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Resumo

O proposito primeiro da seguinte dissertacdo foi o de fornecer uma tradugdo em
portugués da Vida de Sdo Martinho de Sulpicio Severo, dada a sua primazia e influéncia
na literatura latina tardo-antiga e medieval. Naturalmente, a apresentacdo académica de
um texto desta natureza implicou a escrita de um pequeno estudo introdutério, com
vista a contextualizar o leitor. Estdo assim tracadas breves consideracdes relativas a
época em questdo, a personalidade do escritor e as caracteristicas da obra. Por outro
lado, ao depararmo-nos com a riqueza do texto, que se afasta dos padrdes literarios
modernos, fichimos motivados a escrever um comentério que pusesse a descoberto
algumas das subtilezas que poderdo ndo ser aparentes, mas que cremos serem
fundamentais para a sua devida apreciacdo e que muitas vezes a traducdo, pela sua
prépria natureza de traducdo, encobre. Assim, discorremos brevemente em torno de

cada um dos capitulos, procurando enquadré-lo numa logica e estrutura mais geral.

Abstract

The purpose of the following dissertation was to offer a translation in Portuguese
of the Life of Saint Martin by Sulpitius Severus, due to its importance and influence in
late antique and medieval literatures. As a consequence, the presentation of a text of this
sort, aiming the readers” contextualization, implied the making of a small introductory
study. Therefore, we have made some brief considerations regarding the epoch, the
writer’s personality and same major characteristics of the work. Moreover, when we
confronted ourselves with the nature of the text, whose richness steps aside from
modern literary standards, we decided to write a commentary that would uncover some
of the subtleties, which we believe to be fundamental to adequately evaluate this
biography, albeit not expressed in the translation, due to the nature of translation itself.
In this sense, we discuss briefly each chapter, always trying to frame it in a broader

logical structure.



Decidimos prescindir do uso das aspas para citarmos algum excerto das obras

de Sulpicio Severo. Além disso, quando citado, fazemos uso da nomenclatura Chron.
para a sua Chronica e de Dial. para os Dialogi. Nas citaces da Vita Martini indicamos
unicamente 0 nimero e sec¢do do capitulo em questao.

Da mesma forma, quando citando ou aludindo a algum dos Livros da Biblia,
utilizamos a nomenclatura usada pelos Padres Capuchinhos, devidamente referenciada
na Bibliografia. Para as restantes citaces de textos consagrados e/ou antigos indicamos
0 nome do autor em portugués, o titulo da obra em latim e a respetiva localizagdo. As

restantes informacdes de edicdo estdo presentes na bibliografia.
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1. Introducéo

1.1 Contexto histoérico e cultural: a Galia de Martinho

Quando, pelo século IV, Hilario de Poitiers se afirma como um baluarte do
cristianismo trinitario, defendendo incansavelmente a unido de Jesus a Deus, e ndo a
mera procedéncia Dele, podemos considerar que surge o primeiro Doutor da Igreja no
Império Romano do Ocidente. Todavia, por esse tempo, esta relativa novidade tinha que
se adaptar a novas transformagdes da Igreja.

Por um lado, ser cristdo e romano ja ndo implicava uma natural predisposicdo
para 0 martirio. J& ndo se perseguiam pessoas que ndo fizessem sacrificios a figura
divinizada do imperador. Esse mesmo imperador era agora cristdo (salvaguardada a
figura excecional de Juliano), e os pagéos estavam agora cada vez mais numa posicao
de fragilidade politica. Por outro lado, a propagacdo de uma nova religido que se
adaptava a novas exigéncias institucionais ndo deixou de trazer consigo a instabilidade
decorrente da propagacao de heresias, das quais o Arianismo, que proclamava a
autonomia divina de Jesus em relacéo a natureza de Deus, trouxe possivelmente o0 maior
desentendimento e controvérsia. E que viver a fé exigia, talvez de uma forma mais
premente do que antes, compreendé-la: compreender ao certo 0 que era ser-se Servo e
seguidor de Cristo, saber o modo de se viver a devocao de forma correta.

Se 0 modelo do martir, que testemunhava com o seu proprio corpo a coeréncia
da sua fé, permitiu intermediar a vinda de Jesus com o periodo das perseguices,
fornecendo figuras de heroicidade e lideranca aos primeiros cristdos, também agora,
mudadas as condigdes, e correndo-se o risco de um “arrefecimento” da fé, surgia a
necessidade de um novo tipo de heroi, capaz de expressar e superar as novas
dificuldades. O Oriente, uma vez mais, oferece-se como percursor: um pouco por toda a
parte, mas sobretudo na Palestina e, de forma iconica, no Egito!, monges declaravam-se
misticamente mortos para 0 mundo e recolhiam-se, perante o fascinio popular, mas

também das elites, no deserto, procurando o conhecimento intimo de Deus.

! Tradicionalmente, considera-se que 0 monaquismo surgiu no Egito com Santo Antdo. Mas é
praticamente certo que antes dele ja se tinham feito diversas experiéncias monasticas cristds, as quais se
devem ter igualmente propagado pela zona da Palestina. Para o desenvolvimento do monaquismo cf. Dias
1971; Labriolle 1939a; para um distin¢do entre os modelos egipcios e siriacos, Brown 1971.



Uma figura de destaque deste movimento foi Santo Antdo, considerado o
fundador do eremitismo anacorético. Ele havia-se apresentado, em 311 — dois anos antes
da Paz Constantiniana — em Alexandria, durante a perseguicdo aos cristdos por
Maximiano. N&o tendo conseguido satisfazer o seu desejo de se unir completamente a
Cristo, frustrado, decide voltar para o deserto e la ficar para sempre, vivendo um
martirio quotidiano. Contudo, ele voltara, inspirador de muitos, & mesma cidade, em
325, para defender a Trindade contra o Arianismo. Esta figura exemplar, que capta
simultaneamente uma aversdo ao mundo e uma necessidade de o restaurar, dara corpo a
uma biografia escrita por Atanasio de Alexandria, naquele que podemos considerar o
primeiro texto hagiografico. Cedo chegaram traducgdes desta obra & parte ocidental do
império?, e portanto também a Galia, cujos campos amenos e férteis cedo procuraram

redefinir-se enquanto lugares asperos e de vida austera.

Fol, pois, neste ambiente que o bispo de Poitiers recebeu, por volta de 356, no
agudizar da crise ariana, um homem que talvez Ihe tenha surgido de forma clandestina,
e que tinha por nome Martinho. Antigo soldado, com cerca de quarenta anos, tinha
acabado de sair do exército de Juliano, desejoso de servir a Igreja. Filho de pais pagaos,
estrangeiro na Galia por ser natural da Panonia, considerar-se-ia igualmente um
estrangeiro na terra. Ndo deixara de ser, todavia, quem sempre fora. Passando pelo
portal de uma experiéncia mistica, fé-lo sempre carregando um gladio: pois aquele que
outrora combatera na terra entre homens e contra homens, queria agora combater entre
anjos e contra demonios®. E Hilario, compreendendo isto, cedo trata de o fazer
exorcista, pronto para a milicia celeste.

Martinho, de facto, um homem de acdo estranho a delicados debates teoldgicos,
estabelece a sua autoridade pelo seu estilo combativo incessante®. Adapta para si a
I6gica operacional militar, transpondo para o plano dos costumes, do aperfeicoamento

pessoal e do combate aos maus espiritos aquilo que no plano terreno era uma confusa

2 Atanasio escreve a Vida de Santo Antdo provavelmente entre 356 e 362, enquanto era perseguido pelos
arianos, altura em que vivia com os monges da Tebaida, ascetério fundado pelo préprio Antdo. Quase
logo ap6s surge uma traducéo latina andnima, mais literal; mais tarde (antes de 379) Evragio de Antioquia
faz uma outra. Seguimos aqui esta Ultima, quando achamos pertinente confronta-la com o texto da Vita
Martini.

3 A acdo de Martinho ndo pode ser compreendida fora do conceito da militia Chisti, caro ao mundo
cristdo e sobretudo ao mundo monacal. Para a sua definicdo vide Auer 1980.

4 Chegou-se a considerar que a breve profissdo de fé Trinae unitatis et unius Trinitatis confessio era da
autoria de Martinho. A identificagdo esta hoje desacreditada.



disputa pelo poder temporal, em sucessivas reivindicacfes e usurpagdes numa provincia
que sentia a pressdo de incursdes barbaras vindas do norte do Reno.

Apesar de tudo, a Galia conhecia, nesse mesmo século IV, uma relativa
estabilidade, devida em boa medida a transferéncia da capital imperial para Tréveris,
que bloqueava 0s avancos barbaros e ocupava a aristocracia local na administracdo
central®. Era por isso tempo, também, para uma restauracio da sociedade romana, para
procurar fornecer a Romanidade instrumentos de combate contra forcas que se haviam
camuflado nos idolos que ainda eram abundantemente venerados nas zonas rurais, e que
encontram novas formas, mais subtis e perigosas, entre aqueles cidaddos urbanos que
procuravam viver uma vida crista.

Para comunicar conce¢des de uma realidade transcendente que, ainda que
percebida como quotidiana e sempre presente pela mentalidade contemporanea, nao
deixava de ser inefavel, Martinho apropria-se da linguagem militar pela qual as pessoas
e as autoridades atualizavam e tornavam presentes a figura do imperador ou do seu
representante, mesmo que sé por simbolos e gestos ritualisticos®. Martinho esforcava-se
por explicar que representava o Cristo-todo-Poderoso, Kyrie Pantokrator, numa
imagética que encontrara o seu pleno desenvolvimento na parte oriental do império.
N&o o representava, todavia, por uma delegacao expressa ou por se considerar como um
emissario especial. Tanto quanto podemos inferir, Martinho ndo ambicionava o cargo de
bispo, e prefere estar em siléncio a envolver-se na praxe romana de uma comunicacao a
base de discursos floreados.

Representava Cristo, isso sim, pelos seus gestos e condutas. Ainda que os relatos
que dele nos chegaram se fixem essencialmente em feitos milagrosos, ofuscando uma
acao quotidiana de servico a sociedade e dentro de moldes mais banais, o retrato que
nos fica de Martinho continua a ser o de um homem que prefere fazer a falar,
demonstrar a conjeturar’. O seu gesto, acompanhante da sua palavra, como desejado
num asceta completamente realizado, torna palpavel uma agdo que nédo esta visivel,
fornecendo meios para equacionar a relacéo entre o humano e o divino.

O facto de este monge ser também bispo sublima esta condig&o: ainda que deva
procurar a estabilidade espacial, estar fixo no mesmo sitio em contemplagéo, ndo se

deixando afetar pela turbuléncia terrena, encontramo-lo sempre em localidades

° Para o didlogo da administracdo imperial com a elite gaulesa, e a forma como aquela contribui para a
consolidacdo desta, cf. Van Dam 1985 9-56.

8 Cf. op. cit. 21-24; 125-134.

" Fontaine 1967 65 chama justamente a atencdo para essa caracteristica na estrutura da Vita Martini.



diferentes, palmilhando a Galia para a evangelizar. S&0 Martinho € assim prototipo de
uma fuséo entre vida episcopal e vida monacal, vida ativa e vida contemplativa, que
também se apodera e reinterpreta dos codigos aristocraticos do otium e negotium, numa
fusdo que serd idiossincrasia da Gélia tardo-antiga.® Ele serd um modelo essencial no
porvir desta zona do império, pelos séculos V e VI, quando ela se vier a encontrar
desprotegida da presenca imperial e a heranga latina tiver que encontrar novos meios de
expressdo e significacdo®. A linha que une esta conduta é o ascetismo, que procura
estabelecer uma ligacéo entre o antigo martir e um testemunho da fé contemporaneo. Os
milagres consolidam-se como a expressao e confirmacéo prodigiosa da continuidade da
transmissao da Palavra, transportando para a provincia gaulesa o Reino de Deus. Neles
se regista a liberdade interpretativa da Fé e a ultrapassagem de um limite terreno que

comprova o seu sentido.

Hiléario de Poitiers, assim, perante este singular discipulo, que vai ser um dos
principais propagadores do monaquismo no Ocidente, talvez tenha tido consciéncia de
que estava perante uma forca capaz de expressar a doutrina trinitaria que se esforcava
por defender. E, correlativamente, apds a sua morte, ndo parece também que 0 mesmo
Martinho tenha ficado aquém do mestre no que concerne a defesa da ortodoxia, ainda
que em circunstancias bem diferentes. Quando as motivacdes heréticas voltaram a
surgir, desta vez da provincia da Hispania, com o Priscilianismo, também Martinho
revelara a mesma postura frontal. Desta vez, todavia, para defender aqueles que
considerava estarem a ser vitimas de um excesso corretivo e de 6dios privados.

Prisciliano foi um asceta que teria aplicado erroneamente a doutrina catélica. E

acusado de heresia e de formar uma religido secreta a parte do comum laico, retirando

8 Em torno da especificidade do monaquismo gaulés, nomeadamente a grande adesdo da classe
aristocratica gaulesa, como o capitulo dez do texto que aqui se apresenta deixa bem patente (10, 8-9), cf.
Rapp 2005 188-194; para a fusdo de vida monacal com a clerical no Ocidente, ibidem 150-151; para uma
articulagdo entre o mundo episcopal e 0 monacal no contexto mais lato do império romano, ibidem 137-
152; para a relacéo da aristocracia gaulesa com o episcopado, Van Dam 1985 115-176.

® Segundo Van Dam 1985 139-140 o desenvolvimento do culto das reliquias fez com que o culto
martiniano preservasse a autoridade regional da igreja de Tours, contribuindo para a estabilidade do poder
institucionalizado e afastando-se da liberdade interpretativa que caracterizou a atividade do Martinho real,
coisa que em Ultima andlise levaria a manutengdo do poder de Tours na Galia merovingia, ibidem 177-
300. Parece-nos, todavia, que o seu modelo se apoia demasiado numa interpretagdo sociol6gica dos
dados, designadamente numa leitura que procura delinear as continuidades e ruturas adentro dos modelos
de controlo e partilha de valores das comunidades pré-modernas. Ainda que a sua abordagem seja
pertinente e Util, parece-nos que negligencia a infiltracdo do ascetismo nas camadas da elite gaulesa, e a
forma como o mesmo podera ser entendido como uma revisitagdo do modelo martiniano. Além disso,
cremos, tal como procuramos demonstrar no nosso comentario a obra (vide 3.4) a dimensédo cultual de
Sao Martinho, e ndo somente a especificidade da sua conduta, ja estdo tracados na Vita Martini, como de
resto Labarre 2004 112-116 repara.



ainda uma excessiva autoridade dos livros apocrifos. A querela transborda dos limites
dos sinodos provinciais e a questao € colocada ao imperador Maximo, recente usurpador
do trono. Este, desejoso de congregar a autoridade dos meios eclesiésticos, julga o
herege em tribunal secular, que o condena & pena de morte.'® O movimento tem
contornos soturnos: € a primeira vez que um cristdo é condenado a morte entre cristaos
por motivos religiosos, num episddio que faz lembrar, mas por motivos inversos, o
tempo das perseguicgoes.

Martinho assinala o erro do Priscilianismo, mas mesmo assim insurge-se, ainda
que debalde, contra o escorrimento de sangue. Opde-se a influéncia do poder temporal
em assuntos de fé, opde-se as rivalidades internas que se querem resolver pela violéncia;
mas op0de-se ainda, podemo-lo pressentir, ao que se poderia transformar num ataque ao
monaquismo e a pratica ascética, esforcando-se por fazer distinguir o principio da sua
aplicacdo incorreta: etenim tum solis oculis iudicabatur, ut quis pallore potius aut ueste
quam fide haeretucus aestimaretur (Dial. 3, 11, 5). De facto o préprio bispo de Tours
foi associado a heresia, ainda que infrutiferamente: cogeretur imperator Martinum cum
haereticorum sorte miscere (Dial. 3, 12, 2).

Este Martinho, ja envelhecido e com uma reputacéo e autoridade estabelecidas,
revela entdo uma faceta interna que contrasta com uma certa agressividade com que as
vezes 0 encontramos. Um discernimento interno fa-lo distinguir o que é préprio do erro
humano do que é proprio da influéncia maligna. Assim, em vez de se aplicar cegamente
na defesa de um principio monolitico de ortodoxia, que se tornaria tiranico uma vez
associado ao poder politico, olha em vez para onde ter4 considerado que o principio
maligno se tinha infiltrado: nos detratores de Prisciliano, sob as vestes da autoridade!!.

10 Sulpicio Severo ¢ justamente uma das principais fontes para poder historiar o Priscilianismo, cf. Chron.
2, 46-51; Dial 3, 11-13. Ele oferece-nos o seguinte retrato de Prisciliano, que acreditamos ser (til citar
com alguma extensdo, dado que diz muito sobre as relagdes do ascetismo enquanto pratica e da ortodoxia
enquanto doutrina: ab his Priscillianus est institutus, familia nobilis, praediues opibus, acer, inquies,
facundus, multa lectione eruditus, disserendi ac disputandi promptissimus, felix profecto, si hon prauo
studio corrupisset optimum ingenium: prorsus multa in eo animi et corporis bona cerneres. uigilare
multum, famem ac sitim ferre poterat, habendi minime cupidus, utendi parcissimus. Sed idem uanissimus
et plus iusto inflatior profanarum rerum scientia: quin et magicas artes ab adolescentia eum exercuisse
creditum est. (chon. 2, 46, 3-5).

11 Em torno da questao Prisciliana, cf. Labriolle 1939h 383-392, assim como Van Dam 1985 88-114. Este
autor considera que o Priscilianismo for essencialmente um fendémeno social, excluido por ndo se adaptar
aos mecanismos de regulagdo comunitaria; o primeiro autor, por seu turno, salienta como a sua doutrina
continha elementos heterodoxos. A Doutora Paula Barata Dias apontou-nos ainda para o facto de a dura
rececdo imperial ao Priscilianismo se dever também a experiéncia de tumulto e de perturbagdo da ordem
publica geradas pelo movimento monastico (sobretudo no Oriente). O poder central, portanto, exercita
mecanimos de controlo social.



Na sua Vita este episddio ndo é contado, mas a resisténcia face as manifestagdes
de uma fe falsa torna-se consistente & medida que a obra avanca: vide n. 292.
Demonstrando, entéo, que os conhecimentos aprendidos de Hilério se concretizam, ndo
no seguimento de uma doutrina previamente estabelecida, mas antes que a mesma &
produto de um continuo esforco pessoal pela captacdo e compreensdo do sentido,
Martinho sabe simultaneamente ser discipulo e mestre. O homem que no Ocidente havia
propagado com eficacia 0 monaquismo sob o baluarte da Igreja Catdlica, completou o
seu ciclo de vida pugnando pela preservacao desse mesmo monaquismo sob a mesma
ortodoxia religiosa. E a sua biografia, cuja traducdo aqui se propde, pode
correlativamente ser lida como a luta incessante, sob diversas frentes, do caminho

ortodoxo.

1.2 Sulpicio Severo: vida e obra

A sua vida, no entanto, ndo p6de marcar a longo prazo a historia da Galia sem o
texto da sua biografia, concluido por Sulpicio Severo antes da morte do proprio
Martinho, em 397. Este sera, também, o primeiro texto hagiografico em lingua latina®?.
E ¢ por este autor que temos acesso a virtualmente toda a informacéo relativa a vida do
santo, por quem nutria um afeto e um devoc¢ao acentuadas.

Amigo intimo de Paulino de Nola, oriundo, tal como este, da aristocracia
gaulesa, possui igualmente um gosto literario apurado e uma educacdo correspondente.
Casou com uma nobre de uma familia consular, de novo a semelhanca de Paulino.
Aguando o falecimento de sua mulher, Sulpicio intensifica a sua vida ascética, ao que

parece sob a influéncia da sua sogra Bassula, devota de Martinho, e em atrito com o seu

12 Consideramos aqui texto hagiografico como uma Vita de um santo que ndo faleceu por via do martirio.
De qualquer forma, mesmo neste sentido estrito, Sdo Jerénimo ja tinha escrito, quando estava no Oriente,
trés biografias de homens santos, a Vida de Paulo, entre 377-378, e a Vida de Hilari&o e a Vida de Malco
em 392. Mas, pela brevidade dos textos, pelo seu grau de experimentalismo, pela simplicidade literéria e
pelo elevado grau de ficcdo (Hilarido é a Unica personagem que sabemos que existiu, € mesmo assim o
autor ndo entra em contacto com ele), devemos considerar que a Vita Martini é a primeira hagiografia em
latim. De qualquer forma, Sulpicio Severo conhecia a Vida de Paulo, dado que em Dial. 1, 17, 1 a
personagem Postumiano diz ter visitado a sua ermida. Para os textos de Sdo Jerénimo, cf. Labriolle 1939a
308-310. Relativamente a fortuna literaria da Vita Martini, ela foi um livro repetidamente lido durante a
Antiguidade Tardia e a Idade Média, presente em praticamente todas as bibliotecas e motivando diversas
reescritas, vide Labarre 2005. Mas é o prdprio Sulpicio quem nos narra o sucesso do seu trabalho, gragas
ao papel de difusor de So Paulino de Nola: Dial. 3, 1, 1-3. A forma como esta passagem deixa patente a
sua autoria esta claramente em choque com os desejos de anonimato da carta prefacial a Vita.



préprio pai. Esta mulher, Bassula, talvez tenha percebido as qualidades literarias de
Sulpicio, potenciando-o enquanto biografo2,

Algures na Galia Narbonense, perto da fronteira com a Géalia Aquitania, este
aristocrata gaulés possuia uma propriedade que foi convertendo em lugar de ascese, a
medida que foi vendendo os seus restantes bens. Neste local, chamado Primuliaco
(Primuliacum, também grafado Primiliacum), havia, num batistério situado entre duas
basilicas, os bustos de Martinho e de Paulino de Nola, e na mesma localidade
encontravam-se também a sepultura do padre Claro, que ira aparecer na Vita, e um
fragmento da Vera Cruz.!* Neste ambiente se fundiam as velhas conce¢des romanas do
otium com as exigéncias do ascetismo cristdo, num ambiente de meditacdo e de dialogo
— sobretudo em torno da figura patronal de Martinho — que perpassa numa das obras que
0 autor nos deixou, os Dialogos, assim como no inicio da primeira carta-apéndice que
aqui se apresenta traduzida. Sera nesse ambiente de aristocracia devota que encontramos
também Sulpicio a fazer diversas peregrinagdes pela Galia, possivelmente em busca de
informagdes para a biografia.

Ndo sabemos ao certo em que circunstancias faleceu®. Seja como for, foi
extremamente dedicado a memaria de Martinho, numa afeicédo partilhada pelo seu meio
intelectual, que o levou inclusivamente a fazer uma peregrinagdo a0 monge-bispo, assim
como a crenga genuina na sua santidade, que o motivaram a escrever, muito
provavelmente no seu local de meditacdo, a Vita Martini. As suas restantes obras
deixam transparecer esse mesmo afeto pelo santo. Sao estas dois livros de Cronicas, que
pretendem resumir a histéria do Antigo Testamento e a historia da Igreja até aos seus
préprios dias, e trés livros de Diédlogos: o primeiro dos quais se dedica a narracdo de

milagres dos monges egipcios, e 0s dois restantes a milagres de Sdo Martinho que nao

13 E pelas cartas que Paulino de Nola escreve a Sulpicio Severo (ndo chegaram até nos as cartas que
Sulpicio Ihe escreveu) que nds podemos inferir estes dados. S6 voltamos a ter informagdes acerca da sua
pessoa num pequeno capitulo do livro De scriptoribus ecclesiasticis de Genadio de Marselha, que se
considera ter informacgdes espurias. Para o tratamento das cartas de Paulino, vide Fontaine 1967 21-31.
Este autor considera que a cura da cegueira de Paulino, que é contada no capitulo dezanove da Vita
Martini, quer tenha sido real ou alegorica, foi determinante na converséo de Paulino, e que este, por sua
vez, conduz Sulpicio a conhecer Martinho. Partindo do principio de uma estreita correlacdo nas
conversdes dos dois amigos, coloca a conversdo do nosso autor entre 393-397.

14 As cartas de Paulino de Nola sdo, uma vez mais, a nossa fonte, vide supra nota anterior. E também ele
quem lhe envia a reliquia da Vera Cruz. Fontaine considera que o autor se transfere definitivamente para
Primuliaco entre 394-399. Para a sua localizacdo, cf. Fontaine 1967 32-40. Leclerq 1948 1788-1794
inclina-se mais para a Bigorra, junto aos Pirenéus.

15 Genadio de Marselha, De scriptoribus ecclesiasticis 19 diz-nos que Sulpicio foi padre, que se converteu
a heresia pelagiana e que depois, apercebendo-se do seu erro, leva uma vida de siléncio e arrependimento.
Existem no entanto dividas quanto a veracidade destas informagdes. Fontaine 1967 51-53 questiona-se se
ele ndo podera ter falecido na sequéncia de uma invasdo barbara em 406; considera ainda a hipdtese de ter
consumado o sacerddcio no final da sua vida.



estdo presentes na biografia. Existem ainda trés cartas, que aqui se podem encontrar, e
que podem ser consideradas quer como um apéndice a Vita Martini, quer como uma
pequena obra que intermeia esta aos Dialogos °. Uma pequena abordagem ao contetido

destes textos permite-nos, em contrapartida, situar melhor a biografia que traduzimos.

O primeiro livro das Cronicas resume a historia biblica desde a criagdo do
universo até a destruicdo do primeiro templo de Jerusalém. O segundo livro descreve 0s
acontecimentos do resto do Antigo Testamento. Sulpicio Severo declara que ndo ousa
descrever os acontecimentos do Novo: attingere non ausus, ne quid forma praecisi
operis rerum dignitatibus deminueret (Chron. 2, 27, 3); depois narra-se a histéria da
Igreja, com um especial enfoque nas questdes ariana e prisciliana. Efetivamente, a
transicdo da primeira parte para a segunda, caracterizada por uma mudanca de estilo!’,
acompanha também um progressivo abrandamento da narracdo histérica. Deste modo,
fica patente o propdsito de criar um ambiente de fundo para o desenvolvimento de
assuntos prementes da época de Sulpicio, mormente para fornecer um quadro historico e
explicativo acerca de dois fendmenos incisivos na histéria contemporanea (o Arianismo
e, em menor grau, o Priscilianismo, que tem contorno mais ocidentais, sendo mesmo
locais).

Uma certa simetria ciclica acompanha a descri¢do destes dois momentos, como
gue na sequéncia do que a anterior historia dos Judeus parece comprovar. Tal como este
povo deve as suas vitorias ao seu zelo religioso, também as mesmas foram sucedidas
por periodos de relaxamento moral que em Ultima analise levaram a perdicdo de Israel.
Da mesma forma, apds Cristo e o periodo das perseguicdes, segue-se um outro, em que
face a tentacdo herege, os cat6licos demonstram primeiro a sua ortodoxia — com uma
especial relevancia, no Ocidente, para Hilario de Poitiers'® — mas depois o seu fanatismo

e intransigéncia em relagdo aos Priscilianos, vitimas de uma pena desmesurada.

16 Existem ainda sete cartas de autoria duvidosa, que s&o incluidas em apéndice na edicdo do texto de Karl
Halm. Seguindo aqui a tradicdo académica, consideramos que esses textos ndo sdo de Sulpicio. O
conjunto de texto que perfazem a Vita, as trés cartas e os Di&logos constituem o chamado martinellus,
corpus de noticias sobre Sdo Martinho e que, em certa medida, poderdo ser considerados como uma
unidade literéria.

17 Cf. Hyltén 1940 48-49.

18 Sulpicio Severo faz uma justa referéncia ao papel de Atanasio de Alexandria e de Hilario de Poitiers na
luta contra o Arianismo. A ascensdo e queda do movimento € descrita entre os capitulos trinta e cinco e
quarenta e cinco. Nestes, é notoria a descricao diabolizada dos arianos e martirologica dos resistentes da
ortodoxia. Veja-se, a titulo de exemplo, como o fim do episodio, aludindo ao regresso de Hilario a Galia,
é comparavel a conclusdo de uma Paixao, ao regresso a patria celeste ap6s o martirio terreno: Hilarius
sexto anno, postquam redierat, in patria obiit (Chron. 2, 45, 9).



A Crébnica termina, assim, em tom negativo, seguindo de perto o fim da
Conjuracéo de Catilina de Sal(stio®, com a morte e consequente funeral de Prisciliano.
De acordo com o autor, ele é recebido na Hispania como se fosse um martir, deixando
antever um futuro negro onde os cristdos ja& ndao conseguem encontrar no heroismo
cristdo um pleno critério de autoridade espiritual; um periodo em que a influéncia
diabdlica?® se infiltra na propria mundividéncia da santidade, que antecipa a
deterioracdo da Cristandade.

Contrabalancando esta perspetiva histérica, os Dialogos, por outro lado,
oferecem a “gesta quotidiana” dos ascetas. No primeiro livro encontramos Sulpicio-
personagem acompanhado de um monge chamado Galo, que fora discipulo de
Martinho. No ameno ambiente aristocratico de uma uilla cristianizada chega um velho
amigo, Postumiano, que acaba de fazer uma peregrinacdo ao Oriente. Este conta 0 que
encontrou, fixando-se sobretudo no deserto egipcio e nos milagres de que la teve
noticia. No segundo livro, é a vez de Galo demonstrar como os feitos de Martinho
igualam, e porventura ultrapassam, aqueles que acabaram de ouvir. Chegada a noite,
decidem-se a continuar a conversa no dia seguinte, a qual se consuma com o Ultimo
livro.

A estrutura desta obra apresenta uma interessante similitude com uma parte
significativa da Vita Martini. Efetivamente, a disposicdo dos trés livros repercute o que
nessa obra corresponde aquilo que designamos, na sequéncia de Fontaine, por um painel
vetero-testamentério, um painel neo-testamentério e um painel apocaliptico. Assim,

comegamos pela narracdo dos feitos dos patriarcas egipcios, que revisitam e continuam

19 Veja-se s6 a gravidade de algumas das frases finais: Priscilliano occiso, non solum non repressa est
haeresis, quae illo auctore proruperat, sed confirmata latius propagata est. namque sectatores eius, qui
eum prius ut sanctum honorauerant, postea ut martyrem colere coeperunt. peremptorum corpora ad
Hispanias relata magnisque obsequiis celebrata eorum funera: quin et iurare per Priscillianum summa
religio putabatur. at inter nostros perpetuum discordiarum bellum exarseat, quod iam per quindecim
annos foedis dissensionibus agitatum nullo modo sopiri poterat (Chron. 2, 51. 7-8). Compare-se este final
com o fim do exército de Catilina: Saldstio De Coniuratione Catilinae 61 1-4.

20 E interessante verificar que as concegdes angeloldgicas e demonoldgicas, tio patentes na Vita Martini e
nos Dialogos, estdo ausentes na parte ndo-biblica da Crénica (s6 em Chron. 2, 28, 5 surge a palavra
daemonibus para se referirem as criaturas que 0 mago Simao usa contra Sdo Pedro e So Paulo, mas
mesmo essas estdo circunscritas a narracdo humana da gesta apostolica). Manifestamente, motivos de
ordem genoldgica impelem Sulpicio a ndo tratar esse tema, mas permitem também compreender como
essa mundividéncia se associa a uma concegdo do individuo mais do que da historia, captavel somente
pelo que dirfamos hoje serem os dados “positivos”. Deste modo, o progressivo abrandamento na
velocidade da narracdo, e a sua eventual cristalizagdo soturna nos tempos de Sulpicio, terdo por objetivo
fornecer uma “porta de entrada” para o estudo do individuo (Martinho) que ocorre nas outras obras. O
evoluir da questdo prisciliana funciona por isso, no nosso entender, como um negativo histérico dos
ultimos anos de Sédo Martinho.



em pleno deserto a narracdo biblica; depois, somos transferidos para a Galia e para um
herdi que sintetiza e supera esses mesmos valores e forca taumatirgica, Martinho; por
fim, narra-se a insuficiéncia de Martinho na questdo Prisciliana, a forma como foi
coagido a compactuar com 0s acusadores e como viveu uma vida retirada apés isso.
Correlativamente, crescem os milagres realizados na auséncia fisica do santo?!,

Os Diélogos, consequentemente, expandem a caracterizagdo proposta na Vita
Martini, a0 mesmo tempo que possibilitam a narracdo de acontecimentos que Sulpicio
Severo optou por ndo colocar na biografia principal. E que esta biografia apresenta, por
detras de um estilo claro e cristalino, onde salta a vista uma clara preferéncia pelo estilo
de Sallstio (que se transpbfe também para o conteddo narrado), esconde uma
organizacdo, uma estrutura e uma subtileza que facilmente passara despercebida ao
leitor moderno, que, ndo acostumado as particularidades de uma estética de brevidade e
sugestdo tipica da literatura helenistica, facilmente podera cuidar que estamos perante

um mero catélogo de milagres toscamente justapostos uns aos outros.

Muito pelo contrario, ndo s6 a obra tem uma solidez concreta e um elevado
apuramento estilistico — como procuraremos demonstrar na seccdo do comentario —
como ainda Sulpicio Severo faz um uso idiossincratico da tradicdo literaria latina,
controlando a plasticidade textual por forma a satisfazer as exigéncias da mundividéncia
cristd. Fa-lo, todavia, sem nunca abandonar a concatenacdo formal e métrica que seria
exigida de um versado orador,?? sem ceder a uma certa tendéncia cristd para adaptar aos
novos materiais de escrita uma prosa mais extensa, de que os abundantes escritos de Sao
Jerénimo ou Santo Agostinho sdo dois exemplos (lembremo-nos que por este altura o

rolo foi sendo paulatinamente substituido pelo livro) 2. Em vez disso, os escritos de

21 Ainda que uma dada tradicdo textual (denominada italiana, por oposigdo a uma outra, franco-alema)
divida os Di&logos em dois livros, e ndo em trés (cf. Hyltén 1940 9-10), parece-nos que a triparti¢do desta
obra é um dado assente, pelo menos tendo em conta a sua dinamica interna. De facto, a abertura de cada
uma das trés partes é acompanhada por uma nova proposi¢do de narracdo, a qual € regida pelo
simbolismo dado a movimentagéo do sol, cf. Dial. 1, 2, 1: alusdo ao local onde Postumiano veio como
aquele de onde o sol nasce; Dial. 1, 27, 6: 0 sol que se pde é um motivo para se apressar o inicio do
discurso de Galo; Dial. 3, 1, 1: o inicio de um novo dia é pretexto para Galo continuar a discursar.

22 Sobre a pureza de estilo de Sulpicio Severo ja se chegou a dizer: “Elegantia Romani sermonis vix
quisquam Christianus auctor exstat praeferendus Severo Sulpicio: ut eum legens videatur stantis
Reipublicae senatum aliquem de divinis rebus disserentem audire” (Barthium apud Goelzer 1883 1),
assim como que é “ecclesiasticorum purissimus scriptor” (Scaliger apud ibidem). Foi também chamado
de “Christianus Sallustius” (Bernays apud Hyltén 1940 4). Goelzer, de qualquer forma, pretende salientar
os tracos de Sulpicio relativos ao latim vulgar. Em torno das marcas classicas e vulgares, assim como dos
autores que ele mais imita, veja-se ainda Hyltén 1940 4-9.

23 Os implicitos relativos ao tipo de civilizagdo material da escrita podem levar a crer que o autor ainda
n&o adotou o livro enquanto meio de comunicacéo, ainda que costume usar supra quando quer referir algo
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Sulpicio, quando comparados com 0s escritores seus contemporaneos, saltam a vista por
serem de reduzidas dimensfes: a sua opera omnia esta contida (como na edicdo de
Halm) num pequeno tomo, sendo de fécil e répida consulta. Manifestamente, estamos
perante um autor mais preocupado em estetizar 0 que escreve, escrevendo pouco mas
bem, fornecendo, a boa maneira virgiliana, um conjunto sélido composto por unidades
independentes mas interligaveis®*.

Isto é tanto mais complexo quanto é patente que Sulpicio Severo estd bem
consciente do seu tempo, e frequentemente € a Unica fonte que temos disponivel para a
sua época e geografia, e para 0 que diz respeito a Martinho. As suas palavras nédo
remetem para uma Arcadia mitica ou para um passado de eras mitolégicas: o mito, bem
entendido, e-lhe quotidiano, e bem representado em Martinho, instancia onde o
cruzamento entre 0 humano e o sagrado se tornam palpaveis. Mesmo quando fala do
passado, na Cronica, fa-lo, como visto, para justificar e enquadrar o seu proprio tempo.
Justamente, a continua estetizacdo do presente é uma forma de expressar conceitos que
se consideram verdadeiros, mas cuja expressao esta repleta do dificil ato de expressar o
inefavel: dai que a relacdo entre arte e realidade é dialética e complexa, como manifesto

na carta prefacial e na introducédo da Vita Martini (vide 3.1).

1.2.1 A questdo do milenarismo

Tudo isto torna também peculiar o tratamento que se faz a diversas questfes que
a obra levanta, das quais se destaca a do milenarismo. Esta € porventura a mais delicada
na obra de Sulpicio: por um lado, existem exemplos evidentes nas trés obras de uma
adesdo a uma forma mentis milenarista; por outro, parece também notdrio que se trata

de um milenarismo que pouco se autonomiza de uma mundividéncia escatoldgica. Entre

gue ja tratou. A dada altura refere-se ao seu trabalho enquanto uolumen (epist. 1, 8: inmensum uolumen
legentibus edidissem), que remete para rolo, e ndo para livro quadrado (quaterni). Ainda ndo estaremos,
portanto, numa civilizagdo do livro, mais voltado para a leitura solitaria do que para a recitagdo. Mesmo
assim, ndo sera impossivel que Sulpicio use o termo por mero conservadorismo. Assim também, em ded.
3 teme que 0 seu texto agrida os ouvidos da sua audiéncia: si aures eorum uitiosus forsitan sermo
perculerit (cf. Fontaine 1968 383-384). Este gosto pelo termo antigo podera até infletir na designacdo que
se d& aos Dialogos, os quais, do ponto de vista genolégico, poderiam melhor ser considerados como uma
collatio, subgénero desenvolvido na Antiguidade Tardia: cf. Gonzalez Iglesias 2001 122-132.

24 Ainda que na carta a Bassula aqui traduzida Sulpicio se queixe de ver as suas obras publicadas sem o
seu consentimento, parece-nos claro que se trata de uma brincadeira retérica. Pelo contrério, essa mesma
passagem revelara, como procuraremos demonstrar, que 0 autor se revela no dominio daquilo que
escreve. Se decide parodiar uma pratica corrente na transmissdo de textos, é para demonstrar como a
consegue superar. Assim, os textos que dele nos chegaram, cremos, foram aqueles que ele quis que nos
chegassem.
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0s dois conceitos basicos deste movimento, a saber, o regresso de Jesus e a instauragdo
de um reino material que durara mil anos®, é notério que este segundo tpico esta
ausente dos textos do nosso gaulés, coisa que ndo impede de o circunscrever a esse erro
doutrinario (cf. op. cit 403-404).

Do nosso ponto de vista, importard analisar isto tendo em conta 0s primores
oratdrios que caracterizam o autor. Uma vez que o assunto inflete de forma significativa
na evolugdo da Vita Martini, achamos pertinente que nos alonguemos aqui em torno
dele, tracando paralelos com a Crénica e os Dialogos. Assim, para abordarmos a
mundividéncia apocaliptica de Sulpicio, que (supde-se) € também a de Martinho, por
forma a se averiguar se se pode falar de uma conce¢do milenarista, ou em que medida se
pode falar dela, devemos agrupar o corpus de informacdo que nos vem das restantes
obras em trés partes (as quais depois devemos juntar as passagens da Vita): por um lado,
as questdes relativas a historia dos martirios e da sucessdo dos impérios humanos, na
Cronica; por outro, o discurso apocaliptico de Martinho nos Dialogos; por fim, a
questdo prisciliana enquanto antevisdo do fim dos tempos, tanto numa como noutra
obra.

Na primeira parte Sulpicio questiona-se se Nero, que comegou a primeira
perseguicdo, ndo voltara antes do Anticristo: nescio an et postremus explerit, siquidem
opinione multorum receptum sit, ipsum ante Antichristum uenturum (Chron. 2, 28, 1);
narra a lenda do seu desaparecimento, fazendo uso do versiculo Ap 13, 3 para descrever
a suposta cura da sua ferida (Chron. 2, 29, 5-6). Mais tarde, tendo narrado nove
perseguicBes e justificado que a perseguicdo sob Licinio, dada a sua brevidade e
superficialidade, ndo deve ser tida em conta, afirma que falta somente uma ultima
perseguicdo para a chegada do fim do mundo (Chron. 2, 33, 1-3). Relativamente a
sucessdo dos reinos terrestres, vide n. 242.

A segunda parte do corpus constitui uma exposicdo de Martinho em discurso
indireto, contada por Galo, que a ouvira da boca do santo oito anos antes do didlogo que
se trava. Trata-se de um ponto de transicdo entre o segundo e o terceiro livro dos
Dialogos. Ai se diz que primeiro vira Nero, que vai governar o Ocidente e obrigar a
uma conversao ao paganismo; depois vira o Anticristo governando o Oriente, e forgara

uma conversdo ao judaismo, destruindo Nero e afirmando ser ele Cristo; sO depois

25 Prete 1958 salienta justamente, ao comparar Sulpicio a autores marcadamente milenaristas do século IV
latino, Lactancio e Julio Hilariano, como esta corrente ndo é necessariamente uma doutrina teoldgica bem
definida. Para uma definicdo do milenarismo vide Lesétre 1928b.
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Cristo vira para o derrotar. Por fim acrescenta que o Anticristo ja havia nascido (Dial. 2,
14, 1-4). A seguir, quer pela entrada de uma personagem, quer pela chegada da noite,
Galo é impedido de continuar a falar: o discurso é interrompido por um transicdo
abrupta (Dial. 2, 14, 5-8).

Quanto a terceira parte do corpus, indica-se que a confusao entre vida ascética e
Priscilianismo levaria & perseguicdo dos verdadeiramente santos: nec dubium erat, quin
sanctorum etiam magnam turbam tempestas ista depopulatura esset, paruo discrimine
inter hominum genera (Dial. 3, 11, 5). Mas sobretudo, o grande problema com essas
perseguicbes € o da martirizagdo dos priscilianos, assim tidos entre 0 povo como
verdadeiros martires, adivinhando-se assim a identificacdo de Cristo ao Anticristo, sinal
dos ultimos dias. A descricdo do funeral de Prisciliano, com que finda a Cronica, é
significativa, vide n. 19.

Estes dados organizam-se, a nosso ver, tendo a questao prisciliana como ponto
nodal, que é também o ponto de transicdo para uma escatologia pessoal e ndo historica.
As grandes movimentacdes das perseguicbes e da sucessdo de impérios, dos quais
Sulpicio se dispde para procurar sinais, um progressivo abrandamento da velocidade da
narracdo prende-nos no Ocidente latino e aos dias que Sulpicio vive. Por outro lado,
Martinho faz o seu discurso apocaliptico, mas com ele esconde mais do que o que
revela, ndo por esoterismo, mas por conveniéncia literaria: haec cum maxime Gallus,
necdum explicitis quae statuerat referre, loqueretur, puer familiaris ingressus est [...]
(Dial. 3, 14, 5), pretexto para se iniciar o terceiro dialogo, cujo tom final e apocaliptico
fica assim marcado. Nesta nova etapa, cComo a seguir se conta, a participacdo na questdo
prisciliana é o marco essencial para que Sdo Martinho tenha consciéncia do avizinhar de
outros tempos.

A esta importancia central do evento se junta a auséncia de qualquer tipo de
referéncia ao Priscilianismo em toda a Vita Martini, tanto mais surpreendente quanto o
milenarismo (pelo menos enquanto advento, ndo enquanto império) é parte estrutural
dos ultimos capitulos da biografia. Cremos, por isto, que as referéncias ao fim dos
tempos estdo manifestamente circunscritas, na Vita Martini, a uma escatologia pessoal,
mesmo quando o texto a refere enquanto histéria (24, 1-3). Ela constrdi-se como o
antitipo do que se passa nas outras obras, ou melhor dizendo, um antitipo espiritual,
“interior” do que se passa na Cronica, e uma continua¢do do que ocorre nos Dialogos.
Assim, inopinadamente, 0 eixo (ou um dos eixos) para se compreender o milenarismo

em Sulpicio Severo é a pessoa de Martinho e a sua gesta apostolica; tornando-se
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portador do Espirito, torna-se fautor do Espirito na Historia. Concecdo tanto mais
problematica quanto o proprio Sulpicio e Martinho, como o comentario pretende
demonstrar, tém sérias dificuldades em acrescentar capitulos a Historia da Salvacao,
dada a tentagdo herética ai subentendida?®. Como por tudo isto pode ser inferido, a
questdo exige um estudo sistematico das obras de Severo como um todo, tarefa ingente

para o0s propositos desta dissertacao.

Ficamos assim com a ideia de que a biografia de Sdo Martinho situa-se no meio,
ou antes na sintese, dos restantes textos?’. N&o estando interessado numa mera
contextualizacdo histérica do que serd a acdo politica do bispo adentro da histéria
recente da Igreja, nem em explorar exaustivamente as historias maravilhosas que o
acompanham, a Vida de S&o Martinho, por um lado, apresenta um perfil interior para o
que na Cronica € historico, e um perfil humano para o que nos Dialogos sera fantastico.
De resto, é pontualmente possivel usar uma destas obras para revelar sentidos que ndo
estdo patentes numa leitura linear, mas que, pela légica de conjunto, saltam a vista e que
revelam uma perspetiva simétrica do que é narrado. Procuraremos salientar esta
dimensdo através das diversas notas de rodapé, na traducdo e no comentario. Tal
construcdo paralelistica, por seu turno, acompanha igualmente a tessitura interna da

obra.

1.3 Vita Martini — problematica historicista

O texto que aqui se apresenta, portanto, nasce do acordo entre duas
personalidades peculiares: uma pelo que fez e pelo exemplo que deu, outra pela sua
relagdo com o que deixou escrito. Isto faz levantar diversas questdes relativas & sua
historicidade: de facto, em que medida podemos distinguir o que é literario do que é
histérico??® Como saber quem foi, de facto, Martinho quando as informagcdes relevantes

que dele nos chegam vém de tal autor?

% Ao tempo de Sulpicio ainda existiam algumas reticéncias quanto a canonicidade do Livro do
Apocalipse, e quanto a isso ele escreve: librum sacrae Apocalypsis, qui quidem a plerisque aut stulte aut
impie non recipitur (Chron. 2, 31, 1).

27 A Vita Martini é datavel de 397; os Dialogi de 404; a Chronica de 403 (cf. Hyltén 1940 3-4). Veja-se
como a proximidade das datas parece indicar que Sulpicio trabalhava as suas obras em simultaneo.

28 Para uma resenha da critica textual em torno da obra, vide Fontaine 1967 171-185. O autor procura
sobretudo situar-se entre a hipercritica de Edmond Charles Babut e a sua resposta pelo padre bolandista
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A questdo ndo podera ser feita associando apuramento literario com falta de
sinceridade: a devocdo que Sulpicio Severo nutre por Sdo Martinho é genuina e
verdadeira, e se ele movimenta de forma complexa a sua heranca literaria é porque se
sente com uma missao especial, para a qual a sua educacdo é simultaneamente um
beneficio e uma tentacdo. Por outro lado, também ndo se devera procurar esmiucar na
Vida de S&o Martinho o que se poderia pensar que seria o “facto positivo”, coisa dificil
de determinar (para ndo dizer impossivel) para tal época, e que implicaria a transposicao
de critérios modernos para fontes onde os mesmos nédo sao aplicaveis.

A elaboracdo destes textos obedece a conce¢des mentais nas quais a realidade
“fisica” ndo pode ser concebida sem uma estrita relagdo com algo de transcendente que
sempre a acompanha e verdadeiramente a justifica. Se questionado sobre o que
“realmente aconteceu”, um individuo do império tardio diria que o que realmente
aconteceu esta no invisivel, ou no que s6 se manifestou por breves momentos. As
formas de captar e escrever essa realidade exigem, consequentemente, a procura de
outros meios interpretativos e de comunicacdo de valores que se distinguem da forma
como o cidaddo atual lida com o mundo. A legitimidade de um evento maravilhoso
assenta nao tanto na sua veracidade “factual” mas sim na sua verossimilhanc¢a, processo

de distincdo de que os proprios autores da época estavam conscientes?®. Apoiando-se

Delehaye, outorgando crédito a historicidade de diversos episédios da Vita Martini. Convém ainda notar,
por outro lado, que a controvérsia relativa aos dados histéricos se estende inclusivamente a cronologia da
vida de Martinho. As Unicas datas que sabemos ao certo sobre ele sdo as da sua morte, da sua eleigdo
episcopal e a do seu nascimento. Sabemos da primeira por Gregério de Tours, em Historia Francorum 1,
43, 36; da segunda em 10, 31, 527; da terceira em 1, 43, 34. Fazendo uma leitura rapida da biografia de
Sulpicio, saltam & vista alguns paradoxos acerca da vida de Martinho. Os mesmos podem ser em grande
parte resolvidos se se resolverem duas ambiguidades, uma na passagem do terceiro para o quarto capitulo,
outra no quinto capitulo. No primeiro caso, diz-se que Martinho é batizado aos dezoito anos, e que depois
permanece mais dois anos no exército, coisa que levaria a crer que o abandona com vinte anos; todavia, o
imperador Juliano que surge no episddio seguinte s6 estara pelas Galias cerca de vinte anos depois (para o
tratamento desta questdo, vide n. 64). Depois, diz-se que Martinho, uma vez saido do exército, procura
Hilario de Poitiers, por quem entra na hierarquia da Igreja; ora, se considerarmos que Martinho tinha
guarenta anos nessa altura, entdo o bispo a quem recorre estaria no seu primeiro ano de exilio no Oriente
(para o tratamento desta questdo, vide n. 70). Em torno destes pontos nodais, assim como de outros de
importancia secundaria, formularam-se duas hipdteses para enquadrar de forma satisfatoria o pouco a que
temos acesso: a chamada «cronologia breve», segundo a qual Martinho sai do exército com vinte anos; e
a chamada «cronologia longa», que coloca essa saida aos quarenta anos. Seguimos aqui a hipétese da
cronologia longa, pois é ela que atualmente reline um maior consenso na comunidade académica,
fornecendo um modelo explicativo minimamente satisfatério. O longo periodo que fica omisso da pena
do bidgrafo corresponde aquele que é menos adequado a uma postura apologética, dado que durante esse
periodo Martinho foi um soldado batizado. Outras passagens poderdo eventualmente ser alusivas a essa
condicdo (vide infra 104-105). Para o tratamento desta problematica, cf. Fontaine 1968 498-508, e ainda
BratoZ 2008 287-292.

29 pPara a verossimilhanca enquanto critério de validade nos escritores tardo-antigos (ainda que anteriores
a Paz Constantiniana), cf. Cox 1983 60-65.
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em realidades historicas, constroem-se narrativas latentes que, por extensdo, procuram
dar um sentido ao que de outra forma seria arbitrério.

Isto ndo pode significar, por outro lado, que os acontecimentos apresentados
como realidade sejam unicamente simbolos, interpretaces do real que se encontram
num plano imaginario, e que acerca do acontecido ou se deve fazer uma leitura ficcional
ou explica-lo como alucinages individuais e coletivas ou como pura crendice. Uma vez
mais, esta atitude consiste em usar critérios da nossa propria mundividéncia. O
Cristianismo antigo (mas também atual...), distingue claramente um sinal divino de
uma manifestacdo milagrosa. Sendo que Deus se manifestou carnalmente na pessoa
histérica de Cristo, a divindade passou a ser algo de manifesto: aquelas pessoas que,
revisitando Cristo, recebem a graca do Espirito, podem igualmente tornar visivel o
divino. Além disso, ndo sé Sulpicio Severo distingue uma intervencdo meramente
sinalética de uma prodigiosa, como essa mesma distingdo ocupa de forma determinante
a estrutura da Vita Martini, tal como procuraremos demonstrar no comentario. Entre o
ator do milagre e o seu recetor, a fisicalidade do acontecimento maravilhoso é uma
necessidade, pois corporiza um sentido literario que se afirma como sentido verdadeiro,
palpavel.

O milagre possui duas dimensdes intrinsecamente ligadas, que somente na sua
articulacdo permitem atestar a manifestacdo do divino: sdo elas uma dimenséo signica e
uma outra prodigiosa. A primeira consiste na forma como o acontecimento tem um
significado l6gico dentro de um dialogo intimo e secreto com Deus; a segunda uma
evidéncia ilogica pela qual se consolida um feito contranatura. Ocorre algo pelo qual se
transmite um sentido; sem o feito fantastico, o milagre seria somente um sinal, uma
forma ainda “enclausurada” de se compreender a vida devota; sem o sentido sinalético,
o milagre seria um artificio absurdo e perturbador que danificaria em vez de ajudar®.

A construcdo literaria da obra joga com estas duas dimensdes, propondo uma
evolugdo de onde se transita de manifestacdes por sinais para milagres propriamente
ditos, e destes de novo para os sinais (ou, se se preferir uma gradacdo escalar, de
milagres com uma maior carga signica para milagres com uma marca carga

prodigiosa)®.. E o significado mistico do milagre é, também ele, uma forma de distingio

%0 Cf. Léon-Dufour 1982; Latourelle 1980.

31 Para uma categorizacdo dos milagres da Vita Martini tendo em conta critérios de verossimilhanca
histérica, e ndo literarios, como fazemos no nosso comentério, vide Fontaine 1967 198-203. Todavia,
temos duvidas quanto a pertinéncia desse tipo de classificagdo. Uma outra observacdo: ndo encontramos
dicionarizada a palavra «signico», adjetivo para o nome «sinal», mas tdo somente «significativo»,
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entre o catolicismo e o0 paganismo, que realizava feitos prodigiosos numa esfera tetrgica
e ocultista, mas também do Arianismo, pois o milagre comprova a unido do Filho ao Pai

pelo Pneuma®?.

Dai que os milagres preencham o contetdo da Vita Martini, na disposi¢do dos
quais se opera o ritmo discursivo sem 0 uso de um enredo propriamente dito (ou
presente de forma vestigial na primeira parte). Ocupam, de resto, a funcéo textual da
anedota (no seu sentido etimol6gico), que ha muito se estabelecera como procedimento
caracteristicamente biografico®®. Se a verdade do que se diz € mais ou menos literaria,
iSsO € uma questdo para a qual, no nosso entender, a prdpria evolucdo interna da obra
procura dar respostas, a medida que vai apresentando diversas tipologias de milagres,
sua relacdo com o santo, com o beneficiario, com a funcdo perlocutéria com que o texto
se reveste. No seu conjunto, elas pdem em cheque a relacdo entre a realidade enquanto
signo e o signo enquanto realidade: dialética e tensdo da qual a narracdo sobressai como
instrumento ndo s biografico como interpretativo®*. Mas a realidade do milagre
enguanto evento que efetivamente ocorreu nunca € posta em causa, e Sulpicio Severo

compromete-se com a mesma, por formas, as vezes, um tanto perturbadoras®®.

«sinalético» e «semiotico». Estes dois Gltimos reportam-se a elementos semanticos produzidos de forma
algo arbitraria, o que ndo traduz a presenca de uma marca divina. O primeiro € relativo a «significado»,
sendo usado numa pluralidade de contextos semanticos e sintaticos. Por outro lado, «simboélico» seria
relativo a uma abstracéo tedrica que desvincula o acontecido do seu lugar e espaco. Posto isto, e pedindo
a boa vénia pela intromissdo de tal neologismo, usamos na presente dissertacdo «signico» repetidas vezes.
32 para as praticas pagés do tempo, a forma como elas reagiam a ascensdo cristd, cf. Cox 1983 136-145,
assim como Fowden 1982 48-51; para o descrédito dado a supostas manifestaces divinas presenciadas
pelos Arianos, no segundo livro da Crénica Sulpicio narra o artificio do bispo ariano Valente, que finge
receber informacBes de um anjo relativas ao sucesso de uma batalha contra Magnéncio, cf. Chron. 2, 38,
5-7. Mas isto ndo significa que todos o ato fantastico s6 fosse equaciondvel dentro da ortodoxia: a Vita
da-nos acerca disso um exemplo concreto, com o capitulo vinte e trés.

33 Cf Cox 1983 58-60.

34 Esta caracteristica, de resto, vai ao encontro da evolugdo do subgénero da biografia na Antiguidade
Tardia. Como defende Cox 1983, o texto biografico passa a estar ao servigo de uma postura filosofica e
ideoldgica pela qual o bidgrafo se apropria do biografado para encenar uma tese. Uma vez que a filosofia,
a época, havia evoluido para uma discussao sobre a substancia do divino, a biografia transforma-se, quer
escrita por pagdos quer por cristdos, numa tentativa de se contemplar e compreender uma personalidade
que se julga em comunicacdo com uma realidade superior, num gesto continuo mas nunca completo.
Deve-se notar, todavia, que a autora aborda texto anteriores a Constantino, apds quem a biografia passa
para uma nova fase (como a mesma admite, a propdsito de Atanasio, ibidem 52-54). Efetivamente,
cremos que para 0 nosso periodo, e em particular para o bindmio Sulpicio/Martinho, a esta evolucdo
tardo-imperial deve-se juntar o incremento do culto das reliquias e a reduzida distancia que separa agora
autor e heroi: se nas biografias do século 11l se procura o perfil de homens ha muito falecidos, assim
tornados mitos, agora 0 mito é presente e esta proximo, e o proprio ato de escrita da biografia é associavel
ao culto do santo enquanto reliquia-viva. Para o culto das reliquias, vide Jounel 1990, assim como
Labriolle 1939b 373-379; para o santo enquanto reliquia viva, Brown 1971.

% Vide infra 110-111, relativamente a 25, 7. Este é, para nos, o exemplo mais extraordinario.
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Logo ap6s o primeiro episodio da obra (o capitulo terceiro), isto é, logo apos a
célebre doacdo da capa de um soldado romano a um pobre nu, feito que ha de
popularizar S&o0 Martinho, somos apresentados a uma figura militar e rispida que aborda
com determinacdo, e nao raras vezes com um tanto de violéncia, os diversos obstaculos
que Ihe véo surgindo. Uma das dimensdes mais importantes do decorrer dos capitulos, a
nosso ver, consiste na capacidade para constatar que esse lado rispido esconde uma face
humana e humanitaria, na continuacéo da caridade outrora dada ao pobre.

O vocabulario militar que acompanha as acdes de Martinho, e que tem uma
verossimil correspondéncia com a forma como um estrangeiro eleito bispo de uma
cidade gaulesa, e antigo soldado, procurou apropriar-se dos cédigos de autoridade
episcopais, € uma faceta constante deste verdadeiro miles Christi. A mesma, no entanto,
é também um veiculo para se expressar uma intima revelacdo e dialogo com Deus, que
funciona como a face ‘“verdadeira”, espiritual, das suas atividades. O esfor¢o de
Sulpicio consiste em explicitar esta dimensdo em fungdo da primeira, numa constante
tentativa de aproximar o guerreiro que todos viam ao guerreiro que ele continua a ser no
mundo celestial. Como o escritor se considera insuficiente para a tarefa, ainda que
expresse 0 mesmo através de topicos retoricos de falsa modéstia, a tentativa de captar
essa pessoa transforma-se, a certo nivel, numa tentativa, ela propria ascética, que o
leitor é também convidado a fazer®,

Isto é, tal como o que une Martinho aos martires das eras heroicas € o ascetismo,
e tal como o que liga Sulpicio Severo a Martinho € o ascetismo, ainda que realizado de
forma distinta, assim também o que vai unir 0 Martinho-histérico ao Martinho-literario
é a estrutura meditativa e ascética que a Vita Martini propde, e que anda a par do elogio
e do culto a sua pessoa. O escritor funciona como um mediador entre o leitor/ouvinte e
um verdadeiro mediador de Cristo, numa ldgica de intercessdo que ora remete para 0

patronato romano ora para os diferentes niveis de acesso a Deus.

3 O que se trata aqui, bem entendido, é de ver como o texto, a0 mesmo tempo que faz o elogio da vida e
obra de Sdo Martinho, se constitui como um manual de espiritualidade. Isto é, ver como o texto se
predispde para uma lectio diuina. Aplicar este conceito a uma obra que ndo € biblica poderd ser
despropositado; da mesma forma, aplicar-lhe o conceito de «leitura espiritual» serd anacrénico. Antes,
enquanto que a Vita se encontra na sequéncia da evolugdo tardo-antiga da biografia, ela procurar-se-a
situar num meio termo entre estas duas posi¢des. Para os conceitos de lectio diuina e leitura espiritual, cf.
Rousse 1976; Sieben 1976.
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1.4 Estrutura da Vita Martini e das cartas

Considerando os vinte e sete capitulos da Vita, é notdéria a forma como o0s
mesmos deixam claras tanto uma cultura profana como biblica. As caracteristicas da
biografia antiga estdo presentes, pelo que o texto é enquadravel, como ja salientado, no
ambito da evolucdo historica deste subgénero literario. Por outro lado, as alusGes as
Escrituras também abundam, tanto ao nivel macrotextual, quando se procura analisar o
Espirito que acompanha Martinho, dividindo-o consoante as diversas fases dos textos
biblicos, como ao nivel microtextual, designadamente através do cultivo de uma escrita
sinonimica, que apresenta uma dada a¢do ou conceito para logo a seguir a voltar a
apresentar com ligeiras modificagfes, que especificam, consolidam e expandem o
sentido anterior.

Podemos, de qualquer forma, dividir o texto em duas partes, que obedecem as
duas tipologias biogréaficas distintas: uma plutarquiana, que acompanha Martinho até a
sua ascensdo ao episcopado; outra suetoniana, que procura explorar o ethos do herdi. E
na primeira parte, entre os capitulo dois e dez, que podemos considerar 0 progresso
cronoldgico de Martinho. O objetivo ou funcdo deste tipo de disposicdo consiste em
atingir um ponto, a akme, na qual o her6i, como a palavra grega indica, atinge a sua
plenitude e maturacdo. Trata-se de um progresso historico que expde um conjunto de
qualidades que ja estavam previstas no caracter do biografado, mas ndo manifestas®’.

Atingindo Martinho a sua plenitude nos seus dois primeiros milagres, seguidos
pela elei¢do para o cargo de bispo, o texto muda para uma disposicao dos episddios ndo
cronoldgica, mas sim tipoldgica. Os acontecimentos sdo agrupados e organizados de
acordo com similitudes de circunstancia e de significacdo, procurando-se criar padroes
que ressaltam e chamam a atencdo para facetas especificas da personalidade do santo.

Trata-se de uma “divagacdo organizada” pelo mundo interior do caréater.

37 Em torno dos modelos plutarquiano e suetoniano, sua diferente relacdo com o conceito de akme, vide
Cox 1983 54-57. Ai se salienta como o modelo suetoniano é o preferido na Antiguidade Tardia, dada a
sua preferéncia pelo ethos, e ndo tanto pelas praxeis, isto €, ndo os feitos enquanto conducentes ao carater,
mas 0 carater que, para ser expresso, s6 precisa dos feitos subalternamente. A Vita Martini atesta esta
tendéncia, na medida em que podemos entender a parte cronologica da obra como um esbogo do que se
contara depois.
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Justamente aqui podemos considerar a existéncia de trés sequéncias, que
designamos, no seguimento de Fontaine®, de painel do campo (capitulos onze a
quinze), painel da cidade (capitulos dezasseis a dezanove) e painel do mosteiro
(capitulos vinte a vinte e quatro), em funcdo do espaco em que 0s episodios ocorrem e
do tipo de entidades e conceitos que movimentam. E € aqui, ainda, que o pneumatismo
de Martinho se transforma mais claramente em pneumatologia: pois a ordenagéo destes
trés painéis evolui de acordo e em aluséo aos textos biblicos: primeiro, o confronto com
as populac@es rurais e pagas lembra as lutas dos Judeus para imporem o reino de Israel;
depois as curas e exorcismos operadas em contexto urbano e cristdo remetem para 0s
milagres de Jesus; enfim, € no mosteiro que a luta contra o Diabo se mostra mais
acérrima, numa antecipacdo da luta apocaliptica. Portanto, ao Pneuma infundido em
Martinho é incutida por Sulpicio uma narratividade que explicita a sua concordancia em
relacdo a sua manifestacdo literaria na Biblia. O estudo das diferentes formas pelas
quais o Espirito o visitou transforma-se num estudo do prdprio Espirito.

As duas partes, a suetoniana e a plutarquiana, no entanto, sdo em certa medida
simétricas, complementando-se uma a outra na significacdo geral do texto. Em anexo
propomos um esquema que procura esta estrutura, no que pretende ser uma sintese e um

complemento ao comentario.

Mas a obra em si da um enfoque tdo elevado ao conceito da morte, que bem se
poderia intitular Mors Martini. Coisa compreensivel, dada a importancia da catabase no
Cristianismo: Jesus ressuscitou para permitir a mesma via para os seus discipulos, e as
experiéncias misticas e litargicas trinitarias — como sendo o batismo, a peniténcia e o
martirio — sdo encaradas como uma revitalizagdo, uma morte para 0 mundo e um
surgimento para a verdadeira vida. Deste modo, quando pela primeira vez encontramos
Martinho em acéo, testemunhamos desde logo a sua morte mistica, no evento que o
levara a batizar-se. E a morte — seja ela simbolica, ou meramente literaria — acompanha

a nossa leitura da Vita, ao ponto de podermos considerar um grande nimero de

38 Fontaine 1967 84-96, seguido por Labarre 2014 103-107. Pedimos emprestada deste autor a triparticdo
da segunda parte da biografa em painéis, enquanto que dele nos afastamos noutros pontos,
designadamente na forma como constréi cada uma das partes em tripticos ainda menores. Para isso
acrescenta uma terceira fase para os capitulos finais, mas reconhecendo a sua menoridade: «ll est certain
que la tripartion hellénistique entre les actes, les «vertus» et le genre de vie se trouve observée, et
détermine en particulier la couleur particuliére de chacune des deux grandes parties de 1"oeuvre» (87).
Parece-nos antes que o ritmo entre episdédios se faz através de binémios. Veja-se ainda como é o préprio
autor a abordar a distingdo entre duas partes no seu texto, quando apresenta o seu tema: igitur sancti
Martini uitam scribere exordiar, ut se uel ante episcopatum uel in episcopatum gesserit [...] (1, 7).
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episddios como ressurreicbes misticas, ndo raras vezes anunciadoras de outras
ressurreicdes que surgirdo mais tarde.

O que ndo sera tdo claro, nesta mundividéncia, é uma idiossincrasia que, no
nosso entender, € o foco estrutural de todo o texto: pois perante tamanha importancia
dada a morte, a Vida de Sdo Martinho acaba com o seu herdi ainda vivo (!). E com isto
também se quebra uma regra basica da biografia antiga. E também bastante provéavel
que a obra j& circulasse enquanto unidade autbnoma e coesa antes da morte fisica do
santo®®. De qualquer forma, é manifesto que os vinte e sete capitulos estdo estruturados
de uma forma coerente, e que Sulpicio considerava que a obra se devia apresentar
assim.

Como interpretar isto? Ora, esta constituicdo, que poderemos considerar como
uma inovacdo do autor, inflete uma vez mais — e de forma decisiva — na funcéo
perlocutoria que visa fornecer aos seus leitores um instrumento de ascese, que ndo sé
um relato biografico. Um constante trocadilho em torno dos conceitos de morte e de
vida permite salientar como o fim que estd em causa ndo é s6 o de um asceta
particularmente bem-sucedido, mas sim a encena¢do da forma como um cristdo deve
contemplar (e agir perante) a constante iminéncia da morte, que deve ser uma constante
ressurreicdo pela continua recegdo do Espirito Santo.

As repetidas mortes de Martinho correspondem a repetidas renovagdes da pureza
da sua alma: por isso, 0 corpo que ainda esta vivo quando se fecha o discurso simboliza
a vida do espirito do monge. Ela como que antecipa — ou é um seu equivalente de
alusdo literdria — a futura regeneracdo da carne com a segunda vinda de Cristo.
Preparamo-nos, em boa verdade, para o nascimento de Martinho, enfim libertado da
morte nesta passagem terrena. Por isso ele tem que acabar vivo. Estava ja de tal maneira
morto para 0 século que a separacdo da sua carne € SO um pormenor: retirar esta
descricdo da sua biografia é salientar como ela pouco importa; narra-la poderia fazer

supor que ele ndo continua vivo.

Trés cartas finais, todavia, uma escrita antes do falecimento de Martinho, outra
anunciando-a, e finalmente uma terceira descrevendo-a, completam essa teatralizagédo
do bindémio vida/morte. Mas ndo consideramos que, com estas, Sulpicio Severo

pretenda terminar o que deixara inacabado: ainda que a grave lacuna de nao se informar

39 Na primavera de 397, meses antes da morte de Martinho, Paulino de Nola escreve a Sulpicio uma carta
na qual da conta da rececdo da Vita Martini (Paulino de Nola epist. 11, 11).
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acerca do obito do heroi seja deste modo redimida, este pequeno corpus adquire fungdes
textuais distintas, funcionando como um grupo de instrumentos hermenéuticos para se
poder interpretar e meditar acerca do que antes se havia exposto. Deste modo, as
diversas dialéticas e tensdes que vao sendo abordadas ao longo da Vita parecem sofrer
um reenquadramento pela forma como temas conhecidos sao agora tratados.

A relacdo entre verdade e tratamento literério, entre bidgrafo e biografado, o
sentido penitencial a que se propdem: tudo isso é, para nos, subtilmente exposto.
Exegeta de si proprio, mas sempre dentro de um processo de estetizacdo da ascese e de
ascese pela estetizacgdo, as diversas personagens a que se dirige — historicas, de resto*® —
servem-lhe de pretexto para ele proprio explicar o que entende por modus legendi.
Apropria-se, nesse movimento, da tradicdo literaria epistolar latina, dos codigos que ela
usa para expressar um equilibrio entre vida privada e vida publica.

E essa mesma teatralidade, paradoxalmente, funciona como um “balde de agua
fria” contra a ilusdo de ficcdo que corria o risco de ser proposta. Isto é, o apurado
sentido literario que caracteriza a obra, e que pode eventualmente por em causa a
legitimidade histérica do que é contado, esbarra com uma também teatral retirada da
mascara profana, permitindo entrever uma realidade e pessoa historica que
efetivamente esta para além da capacidade de narracdo. Procurando expor a verdadeira
vida de Martinho, Sulpicio acaba por dar-nos as chaves para 0 irmos continuamente

discernindo.

A obra que aqui se apresenta surge, entdo, como a harmonia de duas
personalidades complexas que viviam num tempo igualmente complexo, fruto de
diversas transformacdes e de alteracbes de paradigma. Mas se uma dose de
experimentalismo podera caracterizar tanto os métodos evangélicos de Martinho como
as apropriacOes literarias de Sulpicio Severo, também uma grande continuidade em
relacdo a heranca antiga se manifesta, seja pela vontade de um militar impor uma pax
romana que ja ndo é garantida pelos exércitos terrenos, seja pela constante necessidade
de se remeter para uma tradig&o literéria cuja pureza formal contrasta com a propagagéo

ansiosa de textos onde se debate e vive um mundo em mudanca.

40 S80 elas Eusébio, padre quando a segunda carta € escrita e mais tarde bispo (confronte-se com dia 2, 9,
5: ad Eusebium, tunc presbyterum, modo episcopum fecit); Aurélio, que volta a surgir em dia. 3,1,4, como
um dos individuos que vém assistir a exposicdo das virtudes de Martinho; Bassula, a sogra do autor.
Relativamente a Desidério, 0 destinatario da carta prefacial, ndo sabemos ao certo quem foi, mas parece
claro que é a ele que Paulino dirige-se a sua carta 43. Para outros textos onde eventualmente se abordara a
mesma pessoa, cf. Fontaine 1968 360-365.
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2. A Vida de Sao Martinho, com trés cartas finais
Sulpicio Severo
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Nota a traducéo

Na presente traducdo partimos da edicéo latina de Karl Halm, contida no Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum. Sempre que o texto original é citado, parte
desta fonte. Todavia, aceitamos, de uma forma geral, as corre¢cdes presentes em
Fontaine 1967 222-238. Nao consideramos as problematicas em torno da tradicdo
manuscrita, uma vez que se afastam do nosso propdsito*. Todo o texto foi traduzido do
latim original, sendo que ocasionalmente se confrontaram as tradugdes de Jacques
Fontaine e de Alexander Roberts.

Os capitulos estdo preservados tal como na edicdo utilizada, ainda que seja claro
que nalguns casos ela ndo obedeca ao perfil organizacional da obra. Os paragrafos
foram criados por nés, tal como nos pareceu seguir melhor o ritmo do texto. Quanto ao
uso da primeira pessoa, preservamos o plural majestatico quando Sulpicio o utilizou,
assim como a primeira pessoa do singular, quando a usou. Aportuguesamos alguns
nomes e localidades e, noutros casos, utilizamos o seu atual nome em francés.

Relativamente as opc¢des de traducdo, procuramos salientar trés facetas
essenciais da polissemia das palavras: a militar, a juridica e a biblica. Cremos ser assim
mais fiéis a versdo original, que retrata constantemente Martinho como um miles
atuando num ambiente mitico, repleto de gravidade romana. Procuramos também
preservar, na medida do possivel, as representacdes alexandrinas com que se compde
muitos dos quadros, e consideramos que deviamos manter certas marcas de oralidade
que acompanham a evolugéo do texto.

As notas sdo de trés tipos: as relativas as opg¢des de traducdo; as relativas aos
acontecimentos historicos; as que citam passagens biblicas e textos profanos. Acerca
destas ultimas, enquanto os textos seculares aludidos pretendem dar conta dos modelos
estéticos de Sulpicio, as citagdes das Escrituras sdo necessarias, a nosso ver, na medida
em que elucidam um sentido espiritual subjacente; elas pretendem salientar como as
acOes de Martinho sdo construidas a par dos feitos biblicos. Sem estas notas, cremos, o
leitor moderno, desacostumado a este tipo de literatura, passaria ao lado da riqueza do

texto*?.

41 Para a questdo, cf. Halm 1866 v-xiv; Fontaine 1967 211-221; Hyltén 1940 17-24.
42 No levantamento destas passagens o comentario de Jacques Fontaine foi precioso.
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2.1 A Vida de S&o Martinho, bispo e confessor

Severo a seu carissimo irmado Desidério

Quanto a mim, irmdo da minha alma, eu tinha decretado esconder o manuscrito,
o livrinho que havia escrito acerca da vida do santo Martinho, e aprisiona-lo entre as
paredes do meu lar, pois, como sou inseguro por natureza, evitava 0s juizos humanos,
para que, como julgo que vird a acontecer, a linguagem menos cultivada nao
desagradasse aos leitores e eu fosse julgado absolutamente merecedor de todas as
repreensdes. Eu que, sem o menor pudor, me apoderei de um assunto que se deve
reservar ao mérito dos habeis escritores. Mas ndo me pude negar aos teus insistentes
pedidos®. De facto, o que poderia haver, que ndo me trouxesse por fardo a rendncia ao
teu amor, ou, se preferires, a derrota do meu pudor? Mesmo assim te mostro o livrinho
naquela confianca de que, por ti, ninguém o deverd vir a conhecer — ja que assim te
comprometeste. Mas temo que venhas a ser para ele uma porta** e um mensageiro que
ja ndo possa ser reconduzido. Se tal acontecer, e julgares que esta a ser lido por alguém,
solicitaras dos leitores a boa vénia de apreciarem mais os feitos do que as palavras, e
que suportem com animo sereno se eventualmente a linguagem defeituosa lhes ferir os
ouvidos, dado que o Reino de Deus reside ndo na eloquéncia, mas na fé.*> Recordem
também que a salvacdo foi anunciada no século ndo por oradores — porque o Senhor
poderia igualmente ter feito isso de uma outra maneira, se tivesse sido preferivel — mas
sim por pescadores. Quanto a mim, mal inclinei 0 meu espirito para a escrita, porque
julgasse ser um sacrilégio deixar escondidas as virtudes de tamanho homem?, sucumbi
perante mim proprio, a fim de ndo enrubescer por causa de solecismos*’: é que nem tive
alguma vez contacto com uma grande disciplina nestes assuntos e, se porventura algo
destes estudos outrora tivesse colhido, perdi-o por inteiro pelo desuso de tanto tempo.
Mas enfim, para que tdo molesta defesa ndo nos retenha, seja o livrinho dado a luz com

0 nome omisso, se te parece bem. Para que assim possa acontecer, raspa o titulo do

4 Mt. 7,7: “Pedi, e dar-se-vos-&; procurai e encontrareis; batei e abrir-se-vos-a”; a mesma expressdo é
repetida em Luc. 11, 9 e loh. 16, 24.

4 Mt. 7, 13: “entrai pela porta estreita; porque larga é a porta e espacoso o caminho que conduz a
perdigdo, e muitos sdo os que seguem por ele”.

4 Teréncio Phormio 378, “Adulescens, primum abs te hoc bona uenia peto”.

46 Atanasio de Alexandria Vita Antonii praef: “Etenim mihi ingens lucrum est atque utilitas hoc ipsum,
quod recordor Antonii et uos cum admiratione audientes, scio eius propositum cupere sectari: perfecta
siquidem est ad uirtutem uia Antonium scire quis fuerit”.

47 Teréncio Andrio Prol. 1: “Poeta cum primum animum ad scribendum adpulit”.
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frontispicio, para que a pagina seja muda e — 0 que bastara — se fale do assunto, néo se

fale do autor. Adeus, veneravel irmdo em Cristo, gléria de todos os notaveis e santos.

A maioria dos mortais, em VAo entregues & procura da gléria mundana“®, dai
procuraram uma perene memoria (assim julgaram) do seu nome, ainda que com a pena
ilustrassem as vidas dos homens ilustres*®. Esforco que, em boa verdade, produzia um
fruto ndo perene, mas apenas um nada de esperanca forjada, pois ndo sé engrandeciam a
sua memoria, ainda que em vdo, como tambeém, com os exemplos apresentados dos
homens ilustres, era despertada entre os leitores uma ndo pequena rivalidade. Todavia,
este seu cuidado em nada teve que ver com aquela vida venturosa, a eterna.

Que proveito, na verdade, trouxe a gldria dos seus escritos, que ha de cair com o
século? Ou que tipo de vantagem colhe a posteridade ao ler Heitor lutando ou Socrates
filosofando: ja que ndo s6 seria uma estulticia imita-los, como uma loucura ndo os
combater com determinacdo? J& que estes, tomando a vida humana apenas pelos feitos
intrépidos®, entregaram as suas esperancas a fabulas e as almas aos sepulcros? Com
efeito acreditavam que haviam de ser consagrados sé na memdria dos homens, apesar
de o dever do homem estar mais no procurar da vida eterna do que da memoria eterna,
ndo em escrever, ndo em lutar, ndo em filosofar, mas em viver pia, santa e
religiosamente. E deste modo o erro humano, traido pelas letras, fortaleceu-se tanto que
encontrou, muito claramente, muitos rivais quer da va filosofia, quer daquela estulta
virtude.

Por essas razdes julgo que irei executar uma obra de valor, se vier a escrever a
vida de um homem santissimo®!, que sera em breve um exemplo para os demais, com o
que, desta maneira, os leitores serdo incitados a verdadeira sapiéncia, a celeste milicia, a

divina coragem. Assim, nisto também encontramos um motivo do nosso proveito, para

4 SalGstio De Coniuratione Catilinae 1,1: “Omnis homines, qui sese student praestare ceteris
animalibus, summa ope niti decet ne uitam silentio transeant ...”; ib. 51, 15: “Sed plerique mortales
postrema meminere»; mas poderemos procurar ainda uma alusdo a um texto do mestre espiritual de
Martinho, ela propria também uma alusdo a Sallstio: Hilario de Poitiers, De Trinitate. Praef. 1, 2:
“plerique mortalium non ob aliam quidem causam ... indignum homine esse existimauerunt, in officium
se uentris tantum et inertiae natos arbitrari”.

49 SalGstio De Coniuratione Catilinae 3, 1: “et qui fecere et qui facta aliorum scripsere, multi laudantur”.
%0 Praesentibus actibus: optamos por traduzir o adjetivo por «intrépidos», e ndo de acordo com o sentido
mais imediato de «presentes». Parece-nos que de outra forma poderia parecer que Sulpicio caracterizava
0s herois pagdos como epicuristas, cf. Fontaine 1968 408-410.

51 Tito-Livio Ab Vrbe condita praef. 1: “Facturusne operae pretium sim, si a primordio urbis res populi
Romani perscripserim [...]”.
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que ndo esperemos a vd memoria vinda dos homens, mas um prémio eterno vindo de
Deus.> Porque, ainda que nds proprios ndo tenhamos vivido de modo a podermos ser
um exemplo para os outros, esforcamo-nos para que aquele que deve ser imitado nédo
permaneca desconhecido.

Eis que comecarei a escrever a vida do santo Martinho®, quer antes de ter
ocupado o episcopado, quer durante o episcopado, embora ndo possa alcancar de modo
algum todas as coisas que lhe dizem respeito. Tanto mais que sdo desconhecidas
aquelas das quais somente ele foi testemunha: é que, ndo procurando o louvor dos
homens, quis esconder todas as qualidades que em si abundavam. Todavia também
destas que foram por n6s reunidas, muitas omitimo-las, pois julgdmos que era suficiente
serem destacadas somente as extraordinarias. Ao mesmo tempo, teve-se em conta o0
conforto dos leitores, para que a acumulacdo de um grande nimero ndo gerasse fastidio.
Além disso, suplico aqueles que vierem a ler, para que acolham um juramento: que eu
ndo escrevi nada além do que é conhecido e comprovado; de outro modo teria eu

preferido calar-me a dizer falsidades.

Ora, Martinho era oriundo da Sabéria das Panonias, mas foi educado no interior
da Itélia de Ticino, sendo os pais ndo inferiores quanto a dignidade do século, ainda que
fossem pagdos®*. O pai dele foi primeiramente soldado, depois tribuno do exército. Ele
mesmo, tendo cumprido na mocidade o servico militar, combateu sob as guardas
imperiais do rei Constancio®, depois sob o César Juliano; no entanto ndo o fez de livre
vontade, ja que praticamente desde os primeiros anos a sagrada meninice da ilustre
crianca aspirava mais ao divino servico. Assim, quando tinha dez anos, asilou-se, contra

a vontade dos pais, numa igreja, e pediu para se tornar catecimeno®®. Em pouco tempo

52 Aqui Sulpicio tem uma atitude de esperanca diversa da de Tito-Livio Ab Vrbe condita praef. 5: “ego
contra hoc quoque laboris praemium petam, ut me a conspecto malorum, quae nostra tot per annos uidit
aetas, tantisper certe, dum prisca illa tota mente repeto, auertam [...]”.

53 SalGstio De Coniuratione Catilinae 4, 2-3: “eo magis, quod mihi a spe, metu, partibus rei publicae
animus liber erat. Igitur de Catilinae coniuratione quam uerissume potero paucis absoluam [...]".

% Martinho nasce em 316 ou 317. A Sabéaria das Panonias, perto da fronteira do rio Danubio,
corresponde a atual Szombathely, na Hungria. A Italia de Ticino corresponde, provavelmente, a Pavia.
Confronte-se esta abertura com Atanésio de Alexandria, Vita Antonii 1: “lgitur Antonius nobilibus
religiosisque parentibus Aegypti oriundus fuit [...]”.

%5 |sto é, primeiro cumpriu o servico militar normal, depois foi promovido para a guarda privada do
imperador. A expressdo usada € scholares alas, cavalaria privada do imperador. Fontaine 1968 439-440
data esta promog&o do ano de 337, quando Martinho tinha cerca de 21 anos.

% A imagem do reflgio apoia-se na realidade contemporanea do asilo eclesiastico, cf. Rapp 2005 253-
260, mas também no Antigo Testamento: e.g. 1 Mac. 10, 43.
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— coisa admiravel — todo ele convertido para a obra de Deus, quando tinha doze anos
desejou seguir o deserto, e bem faria os votos, se a fraqueza da idade ndo fosse
impedimento. Todavia, com 0 espirito sempre atento quer quanto aos mosteiros, quer
quanto a igreja, ja naquela idade pueril exercitava aquilo que, enquanto devoto,
cumpriu.

Mas tendo os reis emitido um edito para que os filhos dos veteranos fossem
inscritos no exército, preso e encadeado quando tinha quinze anos, tendo sido
denunciado pelo pai — que odiava as suas felizes acdes — foi envolvido nos juramentos
militares. Ficou entdo satisfeito por possuir somente um escravo, a quem, contudo, pela
troca de papéis, o senhor servia, ao ponto de muitas vezes ndo sé ser ele proprio a tirar-
Ihe o calgado dos pés, como a lavar-lhos®’, a tomarem a refeicdo em conjunto, a ser com
frequéncia ele proprio a servi-la. Antes do batismo esteve aproximadamente trés anos
no exército, indemne todavia daqueles vicios nos quais aquela classe de homens
costuma estar envolvida. Muita foi em redor dos camaradas dele a bondade, admiréavel a
caridade, a paciéncia e a humildade — verdadeiramente superior ao humano. Na
realidade ndo é preciso louvar nele a frugalidade, a qual foi de tal ordem, que ja naquele
tempo tinha a reputacdo ndo de um soldado, mas de um monge. Por estes motivos tinha
cativado em torno de si todos os camaradas, que todos o respeitavam com um admiravel
afeto. N&o estando ainda regenerado em Cristo, agia, pelas suas boas obras, como um
candidato ao batismo: seguramente assistindo aos trabalhadores, carregando a obra do
infeliz, alimentando os pobres, vestindo os nus, reservando nada para si do estipéndio
militar, & excecdo da subsisténcia quotidiana®®. E ja entdo, ouvinte nio surdo do

Evangelho, ndo pensava no amanha™.

i
E a dada altura, quando j& ndo tinha nada para além das armas e da simples veste
de militar, a meio de um Inverno que se ericava mais asperamente do que o habitual, ao

ponto de a forca do frio fazer muitos sucumbir, havia junto & porta da cidade de

57 Alusdo a S. Jodo Batista. Veja-se ainda: Mt. 20, 28: “Do mesmo modo, o Filho do Homem nio veio
para ser servido, mas para servir e dar a Sua vida pelo resgate de muitos”; Lc. 12, 37: “o senhor [...]
cingir-se-4, mandara que se ponham a mesa e servi-los-4”.

%8 Atanasio de Alexandria Vita Antonii 3: “Mercedem tamen operis sui, pretio panis excepto, egentibus
largiebatur”.

% Mt. 6, 34: “Ndo vos inquieteis, portanto, com o dia de amanhi, pois o dia de amanhi j4 tera as suas
preocupagdes. Bem basta a cada dia o seu trabalho”.
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Amiens®® um pobre nu. Embora este suplicasse aos que passavam para dele se
apiedarem, todos passavam ao lado do desgracado. O Vardo, arrebatado em Deus,
compreendeu, enquanto os outros ndo prestavam qualquer tipo de auxilio, que aquele
estava guardado para si. Mas que fazer? Nada tinha para além da clamide®, com a qual
se cobria: pois ja havia gastado o que lhe restara numa obra semelhante. Entéo,
arrancando a espada que tinha a cintura, rasga-a pelo meio e doa-a ao pobre, cobrindo-
se novamente com a outra metade. Ao mesmo tempo, dos que estavam nas vizinhancas,
alguns riram, pois por causa da veste ele parecia um ser disforme amputado; contudo
muitos, cujo espirito era mais puro, lamentaram profundamente, por ndo terem feito
nada de semelhante, j& que, possuindo mais, teriam podido igualmente vestir o pobre,
sem a sua propria nudez®2.

Desta feita, na noite seguinte, quando se entregou ao sono, viu Cristo vestido
com a parte da sua clamide que havia abrigado o pobre. Ordena-se-lhe que repare,
atentissimamente, no Senhor, e a reconhecer a veste que havia dado. Logo ouviu Jesus,
com voz clara, dizendo para a multidao de anjos circundantes: “Martinho, ainda um
catecumeno, cobriu-me com esta veste”. Na verdade o Senhor estd lembrado dos seus
préprios ditos: “Sempres que fizerdes isto a um destes Meus irmdos mais pequeninos, a
Mim mesmo o fizestes”®3, anunciando que ele proprio fora vestido naquele pobre; e,
para que ficasse ratificado o testemunho de tdo boa obra, dignou-se a revelar-se no
mesmo habito que o mendigo recebera.

Com esta visdo, o bem-aventurado homem, reconhecendo-se pela sua obra
extasiado, ndo em humana gléria, mas na bondade de Deus, apesar de ter dezoito anos,
correu para se batizar. Mas ndo renunciou logo ao exército, convencido pelos suplicas
do seu tribuno, a quem prestava uma intima familiaridade: com efeito este

comprometeu-se a renunciar ao século quando acabasse o tempo do seu tribunado.

80 E verossimil que o episodio tenha ocorrido em 334: cf Fontaine, 1968, 479-480.

®1 Trata-se do manto rachado e fixado ao ombro usado pelos romanos, mas é também o manto com que 0s
romanos vestiram Cristo, por escarnio: Mt. 27,28.

62 c. 6, 21: “Bem-aventurados vds, os pobres, porque vosso é o Reino de Deus. Bem-aventurados vds, os
que agora chorais, porque haveis de rir”, mas ainda ib. 6, 25. Notar também Is. 52, 14: “Assim como, ao
vé-lo, muitos ficaram pasmados — tdo desfigurado estava 0 seu rosto que ndo parecia de homem [...]".

63 E a passagem do versiculo Mt. 25, 40. Tomei a liberdade de usar aqui a tradugio dos Padres
Capuchinhos. Veja-se ainda uma passagem desse mesmo capitulo: ib. 25, 34: “O Rei dir4, ento, aos da
Sua direita: ‘Vinde, benditos de Meu Pai, recebei em heranga o Reino que vos estd preparado desde a
criacdo do mundo. Porque tive fome e destes-Me de comer, tive sede e destes-Me de beber; era peregrino
e recolhestes-Me; estava nu e destes-Me de vestir; adoeci e visitastes-Me; estive na prisdo e fostes ter

995

Comigo™”.
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Martinho, suspenso por esta esperanca durante aproximadamente dois anos, serviu no

exército apos ter adquirido o batismo, ainda que s6 de nome.%

v

Entretanto, barbaros irrompiam pelas Galias, e César Juliano, concentrando
numa s6 as forgas do exército junto & cidade dos Vangides®, comecgou a oferecer um
donativo aos militares. E, como é costume, estes eram chamados um a um, até ser
chegada a vez de Martinho. Julgando ser entdo a devida hora para solicitar a
desmobilizacdo — nem julgava de facto ser integro, se aceitasse um donativo ndo indo
combater — disse a César: “Até agora servi-te a ti, que fique claro®® que agora servirei
a Deus; que aceite o teu donativo quem for lutar; eu sou um soldado de Cristo, ndo me
é permitido combater”.” Entdo logo o tirano se enfureceu contra este dito, dizendo que
ele desertava o exército pelo medo da batalha que ia ter lugar no dia seguinte, ndo por
causa da religido. Mas o intrépido Martinho, ainda mais resoluto pelo terror em si
incutido, disse “Se isto é alistado®® na cobardia e ndo na fé, no proximo dia
permanecerei desarmado em frente a linha de batalha e, em nome do Senhor Jesus,
com o simbolo da cruz, ndo protegido com escudo ou capacete, livre de inquietacdes
penetrarei pelas linhas do adversario”®. Foi entdo ordenado que fosse levado para a
prisdo, com vista a executar a promessa do que havia de fazer, para desarmado ser
lancado aos barbaros. No dia seguinte os adversarios enviaram emissarios para negociar
a paz, entregando-se a si proprios e aos seus bens.

De onde quem duvidara ter esta vitoria sido verdadeiramente deste bem-
aventurado homem, a quem tinha sido garantido que ndo seria enviado desarmado para

0 combate? E o Senhor sem duvida piedoso, tendo podido ser fiel ao seu soldado ainda

64 O texto latino é, nesta passagem, ambiguo: sendo aparente, a uma primeira leitura, que Martinho fica
no exército somente durante mais dois anos, introduz-se uma grande incoeréncia na datacdo da sua vida,
dado que no capitulo seguinte ele tem cerca de 40 anos. Fontaine sugere que apos estes dois anos 0 amigo
de Martinho ndo cumpre a sua promessa, fazendo com que este tenha que permanecer no servico, cf.
Fontaine 1968 507-508.

6 Regido da atual Worms, perto da fronteira do rio Reno. O episddio é datavel, com alguma
verosimilhanca, em 356.

% A forma verbal aqui usada é patere, que Fontaine 1967 261 e Roberts s.d. 14 consideram ser o
imperativo do depoente pati, com sentido de «permitir». Parece-nos antes tratar-se do imperativo passivo
do verbo patere, com o sentido de «ficar evidente».

7 Mt 6, 24: “Ninguém pode servir a dois senhores, porque, ou ha-de odiar um e amar o outro ou se
dedicard a um e desprezara o outro. N&o podeis servir a Deus e as riquezas”.

8 O verbo aqui utilizado é adscribere. Procuramos manter um sentido militar ao traduzi-lo por «alistar».
69 1 Sam, 17, 45: “[David para Golias] Tu vens para mim de espada, langa e escudo; eu, porém, vou a ti
em nome do Senhor dos exércitos, do Deus das legides de Israel, que tu insultaste”, ib. 47: “e toda essa
multiddo de gente sabera que ndo € com a espada nem com a langa que o Senhor triunfa [...]”.
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que entre as espadas e dardos do inimigo, todavia, para que a visdo do santo nao fosse
manchada mesmo pelas mortes dos outros, suprimiu a necessidade da batalha. E na
verdade ndo deveu Cristo assegurar uma outra vitoria através do seu soldado, como

quando, vencidos 0s inimigos sem sangue, ninguém morreu.

V

Por conseguinte, renunciando ao exército, procurou ardentemente o santo
Hilario, Bispo da cidade de Poitiers, cuja fé nas coisas de Deus era entdo notavel e
conhecida, e comungou algum tempo com ele’®. Todavia, o préprio Hilario tentou,
impondo-lhe o oficio do diaconato, uni-lo firmemente em seu torno, e vincula-lo ao
servigo divino. Mas, visto que apresentava resisténcia tantas vezes, dizendo em alta voz
que era indigno, o homem, de profundo entendimento, compreendeu que ele s6 por um
modo poderia ser constrangido: se lhe impusesse aquela das ordenacdes em que julgasse
haver alguma porg¢do de injuria. Assim ordenou que fosse exorcista. Ele ndo repudiou
esta ordenacéo, para que se nédo julgasse que a desprezava por ser demasiado humilde.

N&o muito depois, alertado por um sonho para que visitasse com cuidado
religioso a patria e os pais, que 0 paganismo ainda prendia, partiu, conforme a vontade
do Santo Hilério, por este obrigado a prometer, com muitos pedidos e lagrimas, que
voltaria™. Triste, como se conta, principiou aquela peregrinacdo, testemunhando aos
irmaos que ia sofrer muitas adversidades: quanto a isto, um acontecimento demonstrou-
0 mais tarde.

E logo no inicio, seguindo entre os desvaos dos Alpes, depara-se com ladrfes. E
logo que um, com um machado elevado, ia a desferir um golpe na sua cabeca, outro
susteve a mao direita do agressor: todavia, tendo as maos atadas atrds das costas, foi

entregue a um outro para ser sequestrado e espoliado’?. Este, posto que o conduzia para

0 Estamos perante uma outra aparente incongruéncia historica. Hilario de Poitiers, que em 355 se havia
radicalizado no seu Contra Constantium contra a politica ariana oficialmente defendida pelo imperador
Constancio I, fora exilado para o Oriente no ano seguinte, na sequéncia do Concilio de Béziers. Todavia,
isto podera indicar que, por um lado, podia haver um pretexto concreto para o pedido de desmobilacéo de
Martinho: servindo Juliano, nomeado César por Constancio, serviria indiretamente o Arianismo; por
outro lado, a rececdo de Hilario podera desde ja enquadrar-se numa resisténcia trinitaria, a qual o militar
adere. Estes acontecimentos podem ter-se dado quando o bispo de Poitiers ja preparava a sua viagem: cf.
Fontaine 1968 542-547.

1 Mt. 2, 22-23: “[José] tendo ouvido dizer que Arquelau reinava na Judeia, em lugar de Herodes, seu pai,
teve medo de ir para la. Advertido em sonhos, retirou-se para a regido da Galileia e foi morar numa
cidade chamada Nazaré [...]".

22 Cor. 11, 26: “Viagens sem conta, exposto a perigos nos rios, perigos de salteadores, perigos da parte
dos meus concidad&os, perigos dos pagaos, perigos na cidade, perigos no deserto, perigos no mar, perigos
entre os falsos irmaos”.
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um lugar retirado, comegou a interroga-lo sobre a sua pessoa, sobre quem era.
Respondeu ser cristdo. Perguntava-lhe também se tinha medo. Ent&o, de facto, de forma
absolutamente firme, declarava nunca ter-se sentido tdo tranquilo, pois sabia que a
misericdrida do Senhor se ia tornar presente sobretudo nas tentacdes; que se lamentava
mais por ele que, porque fazia profissdo de ladrdo, era indigno da misericordia de
Cristo. E, dedicado a expor o Evangelho, pregava ao ladrdo a palavra de Deus. Para qué
deter-me mais? O ladrdo creu e, seguindo Martinho, restituiu-o a estrada, suplicando
para que rezasse ao Senhor por si. E depois ele mesmo foi visto a levar uma vida
religiosa, ao ponto de se dizer que isto, que acima relatamos, foi ouvido da boca do

proprio.

VI

Avancando entdo Martinho a partir dai, quando tinha ultrapassado Mildo, o
Diabo, encarnado em forma humana, vai ter ao seu encontro no caminho, querendo
saber para onde ia”®. E logo que recebeu isto como resposta por parte de Martinho: que
para onde o Senhor o chamasse, iria, responde-lhe: “Para onde quer que vas e em tudo
0 que tu tentes, o Diabo serd para ti um adversario”. Entdo replicou-lhe com a voz
profética: “O Senhor é meu amparo; nao temerei o que um homem me fizer”. E
imediatamente o inimigo evaporou-se da sua vista’. E assim, tal como tinha projetado a
ideia no animo e no espirito™, libertou a mée do erro do paganismo, embora o pai
perseverasse no mal. Salvou ainda muitos pelo seu exemplo.

Em seguida, uma vez que a heresia ariana serpenteava pelo mundo inteiro e
sobretudo na lliria, e dado que lutava com todo o vigor, quase sozinho, contra a perfidia

sacerdotal e era enfraquecido por muitos suplicios — de facto, ndo s foi publicamente

73 Constancio residia por esta altura em Mildo com a sua corte. Isto ja levou a suposicdo que Martinho se
teria para aqui dirigido com uma missdo concreta, dada por Hilario, e que o Diabo, aqui, representa o
préprio imperador. Jacques Fontaine, ndo sendo desfavoravel a segunda conjetura, e salientando como
este encontro se da nos arredores da cidade e nao dentro dela, propde poder tratar-se de um confronto com
um qualquer representante do Augusto, cf. Jullian apud Fontaine 1968 571-579. De qualquer forma,
ocorre aqui uma intertextualidade com o capitulo seis da Vita Antonii, onde igualmente ocorre um
confronto com o Diabo.

4 Martinho cita o versiculo 6 do Salmo 118: Sl 118: “o Senhor esta comigo, nada tenho a temer, que mal
me podera fazer o homem?” ; Santo Antdo, no passo homologo (vide nota anterior), cita o versiculo 7 do
mesmo salmo: “O Senhor é para mim ajuda vélida, verei humilhado o meu inimigo” (“Dominus mihi
adjutor est, et ego exsultabo super inimicos meos”). Tendo em conta que para este Gltimo versiculo o
«inimigo» &, na tradicdo exegética, identificado com o Diabo, teremos aqui, a par de um didlogo com a
obra de Atanasio, uma identificacdo desta aparicdo com uma pessoa real e concreta, cf. Fontaine, 1968
576-579. Mas repare-se como logo a seguir a entidade é também referida por «inimigo». Vide infra 82-
83.

> Cicero De legibus 1, 22, 59: “rerum omnium quasi adumbratas intellegentias animo ac mente
conceperit [...]".
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acoitado com varas, como, por fim, obrigado a sair da cidade’® — procurando de novo a
Italia, descobrindo a Igreja também desordenada nas Galias por causa do afastamento
do Santo Hilério, a quem a violéncia dos hereges havia forgado ao exilio, fundou para si
um eremitério em Mildo. Ai também o perseguiu seriamente Auxéncio, instigador e
principe dos arianos, e expulsou-o da cidade, depois de o atingir com muitas ofensas’’.
Resolvendo dever assim ceder ao estado da situagdo, relegou-se para uma ilha, a qual se
da o nome de Galinaria’®, tendo por companheiro um presbitero, homem das maiores
virtudes. Aqui viveu algum tempo gracas as raizes das ervas. Nessa altura tomou como
alimento a erva do heléboro que, segundo dizem, é venenosa. Mas embora sentisse que
a forca do veneno nele ia grassando, com a morte ja vizinha, afastou o perigo eminente
pela oragéo, e logo toda a dor se pds em fuga’®. Ndo muito depois, logo que soube que
pelo arrependimento do rei foi dada ao Santo Hilario a autorizacdo para regressar,

procurou encontra-lo em Roma e partiu para a cidade®.

VII

Uma vez que Hilario ja tinha partido de Roma, seguiu-o, através das suas pistas,
até Poitiers; e apesar de por ele ter sido acolhido com a maior generosidade, instalou
para si, ndo longe da cidade, um mosteiro®:. Naquele tempo, juntou-se-lhe um certo
catecimeno, desejoso de ser instruido na disciplina do santo homem. Mas, entrepostos
poucos dias, violentado por uma enfermidade, debatia-se com a violéncia de uma febre.
Por acaso naquela altura Martinho estava afastado. E como esteve ausente por trés dias,
ao regressar encontra um corpo inanimado®2: a morte fora de tal forma subita que ele

havia desaparecido para as coisas humanas sem batismo.

® Mc 6, 5: “Jesus [em Nazaré] disse-lhes: ‘Um profeta s6 é desprezado na sua patria, entre 0s seus
parentes e em sua casa’. E ndo pdde ali fazer milagre algum”. Ex 11, 1: “Enviarei mais uma Unica praga
sobre o Farad e sobre o Egipto, depois da qual ndo s6 vos deixara partir, mas expulsar-vos-a daqui”. Em
torno da presenca histérica de Martinho na Pandnia, vide BratoZz 2008.

T Mt 10, 23: “Quando vos perseguirem em determinada cidade, fugi para outra; em verdade vos digo:
N&o acabareis de percorrer as cidades de Israel antes de vir o Filho do Homem”.

8 Uma pequena ilha ndo habitada do Golfo de Génova.

Mc. 16, 17-18: “Em Meu nome expulsardo os demonios, falardo linguas novas, apanhardo serpentes
com as mdos e, se ingerirem alguma bebida mortifera, ndo sofrerdo nenhum mal; impor&o aos méos sobre
os enfermos e eles recuperardo a satde”.

8 Isto ocorre em 360. Sdo Hilario vivera ainda mais seis anos.

81 Em torno do local arqueoldgico de Ligugé (Lucoteiacus), vide Leclercq 1930.

8 Vergilio Aeneidos 6, 149-150: “Praeterea iacet exanimum tibi corpus amici/ (heu nescis) totamque
incestat funere classem”.
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O corpo, colocado no meio dos irmaos abatidos, estava a ser celebrado em triste
oficio®®, quando Martinho, com choros e gemidos, acorre. Entdo, recebendo a
fecundacdo® do Espirito Santo por todo o seu carater, ordena aos presentes que saiam
da cela em que o corpo jazia, e, fechadas as portas, prostrou-se sobre os membros
inertes do defunto irmd. Uma vez que ndo sé se apoiou durante algum tempo na
oracdo, como sentiu pelo Espirito que a virtude do Senhor prestava auxilio, erguendo-se
pouco a pouco e de olhos fixos no rosto do morto, esperava, intrépido, um resultado da
sua oracdo e da misericordia do Senhor. E quando havia intercedido com esforco
durante cerca de duas horas, vé o defunto pouco a pouco a agitar-se em todos 0s
membros e com os olhos abertos a piscar & maneira de quem vé. Nesse instante entdo,
volvido a Deus em forte voz, agradecendo encheu a cela com um grito. Tendo ouvido
isto, aqueles que permaneciam defronte as portas irromperam imediatamente.
Admiravel espetaculo, pois viam viver quem haviam deixado morto®®.

Assim retornado a vida, imediatamente recebido o batismo, viveu depois muitos
anos, e foi entre nos a primeira fonte e testemunha das virtudes de Martinho. Ele
também costumava referir que, tendo sido despojado do seu corpo, fora encaminhado
para o tribunal de um juiz, e que tinha recebido a triste sentenca de que havia de ser
imputado a uns locais obscuros e a uma multiddo anonima®; foi quando por meio de
dois anjos se apresentou um recurso ao juiz, sendo alegado ser ele aquele por quem
Martinho orava; assim, ordenado a ser reconduzido pelos mesmos anjos, foi ndo sé
devolvido a Martinho como revocado a vida antiga. Desde esse tempo brilhou pela
primeira vez 0 nome do venturoso homem, de tal maneira que este santo, estimado ja

por todos, foi também tido como poderoso e verdadeiramente herdeiro dos apostolos.

VIHI
N&o muito depois, enquanto passava pelo campo de um certo Lupicino, um

homem ilustre de acordo com o Século, foi surpreendido pelo clamor e luto de uma

8 A passagens tem semelhangas com a Atanasio de Alexandria, Vita Antonii 8: “[...] ingens uicinorum
atque affinium multitudo concurrens, triste in medio positi funeris reddebat officium”.

8 Utiliza-se o verbo concipere. Para as razdes que motivaram a nossa traducao, vide infra 85.

8 A acdo descrita tem semelhancas, tal como acontece no capitulo seguinte, com uma ressureico
realizada pelo profeta Eliseu: 2 Rs: 4, sobretudo 32-35. Mas a comoc¢do de Martinho assemelha-o ao
préprio Cristo: Jo 35-38. Ainda: Act 1, 8: “Mas ides receber uma forga, a do Espirito Santo, que descera
sobre vo0s, e sereis minhas testemunhas em Jerusalém, por toda a Judeia e Samaria, e até aos confins do
mundo”.

8 Vergilio, Aeneidos 6, 305: “Huc omnis turba ad ripas effusa ruebat”.
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multiddo chorando. Logo que, diligentemente, parou junto desta e inquiriu que especie
de choro era aquele, foi-lhe indicado que um jovem escravo da familia havia arrancado
a vida a si mesmo por meio de um lago. Tomando conhecimento disto, entrou na
pequena divisdo em que o corpo jazia, e expulsando toda a multiddo orou algum tempo
estendido sobre o corpo. Pouco tempo depois, recuperando a cara vida, o defunto, com
os olhos entorpecidos contra o rosto de Martinho, é erguido; e esforcando-se por se
elevar num impeto lento, agarrando a méo direita do santo homem, fica em pé: assim

avangou com ele, com toda a multiddo a olhar, até ao vestibulo da manséo®’.

IX

Mais ou menos pela mesma altura foi reclamado para o episcopado da igreja de
Tours: mas, uma vez que ndo era facil arrancé-lo do seu mosteiro, um certo Rusticio,
um dos cidaddos da cidade, fingindo que a mulher estava doente, ao langar-se aos seus
joelhos, conseguiu que ele saisse. Estavam ja multidfes de pessoas bem ordenadas no
caminho, ele é escoltado até a cidade sob uma espécie de prisdo. Coisa admiravel, uma
incrivel multiddo, ndo sé daquele sitio, mas ainda das cidades vizinhas, juntara-se para
dar os seus votos. Era uma a vontade de todos, 0 mesmo 0 desejo e 0 mesmo o
parecer®: que Martinho era o mais digno para o episcopado: feliz da Igreja que tivesse
tal sacerdote.

Uns poucos no entanto, e alguns entre os bispos que tinham sido convocados
para constituir o pontifice, resistiam sem piedade, dizendo sem duvida que era uma
pessoa desprezivel, que um homem com uma aparéncia desdenhosa, com as roupas
sujas, com a cabeleira desgrenhada, era indigno do episcopado. Ora, a loucura desses,
que elogiavam o ilustre homem enquanto o desejavam rebaixar, era ridicularizada pelo
povo, mais sdo de pensamento. Nem, na realidade, lhes era permitido fazer outra coisa

para além daquilo que o povo, querendo Deus, pretendia®®. Entre os bispos que haviam

87 Confrontar com o episédio da cura de um paralitico por Jesus: Mt 9, 1-8, relatado também em Lc 5, 17-
26; mas ainda a ressureicdo em Mc 5, 38-43 e a cura de um coxo por Sdo Pedro, Act 3, 1-11; ou a
ressureicdo, pelo mesmo apostolo, de uma menina, Act 9, 40.

8 Cicero In Q. Caecilium Oratio 4, 16: “Non ita est; sed unius cuiusque temporis, ualetudinis, facultatis
ad agendum ducta ratio est. Mea fuit semper haec in hac re uoluntas et sententia [...]”; Pro Marcello 10,
30: “[...] erat obscuritas quaedam, erat certamen inter clarissimos duces; multi dubitabant quid optimum
esset, multi quid sibi expediret, multi quid deceret, nonnulli etiam quid liceret”. Esta imita¢do, segundo
Fontaine 1968 647-648, é propositada, e pretende dar a cena uma reminiscéncia dos tempos republicanos.
8 Mal 2,9: “Por isso, Eu vos tornei [aos sacerdotes infiéis] despreziveis e abjectos aos olhos de todo o
povo, porque ndo guardastes os Meus mandamentos e fizestes acep¢do de pessoas na aplicagcdo da Minha
lei”.
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comparecido, diz-se ter sobretudo um certo Defensor® oposto resisténcia : por causa
disso observou-se que ele foi, entdo, gravemente repreendido pela leitura de um texto
profético.

Pois como o leitor a quem por acaso estava incumbido o dever de ler naquele
dia, estava a faltar, obstruido pelo povo, estando os didconos perturbados, um dos
assistentes, enquanto se esperava por quem ndo chegava, pegando nos Salmos, apossa-
se do primeiro versiculo que encontra. Ora, 0 salmo era este: “da boca dos jovens e dos
bebés concluiste um louvor junto dos Teus inimigos, para que destruas o Inimigo e o
Defensor”.®* Lido isto, o clamor do povo ergue-se, fica confundida a parte que se
opunha. E assim se considerou que este salmo fora lido por vontade divina, para que
Defensor ouvisse o testemunho da sua obra, visto que da boca das criancas e dos
pequeninos, com um louvor de Deus completado em Martinho, o inimigo fora ao

mesmo tempo revelado e destruido®.

X

Assumido entdo o episcopado®, ndo esta na nossa capacidade expressar como se
distinguiu em qualidade e quantidade. E que ele persistia quem dantes fora o mais
fielmente possivel. Era a mesma a humildade no seu cora¢do, 0 mesmo o desprezo pela
sua veste: e assim, repleto de autoridade e de graca, extasiava a funcdo do bispo®, sem
que contudo desertasse da determinacdo e da forca do monge. Desta forma utilizou
algum tempo uma cela contigua a igreja: depois, como nao podia suportar a agitacdo das
pessoas que frequentavam o lugar, fundou para si um mosteiro a cerca de duas milhas
da cidade.®

% Trata-se, provavelmente, do bispo de Angers, que tera sido o primeiro da cidade.

91 O sentido do texto latino ndo é preservado na traducéo dos Padres Capucinhos: SI 8, 3: “Na boca das
criangas e dos pequeninos colocais a nossa fortaleza contra 0s Vossos inimigos, para reduzir ao siléncio
inimigos e rebeldes”. A passagem, aqui, ¢ de uma Vetus Latina, tal como consta na quase totalidade dos
saltérios latinos antigos, e ndo da Vulgata (onde se I& ultorem em vez de defensorem). Para uma
interpretacdo da passagem dentro da estrutura da obra, vide infra 87-89.

92 Mt 21, 15-16: “Perante os prodigios que realizava e as criangas que gritavam no Templo "Hosana ao
Filho de David’ os principes dos sacerdotes e os escribas ficaram indignados e disseram-Lhe: ‘Ouves o
que eles dizem?’ ‘Sim, respondeu Jesus. Nunca lestes: Da boca dos pequeninos e das criancas de peito
procuraste o louvor?”.

% Martinho é eleito a 4 de julho de 370, num domingo. Neste capitulo, por seu turno, encontramos a mais
antiga descricdo da vida monéstica do perido galo-romano.

% inplebat episcopi dignitatem: duas razdes levaram-nos a traduzir o verbo por «extasiar». Por um lado, o
sentido seméntico de preenchimento encontra-se, no nosso entender, cristianizado: a dignidade episcopal
recebe a forga da Graga; por outro lado, uma vez que o cargo do episcopado ¢ passivel de ser entendido
como um obstaculo a vida ascética (como implicito em Dial. 2, 4, 3), o verbo atesta uma dignidade que se
alcanca apesar das dificuldades préprias ao cargo episcopal.

% Sibi monasterium statuit 6, 4; monasterium conlocauit; 7, 1; aqui: monasterium sibi statuit.
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Este local era tdo secreto e remoto, que jd ndo aspirava a soliddo do deserto.
Precisamente, de um dos lados era rodeado por um escarpado desfiladeiro de um monte
sublime®; o rio Liger, formando uma baia pelo ligeiro afastamento do seu curso,
aprisionara a restante planicie: somente por um e Unico caminho bastante estreito se
podia entrar®’. Ele proprio tinha uma cela construida em madeira, e muitos dos irmaos
no mesmo modo: a maior parte, esgaravatando o rochedo do arrepanhado monte, fazia
pequenos reflgios para seu proprio uso. Havia aproximadamente oitenta discipulos, que
eram instruidos pelo exemplo do bem-aventurado mestre. Ali, ninguém tinha o que quer
que fosse de seu, tudo era posto em comum. N&o era permitido comprar ou vender o
que quer que fosse, como é costume a maioria dos monges; nenhuma atividade era ali
tida para aléem da dos copistas, tarefa que todavia era delegada aos mais jovens: 0s
seniores estavam livres para se dedicarem a oragdo. Era raro sair alguém da sua cela, a
ndo ser quando se reuniam no local de oracdo. Todos aceitavam em conjunto, apds a
hora do jejum, a refei¢do. Ninguém conhecia o vinho, a ndo ser quem a enfermidade a
tal forcasse®®. A maioria vestia-se com peles de camelo®: ali, um traje mais suave era
tido como um crime. Isto deve ser considerado como ainda mais admiravel, pois dizia-
se que muitos entre eles eram nobres, os quais, por largo tempo educados noutro meio,
obrigaram-se aquela humildade e paciéncia: e mais tarde vimos que muitos deles se
tornaram bispos. Pois de facto que cidade ou igreja havera, que ndo deseje para si um

sacerdote vindo do mosteiro de Martinho? 1

Xl

Mas para me acercar da pujanca sobejante, que exalou durante o episcopado,
havia, ndo longe da cidade, perto do mosteiro, um local que a crenca errada da
populacdo tinha santificado, supondo que ali tivessem sido sepultados martires: até se

julgava que um altar tinha sido ali criado por bispos anteriores. Mas Martinho, ndo

% Ez 40, 2: 1-2: “(...) nesse mesmo dia, a mdo do Eterno esteve sobre mim e levou-me em visdes divinas
ao pais de Israel. Conduziu-me a uma montanha muito elevada. Nessa montanha parecia elevarem-se do
lado sul as construgdes de uma cidade”.

% Mt. 7, 14: “Como € estreita a porta e quio apertado é o caminho que conduz a vida, e como s&o poucos
0s que o encontram!”.

% O preceito surge em 1 Tim 5, 23.

% Assim se vestia S0 Jodo Batista, Mc. 1, 6, ver ainda ib. 1, 7-10. Hilario de Poitiers explicita a a
significacdo espiritual desta veste em Hilario de Poitiers Commentarius in Matthaeum 2,2: “Pilis etiam
camelorum uestis adtexta, peregrinum propheticae istius praedicationis habitum designat: cum exuuiis
immundarum pecudum, quibus pares existimamur, Christi praedicator induitur; fitque sanctificatum
habitu prophetali, quidquid in nobis uel inutile fuerat ante, uel sordidum”.

100 Para um modelo biblico de vida comunitaria: Act 2, 42-47.
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outorgando crédito ao acaso, instigava-os a que eles Ihe dissessem o0 nome do martir,
presbiteros ou clérigos de maior idade, que fosse revelada a data da paixao; dizia que o
perturbava uma grande inquietagéo, porque estava certo de que a tradigdo dos fastos ndo
Ihe transmitia nada de seguro.

Por conseguinte, tendo-se afastado daquele local por algum tempo, nem
abrogando crédito a veneracao, pois era incerta, nem sancionando a populaga com a sua
autoridade, para que uma supersticdo ndo crescesse, avanca para o local num certo dia,
trazendo consigo alguns irmdos. Dai, hirto sobre o proprio sepulcro, orou ao Senhor, a
fim de que revelasse quem era o sepultado, ou quais eram as suas facanhas. Entao,
virando-se para a esquerda, vé que se encontra imovel, junto a si, um espectro miseravel
e medonho: ordena-lhe que diga o nome e as suas obras'®. Declara o nome em voz alta,
reconhece o crime: tinha sido um salteador, trespassado por causa do delito, celebrado
por um erro do povo: ele nada tinha em comum com 0s martires, pois a eles os guardava
a gldria, a si, a punicéo. Coisa extraordinaria, 0s que estavam presentes ouviam a voz do
falante, todavia ndo viam a pessoal®®. Entdo Martinho revelou o que havia visto e
ordenou que o altar que ali estava fosse afastado daquele local, e assim libertou o povo

do erro daquela supersti¢éo.®

Xl

Aconteceu também que, apos isto, enquanto seguia por um caminho, deparou-se
com o cadaver de um certo pagdo, que era levado para o jazigo segundo uma ceriménia
supersticiosa. Detetada de longe uma multiddo de pessoas a aproximar-se, ignorando de
que se tratava, parou um pouco. E que estavam separados por cerca de quinhentos
passos, pelo que fora dificil distinguir o que via. Mesmo assim, como distinguia a

soldadesca rustica e, pelo efeito do vento, os tecidos de linho que estavam espraiados

101 Este interrogatério de S. Martinho esta de acordo com uma recomendagdo que Santo Antdo faz aos
monges sobre o que fazer perante as visoes: Atanasio de Alexandria, Vita Antonii 43: “cum aliqua se
uobis obtulerit uisio, audacter requirite quis sit ille, et unde uenerit [...]".

102 Act 9, 7: “Os seus companheiros [scilicet de Sdo Paulo, na estrada de Damasco] tinham estacado,
emudecidos, ouvindo a voz, mas ndo vendo ninguém”; isto, todavia, ndo coincide com a descricdo do
mesmo acontecimento em Act 22, 9: “Os meus companheiros viram a luz, mas ndo ouviram a voz de
quem me falava”.

108 Nao sera inverosimil, como sustenta Fontaine 1968 704-706, que este culto a um bandido tenha
procedido de uma anterior adesdo popular a uma figura “fora-de-lei”, que prestaria alguma seguranga em
tempos de instabilidade — fendmeno que teria antecedentes na segunda metade do século anterior,
designadamente o da Bagauda. A perseguicao aos cristdos poderia ter contribuido para associar aquele a
estes, levando a uma posterior consagracdo martiroldgica. Van Dam 1985 25-56, no entanto, sustenta que
as bagaudas estavam associadas ndo tanto a fenémenos de banditagem quanto a autonomia do poder
local, pelo que o episédio talvez possa ser considerado como uma redistribui¢do da autoridade civil.
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sobre o corpo estavam a esvoacar, julgou que estavam a ser realizados rituais sacrificiais
idélatras. Pois era este 0 habito entre os rusticos das Gélias: fazer circular pelos seus
campos, em misera deméncia, as imagens dos demdnios, cobertas com véus brancos.%
Erguendo entdo o sinal da cruz contra quem se lhe opunha, ordena a multidao
que ndo se mova do local e que deponha a carga. Pdde-se ver entdo uma coisa
extraordinaria: primeiro os miserdveis hirtos como pedras; depois, uma vez que
lutavam, com o mais elevado esforco, por avangar, rodopiavam numa ridicula rotacéo,
ndo conseguindo avancgar mais, até que, vencidos, depdem o fardo do cadaver. Atdnitos
e olhando calados uns para os outros, pensavam sobre o que Ihes havia acontecido. Mas
logo que o bem-aventurado vardo descobriu ser aquela uma procissdo flnebre, ndo um
oficio religioso, elevando de novo a méo, da-lhes a possibilidade de se afastar e de
carregar o cadaver. Deste modo ndo s6 os forcou a parar, como quis, como ainda

permitiu que fossem embora, como achou por bem.%

X1

Também, quando destruia, numa dada aldeia, um templo extremamente antigo, e
se acercava de um pinheiro, que era proximo do santuario, para o cortar, entdo o
sacerdote daquele local e a restante turba de pagdos comecaram a resistir. E embora eles
mesmos, por ordem do Senhor, ndo tivessem combatido enquanto o templo vinha
abaixo, no toleraram que a arvore fosse conquistada'®®. Ele advertiu-os, com zelo, que
nada havia de sagrado no tronco: deviam antes seguir Deus, a quem ele préprio servia;
era necessario que aquela arvore fosse abatida, pois tinha sido dedicada a um demonio.
Entdo um deles, que era mais audaz do que os restantes, diz: “Se tens assim tanta
confianca no teu Deus, que dizes venerar, n0s proprios abateremos esta arvore, tu
enfrenta a queda: e se o teu Deus, como dizes, esta contigo, vais-te salvar”.’%” Entdo
ele, confiando corajosamente no Senhor, oferece-se para o fazer. Nessa ocasido, toda

aquela multiddo de pagdos consentiu na proposta feita desta maneira, e facilmente

104 Fontaine 1968 720-725 sugere que Martinho pensa tratar-se de um culto a deusa agraria Cibele.

105 Jo 10, 18: “Ninguém Ma tira [a Minha Vida, animam meam, na Vulgata, que podera ser traduzida por
‘Espirito’]; sou Eu que a dou por Mim mesmo. Tenho poder para a dar e para a tornar a toma-la; este
mandamento recebi do meu Pai”.

106 Esta apatia por influéncia divina podera eventualmente ser a estilizacdo de uma protecdo da acdo de
Martinho por parte das autoridades civis, oficialmente cristds e perseguidoras dos sacrificios pagaos: cf.
Fontaine 1968 743-744.

197 Dan 6, 17: “O rei [Dario], entdo, mandou levar Daniel e lanca-lo na cova dos ledes. “Que o Deus que
tua adoras com tamanha fidelidade — Ihe diz — Ele mesmo cuide de te libertar™.
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consideraram deitar abaixo a sua arvore, desde que com a queda destruissem o inimigo
dos seus deuses.

E assim, uma vez que aquele pinheiro estava inclinado para um dos lados, de tal
forma que ndo havia ddvidas em qual parte tombaria quando cortado, tendo sido
aprisionado, foi colocado, por decisdo dos camponeses, naquele local onde ninguém
duvidava que a arvore ia sucumbir.1% Os mesmos, portanto, comecaram a cortar o seu
pinheiro com enorme alegria e felicidade. Viera de longe uma multiddo de admiradores.

E, gradualmente, ja o pinheiro vacilava e ameagava a sua derrota®®®

por uma futura
queda''®. Empalideciam de longe os monges e, aterrorizados pelo perigo ja proximo,
tinham perdido toda a esperanca e fé, esperando tdo-somente a morte de Martinho. Mas
ele, corajoso, confiante no Senhor, aguardava. Logo que o pinheiro sucumbe, rompendo
dele um estrondo, ja caindo, j& tombando sobre si mesmo, elevando a mao em sua
direcdo, faz-lhe frente com o sinal da salvacdo. Entdo, de facto — podia-se pensar que
era desviado como se fosse impelido pela forga contraria de um furacdo!! — tombou no
lado oposto, ao ponto de quase ter derrubado os camponeses, que estavam posicionados
no local seguro.

Entdo de facto, elevando-se um grito para o céu, os pagdos ficam estarrecidos
com o que era visto, 0s monges choram de alegria, é exaltado em comum, por todos, o
nome de Cristo: e bem se reconhece que a salvacdo veio aquela regido naquele dia.
Quase ninguém houve daquela enorme multiddo de pagédos que, desejando a imposicédo
das maos!'?, ndo acreditasse no Senhor Jesus, abandonando o erro da impiedade. Pois
antes de Martinho muito poucos naquelas regides — ou melhor quase ninguém — havia
aceitado o nome de Cristo: este revigorou-se nos feitos e no exemplo dele de tal maneira
que ja& ndo la ha local que ndo esteja repleto ou por igrejas muito usadas ou por
mosteiros. Pois mal destruia templos, imediatamente ai construia ou igrejas ou

mosteiros.

108 Fontaine 1968 746-748 salienta como no culto de Cibele, que Martinho julga identificar no capitulo
anterior, se costumava abater anualmente uma arvore, um pinheiro, agarrando-se ao tronco da arvore uma
figura de um jovem, identificado com o jovem amante da deusa, Atis.

109 ruinam suam. Roberts s.d 26 propde que o texto podera eventualmente ser interpretado com o sentido
de ruinam eius [Martini]. Mas ndo usa essa op¢ao na sua traducéo.

110 Vergilio Aeneidos 2 627-631: “ac ueluti summis antiquam in montibus ornum/ cum ferro accisam
crebisque bipennibus instant/ eruere agricolae certatim, illa usque minatur/ et tremefacta comam
concusso uertice nutat,/ uolneribus donec paulatim euicta supremum congemuit traxitque iugis auulsa
ruinam”, ibidem 2, 646; 10, 833-835.

111 Na.1, 3: “O Senhor move-se na tempestade e no vento impetuoso, as nuvens sdo a poeira dos seus
pés”.

112 Isto €, a entrada no catecumenato.
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XV
Nem revelou uma inferior eminéncia numa obra do mesmo género,
aproximadamente pela mesma altura. Pois, enquanto num determinado povoado aticava

fogo a um templo extremamente antigo e célebre!®3

, espalhava-se por acdo do vento um
turbilhdo de chamas contra um edificio préximo — ou antes, contiguo. No momento em
Martinho reparou nisto, escalou em rapida marcha para o teto da casa, langando-se
contra as chamas que chegavam. Entdo de facto, coisa admiravel, podia-se ver o fogo a
voltar bruscamente para tras contra a forca do vento, de tal forma que parecia haver
alguma batalha de elementos lutando entre si*!*. Deste modo, pela forga de Martinho o
fogo operou somente onde foi ordenado.

Ainda, na vila que se chama Levroux!'®, logo que de modo idéntico quis deitar
abaixo o templo, extremamente sumptuoso gracgas a supersticiosas crencas de religido,
uma multiddo de pagdos resiste-lhe, ao ponto de ter sido expulso ndo sem violéncia.
Assim, retirou-se para uma localidade vizinha; I4, por trés dias coberto com um cilicio e
cinzas, continuamente jejuando e orando, suplicava ao Senhor, para que o poder divino
destruisse aquele templo, ja que ndo o podia deitar abaixo com mao humana.

Entdo, de subito, mostram-se a ele dois anjos, com lancas e escudos a maneira da
milicia celeste, dizendo terem a ele sido enviados pelo Senhor, para repelirem a
multiddo agreste e para servirem de escolta a Martinho, de modo a que ninguém
resistisse enquanto o templo fosse destruido. Devia por isso regressar e concluir com
zelo o servico que comecara''®. Regressando entdo a vila, enquanto destruia o impio
santuario até aos fundamentos, com toda a massa de pagdos a observar e sem combater,
reduziu ao p6 todos os altares e estatuas. 1’

Os camponeses, ao ver isto, logo que se aperceberam que tinham ficado
estupefactos e aterrorizados por vontade divina para ndo combaterem o bispo,

acreditaram quase todos no Senhor Jesus. Gritaram e testemunharam publicamente que

113 Ez 39, 6: “Mandarei o fogo a Magog e aqueles que habitam as ilhas em seguranca. Entdo reconhecerdo
que Eu sou o Senhor”.

114 Qvidio, Metamorphoseon 1, 19-20: “Frigida pugnabant calidis, umentia siccis,/ Mollia cum duris,
sine pondere habentia pondus”.

115 Sjtuada a 80 km de Tours, continha um dos mais importantes santuarios dos Bituriges (povo
proveniente de uma antiga tribo gaulesa).

118 Fontaine 1968 783-786 propde que os dois anjos representem duas forgas seculares que viriam para
ajudar, pela forca efetiva, Martinho.

17 Em 2 Mac. 10, 29-30: “No auge do combate, os inimigos viram aparecer aparecer do céu cinco
magnificos guerreiros, montados em cavalos com freios de ouro, que se colocaram a frente dos judeus.
Dois deles postaram-se a um e a outro lado de Macabeus, protegiam-no com as suas armas, tornando-o
invulneravel”.
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0 Deus de Martinho devia ser venerado, que os idolos, ao invés, porque nem a eles

mesmos*® podiam prestar auxilio, deviam ser desprezados.

XV

Vou também relatar o que aconteceu numa povoacdo dos Eduos.''® Aqui,
enquanto de igual maneira derrubava um templo, uma desvairada multiddo de
camponeses pagdos irrompe contra ele. E como um deles, mais audaz do que os
restantes, se dirigiu a ele com a espada desembainhada, Martinho, deixando cair o palio
ofereceu para ser cortada a nuca nua. Nem o pagdo hesitou em imola-lo, mas como
elevou muito alto a mao direita, tombou para trés, e, apavorado pelo temor a Deus,
suplicava por perdao.

Nem diferente a este foi outro episddio. Quando um certo individuo o queria
ferir com um podéo enquanto destruia idolos, no préprio momento do golpe saiu-lhe das
mé&os o ferro, e ndo voltou a aparecer. Todavia, na maior parte das vezes em que 0s
camponeses se opunham, a fim de que ndo destruisse os seus templos, de tal modo
pacificava 0s animos pagaos pela santa pregacdo, que os préprios subvertiam os seus

santuarios, apos lhes ter sido revelada a luz da verdade!?°.

XVI

Havia nele uma graca das curas verdadeiramente tdo pujante, que quase ninguém
doente a ele acedia, sem logo a seguir receber a salde: coisa que vai ficar clara a partir
do seguinte exemplo. Em Tréveris'?!, uma dada jovem estava atingida por uma terrivel
paralisia, a0 ponto de ja por muito tempo ndo cumprir nenhuma tarefa do corpo de
acordo com as maneiras humanas: estando quase morta em todos 0s membros, um ténue
sopro palpitava a custo. Os que Ihe eram proximos, tristes, estavam somente a espera da
morte, quando, de subito, se anunciou que Martinho tinha chegado aquela cidade. Mal o

pai da jovem soube disto, correu, sobressaltado, para suplicar pela filha.1?

118 Nec sibi: para Roberts s.d. 29 esta-se a referir aos camponeses.

119 A época, 0s Eduos habitavam a regifo da atual Borgonha.

120 1s 9, 1: “O povo que andava nas trevas viu uma grande luz; habitavam numa terra de sombras, mas
uma luz brilhou”. Este versiculo é citado em Mt 4, 16.

121 Martinho, durante a questéo prisciliana, viaja pelo menos duas vezes a Tréveris, entdo capital imperial:
uma vez antes do fim do processo, nos inicios de 386 ou pelo fim de 385; uma outra no outono de 386,
com o processo acabado. Fontaine 1968 815 et passim coloca este episodio na primeira viagem, assim
como o episodio do capitulo 20, ibid. 913.

122 \/ergilio Aeneidos 4 672-674: “Audiit exanimis trepidoque exterrita cursu/ unguibus ora soror foedans
et pectora pugnis/ per medios ruit, ac morientem nomine clamat [...]”.
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Por um acaso Martinho ja tinha entrado na igreja. Ai, enquanto a multiddo do
povo olhava, assim como o0s restantes bispos que eram presentes, o velho, soltando
gritos de dor, abraca-lhe os joelhos dizendo: “A minha filha morre de um tipo de mal
terrivel, e, coisa que € mais cruel do que a propria morte, s6 vive por um sopro, a carne
j& estd completamente morta. Suplico que a ela vas e a abencoes: tenho a firme
esperanca de que por teu intermédio Ihe deve voltar a saude”*?®. Ele, acabrunhado por
aquelas palavras, ficou aterrorizado e afastou-se, dizendo néo ser dele esse poder: que o
ancido errava na suposicao, que ele ndo era digno de que, através dele, o Senhor

revelasse um sinal de pujanca. O pai vertia lagrimas enquanto persistial?

e rogava para
que visitasse a jovem inanimada: por fim, constrangido a ir pelos bispos que o
rodeavam, desceu a casa da menina.

Uma enorme turba esperava, junto as portas, por algo que o servo de Deus
fizesse. E primeiro, com aquelas armas que Ihe eram familiares neste tipo de assuntos,
rezou caido no ch&o. Depois, examinando a doente, pede que lhe seja dado 6leo: assim
que o abencoou, derramou na boca da jovem a forca do santo liquido, e sem demora foi-
lhe a voz devolvida.'?® Entdo, aos poucos, comegaram a animar-se, por cada um dos
seus contactos, os seus membros, até que, caminhando com firmeza, se ergueu para

testemunho do povo.

XVl

Nesse mesmo tempo, um escravo de um certo Tetrddio — um individuo
proconsul*?® — era violentado, num doloroso estado, por um demdnio. Solicitou-se a
Martinho que lhe impusesse a méo, ao que ele ordena que ele fosse até si conduzido:
mas de forma alguma p6de o vicioso espirito ser impelido para fora da divisdo em que
estava: com os dentes encarnicados, encolerizava-se contra quem viesse. Entdo Tetradio
prostrou-se junto aos joelhos do venturoso homem, pedindo para que ele proprio

descesse a morada, na qual estava retido o possuido!?’. Mas eis que Martinho nega

123 Mt 9, 18: “[...] aproximou-se d"Ele um chefe da sinagoga, que se Lhe prostou diante e disse: "Milha
filha acaba de morrer, mas vem impor-lhe a Tua mao e vivera™.

124 Vergilio Aeneidos 2, 650: “Talia perstabat memorans fixusque manebat”.

125 Esta é a primeira vez que se relata, para o Ocidente, uma cura por administragdo de um 6leo
abencoado.

126 Nao se sabe ao certo quem foi esta personagem, mas, uma vez que o estatuto de proconsul ndo existia
na Galia, é possivel tratar-se de alguém ja idoso, reformado e vivendo nos seus dominios, cf Jullian apud
Fontaine 1968 834-835. O episddio tem, de resto, algumas similitudes formais com a conversdo do
também procdnsul Sérgio Paulo, Act 13, 6-12.

127 Mt 17, 14-15: “Quando vieram ter com a multiddo, um homem aproximou-se de Jesus, lancou-se a
Seus pés e disse-Lhe: ‘Senhor, tem piedade do meu filho, porque é lundtico e estd muito mal. Cai
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poder ir a casa de um descrente e pagdo: é que Tetradio, naquele tempo, ainda estava
emaranhado no erro do paganismo. Compromete-se a tornar-se cristdao, se 0 deménio
fosse expulso do rapaz. Desta feita Martinho, impondo a mé&o no jovem, langa para fora
dele o espirito imundo. Tetradio, ao ver isto, acreditou no Senhor Jesus: e tornando-se
imediatamente catecumeno foi batizado ndo muito depois, honrando sempre Martinho,
0 autor da sua salvacéo, com admiravel afeicdo.'?®

Por esse tempo, na mesma cidade, entrando na casa de um pai de familia,
deteve-se no préprio umbral, dizendo que via um horrivel demonio no atrio da casa.
Logo que lhe ordenou que se retirasse, 0 demoénio apossou-se violentamente do
cozinheiro da familia'?®, que se detinha na parte interior da habitagdo. O miseravel
comecou a morder selvaticamente e a dilacerar quem quer que Ihe viesse ao encontro.
Agitada a casa, perturbada a familia, o povo voltado em fuga: lancou-se Martinho ao
desvairado, e, em primeiro lugar, ordena-lhe que pare. Mas, visto que rangia com 0s
dentes e estava prestes a morder com a boca escancarada, espeta-lhe Martinho os dedos
pela goela adentro e diz: “Se tens algum poder, devora estes”**°. Entdo de facto, tal
como se recebesse na goela uma espada brilhante, afastando os dentes para longe,
evitava tocar os dedos do bem-aventurado homem. E, porque estava a ser forgado, com
castigos e tormentos, a fugir do corpo que tinha capturado, ndo lhe sendo todavia
permitido sair pela boca, foi expulso pelo fluxo do ventre'®!, deixando repugnantes

vestigios?.

frequentemente no fogo e muitas vezes na dgua. Apresentei-o aos Teus discipulos, mas eles ndo puderam
curé-lo”.

128 Segundo a tradicdo local, esta casa de Tetradio foi depois convertida numa igreja, a atual igreja de
Sainte-Croix de Tréves, reconsagrada no século VI a S8o Martinho. Tratava-se, se assim for, de uma
residéncia extra-muros, cf. Fontaine 1968 837 n. 2.

129 A fixagdo textual desta passagem é complicada. Halm 1&: cui cum ut discederet imperaret et patrem
familias; Fontaine usa antes: cocum patris familias, ao passo que Roberts usa quendam e familia. Sigo
aqui a opcao de Fontaine, que inclusivamente identifica a divisdo onde se encontra o escravo com uma
cozinha; cf. Fontaine 1967 231.

130 Atanasio de Alexandria Vita Antonii 6: “[...] draco teterrimus, et uideret se semper ab eius
cogitationibus repelli, secundum quod scriptum est, stridens dentibus et eiulans, qualis est merito, talis
apparebat et uultu [...]”. Mas ainda ibidem, 52: “Quae cum rictu oris morsum corpori minitarentur,
intellexit hostis astutias dixitque: Si a Domino in me uobis est tributa licentia, deuorate concessum: si
autem daemonum huc uenistis impulsu, quantocius abite, quia Christi famulus sum. Ita factum est, et cum
iubentis uoce omnis bestiarum multitudo, quasi maiestatis uerbere caederetur, aufugit”.

131 Vergilio Aeneidos 3, 244: «[...] et uestigia foeda relinquont». Atanasio de Alexandria Vita Antonii 63:
“ascendit [in naui] et solus ex omnibus odorem sensit teterrimum. [...] Quo statim [adolescente possesso
a daemone] per Antonium in nomine Domini nostri Jesu Christi curato, intellexere uniuersi diaboli illum
fuisse fetorem”.

182Mc 9, 17-18: «Alguém, dentre a multiddo, disse-Lhe: “Mestre, trouxe-Te o meu filho, que tem um
espirito imundo. Quando se apodera dele, atira-o ao chéo e ele pbe-se a espumar, a ranger os dentes e fica
rigido. Pedi aos Teus discipulos que o expulsassem, mas eles ndo conseguiram’».
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XVII

Entretanto, posto que um boato espontaneo perturbava a cidade de Tréveris com
a agitacdo e assalto dos béarbaros, determina que um possuido seja a si apresentado:
ordena-lhe que confirme se a noticia era verdadeira. Entdo confessou que estiveram

consigo dez demonios'3

, que disseminaram aquele rumor pelo povo, com o objetivo de
que, a0 menos por esse medo, Martinho fosse repelido daquela cidade. Os barbaros ndo
pensavam de todo numa invasdo. Assim, uma vez que 0 espirito imundo anunciou isto
no meio da igreja, a cidade foi libertada do medo e da perturbacéo que a atingia.

Entre os parisienses também, enquanto entrava pela porta daquela cidade,
caminhando consigo uma grande multiddo, beijou e abencoou, para horror de todos, um
leproso com miseravel aspeto: e imediatamente foi purificado de todo o mal. No dia
seguinte, dirigindo-se a igreja com a pele florescente, agradecia a saude que tinha
recuperado®**. N&o se deve também omitir que as franjas arrancadas & sua veste e cilicio
operavam frequentemente curas sobre os doentes. E que, atadas aos dedos ou colocadas

ao pescoco afugentavam muitas vezes as doencas dos enfermos.

XIX

Ora também Arborio, o antigo prefeito, de uma natureza sem duavida leal e
santa®®®, numa altura em que a sua filha foi assolada pelas mais graves febres quartas,
encostou ao jovem peito, em pleno acesso de febre, uma carta de Martinho que por
acaso lhe tinha sido enviada, e imediatamente a febre foi posta em fuga. Este
acontecimento prevaleceu de tal maneira em Arbdrio, que ele imediatamente dedicou a
menina a Deus e consagrou-a a uma perpétua virgindade: e, dirigindo-se a Martinho,
ofereceu-lhe a jovem, testemunho visivel das suas forcas, que foi curada apesar da sua
auséncia. Nem permitiu que ela fosse benzida, na imposicdo do habito da virgindade,
por outro que ndo por Martinho.

A Paulino, que havia de ser um dia um homem de um elevado exemplo, numa

altura em que um olho lhe comecou a doer fortemente e ja uma nuvem muito espessa

133 Fontaine 1968 856-860 delibera em torno da possibilidade de a tentativa de afastar Martinho da cidade
estar associada ao caso priscilianista, e a tentativa dos seus opositores em afasta-lo das conversacdes. De
notar ainda que Roberts s.d. 32, de resto em desacordo com a leitura de Halm, considera serem dezasseis
0s demanios, e ndo dez.

134 Gregorio de Tours, Historia Francorum 8, 33, da-nos uma localizagdo do local do milagre, em virtude
da capela que foi erguida no local. Para a sua localizacdo mais exata, vide Fontaine 1968 868 n. 2.

135 Magno Arboério provém de uma grande familia aristocratica galo-romana; os poemas do seu tio
Ausonio dizem-nos muito sobre a sua arvore genealdgica; a sua familia é proxima da dinastia
constantiniana; a sua tia-avo ja se havia consagrado a virgindade. Cf. Fontaine 1968 873-875.
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revestia a sua pupila, cobrindo-a totalmente, Martinho tocou-o com um pincel e,
fazendo desaparecer toda a dor, restituiu-lhe a satde anterior.**

Além disso, ele mesmo, quando sucedeu que, por um certo acaso, rebolou de um
sotdo e, caindo pelos desnivelados degraus da escadaria, ficou afligido com muitas
feridas, quando jazia sem vida na cela e era supliciado por demasiadas dores, apareceu-
Ihe de noite um anjo para lavar as feridas e besuntar, com uma uncao pura, as contusoes
do corpo moido.’¥” E assim, no dia seguinte foi devolvido & sadde, ao ponto de se julgar
que ndo tinha nunca sofrido alguma infelicidade.

Mas seria fastidioso percorrer caso por caso: bastem estes, apesar de serem
poucos de inimeros, e que seja suficiente, que nés nao afastemos a verdade dos mais

extraordinarios ao mesmo tempo que evitamos o tédio de enumerar muitos®38,

XX

E, para inserir coisas menores em feitos tamanhos — sem divida como é tipico da
era dos nossos dias, nos quais todas as coisas sdo depravadas e estdo corrompidas, ao
ponto de ser ja uma coisa notavel ndo ceder a constancia sacerdotal a adulacgéo régia®® —
qguando muitos bispos de diversas partes da terra compareceram ao imperador Maximo,
homem de uma feroz natureza e arrebatado pela vitoria nas guerras civis, e era visivel
uma triste bajulacéo por parte de todos, como ainda a dignidade sacerdotal se submetia
a degenerada fraqueza da clientela régia, permanecia somente em Martinho a autoridade
apostolica.

Pois, ainda que tenha tido que suplicar por algumas coisas, ordenou em vez de
pedir, e apesar de ter sido frequentemente instado para la ir, absteve-se do seu banquete,
dizendo que ndo podia participar da mesa daquele que havia tirado a um dos
imperadores um reino, ao outro, a vida'*°. Por fim, visto que Maximo assegurou no ter

tomado o império por sua vontade, mas ter defendido pelas armas a necessidade do

136 paulino de Nola néo refere nos seus escritos este milagre. Fontaine 1968 883-888 conjetura em torno
da possibilidade de se tratar de uma “cura espiritual”, que Sulpicio decide representar de um forma literal.
Apoia-se para isso numa carta escrita a Sdo Victricio, Paulino de Nola Epist. 18, 9, na qual se narra um
encontro das trés personalidades em Viena (que nesse caso terd que ter ocorrido antes de 390). Sao
Martinho tera entdo, nesta hipétese, contribuido decisivamente para a sua conversdo para a vida ascética.
187 Act. 12, 7: “De repente, apareceu o anjo do Senhor [a S3o Pedro, encarcerado por Herodes] e a
masmorra foi inundada de luz. O anjo despertou Pedro, tocando-lhe no lado, e disse-lhe: ‘Ergue-te
depressa!” E as correntes cairam-lhe das méos”.

138 Jo. 21, 25: “Ha ainda muitas outras coisas que Jesus fez. Se elas se escrevessem, uma por uma, penso
gue nem o mundo inteiro poderia conter os livros que se tinham de escrever”.

139 Esta expressdo, no seguimento da tradigdo historiogréafica latina, é muito préxima de Chron. 2, 46, 1,
guando Sulpicio inicia a narragao dos tempos da sua geragao.

140 530 eles Valentiano 11, que s6 volta a entrar na Galia em 386, e Graciano, morto em Lido.
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reino, imposta a si pelos militares de acordo com a vontade divina, e que a vontade de
Deus ndo parecia ser-lhe hostil, nas mdos de quem alcancou uma vitdria com um
sucesso tdo incrivel**!; e ainda que ndo tinha tombado nenhum dos adversarios a nio ser
na linha de batalha, enfim, vencido ou pela justificacdo ou pelas suplicas, foi ao festim,
regozijando o rei de modo admiravel, pois obteve o que quis.

Ora, estavam presentes os convidados, tal como se convocados para um dia de
festa, homens elevados e ilustres: o prefeito e também cénsul Evodio — homem mais
justo ndo hé; dois acompanhantes investidos do mais alto poder, o irmédo do rei e 0
tio'*. No meio destes tinha-se acomodado um presbitero de Martinho, todavia o
préprio tinha-se sentado numa banqueta colocada junto ao rei.

Mais ou menos a meio do convivio, como € costume, um servo fornece ao rei
uma taca. Este ordena que seja antes dada ao santo bispo, esperando e pretendendo
receber o copo da médo direita daquele. Mas Martinho, quando terminou de beber,
entregou a taca ao seu padre, evidentemente achando ndo haver ninguém mais digno de
ser 0 primeiro a beber ap6s ele mesmo: nem ele seria integro, se preferisse, em vez do
presbitero, ou o proprio rei, ou aqueles, que estavam proximos do rei'“, Tendo assim
sucedido, o imperador e todos os que entdo estavam presentes ficaram de tal modo
estupefactos ao ponto de este exato gesto, pelo qual foram desprezados, lhes ter
agradado. E por toda a corte foi 0 mais possivel repercutido, ter Martinho feito durante a
refeicdo do rei aquilo que nenhum dos bispos havia feito em banquetes de juizes mais
humildes.

Ao mesmo Maximo previu com muita antecipacdo o que viria a suceder, que, se
avancasse para a Italia, para onde desejava ir, para conduzir a guerra contra o imperador

Valentiniano, deveria saber que seria vitorioso no primeiro impeto de ataque, mas que

141 podera ser uma aluséo ao facto de todo o exército de Graciano, a execdo de trezentos cavaleiros, ter
passado para o lado de Maximo, em Paris, cf. Fontaine 1969 929-930. De notar ainda que este imperador
tera tomado medidas favoraveis aos priscilianos.

142 Evodio € referido em Chron. 50 como o individuo incumbido por Méaximo de acusar Prisciliano. Af é
caracterizado como uiri acri et seuero. Talvez o elogio que aqui Ihe é dado (que ndo parece ter sentido
irénico) seja uma forma de o desresponsabilizar dos corredores politicos dos quais estava inevitavelmente
associado. O irmdo de Maximo é Marcelino. Nada sabemos sobre o seu tio. Convém ainda notar que estas
cinco personagens nao perfazem o nimero de sete tipico das refeicBes romanas, a ndo ser que na leitura
do texto os dois condes (comites) sejam considerados em separados dos familiares de Méximo, cf
Fontaine 1969 932-934. Os convidados reclinam-se num stibadium ou sigma; o presbitero esta situado no
meio, na curva interior da mesa; aparentemente, esta posi¢do, a época, era a posi¢ao de honra, cf. Roberts
1995 97 n. 24.

1431 Cor 10, 21: “Né&o podeis beber o célice do Senhor € 0 do Deménio ao mesmo tempo. Nao podeis
sentar-vos a mesa do Senhor e a mesa dos demaénios”. Esta oposicdo a Maximo podera ser mais premente
se for verdade que ele havia sido excomungado por S&o Ambrosio, como se 1& em Paulino Diacono Vita
Ambrosii 19, cf. Fontaine 1969 935 n.1. Gregorio de Tours De Miraculis Martini 10 diz-nos que esta taca
se encontrava depois em Candes.
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pouco tempo apds isso haveria de morrer. Acontecimentos que, na realidade, assim
vimos suceder. De facto, Valentiano foi posto em fuga no seu primeiro ataque:
aproximadamente um ano depois, com 0s homens recobrados, Valentiniano mata

Maximo, capturado entre os muros de Aquileia.***

XXI

E manifesto também que os anjos o visitavam com frequéncia, ao ponto de com
ele reciprocamente travarem didlogo. Retia até de tal maneira o Diabo na esfera do
visivel e debaixo dos seus olhos, que lhe aparecia independemente da forma, quer este
se contesse na propria substancia, quer se transformasse nas diversas figuras da maldade
espiritual. Por isso, uma vez que o Diabo sabia que ndo poderia escapar-sel®®,
atormentava-o frequentemente com invetivas, pois ndo podia iludir por armadilhas.

Todavia, numa certa altura, segurando na mao o corno de um boi coberto de
sangue, invade a sua cela com um tremendo rugido. E, mostrando a cruel méo direita
coberta de sangue a0 mesmo tempo que se alegrava do crime recentemente cometido,
diz: “Onde esta, 6 Martinho, o teu poder? Matei ha pouco um dos teus” *¢. Entdo ele,
apos convocar os irmaos, relata aquilo que o Diabo revelara: determina que véo
diligentemente pelas celas de cada um para saber quem fora oprimido por esta desgraga.

Em boa verdade nenhum dos monges faltava, mas dizem que um camponés,
contratado a soldo para trazer lenha numa carruagem, tinha ido a floresta. Ordena
portanto que alguns vao ao seu encontro: assim foi encontrado ndo longe do mosteiro, ja
quase morto. Arrastando ainda o espirito até ao ultimo sopro, indica aos irmaos a causa
da morte e da ferida: depois de estarem os bois jungidos, enquanto acorrentava umas
correias que se tinham desatado, um boi, sacudindo a cabeca, espetou-lhe um corno nas

virilhas. Ndo muito depois, abandonou a vida.

144 Historicamente, ainda que Valentiniano tenha obtido uma importante vitéria naval contra Maximo, o
verdadeiro destronador do usurpador foi Teoddsio. Para um sentido estilistico desta alteragdo historica,
vide n. 287. Além disso, se considerarmos que Valentiniano também foi um oficial do exército de Juliano,
havera a possibilidade de ele e Martinho terem sido conhecidos.

145 Vergilio Georgicon 4, 406: “tum uariae eludent species atque ora ferarum”; ibidem 4, 443: “Verum
ubi nulla fugam reperit fallacia, uictus”. Aluséo a vitdria de Aristeu sobre as metamorfoses de Proteu.

146 pargdia a 1 Cor. 15, 55: “E, quando este corpo corruptivel mortal se revestir de imortalidade, entdo
cumprir-se-a 0 que esta escrito: “A morte foi tragada pela vitoria. Onde esta, 6 morte, a tua vitéria? Onde
estd, 6 morte, o teu aguilhdo?” apud Is 25, 8; Os 13, 14. Mas parodia também a Jo 17, 12: “Enquanto
estava com eles no mundo, guardava-os em Teu nome. Guardei aqueles que Me deste e nenhum deles se
perdeu sendo o filho da perdicdo; assim cumpriu-se a Escritura”, assim comentada pelos Padres
Capuchinhos: “A queda de Judas nao foi fruto dum descuido da parte de Cristo. Ela fazia parte dum plano
misterioso de Deus, testemunhado no Antigo Testamento”.
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Considere-se por que decisdo do Senhor fora este poder dado ao Diabo#’

.Oque
em Martinho era admiravel, é que previa ndo sé isto, que acima relatamos, mas muitas
outras coisas semelhantes, muito antes de ocorrerem, todas as vezes que por acaso

ocorressem, e indicava aos irm3os o que lhe havia sido anunciado.

XXII

Mas o Diabo também lhe aparecia frequentemente a olho nu no maior nimero
possivel de formas, enquanto tentava iludir o santo homem com as mil artes de fazer
mal**®. De facto, mostrava-se algumas vezes transfigurado com a mascara de Jupiter,
geralmente na de Merclrio, e ainda muitas vezes nos aspetos de Vénus e de Minerva'®:
contra quem, destemido, sempre se protegia com o sinal da cruz e o auxilio da oracao.
Ouvia-se ordinariamente insultos, pelos quais aquela multiddo de demdnios, com gritos
violentos, o invetivava: mas como sabia que era tudo falso e vdo, ndo era afetado pelas
censuras.

Testemunhavam também alguns dos irméos terem ouvido o Demonio inquirir,
com acusacOes impetuosas, por que € que, apos uma purificacdo, aceitava no mosteiro
alguns irmdos que em tempos tinham corrompido a graca do batismo com muitos
pecados, e enumerava os crimes de cada um.?®! Martinho, resistindo ao Diabo, tinha
respondido firmemente que os antigos crimes eram limpos pela conversdo a uma vida
melhor, e que, pela misericordia do Senhor, deviam ser absolvidos dos pecados aqueles
que desistissem de pecar. Tendo o Diabo contra-argumentando que tamanhos

pecadores’™ ndo mereciam o perdio, e que uma vez caidos ndo pode ser garantida pelo

147 Aluses apocalipticas: Apoc. 6, 8: “Olhei e vi um cavalo esverdeado; e 0 que o montava tinha por
nome Peste; seguia-o Hades. Foi-lhe dado poder sobre a quarta parte da terra, para a fazer perecer pela
espada, pela fome, pela peste e pelas feras da terra”. O conceito do poder dado a Satd, por cuja acéo
nefasta se prepara misteriosamente um bem maior, é também um motivo estrutural do Livro de Job.

148 Sigo aqui a fixacdo textual de Roberts, que I& aqui a conjuncdo et em vez de aut, como o fazem
Fontaine e Halm.

149 Vergilio, Aeneidos 7, 335-338: “Tu potes unanimos armare in proelia fratres/ [...], tibi nomina mille,/
mille nocendi artes”. Alusdo a Furia Alecto.

150 Atanasio de Alexandria Vita Antonii 28: “At nunc dum theatrali mutatione formarum, quasi rudem
infantiam scenica niteris simulatione deludere [...]”. Fontaine 1969 963-971 salienta como MercUrio era
muito cultuado na Galia, e sugere que este encontro “com a mascara” possa ser uma alusdo aos teatros
mitolégicos gauleses, onde o santo se terd confrontrado com a figura encarnada do idolo, em festivais
pagaos.

151 A palavra aqui usada é conuersos, que tera, sobretudo com a Regra de S&o Bento, o sentido técnico de
laicos que desejam participar na vida monasterial sem fazerem os votos. Aqui, no entanto, esse sentido
ainda ndo esta cristalizado, sendo a conuersio um termo que procura traduzir o grego askeésis. Cf.
Fontaine 1969 971 975.

152 criminosi: provavelmente, os pecadores das faltas mais graves, tal como estabelecido por Tertuliano:
aqueles que ap0s o batismo cometem adultério, apostasia ou assassinato.
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Senhor nenhuma piedade, diz-se que entdo Martinho exclamou com este bramido: “Se
tu proprio, 6 miseravel, desistisses da perseguicdo aos homens e se, mesmo nesta
altura, quando o Dia do Juizo est& proximo, te arrependesses do que hés de fazer, eu
proprio, confiante no Senhor Jesus Cristo, prometer-te-ia a Misericordia”.

O quéo santa ousadia em torno da piedade do Senhor, pela qual, ainda que néo
pode cumprir o exemplo, revelou vontade! E, uma vez que 0 assunto comegou a tratar
do Diabo e das suas manhas, ndo parece estar fora do tema, ainda que me volte para
algo externo, referir uma coisa que aconteceu. Pois ndo s6 ha nisso algo das pujancas de
Martinho, como ainda sera entregue a memdria como um prodigio perfeitamente digno,
num episédio com o qual se deve inspirar cautela, caso em qualquer sitio venha a

acontecer tal coisa, mais tarde.

XX

Um certo Claro, um jovem da mais alta nobreza, pouco tempo depois um
presbitero, agora um bem-aventurado apds uma morte em beatitude, tendo-se convertido
a Martinho, abandonando todos os seus bens, em breve tempo resplandeceu no cume da
méaxima fé e de todas as virtudes.

Assim, uma vez que se tinha estabelecido numa ermida n&o longe do mosteiro
do bispo e comungavam com ele muitos irmdos, um certo jovem, que se chamava
Anatolio, acedeu a ele e habitou algum tempo em comunidade com os outros, falseando,
por debaixo dos votos de monge, toda a humildade e inocéncia. Depois, a medida que o
tempo ia passando, dizia que os anjos costumavam conversar consigo. Como ninguém
Ihe dava fé, coartava muitos a acreditar através de alguns sinais. Por fim, ele alongou-se
de tal forma, ao ponto de proclamar que entre ele e Deus iam e vinham incessantemente
mensageiros, e que a partir de entdo queria ser considerado como um dos profetas'®.
Claro, todavia, ndo podia de modo algum deixar-se levar por aquela crenca. O outro
ameacava-o com a ira do Senhor e desgracgas iminentes por ndo crer num santo. Por fim
diz-se que irrompeu com este dito: “Eis que nesta noite o Senhor me dara do céu uma
veste branca: vestido com ela deambularei entre vos, e isto sera para vos um sinal de

que eu sou o Poder de Deus, por ter sido presenteado com um manto de Deus ">,

18 parédia ao sonho de Jacob, Gn 28, 12: “Teve um sonho: viu uma escada apoiada na terra, cuja
extremidade tocava o céu; e ao longo desta escada subiam e desciam anjos de Deus”.

14Act 8, 10: “Do mais pequeno ao maior, todos acreditavam nele [no magico Simdo]. "Este homem,
diziam, € a Forca de Deus, chamada a grande”™.
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Ora houve entdo da parte de todos uma grande expectativa com esta promessa. E
assim, mais ou menos a meio da noite, pareceu que todo o eremitério era agitado por um
tumulto de galopes sobre o chdo™®. Por outro lado, a cela, onde o jovem estava fechado,
era vista a cintilar com intensas luzes'*®: nela ndo sé se ouvia um bramido que ia e vinha
continuamente, como ainda um certo murmdrio de muitas vozes.

Fez-se entdo siléncio, ele saiu e chamou a si um dos irmdos, de nome Sabacio, e
exibe-lhe a tdnica com que estava vestido'®’. Este, estupefacto, chama os outros,
também o préprio Claro corre para 14, e, fazendo-se uso de uma lamparina, todos
inspecionam a veste cuidadosamente. Tinha de facto uma suavidade méaxima, uma
brancura extraordinaria, um brilho de admirar: ndo se péde reconhecer de que natureza
era, animal ou vegetal. No entanto, quando examinada por olhos e dedos cuidadosos,
ndo parecia ser mais do que uma veste. Entretanto, Claro exorta os irmdos para recorrem
a oracdo, para que o Senhor lhes revelasse de forma inequivoca o que era aquilo.

E desta forma o resto da noite foi consumido com hinos e salmos. Mal brilhou o
dia, segurando Anatélio com a mao direita, queria leva-lo a Martinho, bem consciente
de que ele ndo podia ser iludido por um artificio do Diabo. Logo entdo o desgracado
comeca a opor-se e a resistir, dizendo ser-lhe proibido mostrar-se a Martinho. E logo
que o obrigaram a ir contra vontade, o vestido desvaneceu-se das méos daqueles que o
traziam.’®® De onde quem duvida que este foi também um poder de Martinho? De
maneira que o Diabo ndo conseguiu dissimular ou esconder por mais tempo a sua

alucinacéo, quando esta era forcada a submeter-se aos olhos de Martinho®®°.

XXIV

1%5 Vergilio Aeneidos 11, 599 et passim: “Fremit aequore toto/ insultans sonipes [...]”; E, em Atandsio de
Alexandria Vita Antonii 39, um episodio correspondente: “Commouerunt aliquando monasterium meum
[...]"

156 Vergilio Aeneidos 1, 90: “[...] crebris micat ignibus aether”.

157 parddia de Anatdlio a Marc. 3, 13: “Subiu [Jesus], depois, a um monte e chamou os que Ele quis. E
foram ter com Ele”; Jo. 20, 20: “Dizendo isto, mostrou-lhes as maos e o lado. Alegraram-se os discipulos,
vendo o Senhor”.

1%8 Fontaine 1969 1010-1011 sugere que a tunica tenha sido despedacada na sequéncia de uma rixa entre
0S monges.

159 Santo Antdo adverte contra os diabos que se disfarcam de monges: Atanasio de Alexandria Vita
Antonii 25: “Solent etiam cum modulatione non aparentes psallere: proh nefas! ad haec et impuro ore
sacra Scripturarum eloquia meditantur”. Mas ainda ibidem 40: “leiunanti etiam mihi uisus est ut
monachus, et panes offerens, his sermonibus suadebat ut uescerer [...]".
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E de observar ainda que mais ou menos pela mesma altura havia na Hispania um
jovem que, visto que granjeava autoridade para si através de muitos sinais, ficou de tal
maneira exaltado que declarava ser Elias. Dado que muitos acreditavam nele
cegamente, junta-se que ele dizia ser Cristo: ele zombou com isto de tal maneira, que
um certo bispo chamado Rufo o adorava como a Deus. Por causa disto vimo-lo depois
expulso do episcopado. E mais uma grande parte de irmdos nos relatou que sobressaiu
por esse mesmo tempo uma certa pessoa, no Oriente, que se vangloriou de ser Jo&o!°.
Através disto, pelo surgimento de falsos profetas desta forma, podemos presumir que
estd iminente a chegada do Anticristo, que através deles ja exerce o mistério da

iniquidade.®

Pois entdo, ndo parece que se deva passar ao lado de por quantas manhas o
Diabo, por esses mesmos dias, tentou Martinho. Num certo dia, de facto, fazendo-se
preceder por uma luz purpdrea, na qual ele prdprio estava envolvido, de modo a que
mais facilmente iludisse pela claridade do brilho em que encarnara, e estando ainda
vestido com um manto imperial, coroado com um diadema de gemas e ouro, tendo 0s
botins untados com ouro, a cara apatica, o aspeto sorridente, ao ponto de se pensar que
era tudo menos o Diabo, apareceu na cela daquele que estava a rezar'®?,

Porém, como Martinho ficou acabrunhado por esta primeira visdo, houve entre
os dois, durante muito tempo, um profundo siléncio. Entdo comeca primeiro o Diabo:
“Reconhece, Martinho, quem vés: eu sou Cristo. Quis manifestar-me a ti antes de vir
descer a terra”. Visto que Martinho calou perante isto, nem lhe devolveu qualquer
resposta, 0 Diabo ousou repetir a desavergonhada declaragdo: “Martinho, por que
duvidas? Cré, pois vés! Eu sou Cristo”.'®® Entdo ele, por uma revelacdo do Espirito
Santo, que Ihe fez compreender ser aquele o Diabo, ndo o Senhor, diz: “O Senhor Jesus

ndo previu que voltaria a terra repleto de parpura, nem a resplandecer com um

160 Trata-se de Jodo Batista: pode-se inferir isto pela sua proximidade com Elias em Luc 1, 17 e Mt 17, 10-
13.

161 Mc 13, 21-22: “Entiio, se alguém vos disser: "Aqui esta o Messias’ ou: ‘Ei-lo ali,” ndo acrediteis, pois
surgirdo falsos messias e falsos profetas que fardo sinais e prodigios, a fim de enganarem, se possivel, até
os eleitos”. O mesmo episodio em Mt 24, 4-5.

1622 Cor. 11, 14: “E nilo ¢ de estranhar, porque o proprio Satanas, se disfarca em anjo de luz”. Mt 7, 15:
“Acautelai-vos dos falsos profetas que se vos apresentam disfarcados de ovelhas, mas por dentro séo
lobos vorazes”. Também Atanasio de Alexandria Vita Antonii 35: “solent, nocte uenientes, angelos Dei se
fingere, laudere studium, mirari perseuerantiam, futura praemia polliceri [...]”.

183 O Diabo parodia a passagem Jo 20, 29: “Disse-lhe Jesus: “Porque Me viste, acreditaste. Bem-
aventurados os que, sem terem visto, acreditam!”. Parodia igualmente as aparic@es de Cristo que nédo sdo
imediatamente reconhecidas: Luc 24, 13-35; Jo 21, 1-14.
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diadema. Eu nédo crerei que Cristo chegou, a ndo ser naquela veste e aparéncia com
que sofreu, a ndo ser mostrando os estigmas da Cruz”%4,

Perante estes palavras aquele desvaneceu-se como fumo, e encheu a cela com
tanto mau cheiro, que deixou provas evidentes de ser o Diabo. Este acontecimento, que
acima relatei, soube-o0 da boca do proprio Martinho, porventura ndo véa alguém julga-lo

imaginado.

XXV

Na verdade, visto que outrora, ao ouvirmos acerca da sua fé, vida e pujanca,
ardiamos com o desejo de o ter por perto, suportdamos uma alegre peregrinagdo para o
podermos ver. Além disso porque ao mesmo tempo ja cintilava o desejo de escrever a
sua vida, fomos aticados nalgumas coisas pelo proprio, naquilo em que ele péde ser
questionado; soubemos doutras por aqueles que presenciaram ou conheciam os feitos.
Na realidade néo se pode acreditar com quanta humildade, com quanta amabilidade nos
amparou por essa altura, muito se alegrando e se regojizando no Senhor®® por ter sido
considerado por nds de uma tal importancia, que o procurassemos ardentemente ao
ponto de suportar uma peregrinacao.

Como sou miserdvel! Quase nem me atrevo a confessa-lo: visto que julgou
digno que eu me acolhesse na sua ceia santa, ele proprio oferece agua para lavar as
nossas maos, e além disso, ao entardecer, ele proprio lavou os nossos pés!*%® Nem eu
tive a capacidade de resistir ou de me opor: fui de tal modo esmagado pela sua
autoridade, ao ponto de julgar ser um sacrilégio ndo obedecer. Mas também ele néao
conversou connosco sobre outra coisa®®’, a ndo ser que se devia abandonar as seducdes

do mundo e os fardos do século, para seguirmos livre e militantemente o Senhor Jesus.

164 Is. 52, 14-15: “Assim como, ao vé-lo, muitos ficaram pasmados — tdo desfigurado estava o seu rosto
que ndo parecia de homem, - assim 0 admirardo muitos povos; os reis permanecerdo mudos diante dele
(...)”, vide n. 62. Ainda: Jo 20, 25: “Se eu [Tomé] ndo vir o sinal dos cravos nas Suas maos, se ndo meter
o dedo no lugar dos cravos e ndo meter a mdo no Seu lado, ndo acreditarei”. Para a construgdo frasica, cf.
Cicero De oratore 1, 29, 132: “Ego enim neminem nec motu corporis neque ipso habitu atque forma
aptiorem nec uoce pleniorem aut suauiorem mihi videor audisse [...]”".

165 Fil 2, 17-18: “Mas, ainda que tenha de verter o meu sangue em libacio sobre o sacrificio € a oblagdo
da vossa fé, alegro-me, e congratulo-me com todos vds. E vos, também, alegrai-vos e congratulai-vos
comigo”.

166 Jo 13, 14-15: “Ora, se Eu vos lavei os pés, sendo Senhor e Mestre, também vos deveis lavar os pés uns
aos outros. Dei-vos o exemplo, para que, como Eu vos fiz, facais vos também”. Jodo Cassiano De
Coenobiorum Institutis 4, 19 diz que era costume dos monges orientais lavar os pés dos seus irméos todos
o0s domingos ao entardecer, antes de entrarem numa vigilia; mas ndo podemos saber se é este 0 caso.

167 Fontaine 1969 1056-1066, seguindo a hipdtese dada pelos escritos de Sdo Cassiano (vide nota
anterior), sugere que Martinho faz aqui uma homilia monastica. Encontraremos assim, em estilo indireto:
principios gerais; um exemplo (Paulino, que eventualmente estaria presente); as consequéncias do
exemplo; por fim, um elogio final.

53



E apresentava-nos como um mais do que notavel exemplo destes tempos a ilustre
personalidade de Paulino, que acima referimos. Ele, rejeitando as maiores riquezas,
seguia Cristo cumprindo na integra, praticamente sozinho naqueles tempos, 0s preceitos
evangélicos: reclamava que era ele que devia ser seguido, que era ele que devia ser por
nos imitado. E este mundo era bem-aventurado por ter um modelo de tanta fé e virtude,
dado que ele, sendo rico e possuindo muitos bens, vendeu tudo e deu aos pobres de
acordo com a palavra do Senhor, e pelo exemplo fez possivel o que era impossivel de
fazer!®®,

E também nas suas palavras e dialogo intimo, quanta a seriedade, quanta a
dignidade! Como era determinado, como era eficaz, como era rapido e dotado na
resolucdo de questdes das Escrituras! E, uma vez que sei que muitos sdo incrédulos
neste aspeto — com efeito tenho-os visto a ndo acreditarem no que eu préprio refiro —
deponho como testemunha Jesus e a nossa comum esperanca de que nunca ouvi da boca
de mais ninguém tamanho saber, tamanha natureza, tamanho ensinamento, tdo bom e
puro®®. Contudo, como é uma ninharia este louvor em comparagio com as virtudes de
Martinho! Exceto se for admirdvel a um homem iletrado ndo ter na realidade faltado

esta graca.'’

XXVI

Mas ja o livro exige um fim, a obra deve terminar: ndo porque estdo esgotadas
todas as coisas que havia para dizer sobre Martinho, mas porgue nos, tal como poetas
inexperientes, descuidando no final o remate da obra, sucumbimos vencidos pela
imensiddo do assunto'’!. Pois, ainda que os seus feitos pudessem ser explicados por

palavras de uma maneira qualquer, nenhum texto conseguird jamais expor -

188 |sto aconteceu em 393, pelo que esta peregrinagdo ocorre pelo menos quatro anos antes da morte de
S8o Martinho. Vide ainda: Mt 19, 21: “Se queres ser perfeito, disse-lhe Jesus, vai, vende tudo o que
possuires, da o dinheiro aos pobres, e terds um tesouro nos céus; depois, vem e segue-Me”; ib 26:
“Fixando neles o olhar, Jesus disse-lhes: “Aos homens é impossivel, mas a Deus tudo é possivel”. O
mesmo em Mc 10, 17-31; Lc 18, 18-30.

189 Act 22, 14-15: “O Deus dos nossos pais, prosseguiu ele [Ananias a Sdo Paulo], predestinou-te para
conheceres a Sua vontade, para veres o Justo e para ouvires as palavras da Sua boca, porque seras
testemunha diante de todos os homens, acerca do que viste e ouviste”.

170 Desviamo-nos aqui da leitura de Fontaine e de Roberts, que consideram que nesta frase homini
inlitterato se reporta a Martinho. Ainda que um intertexto com a Vida de Santo Antdo nos possa
aproximar de tal opcéo, cf. Atanasio de Alexandria Vita Antonii 72: “[...] hoc in se mirabile habebat,
quia cum litteras non didicisset, ingeniosissimus et prudentissimus erat”; o mesmo no capitulo setenta e
trés, assim como em Act 4, 13, parece-nos que a locugdo conjuntiva nisi quod se reporta a laudatio feita
por Sulpicio, devendo-se manter o valor concessivo que lhe é proprio, sem se traduzir por “en tout cas” e
“still”, como o fazem estes tradutores, para alterarem o referente do sujeito.

171 O motivo da musa fatigada: Cicero Cato Maior De senectute 2, 5: “[...] extremum actum tanquam ab
inerti poeta esse neglectum”. Vide supra 138.
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francamente o anuncio! — a sua vida interior, 0 seu comportamento quotidiano, o seu
espirito sempre dirigido para o céu. Aquela perseveranca e justa medida na abstinéncia e
nos jejuns, a forca nas vigilias e nas oragdes, as noites e os dias por ele igualmente
passados sem tempo algum desocupado da obra de Deus, ao qual se entregava quer no
trabalho quer no descanso, mas sem sequer comer ou dormir, a ndo ser quanto forcou a
necessidade natural'’? — verdadeiramente declaro que, mesmo se, como se diz, Homero
emergisse das profundezas, ele ndo as conseguiria contar. De tal maneira tudo em
Martinho € maior do que o que pode ser testemunhado por palavras.

Nunca passou uma Unica hora e momento em que ou ndo se dedicasse a oracao,
ou persistisse na leitura: todavia também durante os intervalos entre leituras, ou de
qualquer outra coisa que fizesse, nunca relaxava o &nimo da oragdo. Certamente, como é
0 costume dos ferreiros, que durante os intervalos do seu oficio desbastam a sua bigorna
como se fosse um certo alivio do trabalho, assim também Martinho sempre rezava,
enquanto era visto a fazer outra coisa'”3.

O homem verdadeiramente bem-aventurado, em quem n&o houve maldade: néo
julgou ninguém, ndo condenou ninguém, n&o retribuiu a ninguém o mal pelo mal*’.
Com efeito, assumira tanta paciéncia contra todos os insultos, que, ainda que fosse o
mais elevado dos sacerdotes, era também impunemente atacado pelos mais torpes
clérigos, mas nem por causa disso alguma vez os afastou dos seus postos, ou os repeliu

da sua caridade, que nele proprio era imensa.

XXVII

Nunca ninguém o viu irritado, ninguém perturbado, ninguém a lamentar,
ninguém a rir: foi sempre um e o mesmo. Parecia que, de certa maneira, manifestava
uma alegria celestial no semblante, superior a natureza humana. Nada provinha dos seus
labios a ndo ser Cristo, nada habitava no seu coracéo a ser a piedade, a ndo ser a paz, a

ndo ser a misericordia. Frequentemente também costumava chorar pelos pecados

172 Atandio de Alexandria Vita Antonii 45: “[...] Antonius mansionum in coelo positarum recordans [...]
cumque eum siue cibum sine somnum indulgere corpusculo, aut alias naturae necessitates, cogeret
humana conditio, miro afficiebatur pudore [...]. Edebat tamen, utpote homo, saepe solus, saepe cum
fratribus”.

173 Ecli. 38, 28: “Assim sucede com o ferreiro sentado ao pé da bigorna, atento ao ferro que vai
amoldando; o vapor do fogo cresta as suas carnes, e ele resiste ao calor da fornalha™.

174 Lc 7, 36-37: “Sede misericordiosos como o vosso Pai é misericordioso. N&o julgueis e ndo sereis
julgados; ndo condeneis e ndo sereis condenados; perdoai e sereis perdoados»; 1 Ped 3, 9: «N&o pagueis o
mal com o mal, nem a injdria com a injuria”.
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daqueles que se revelavam ser seus detratores, que perseguiam um homem tranquilo e
alheado de linguas venenosas e de palavras viperinas'™.

E de facto, soubemos de alguns que, invejosos da sua virtude e vida, odiaram
nele aquilo que em si ndo viam e que ndo eram capazes de imitar. E — 0 sacrilégio que
deve fazer sofer e gemer — apesar de certamente poucos, conta-se que 0S Seus
perseguidores normalmente ndo eram outros que ndo outros bispos!*’® Por certo ndo é
necessario denominar alguém, muito embora a maior parte nos persiga a nés mesmos
com os seus latridos: se algum destes ler isto e nisto se reconhecer, que seja suficiente
que core de vergonha. Pois se se irritar, confessara o que de si é dito, apesar de se calhar
estarmos a pensar noutras pessoas. Contudo ndo recuamos assim que nos vierem a odiar
em conjunto com tal homem, se houver quem assim seja. Tenho a firme confianca, sem
hesitacdo, de que esta pequena obra vai ser agradavel a todas as pessoas boas. Quanto
ao resto, se alguém vier a ler sem fé, ele préprio pecara.

Quanto a mim, estou consciente que, impelido a escrever pela fidelidade as
coisas e pelo amor de Cristo, expus 0s acontecimentos ocorridos e de ter dito a verdade:
e tera, como espero, uma regalia preparada por Deus, ndo todo aquele que ler, mas todo

aquele que acreditar.

2.2 Cartas

|
A Eusébio,

No dia de ontem, tendo um grande nimero de monges vindo ter comigo, entre
inimeras histdrias e uma longa conversa, fez-se por acaso men¢do ao meu livrinho,
aquele que publiquei acerca da vida do bem-aventurado bispo Martinho: e ouvia com o
maior gosto que este era lido com aplicacdo por muitos. Entretanto é-me mencionado
gue uma certa pessoa, instigada por um mau espirito, perguntou por que é que Martinho,
que despertou mortos e expulsou fogos de mansdes, tinha sido, ele mesmo, queimado ha

pouco tempo por um incéndio, submetido a uma perigosa paixao.

175 Vergilio Aeneidos 7, 351: “uipeream inspirans animam; fit tortile collo”.
176 salGstio De Coniuratione Catilinae 51, 38: “Postremo quod ubique apud socios aut hostis idoneum
uidebatur, cum summo studio domi exequebantur, imitari quam inuidere bonis malebant”.
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O como é ele miseravel, quem quer que seja! Sabemos da sua ma-fé e sentencas
gragas as palavras dos Judeus, que insultavam com estas palavras o Senhor colocado na
Cruz: “Salvou os outros, ndo pode salvar-se a si mesmo”!’’. Verdadeiramente esse
sujeito, quem quer que seja, se tivesse nascido naqueles tempos, até poderia sentenciar
contra o Senhor, uma vez que blasfema um seu Santo num exemplo semelhante.

Entdo por que é que, 6 quem quer que sejas, ndo ¢ Martinho poderoso, nao é
santo? Porque ficou em perigo num incéndio? O bem-aventurado e em tudo semelhante
aos Apostolos, até nos insultos que sofreu!'”® Sem duvida se relata que os pagéos
pensaram isto acerca de Paulo, quando uma vibora o mordeu: “Este homem deve ser um
assassino, a quem o destino ndo deixou viver apds ter sido salvo do mar”!’®. Mas ele,
langando a vibora para o fogo, ndo sofria de mal nenhum. Os outros esperavam que ele
ia cair e que num instante havia de morrer: porém, mal viram que ndo lhe aconteceu
nada, mudaram de opinido, diziam que ele era um deus. E no entanto pelo exemplo
deles tu devias refutar a tua ma-fe, 6 tu, o mais infeliz de todos os mortais; de tal
maneira que, se ficaste escandalizado por uma chama ter tocado Martinho, devias pelo
contréario atribuir esse toque aos seus méritos e poder, dado que ndo morreu quando
circundado pelo fogo'®,

Reconhece pois, 6 miserdvel, reconhece aquilo que ndo sabes, que praticamente
todos os santos se tornaram mais notaveis pelas pujancas que demonstraram nos perigos
por que passaram. Na realidade vejo que Pedro, forte na sua crenca, marchou, contra a
natureza adversa das coisas, com 0s pés sobre 0 mar e marcou as aguas instaveis com
pegadas®®’. Mas ndo me parece que o Apodstolo dos pagéos foi menor por causa disso, a

guem uma tempestade engoliu e que ap0s trés dias e igual nUmero de noites uma vaga

7 Mt 27, 42.

178 Mt 5, 11: “Bem-aventurados sereis quando vos insultarem e perseguirem e, mentindo, disserem todo o
género de caltinias contra vos, por Minha causa”. O mesmo em Luc 6, 22.

179 Act 28, 4.

180 Cicero De haruspicum responsis 21, 45: “[...] sic tamen ut uos isdem ignibus circumsaepti me primum
ictum pro uobis et fumantem uideretis”.

18IMt 14, 29-32: “E Pedro, descendo da barca, caminhou sobre as aguas para ir ter com Jesus. Mas,
sentindo a violéncia do vento, teve medo e, comegando a ir ao fundo, gritou: “Salva-me, Senhor’! Jesus
estendeu-lhe a mdo, segurou-o e disse-lhe "Homem de pouca fé, porque duvidaste?” E quando entraram
na barca, o vento amainou”.
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restituiu, emergindo das profundezas'®. E quase ndo sei se foi melhor ter vivido no
abismo do que ter caminhado sobre este.183

Mas isto tu, como julgo, 6 louco, ndo leste ou ndo escutaste o que leste. Nem, de
facto, o bem-aventurado evangelista mencionou nas Sagradas Escrituras um exemplo
deste género sem um projeto divino, a ndo ser para que o espirito humano fosse
instruido, através deles, com os casos de naufragios e de serpentes, e para que, tal como
diz o Apdstolo — que se glorificou com a nudez, com a fome e ainda com os perigos que

passou com salteadores'®*

— todas estas coisas devessem na realidade ser suportadas em
comum pelos homens santos: ao invés, tolerando-as e vencendo-as, eles tiveram sempre
0 excecional mérito dos justos, enquanto, pacientes e invenciveis em todas as tentacoes,
venceram com maior coragem aquilo que sofreram com maior gravidade.

Dai que isso, que foi referido para enfraquecer Martinho, se enche de dignidade
e de gldria, pois triunfou quando foi tentado pelo mais perigoso caso. Quanto ao resto,
que ninguém fique espantado por eu ter omitido o caso naquele livrinho que escrevemos
acerca da sua vida, pois Ia também declarei que eu ndo abarquei todos os seus feitos:
porque se eu quisesse tudo relatar, tinha dado aos leitores um imenso volume. Nem, em
boa verdade, sdo eles assim tdo poucos ao ponto de poder ser reunido tudo que ele
realizou.

Mas ndo vou permitir que o caso acerca do qual incidiu a questdo fique
escondido, e vou relatar todo o assunto, tal como aconteceu, para que nao pareca
porventura que nés deixamos passar, com esta deliberacdo, aquilo que poderia ser

contraposto para rebaixamento do santo homem.

Quando Martinho, mais ou menos a meio do inverno, se deslocou a uma certa
paréquia — tal como visitar as suas igrejas é costume dos bispos, conforme um habito
cerimonial — os clérigos prepararam-lhe um pouso numa sacristia da igreja, e atearam

um grande fogo debaixo de um pavimento ja gasto e fino: e ainda Ihe fizeram uma cama

182 Act 27, 39-44. Na realidade S4o Paulo ficou no mar uma sé noite, cf. 2 Cor. 11, 25; podera tratar-se de
uma aluséo a Jonas, Jon. 2, 1: “O Senhor fez que ali houvesse um grande peixe para engolir Jonas; e
Jonas esteve trés dias e trés noites no ventre do peixe”; vide infra 114-115. Jonas fugia de Deus para
evitar pregar ao pagdos de Ninive.

183 Is. 51, 10: “Ndo foste tu que secaste 0 Mar, estancaste as aguas do grande Oceano, abriste um caminho
pelo fundo do mar, para que por ai passassem os resgatados?””.

1842 Cor 11, 26-27.
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com uma grande quantidade de palha'®. Depois, assim que Martinho se ajeitou para
dormir, arrepia-se com a moleza do leito, a qual estava desacostumado, que o0 acariciava
maldosamente, visto que ele se tinha habituado a deitar-se no solo nu, somente com um
cilicio a tapa-lo. E assim, como se tivesse sido perturbado por uma injustica, arremessou
para longe toda a cama. Com o gesto, parte daquela palha que tinha repelido amontou-se
sobre a fornalha. O préprio, como era costume, repousou no solo nu, esgotado pelo
cansaco da viagem.

Mais ou menos a meio da noite, pelo pavimento que estava, como acima
dissemos, rachado, o fogo, agitando-se, apodera-se da palha seca. Martinho,
despertando do sono pelo acontecimento repentino, tomando a dianteira contra o perigo
iminente, mas sobretudo, como ele dizia, contra o Diabo traigoeiro e perseguidor,
recorreu, mais tarde do que devia, ao auxilio da oracdo. E que, desejando sair
impetuosamente para fora do quarto, enquanto lutava por muito tempo e com violéncia
com o ferrolho com que fechara a porta, sentiu a sua volta um calor da maior violéncia
possivel, ao ponto de o fogo ter devorado a veste com que estava vestido. Todavia,
voltando a si, compreendendo que o0 socorro ndo estd na fuga, mas no Senhor, agarrando
0 escudo da fé e da oracdo, deitou-se no meio das chamas, inteiramente entregue ao
Senhor. Entéo de facto, expulsando-se o fogo por inspiracdo divina, sendo o globo de
chamas a ele inofensivo, rezava. Por outro lado, 0s monges que estavam perante as
portas, gracas ao ruido do incéndio que crepitava e se ericava, arrombam as portas
trancadas, e afastando o fogo arrastam Martinho do meio das chamas, apesar de se
julgar que ele ja estava completamente devorado por um incéndio que durou tanto
tempo.

Quanto ao resto — o Senhor é testemunha das minhas palavras — o proprio
Martinho contava-me, e ndo era sem uma lamentacdo que confessava, que tinha sido
enganado neste episddio por uma artimanha do Diabo. De tal modo que, arrancado do
sono'®, ndo teve o discernimento de resistir ao perigo pela fé e pela oracdo: enfim, o
fogo enfureceu-se em torno dele durante 0 mesmo tempo que tentou, perturbado no

espirito, evadir-se pela porta. Mas mal retomou o estandarte da cruz e as armas da

185 A descricdo parece indicar que o edificio era aquecido por um hipocausto, uma fornalha situada sob o
pavimento do edificio. Quanto a construcéo frésica, cf. Vergilio Aeneidos 11, 67 et passim: “Hic iuuenem
agresti sublimem stramine ponunt” — preparativos do funeral de Pallas.
186 Vergilio Aeneidos 2, 302: “Excutior somno et summi fastigia tecti”.
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oragao*®’

, @ chamas centrais cederam, e entdo sentiu que estas refrescavam, quase sem
sentir que queimavam. De onde entenda aquele que ler isto: na verdade Martinho foi

tentado por aquele perigo, mas passou o teste probatdrio®,

Ao diacono Aurélio,

Depois de te teres separado de mim de manhd, estava sozinho na cela, e cresceu-
me aquele pensamento que frequentemente me ocupa: a esperanca das coisas que hao de
acontecer e a repugnancia do presente, 0 medo do Juizo, o receio dos castigos e, coisa
que Ihe era consequente e de onde provinha toda a meditacdo, a recordacdo dos meus
pecados deixou-me triste e enfraquecido. Depois, assim que pousei na cama 0s cansados
membros, em virtude da angustia do espirito, 0 sono aproximou-se pouco a pouco,
como geralmente costuma acontecer, por causa da tristeza. Este, como é sempre mais
leve e incerto as horas matinais, assim inquieto e hesitante se difundiu pelos meus
membros, de tal maneira que, coisa que ndo acontece num outro tipo de sonho, quase
sentia que fazia vigilia enquanto dormia.

Quando de subito parece-me que vejo o santo Bispo Martinho, ornado com uma
toga de uma brancura radiante, uma aparéncia resplandente como fogo, os olhos a
brilhar como estrelas, os cabelos a luzir'®: e assim surgia-me naquele aspeto e forma do
corpo com que o conhecera, de tal forma que — coisa que quase é dificil de ser exposta
por n6s — ndo podia ser contemplado tanto quanto podia ser reconhecido. E, sorrindo
levemente, oferecia-me da mao direita o pequenino livrinho que eu tinha escrito acerca

da sua vida'%.

187 Atandsio de Alexandria Vita Antonii 51: “qui tamen et advenientes suo refovebat hortatu, flexis
genibus, armis quoque orationum omnem Satanae prosternebat exercitum»; ibidem 22: «adversus
disparem pugnam unum dominicae crucis elevare vexillum”; 53: “[...] vexillum crucis in fronte sua
pingens [...]".

188 Dan. 3, 49-50: “O anjo do Senhor, porém, tinha descido até Azarias e seus companheiros, na fornalha,
e afastava o fogo. Mudou o centro da fornalha em lugar onde soprava como que uma brisa matinal: o fogo
nem sequer os tocou e ndo lhes causou qualquer mal nem a menor dor”. Vide n. 324.

189 Ap 1, 14-16: “A sua cabeca e os seus cabelos eram brancos como 13 branca, como a neve; 0s seus
olhos eram como uma chama de fogo. Os seus pés eram semelhantes ao bronze posto ao rubro numa
fornalha e a sua voz como o ruido de muitas dguas caudalosas. Tinha na sua mao direita sete estrelas e da
sua boca safa uma aguda espada de dois gumes, afiada e 0 seu rosto era como o Sol quando resplandece
com toda a sua forga”.

190 Ap 12, 2: “Tinha na mdo um livrinho aberto”, ib., 9: “Vai e toma o livrinho aberto da médo do anjo que
esta de pé sobre o mar e sobre a terra”. O texto, aqui, é: adridensque mihi paululum libellum dextera
praeferebat. Para Roberts s.d. 48, o pronome ¢ relativo a adridens, ndo a praeferebat, pelo que Martinho
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Eu, abracado aos seus santos joelhos, suplicava, como de costume, a béncéo, e
sentia que se sobrepunha aos meus cabelos uma méo com um afago o mais carinhoso
possivel, enquanto entre as palavras solenes da béncéo ele repetia aquele nome da Cruz
que era familiar aos seus labios. Em breve, com os meus olhos nele absorvidos, ainda
gue ndo pudesse saciar-me com a sua aparéncia e presenca, de subito é arrancado de
mim, elevado para as alturas. Até que, atravessando a imensidade daquele ar — enquanto
0 seguiamos com a vista dos nossos olhos a ser transportado por uma nuvem rapida —
abrindo-se as portas do céu, ndo pdde mais ser visto®l. Ndo muito depois vejo o santo
presbitero Claro, seu discipulo que ha pouco faleceu, a subir pelo mesmo caminho do
mestre!®?,

Eu, com o descaro de desejar segui-los, enquanto me esfor¢o e tento a custo
avancar para as alturas, desperto!®: e, saindo do sono, tinha comecado a felicitar-me
pela visdo que tinha tido, quando vem ter comigo um rapaz da casa, com a expressao
mais triste do que o habitual, de quem quer falar e simultaneamente se lamenta.
Pergunto: “O que € que anseias dizer assim tao triste?”. Mas ele responde: “Chegaram
ha pouco dois monges de Tours: eles trazem a noticia de que o mestre Martinho
morreu. Sucumbi, confesso e, derramando lagrimas, chorei impetuosamente. Como
ndo? Ainda nos correm lagrimas enquanto escrevemos isto a ti, irmdo, nem recebo
nenhuma consolacdo de uma dor que ndo pode verdadeiramente ser suportada. Sem
duvida eu quis, assim gue isto me foi anunciado, que compartilhasses este meu luto, tu,
que foste um companheiro no amor a ele. Junta-te pois a mim imediatamente, para que
choremos juntamente aquele que amamos juntamente: mesmo que saiba que tamanho
homem ndo deve ser chorado, a quem a coroa da justica foi agora finalmente devolvida,
apos ter derrotado o mundo e triunfado sobre o século. Mas eu ndo posso ordenar-me a

mim mesmo que ndao me lamente.

ndo entrega a obra, somente a segura. De notar ainda que em Atanasio de Alexandria Vita Antonii 60
Santo Antdo tem igualmente um sonho acerca da ascensao do monge Amanio ao céu.

191 Act 1, 9: “Dito isto, elevou-Se a vista deles e uma nuvem subtraiu-O a seus olhos”.

192 1. 3,1: “Depois disto, acontecera que derramarei o Meu Espirito sobre toda a carne: os vossos filhos e
as vossas filhas profetizardo. Os vossos ancidos terdo sonhos, € os vossos jovens terdo visdes”; o
versiculo é citado em Act. 2, 17 (discurso de Pedro).

98vergilio Aeneidos 12, 908-912: “Ac uelut in somnis, oculos ubi languida pressit/ nocte quies,
nequiquam auidos extendere cursos/ uelle uidemur et in mediis conatibus aegri/ succidimus; non lingua
ualet, non corpore notae/ sufficciunt uires nec uox aut uerba sequontur”. Ainda, Perpétua vé em sonho o
seu irmdo, que morrera sem ser batizado, Passio Perpetuae et Felicitatis 2, 3: “Video Dinocratem
exeuntem de loco tenebroso, ubi et complures erant, aestuantem et sitientem ualde, sordido uultu et
colore pallido, et uulnus in facie eius quod cum moreretur habuit”.

194 E esta a primeira vez que encontramos o nome domnum, mestre, aplicado a Martinho. Correspondendo
a um titulo honorifico, ele evoluird para «Dammartin», sendo este bastante frequente na toponimia
francesa, cf. Fontaine 1969 1206-1207.
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Na realidade ganhei com antecedéncia um intercessor, mas perdi o consolo da
vida presente: e no entanto, se a dor admitisse alguma razdo, eu devia alegrar-me. Ele
esta, de facto, reunido entre os apostolos e os profetas e — coisa que direi com a
permissdo de todos os santos — ele ndo é em nada secundario ao rebanho dos justos.
Como espero, creio e confio, sobretudo alistado aqueles que lavaram as suas tunicas em
sangue, acompanha, purificado de toda a macula, o Lider-Cordeiro!®. De facto, ainda
que o estado das circunstancias ndo tenha permitido garantir-lhe o martirio, ndo lhe vai
faltar todavia a gloria do martir, pois pela vontade e capacidade ndo sé pdde ser um
martir como ainda o quis. E se lhe fosse permitido combater naquela batalha dos tempos
de Nero e Décio, que entdo estava visivel a olho nu'®® — deponho como testemunha o
Deus do céu e da terra — ele subiria de boa vontade ao cavalete da tortura, oferecer-se-ia
espontaneamente ao fogo e, tal como os meninos Hebreus, cantaria entre os globos de
chamas o hino do Senhor, ainda que dentro de uma fornalha. E se por acaso fosse do
agrado do Perseguidor aquele suplicio feito a Isaias'®, ele jamais seria diferente do
profeta, e sem divida jamais temeria que os seus membros fossem dissecados por serras
e laminas. E se a flria sacrilega preferisse empurrar o feliz homem para precipicios
escarpados e rochedos rispidos, declaro, com a firme confianca de que dou testemunho
a verdade, que cairia de boa vontade. Se, na realidade, segundo o exemplo do Doutor
dos Pagdos, fosse conduzido entre outras vitimas, como frequentemente aconteceu,
estando condenado a morte pela espada, provocando o carrasco, apoderar-se-ia,
primeiro de todos, da palma do sangue. Entdo verdadeiramente, impassivel, resistiria
perante todos os castigos e suplicios perante os quais geralmente a fraqueza humana se
da por vencida, pois ndo recuaria da confissdao de Deus, ao ponto de comecar a rir em
qualquer uma das torturas, alegre com as feridas e felicitando-se com os sofrimentos .

Mas ainda que ndo tenha sofrido isto, atestou o martirio sem sangue derramado.
Pois quais foram os sofrimentos das dores humanas que ele ndo tolerou pela esperanga
da eternidade: pela fome, vigilias, nudez, jejuns, ultrajes dos invejosos, perseguigdes

dos perversos, atencdo para com os fracos, inquietacdo perante 0s que estdo em

195 Ap 7, 14-15: “Estes sio os que vieram da grande tribulagdo; lavaram os seus vestidos e os
branguearam no sangue do Cordeiro. Por isso, estdo diante do trono de Deus e servem-n"O de dia e de
noite no Seu Templo; e Aquele que esta sentado sobre o trono abriga-los-& na sua tenda”.

1% A perseguicdo de Nero é normalmente datada em 65; a de Décio em 250-251. Na oracdo qui tunc
extitit traduzimos o verbo lendo nele um sentido de revelacdo, para dar uma ideia de oposi¢éo entre a acdo
dos maértires dos tempos das perseguigdes e o tempo de Sulpicio, no qual a luta esta “oculta” e deve ser
travada por um esforgo ascético quotidiano.

197 Esta morte é relatada num livro apécrifo do Antigo Testamento, o Martirio de Isaias. Cf. Fontaine
1969 1223-1224.
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perigo?!% Por que sofredor n&o sofreu ele? Por que transgressor no ficou ele ferido?*°
Por que falecido ndo gemeu ele? Para além daqueles seus diversos combates
quotidianos contra a forca da maldade humana e espiritual, sempre triunfou nele a forca
de conquistar, a paciéncia de esperar, a benevoléncia de persistir, enquanto o desejo 0
assaltava em varias tentacdes. O homem em quem verdadeiramente se ndo pode
expressar a piedade, a misericorida, a caridade que, ainda que arrefeca todos os dias
num século que arrefece?®, até nos homens santos, nele todavia continuou até ao fim,
aumentando a cada dia! Pela qual até eu usufrui da sua bondade de uma forma
particular, visto que me amava de um modo Unico, a mim, indigno e ndo merecedor.

Eis que de novo as lagrimas caem e do fundo do peito irrompe um gemido?®:,
Depois disto em que homem havera para mim um semelhante repouso, em que caridade
havera consolacdo? Que miseravel sou, que infeliz! Sera que algum dia, se vier a viver
muito mais tempo, vou poder estar sem me afligir, visto que sobrevivi a Martinho?
Havera depois disto uma vida alegre, havera um dia ou uma hora sem lagrimas? Ou vou
poder falar dele a ti, 6 mais estimado dos irméos, sem choro? Ou vou poder algum dia,
conversando contigo, referir outro assunto que néo seja acerca dele?

Mas por que é que te provoco lacrimas e lamentos? Eis que agora eu, que nao
me posso reconfortar a mim proprio, desejo ser para ti uma consolacéo. Ele ndo nos vai
abandonar, acredita em mim, ndo vai abandonar: vai estar presente nas conversas que
tivermos acerca dele, vai estar junto a nés nas oragbes??: e, visto que hoje ja consentiu
em revelar a sua natureza superior, vai apresentar-se amilde para ser visto na sua gldria,
e vai proteger-nos com uma incessante béncéo, tal como fez um pouco antes?®, Além
disso, mostrou, de acordo com o decorrer da visdo, que 0 céu esta aberto para aqueles

gue o seguirem e instruiu-nos claramente quanto ao lugar para que deve ser seguido:

198 2 Cor. 11, 26-27: “Viagens sem conta, exposto a perigos nos rios, perigos de salteadores, perigos da
parte dos meus concidaddos, perigos dos pagaos, perigos na cidade, perigos no deserto, perigos no mar,
perigos entre os falsos irmdos. Trabalhos e fadigas, repetidas vigilias, com fome e sede, frequentes jejuns,
frio e nudez!”.

1992 Cor. 11, 29: “Quem ¢é fraco, sem que eu [Sdo Paulo] também o seja? Quem tropeca, que eu nio me
consuma com febre?”.

200 Mt 24, 12: “Surgirdo muitos falsos profetas que enganardo a muitos. E, por se multiplicar a iniquidade,
resfriara a caridade da maioria; mas aquele que se mantiver firme até ao fim, sera salvo”.

201 Vergilio Aeneidos 1, 371: “suspirans imoque trahens a pectore vocem”; ibidem 1, 485: “Tum uero
ingentem gemitum dat pectore ab imo”; ibidem 2, 288: “sed grauiter gemitus imo de pectore ducens”.

202 Mt 18, 20: “Pois onde estiverem reunidos, em Meu nome, dois ou trés, Eu estou no meio deles”.

203 |s 44, 2-3: “(...) Nada temas, Jacob, Meu servo, Meu carinho, meu eleito; porque derramarei dgua
sobre a terra sequiosa, e rios sobre o solo seco: derramarei 0 Meu espirito sobre a tua posteridade, a
Minha béng&o sobre os teus descendentes”.
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ensinou-nos para onde devemos estender a nossa esperanca, para onde se deve dirigir o
espirito.

Todavia, meu irmdo, o que pode ser feito? E que eu tenho plena consciéncia de
mim préprio: ndo vou poder subir aquele caminho arduo até aos locais sagrados: pois
um fardo incébmodo sobrecarrega-me e, estando oprimido pelo peso do pecado, estando
negado & ascensdo aos astros, conduz um miseravel as profundezas cruéis. Resta uma
esperanca, aquela Unica, aquela derradeira: que ao menos, rezando por nés Martinho,
merecamos aquilo que ndo podemos obter. Mas por que motivo, irmao, te ocupo por
mais tempo com uma carta tdo palavrosa e atraso a tua chegada? Além disso, a pagina,
estando toda escrita, ndo admite mais palavras. Seja como for a razdo para apresentar
este texto mais longamente foi esta: para que, uma vez que a mensagem trazia a noticia
de uma dor, a mesma carta te prestasse um alivio como se tivesse havido uma espécie

de conversa entre nés.

Sulpicio Severo salda a veneravel mie?®* Bassula,

Se fosse permitido que os parentes fossem chamados a justica, sem diavida que
te arrastariamos, num ressentimento legitimo, ao tribunal do pretor, ré de uma pilhagem
e de um roubo. Por que razdo, de facto, ndo me hei de queixar de uma injustica que
sofro, vinda de ti? Ndo me deixaste em casa nenhuma cartita, nenhum livrito, nenhuma
mensagem: desta maneira roubas tudo, desta maneira levas a publico todas as coisas. Se
escrevi algo de intimo a um amigo, se por acaso, enquanto brincamos, ditei algo que no
entanto gostaria de manter oculto, todas estas coisas chegam a ti quase antes de terem
sido escritas ou ditadas! Tens certamente 0s meus secretarios subornados, através deles
as nossas parvoices sdo pelo teu intermédio dadas ao publico. Nem me posso
encolerizar contra eles, se eles se submetem as tuas ordens, eles que vieram para a
minha administracdo sobretudo gragas a tua generosidade e ainda se lembram que sdo
tanto teus como meus.

SO tu és ré, sé tu culpada, tu que ndo s6 me armas ciladas como ainda rodeias

aqueles com ma-fé, para que te sejam transmitidos sem qualquer cuidado escritos

204 parenti: a palavra com que Sulpicio denomina a sua sogra tem um conotagéo afetiva em latim que o
correspondente portugués «parente» ndo traduz, mas que j& encontramos no francés «parent». Devemos
esta observacdo a Doutora Paula Barata Dias.
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intimos ou textos que sdo por ti publicados descuidadamente, sem nehuma revisdo ou
polimento. Pergunto, pois, para ndo falar noutros casos: de que modo pbde chegar a ti
tdo rapidamente a carta que h& pouco escrevemos ao didcono Aurélio? Pois eu estou
colocado em Toulouse, tu estabelecida em Tréveris e arrancada para tdo longe da patria,
deixando aqui um filho perturbado: entdo com que facilidade € que roubaste aquela
carta privada?

E que recebi as tuas cartas, nas quais escreves que, no mesmo texto onde fiz
mencdo da morte de Martinho, devia ter exposto os Ultimos momentos do Bem-
aventurado Vardo. Como se, na realidade, eu tivesse emitido aquela carta ou para ser
lida por outros que ndo aquele a quem parece que foi enviada, ou como se eu estivesse
destinado a tamanha obra, que todas as coisas que importa saber acerca de Martinho
sejam dadas a conhecer de preferéncia pelo relato que eu fizer delas! Portanto, se
desejas ouvir algo acerca da morte do Santo Bispo, informa-te de preferéncia com
aqueles que estiveram presentes: eu cd, estabeleci nada escrever para ti, de modo que
ndo me publiques por toda a parte. Contudo, se te comprometes a ndo o ler a ninguém,
vou satisfazer em poucas palavras a tua vontade, e assim vou fornecer uma parte

daquilo de que fui informado.

Assim sendo, Martinho previu com grande antecedéncia o seu 6bito e disse aos
seus irmaos que estava iminente a separacdo do seu corpo. Durante esse tempo, havia
um litigio por resolver, gracas ao qual ele devia visitar a paroquia de Candes®®. De
facto, desejando restabelecer a paz, estando os clérigos daquela igreja em confronto
entre si, apesar de ndo desconhecer o fim dos seus dias, mesmo assim néo recusou partir
por uma questdo deste género, julgando que, se deixasse para trds a paz da igreja
restaurada, teria uma boa consumacio dos seus atos heroicos?%®.

Assim, tendo-se posto a caminho, como sempre, com aquele seu cortejo mais do
que repleto de discipulos e mais do que santo, apercebe-se de que uns mergulhdes?®’
estdo a perseguir um grupo de peixes no rio e que uma voracidade impetuosa 0S

atormentava para constantes ataques. Ele diz :“Esta € a uma representacdo dos

205 Gregério de Tours Historia Francorum 10, 31, 528 inclui esta pardquia nos locais pagdos
cristianizados por Martinho.

206 Jo 14, 27: “Deixo-vos a paz, a Minha paz vos dou. N&o vo-la dou como o mundo a da”.

207 Fontaine 1969 1293-1294 estranha que os mergulhdes surjam assim no rio Liger, quando o seu meio
natural é mais salgado, abrindo a possibilidade de se tratar de gaivotas que o tempo frio levou a
refugiarem-se no interior. Mas delibera ainda a hip6tese de se tratar de um tipo de mergulhdo de agua
doce, chamado em francés «martin-pécheur», e que era outrora chamado de «oisel saint-Martin».
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demonios: armam ciladas aos desprevenidos, apoderam-se dos ignorantes, devoram os
capturados e nédo sdo capazes de se saciar com o que devoram”. Ordena entdo, com
uma ordem poderosa, que partissem para regides aridas e desertas?®®, abandonando o rio
onde mergulhavam, sem duvida fazendo uso, junto daquelas aves, da autoridade com
que estava habituado a afuguentar demdnios. Reunidas todas as aves daquele grupo,
formando um bando e saindo do rio, dirigem-se para os montes e florestas, ndo sem a
admiracdo de muitos, que viam que a forca de Martinho era tanta que até mandava nas
aves?®,

Detendo-se algum tempo naquele povoamento, ou antes igreja, a qual tinha ido,
estando a paz entre os clérigos restituida, quando ja pensava em voltar para 0 mosteiro,
de subito comecou a ser abandonado pelas forcas do corpo e, apds convocar 0s irmaos,
indica que ja se ia libertar. Entdo de facto houve tristeza e luto de todos e foi uma a voz
dos que choravam: “Pai, por que é que nos abandonas? Ou a quem nos deixas em
desolacdo? Lobos impetuosos invadem o teu rebanho: quem nos vai proteger dos seus
ataques quando o pastor esta ferido? Sabemos que tu desejas a Cristo?®, mas a tua
recompensa ja esta garantida e ndo vai ser diminuida se for adiada: apieda-te antes de
nos, a quem deixas”?!t. Entdo diz-se que, emocionado por estas lamentacdes, chorou, de
modo que todo ele, como sempre, transbordava nas suas entranhas o Senhor da
Misericorida: e virando-se para Deus, responde somente com isto aqueles que se
lamentavam: “Senhor, se ainda sou necessario ao teu povo, ndo recuso o trabalho: seja
feita a tua vontade”.??

Sem duvida, colocado entre a esperanca e a tristeza, quase duvidou daquilo que
preferia, pois nem os queria abandonar nem ser separado por mais tempo de Cristo.
Todavia, nada fixando para o seu desejo, ou resignando-se a sua vontade, unindo-se

todo ao arbitrio e poder do Senhor, assim rezou dizendo: “Na verdade e ardua, Senhor,

208 \ergilio Bucolica 6, 80: “quo cursu deserta petiuerit [...]” .

209 Mt 8, 27: “Os homens, admirados, diziam: "Quem é Este, a Quem até o vento e 0 mar obedecem?””;
Mc. 1, 27: “Tdo estupefactos ficaram que perguntavam uns aos outros: "Que é isto? Eis uma nova
doutrina e feita com tal autoridade que até manda nos espiritos imundos, e eles obedecem-Lhe!™”.

210 Estamos aqui perante uma oragdo infinitiva: scimus quidem desiderare te Christum, que por isso
também podera ser lida como «Cristo deseja-te». Seguimos aqui tanto a traducéo de Fontaine como a de
Roberts, pois colocam o énfase, como parece ser o caso, no livre arbitrio de Martinho.

211 7ac 13, 7: “Levanta-te, espada, contra 0 meu pastor, e contra 0 homem que me esta unido diz o Senhor
dos exércitos. Vou ferir o pastor para que se dispersem as ovelhas e Eu estenderei a Minha méo para os
fracos”. A passagem € repetida por Cristo em Mt 26, 31. Est 13, 15: “E agora, Senhor, que sois meu Deus
e meu Rei, Deus de Abrafo, poupai 0 V0sso povo, pois 0S n0ssos inimigos querem arruinar-nos e destruir
a Vossa antiga heranga”.

212 Mt 26, 42: “[Agonia no Horto] Meu Pai, se este célice ndo pode passar sem que Eu o beba, faca-se a
Tua vontade!”.
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a luta da milicia carnal e ja é suficiente, pois lutei até aqui: mas se me ordenas que
persista ainda nas tuas fortalezas com o mesmo labor, ndo recuso, nem vou alegar
como pretexto a idade que sucumbe. Vou cumprir as tuas ordens com dedicacdo, vou
combater sob o teu estandarte, até onde tu préprio mandares. E ainda que a
aposentacao seja desejada por um velho ap6s o trabalho severo, o espirito vence sobre
0s anos e ndo sabe ceder a velhice?!3, Mas se perdoares a idade, a tua vontade sera um
bem para mim, Senhor: em boa verdade estes, por quem temo, tu préprio vais
protejer”.214

O homem tal que ndo é possivel expressar, nem vencido pela carga do trabalho,
nem deixando-se ser vencido pela morte, que ndo esteve mais inclinado para se dobrar
para algum dos lados, nem receou morrer, nem recusou viver! E deste modo, ainda que
estivesse coagido pela forca da febre ja por alguns dias, ndo se relaxava mesmo assim
do servico de Deus: pernoitando em oragOes e vigilias, deitando-se naquele seu nobre
estrado, em cinzas e com um cilicio, forgava os membros que se dissolviam a obedecer
ao espirito.

E quando os discipulos Ihe pediram que, ao menos, deixasse que fosse colocada
debaixo dele uma vulgar manta de palha, diz: “N&o convém a um cristdo morrer a nao
ser em cinzas: pequei, se eu vos deixo a vos algum outro exemplo”. Com os olhos e as
maos sempre estendidas para o céu, ndo relaxava o invencivel espirito da oragdo. E
qguando os presbiteros, que entdo estavam reunidos com ele, lhe pediram para que
descansasse 0 pequeno corpo mudando de posigdo, disse: “Deixai-me, irméos, deixai-
me volver os olhos para o céu em vez de para a terra, para que seja dirigido para o
Senhor o espirito que ja vai partir para a sua viagem” 21>, Tendo dito isto, vé o Diabo a
assistir imovel nas vizinhangas?'®. Diz: “Por que é que estas aqui presente, besta cruel?

Nao vais encontrar nada em mim, maldito: o peito de Abrado recebe-me”.

213 Atanasio de Alexandria Vita Antonii 93: “[...] nec longaeuae quidquam aetati aliquando concesserit”.
2142 Tim 4, 6-7: “Quanto a mim [S3o Paulo], estou pronto para o sacrificio; e o tempo da minha partida ja
se aproxima. Combati o bom combate, terminei a minha carreira e guardei a f¢”; Fil 1, 23: “Vejo-me
apertado por duas partes: Desejo partir para estar com Cristo, 0 que é incomparavelmente melhor; mas
permanecer na carne € mais necessario por vossa causa”; Jo 17, 11: “Pai Santo, guarda em Teu nome
aqueles que Me deste, para que sejam um, assim como Nos”.

215 Ez. 4, 4: “Depois deita-te sobre o lado esquerdo, e toma sobre ti o pecado de Israel; levaras a sua
iniquidade, enquanto estiveres assim deitado durante todo esse tempo», ibd. 8: «Eis que te prenderei com
cordas e tu ndo te voltards dum lado para o outro, enquanto nao se tiverem concluido os dias da tua
reclusdo”.

216 Atanasio de Alexandria Vita Antonii 66: “[...] raptum se sensit in spiritu, et ab angelis in sublime
deferri, prohibentibus transitum aeris daemonibus [...]” ; ibidem 66: “Vidit etiam pennatos quosdam se
eleuare cupientes ad coelum, atque illum extensis manibus prohibere transgressum”.
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Dizendo isto, entdo, devolveu o espirito ao céu®’’: e os que la estiveram
testemunharam-nos que viram a sua face tal qual a face de um anjo?®: os seus membros,
por outro lado, pareciam tdo brancos quanto a neve, ao ponto de se dizer: “Quem é que
iria acreditar que este esteve alguma vez coberto por um cilicio, quem iria acreditar
que esteve envolto em cinzas?” E que j& assim aparecia, como se se revelasse na gloria
da ressureicdo futura e na natureza da carne transfigurada.

Na realidade ndo se pode acreditar quanta foi a multiddo de homens que
compareceu para o0 acompanhamento das cerimoénias funebres: toda a cidade de Tours se
desabou diante do corpo. Estava presente toda a gente dos campos e aldeias e ainda das
cidades vizinhas. O, como foi grande o luto de todos, sobretudo como foram grandes os
solugos dos monges que gemiam! Diz-se que naquele dia se reuniram cerca de dois mil
destes! Especial gloria de Martinho: assim tantos rebentos frutificaram pelo seu
exemplo no servico do Senhor. O pastor conduzia sem duvida diante de si 0s seus
rebanhos, os aglomerados palidos daquela santa multiddo, numa marcha de pessoas com
palios, quer os ancidos das fadigas eméritas, quer 0s jovens recrutas, que prestam
juramento aos sacramentos de Cristo?'®. Depois um coro de virgens, abstendo-se do
choro por causa do pudor, de que forma escondia por uma santa alegria a dor que sentia!
Se a fé proibia que se chorasse, todavia a afeicdo arrancava de si um gemido. E de facto
era tdo santa a exultacdo em torno da sua gldria quanto era piedosa a tristeza por causa
da morte. Devia-se perdoar aos que choravam, felicitar os que se alegravam, enquanto
cada um ndo so6 se dispunha para sofrer por si mesmo, como ainda por se congratular
por ele. Deste modo uma multiddo cantando acompanhou, com hinos celestiais, o corpo
do bem-aventurado vardo até ao local da sepultura.

Eu diria que aquele cortejo secular deve ser comparado, se parece bem, ndo a um
funeral, mas a um triunfo: que outra coisa se vai pensar que é semelhante ao enterro de
Martinho? Aqueles conduzem diante dos seus carros 0s cativos com as méos amarrados

atrés das costas: estes, que venceram o0 mundo sob o seu mando, acompanham o corpo

27 Mt 27, 50: “E, clamando outra vez em alta voz, [Jesus] expirou”. Martinho falece com 81 anos.
Relativamente a transladacdo do seu corpo de Candes para Tours, que a seguir se narra, Gregdrio de
Tours Historia Francorum 1, 43 conta que houve uma disputa entre as duas localidades quanto a sua
posse. Fontaine 1969 1352 n.1 considera que o siléncio de Sulpicio relativamente a tal episédio é um
indicio contra a sua historicidade. Mas parece-nos que a estilizacdo do autor, mormente uma correlacéo
com o episddio da sua eleicdo episcopal, poderdo ter influenciado o nosso autor a negligenciar esses
eventos.

218 Atanasio de Alexandria Vita Antonii 92: “[...] mortem laetus aspexit: ita ut ex hilaritate uultus eius,
angelorum sanctorum, qui ad perferendam animam eius descenderant, praesentia nosceretur”.

219 Trata-se dos jovens que estdo prestes a entrar na vida monastica, cf. Fontaine 1969 1343-1344.
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de Martinho. Que a loucura dos povos os honre com aplausos confusos: aplaude-se
Martinho com divinos salmos, Martinho é honrado com hinos celestiais. Aqueles, apos
os seus triunfos, vdo ser empurrados para as profundezas cruéis: o bem-aventurado
Martinho ¢ acolhido pelo peito de Abrado, o pobre e modesto Martinho entra opulento

no céu. Protegendo-nos de 14, como espero, olha por mim que escrevo isto, por ti que
|és.220

2201 Jo 5, 4: “Porque todo o que nasceu de Deus vence o mundo; e esta é a vitoria que vence o mundo: a
nossa f&”.
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3. Comentario

Nota ao comentario

O nosso comentario pretende ser uma analise predominantemente literaria da
Vita Martini. Com isto distanciamo-nos do comentario de Jacques Fontaine. As suas
conclusBes, de uma forma geral bastante Uteis e pertinentes — e sem as quais 0 Nosso
trabalho ndo poderia ter sido feito — parecem esbarrar num conceito a nosso ver pouco
operacional. Efetivamente, procura centrifugar o que no texto é construcéo literaria do
que é historicamente verossimil, para se poder depurar o que em Ultima analise seria 0
“dado positivo?2L,

Ora, 0 que aqui se pretende fazer é analisar a obra enquanto unidade literaria,
vendo como cada episodio se articula de forma légica com um todo textualmente
organico, sem que isso implique qualquer tipo de deliberacdo acerca da historicidade
dos acontecimentos. N&o se trata, no entanto, de considerar o texto como um mero
artificio literario sem pertinéncia histérica: diversas palavras do préprio Sulpicio nos
impedem de considerar isso de animo leve.

Pelo contrario, partindo-se do principio de que o tnico “dado” que nos chega até
hoje é a propria Vita, é dentro dela enquanto aquilo que ela é — um texto — que devemos
trabalhar. Assumindo-se isso, parece-nos que ela prépria fornece, a dada altura, a
insuficiéncia de um leitura meramente semidtica, expondo um Martinho historico.
Todavia, este é, do ponto de vista metodoldgico, consequente ao texto, ainda que na
realidade Ihe seja anterior. Assim, se 0 comentério é todo ele literério, procuramos, na
conclusdo, essa faceta histdrica.

Relativamente a metodologia de trabalho, partimos do pressuposto, expresso na
Introducdo, de que as cartas funcionam como instrumentos de leitura pelos quais 0s
sentidos da obra se tornam mais precisos. Por este motivo, a analise dos capitulos parte
muitas vezes ja dessa suposicdo, contendo uma releitura dos episodios de acordo com as
chaves que serdo mais tarde indicadas. Tomamos de empréstimo, com alguma
frequéncia, os conceitos teoldgicos de «tipo» e «antitipo» para analisar interagdes intra-
textuais, conscientes de que as mesmas se operam aqui a um nivel eminentemente

literario?%,

221 Cf. Fontaine 1967 185-191.
222 Retiramos os conceitos de Mangenot 1928a 1370 et passim.
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3.1 Carta prefacial e introducéo: as duas faces de Sulpicio

Poderemos considerar a carta prefacial a Desidério e a introducéo a Vita Martini
propriamente dita como duas faces de uma mesma entrada. Por esta dualidade, em que
por um lado vemos um dialogo intimo (ou que se quer lido como intimo) em que o autor
revela as suas ansiedades pessoais, e por outro apresenta ao publico o seu intuito
literario enquanto tal, encontraremos desde ja delineadas as coordenadas autorais que
h&o de infletir na propria estruturagdo da obra, como € nossa pretensdo ter demonstrado
pelo final deste comentario.

Deste modo, a carta prefacial parece oscilar, ela prépria, entre dois polos
antitéticos, pelos quais o0 autor se procura situar através de uma linguagem ora
militar/juridica (repleta de gravitas) e uma outra comico-parddica, apotropaica (atente-
se nas alusbes a Teréncio, vide n. 45 e 47°%%). Sulpicio revela-se como um autor que
procura refugiar-se no siléncio da sua biblioteca, e que é atordoado pelos pedidos de
Desidério. Vencido, abre uma brecha de luz de onde saird a Vita, ndo sem o desejo,
manifestamente fingido, de ver o seu nome rasurado. Pois ndo sd sabemos que o seu
nome sempre esteve associado a obra gque escreveu, como € ele proprio quem nos da
garantias disso mesmo. Alega claramente a sua insuficiéncia de estilo, mas fa-lo do topo
de uma cultura apurada que prescreve, ela prépria, um local de relevo para o locus
humilitatis propriae.

Todavia, as razGes de ordem estética esconderdo uma ansiedade mais profunda,
uma necessidade sentida em escrever a vida de alguém que considera como modelo de
santidade e revivéncia do corpo mistico de Cristo. E, perante a misséo a si incumbida de
escrever a vida de um legitimo herdeiro dos Apostolos, e além disso, de uma pessoa de
tal maneira acometida pela presenca do Espirito Santo que revive quotidianamente a
Paixdo, a obra que ele deve dar a luz s6 pode ter como modelo, em contrapartida, o
exemplo literario dos Evangelhos??*, os mesmos pelos quais salutem saeculo non ab
oratoribus [...] sed a piscatoribus praedicatam esse (ded. 4). Subtil contradi¢do: o

fingimento de incultura esconde um desejo de incultura; a suposi¢do de incultura

223 Teréncio é diretamente citado em Dial. 1, 9, 3-4 (Teréncio Andrio 1, 1, 68). A passagem, relativa a
rececdo de Sao Jer6nimo no Ocidente, € um bom exemplo de um ambiente erudito de criticas por alusGes.
No terceiro livro da obra também se cita Estacio (Estacio Thebaidos 8, 751): utimur enim uersu
scholastico, quia inter scholasticos fabulamur (Dial. 3, 10, 4). Quando falamos de um sentido
apotropaico, fazemo-lo na tentativa de explicar o contraste estético entre esta carta, saida dos moldes da
educagdo helenistica, e o carater sobrio e épico que se lhe seguira com a obra propriamente dita.

224 |sso ficara mais evidente na segunda carta-apéndice, vide infra 117-119.
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transforma-se numa legitimacdo do seu trabalho. Permita-se a expressdo: Sulpicio
Severo é um pescador estético.

Contudo, e como cremos que mais tarde ficard evidente, o projeto de escrever a
biografia de um santo — leia-se, a tentativa de captar por palavras o divino que nele
habita — ndo pode ser feita sem perigo de heresia. Justamente, 0 autor esta a um passo de
reclamar para si 0 estatuto de pregador da verdade, tarefa que ndo pode ser feita de
animo leve, ao mesmo tempo que corre o risco de passar uma imagem errada do préprio
herdi que deseja biografar. O seu livrinho pode ser interpretado como uma continuacao
da Historia da Salvacdo, ndo como uma sua confirmacdo, e Martinho elevado ao
estatuto de certos iluminados que queriam ser vistos como encarnagdes dos profetas, e
mesmo do proprio Jesus — iluminados esses que ele, de resto, combateu, como a obra o
atestara.

Dai que haja a necessidade de um jogo entre seriedade e ironia, que tem o
proposito de simultaneamente desvincular Sulpicio de tentacBes gndsticas, ao mesmo
tempo que remete para a fisicalidade de Martinho e da sua existéncia efetiva enquanto
santo. Ele receia que Desidério se torne uma passagem, ianua (ded. 2), para um texto
que corre 0 risco de ser uma corrupcdo da porta da parabola de Jesus (vide n. 44); que se
transforme, enfim, na antiga divindade que esse nome podera invocar, isto é, naquele
demonio de duas caras que regula as transformacdes ciclicas do século, e ndo uma
verdadeira caminhada ascendente.??® O autor precisa de se tornar um veiculo de uma
mensagem que se sente indispensavel, mas cujos meios para a levar a bom termo estdo
repletos de tentacbes. Um agon interno domina Sulpicio enquanto este procura, por um
apurado tratamento estilistico, dar voz a Martinho e afastar as suas “maos impuras” do
tratamento devido a matéria. Paradoxalmente, aquele pescador estético precisa de se
tornar profano para se tornar pobre. Um pobre indigno de Martinho.

De qualquer forma, e tal serd mais importante para o futuro da propria obra, esta
tensdo reproduz os ensinamentos ascéticos dos quais Sulpicio se quer também um
seguidor: a ansia entre a autoridade para dizer deve andar a par com uma necessidade de

humildade prépria, humildade essa que, em vez de descredibilizar a primeira, aumenta-

225 A palavra ianua ndo é usada na Vulgataem Mt. 7, 13, apesar de o ser nas Veteres latinae. Ainda que a
alusdo ao deus Jano seja um palpite nosso que podera estar errado, existe na construgdo uma certa
irregularidade semantica: cf. Fontaine 1968 378.
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a: e por isso a obra é dada a luz. A aparente negacao dos valores literarios em face da

necessidade evangélica traduz-se numa espiritualizagio desses mesmos codigos??®.

Continuando a carta prefacial, a introducéo a obra propriamente dita ndo contém,
no entanto, a marcacdo ironica anterior. Mas havera um dialogo com as contradi¢fes
precedentes, que agora surgem como que resolvidas: a triade dos guerreiros, filésofos e
escritores antigos é criticada para que simultaneamente ocorra um processo de
afirmacdo da militia Christi, da sageza do ascetismo de Martinho e, por fim, da
legitimidade das letras cristds. Fica patente uma distincdo do conteido em relacdo as
formas antigas, mas uma continuidade na forma.

As litterae surgem como as fomentadoras das acfes erréneas. O escritor antigo
ndo s6 promove 0S Seus atores como Se procura promover a si mesmo. Todavia,
Sulpicio ndo pretende abdicar desses mesmos moldes literariamente construidos e
trabalhados. Precisa desses herdis para demonstrar como sdo inferiores, precisa dessa
tradigdo literaria para dar a luz o her6i da doutrina correta. O que na carta prefacial fora
uma correcao da matéria perante a forma, de adaptacéo da tensdo interna de Sulpicio ao
seu propdasito, transforma-se agora numa correcdo da forma perante a matéria. Afinal,
aquela cultura de que se declarava desprovido torna-se, aqui, uma necessidade concreta
para dar a entender o0 seu proposito. Se outrora ela fora usada para fins incorretos, pode
agora sé-lo para se enaltecer um santo.

Correlativamente, os exemplo diretamente atacados, personificados por Heitor e
Sécrates, deixam antever uma dialética particular. Os «feitos intrépidos» (praesentibus
tantum actibus, 1,3) pelos quais lutavam, estando associados a vanidade secular,

226 A\ passagem do primeiro para o segundo livro dos Dialogos atesta igualmente esta dualidade entre uma
cultura aristocratica, que comunica por lugares comuns retéricos, e a matéria que, pela sua substancia, é
superior as circunscricdes da educacdo formal. Apds a apologia de Martinho, em comparagdo com 0s
monges egipcios, Postumiano pede a Sulpicio que discorra sobre o Bispo, pedido esse que é redirecionado
para Galo (Dial. 1, 26, 7-8). Esta personagem, quando inicia o seu discurso, comeca, tal como Sulpicio na
carta prefacial a Vita, por afirmar a sua insuficiéncia retorica aos olhos dos seus ilustres convidados (Dial.
1, 27, 2: uereor ne offendat uestras nimium urbanas aures sermo rusticior), e apela, tal como Sulpicio,
para o desprendimento da vanidade oratdria (Dial. 1, 27, 3: illud etiam concedite, ut mihi liceat exemplo
illius inanes sermonum faleras et uerborum ornamenta contemnere). Mas logo a seguir Postumiano,
como um negativo que também pode ser aplicado aqui, desmascara o0 preciosismo que essa falsa
humildade demonstra (Dial. 1, 27, 5: ceterum cum sis scholasticus, hoc ipsum quasi scholasticus
artificiose facis, ut excuses inperitiam, quia exuberas eloquentia). Essa postura d& lugar a uma pequena
repreensdo (subentenda-se uma autocritica parddica do proprio Sulpicio): sed neque monachum tam
astutum neque Gallum decet esse tam callidum. uerum adgredere potius et quod te manet explica:
nimium enim dudum alias res agentes consumimus tempus [...] (Dial. 1, 27, 6). A isto parece seguir-se
um ambiente de embarago, antes de se comegar propriamente com a narracdo. Toda esta passagem &, a
Nosso Ver, preciosa para a compreensdo da problematica de expressdo em Sulpicio Severo, a relagdo entre
littera e gesta.
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correspondem mais ao negativo do ascetismo cristdo do que propriamente ao seu
contrario. Alias, por terem morrido heroicamente, estardo desde j& associados a
imagética do martirio — longe de uma associacdo a um qualquer epicurismo?’. Uma
concecdo de virtude, enfim, cuja substancia serd negada pelo ascetismo monacal, mas
cujo modus operandi ndo sera tdo distante assim.

Esta cristianizagdo da literatura implica a cristianizagcdo do processo de escrita, e
por isso 0 autor diz claramente que escreve para se aproximar de Deus, recebendo Dele,
e ndo dos homens, um prémio: non inanem ab hominibus memoriam, sed aeternum a
Deo praemium exspectemus (1,6). Assim nos oferece Sulpicio a resolucdo das tensdes
que tinha confidenciado a Desidério: 0 que estd em causa para 0 autor é a necessidade
de se aproximar de Deus, aplicando com justica o0 seu dever de apresentacdo de um
modelo a ser seguido pela Cristandade: ne is lateret qui esset imitandus (1,6) ?%2.

N&o se trata assim, ao contrario do que uma primeira leitura podera sugerir, de
uma negac¢do do autor, antes de uma sacralizacdo da sua obra, cujas problematicas ja
haviam sido apontadas. A carta prefacial e a introducdo funcionam como uma unidade
textual que procura justificar a coeréncia entre a forma e o conteldo, ajustando o
biografo ao biografado. Esboca-se primeiro um ato de contri¢cdo que pretende funcionar
como uma forga operadora das linhas de leitura que logo a seguir sdo enunciadas. E
Sulpicio fa-lo desde ja literariamente, surgindo ora num tom intimo e coloquial que ¢ a

outra face de uma postura mais rigida e taxativa.

3.2 Percurso plutarquiano de Martinho

3.2.1 Abertura da narracéo

Comeca entdo a narracdo da vida de Martinho. De uma forma répida, aborda-se
0 nascimento, a infancia, as tensbes com o pai, a sua carreira militar e a sua conduta
piedosa. A construgdo do capitulo, no entanto, contém em germe, ainda que “escondida”
por sinais, ndo sé a vida do herdi como ainda uma prefiguracdo do que sera a estrutura

da Vita Martini. De facto, ao topico da infancia premonitoria, usual na biografia antiga,

227 \/ide Fontaine 1968 405-412.
228 Atente-se, a esse nivel, como Sulpicio Severo inverte a postura de Tito-Livio: vide n. 51. Para Deus
enquanto legitimador do discurso encomiéastico do autor, vide Zarini 2005.
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¢ aqui ajuntado uma caracteristica narratoldgica concreta: € um dos rarissimos capitulos
em que ndo podemos falar, em sentido estrito, de um episodio. N&o se trata, como sera
padrdo, de um evento circunscrito a um espaco e a um tempo determinado, dentro dos
quais a acdo se situa, mas antes da captacdo de uma série de anos e de atividades de
Martinho que, ainda que se sirvam de alguns acontecimentos em concreto, procuram
antes fazer uma caracterizacio genérica®®®. Nessa mesma caracterizacdo podemos
encontrar coordenadas arquetipicas, biblicas, do que se passara a seguir.

Assim, Martinho nasce duplamente desfavorecido em comparagdo com Santo
Antdo (vide n. 54): os seus pais eram pagaos e ndo eram propriamente do estatuto social
mais elevado. Isto, mais do que colocar Martinho em oposi¢do ao mundo em que nasce,
tracara um fundo vetero-testamentario, ou mesmo pré-abradmico, no qual o heroi se
movimenta. De resto, o pendor nobre e classico, plasmado em Sallstio, com que o
narrador descreve a militancia do pai, textualmente contigua a do filho, transmite ao
andamento do texto um fundo arcaico que apela a memodria de outros tempos,
mitificados, onde o esplendor dos grandes feitos romanos andaré associado aos tempos
patriarcais?®. E justamente contra esse tempo que a Palavra pela primeira vez se
manifesta, confusamente embora: surge o desejo de ir para o deserto, ndo realizado em
virtude da sua débil idade, infirmitas aetatis (2,4).

Tal revelagdo precoce manifesta-se em dois tempos, 0 da rececdo e o da perda.
Rececdo quando Martinho vive as idade falantes de dez anos e doze anos?®, refugiando-
se no espaco simbolico de uma igreja e querendo depois cumprir um Exodo. Perda
aquando da obrigacdo de servir no exército, local de passagem tumultuosa de uma
experiéncia mistica privada para uma realidade que havera de formar o carater do futuro
bispo-soldado. Isto €, pela sua entrada forcada no exército ele é como Jose, forcado a

descer ao Egito, mas para uma futura salvacdo do seu povo.

229 36 voltaremos a encontrar uma organizacdo néo episodica dos elementos no capitulo dez e nos trés
capitulos finais. Os capitulos cinco e seis, ainda que do ponto de vista narrativo apresentem similitudes
com este, constroem-se, a nosso ver, na dependéncia dos episédios ai envolvidos.

230Cf. Fontaine 1968 437-438.

231 Simbolicamente, o nimero dez é um nimero perfeito, que remete para os dez preceitos da lei mosaica;
0 numero doze alude a divisdo do povo judaico em doze tribos, cf. Lesétre 1928c 1695. A infancia de
Martinho prefigura, deste modo, o binémio perfeicdo/ manifestacdo da perfeicdo, i.d., o encontro intimo
com o eterno e a sua prefiguragdo pascoal, penitenciaria. O ndmero quinze, por outro lado, simboliza a
plenitude da ciéncia, talvez representando a unido entre o Antigo e o Novo Testamento (por ser a unido do
sete com o0 oito, como se indica em Hilario de Poitiers Tractatus super Psalmos 118 22 6), a passagem do
jovem para 0 mundo apds uma gestacio premonitoria cf. ibidem 1695-1696. E somente neste capitulo que
Sulpicio se compraz a descrever os anos do seu herdi (a excecdo dos do seu batismo), o que parece
comprovar o seu valor eminemente literrio, ndo propriamente historico.
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Dai que a representacdo do seu pai seja paradoxal: € que ele da ao seu filho a
possibilidade de experienciar uma antevisdo de um martirio. Coloca-se numa posi¢ao de
superioridade hierarquica que serd reproduzida aquando os futuros confrontos com os
imperadores, assim como com o préprio Diabo. Primeira referéncia de auctoritas para
0 santo, o pai de Martinho atualiza a procura do Pai Verdadeiro. Alegoricamente, vemos
aqui as posicdes vetoriais que norteiam a historia biblica: o tempo da rececédo € o tempo
de Abrdo e do primeiro pacto com Javé, o da queda a ia para o Egito; primeiro a
revelacdo de Deus a Moisés no monte Sinai, posteriormente o Exodo; a conquista da
Terra Prometida, o cativeiro da Babildnia; enfim, a chegada de Cristo e a crucificacéo.
Catalisador da mudanca, este pai ocupara a posicdo do Farad, de Nabucodonosor, de
Pilatos, e (anagogicamente) do Diabo.

Em seguida, a descricdo das condi¢cdes em que Martinho vive no exército remete
para uma construcdo arquetipica da Igreja enquanto testemunha (martir, no seu sentido
etimoldgico) da Palavra: dai a alusdo a S&o Jodo Batista, na descricdo do tratamento em
relacdo ao soldado que o acompanhava. Atitude que precede o batismo — portanto, o
segundo nascimento para Deus/ a morte para 0 mundo. E é justamente na expectativa
desse batismo, dessa ressurreicdo a ser consumada no final do capitulo seguinte, que
termina esta abertura. Leia-se entdo: por um lado, o jovem militar, caido nas
profundezas do Egito, faz uma peniténcia na expectativa de um dia regressar a Canag;
por outro, atingido ja o martirio simbdlico, espera-se a segunda vinda, e a revelacao
(apocalipse) final. O batismo sera o fim télico destas duas leituras.

O primeiro capitulo possui, deste modo, uma estrutura primacial onde o0s
sentidos biogréficos, cristicos e pneumaticos da vida de Sdo Martinho se encontram
expostos mas ndo explicitos: é o desenrolar da obra que vai corresponder a uma exegese
do que esta aqui implicito. Podemos inclusivamente dividir esta primeira abertura em
duas partes, antes e depois da militdncia forcada, uma como que o negativo da outra,
cada qual sujeita a uma leitura ligeiramente diferente, quer optemos por uma perspetiva

vetero ou neotestamentaria23?,

3.2.2) O batismo: conversdo interior e exterior
O capitulo trés, portanto, ocupa-se do episddio que vai impelir Martinho a

consumacdo do seu batismo. Trata-se do colmatar de um processo introspetivo que

232 E de notar que estes anos da biografia de Martinho sdo considerados como aqueles menos verossimeis
do ponto de vista historico, cf. Fontaine 1967 188-191.
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(subentende-se) agita o herdi, e que se realiza por um gesto mais mistico do que ético:
de uma acdo que o leva a humilhar-se aos olhos dos seus camaradas de armas parte-se
para um encontro pessoal com Cristo. Esse mesmo encontro terd mais tarde que ser
comprovado perante 0s seus pares, nas vésperas de uma batalha, na qual o perfil do
novo guerreiro se define mais claramente.

E assim que aparece, do fundo de um inverno rigoroso, a figura de um pobre nu,
que ficard célebre na memdria popular. Neste homem que surge a meio do caminho
fixa-se, para Martinho que estd a passar, o irrevocavel apelo ao eterno: atente-se na
repeticdo do verbo praeterire para descrever aqueles que passam e aqueles que deixam
passar?®, que por sua vez contrasta com o presente verbal com que haviamos sido
apresentados ao oprimido?3*. E contra esta inconstancia que se insurge o nosso heroi,
termo do aperfeicoamento da conduta crista que tinha vindo a procurar compreender e
viver, coisa que fica patente na interrogacdo indireta de Sulpicio: quid tamen ageret?
Nihil praeter chlamydem, qua indutos erat, habebat: iam enim reliqua in opus simile
consumpserat (3, 2). Porque tem que agir para além da caridade a que se vinha
habituando, € este ato de fé também uma nova etapa.

Efetivamente, ja tendo gasto em obras anteriores tudo o que, embora sendo seu
pela posse, ndo abrangia o0 seu prdprio corpo, resta agora esse mesmo Ccorpo, cuja
doacdo em prol de um desconhecido em sofrimento se presta como forma de procurar a
coeréncia interna que o avassala. Doacdo de si, que é também a forma de abdicar do
transitdrio a favor do eterno. Seré essa constatacdo que constituiu a revelacao privada de
Martinho, num movimento que antecipa as suas futuras posturas martirol6gicas. Aqui,
todavia, joga-se ainda num plano simbdlico, pois trata-se da mutilacdo da sua capa,
elemento identitario da sua condicdo social, ndo da sua carne.

Ou melhor, a divisdo da capa em dois posicionar-se-a no meu termo entre um
sentido figurativo e um sentido concreto: concreto porque ponto de chegada de um
conhecimento de si, figurativo porque ponto de partida para uma vocacao espiritual que
ainda terd de dar diversas provas de si. Deste modo a capa é a um tempo alegoria da

chegada da mensagem de Cristo (na pessoa do santo) assim como da promessa da sua

233 Qui cum praetereuntes ut sui misererentur oraret omnesque miserum praetereuntes (3, 1). Veja-se
ainda como se trata de um quiasma com o étimo miser. A miséria é ontologicamente fruto da
incapacidade em fixar o olhar contra a corrente, mas parar para olhar implica também uma miseracéo de
quem olha, que se traduz numa humilhago. E isso que faz Martinho, rasgando parte da sua veste.

234 Obuium habet in porta Ambianensium ciuitatis pauperem nudum (3,1): é o Unico presente verbal da
passagem . O pobre faz eco de Is. 58, 7; Ez. 18, 7; 18, 16; Tob. 1, 20.
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segunda vinda (pelo batismo que fara, pelas diversas provacdes que sofrerd).
Simultaneamente, € dada ao pobre metade da capa: a doagdo ndo é total porque a
revelacdo ndo € total: é uma expectativa, que leva Martinho a ter que continuar a sua
viagem.

O apuramento que Sulpicio faz da linguagem juridico-militar no passo seguinte,
com a descricdo do sonho, atestard este sentido: a boa acdo é uma forma de servir
(militar) a Deus, ndo um privilégio de um encontro com Ele. Assim ele é ordenado a
pressenti-Lo (intueri iubetur 3,3), num cenario que remete para uma romanizacdo das
relacGes entre homem e Deus: a citacdo do Evangelho de Sdo Mateus chama a atencao
para uma alianca prévia entre os homens e Deus, a capa apresentada é como um penhor
entre as duas partes envolvidas, validando um “contrato” previamente feito. Os anjos
representam o papel de terceiros, de testemunhas?®.

Mas, como o proprio Fontaine também salienta, isto ndo corresponde a uma
reducdo do divino ao plano politico. Pelo contrario, Deus vela pelas a¢cbes dos homens
manifestando o Seu sentido transcendente a quem por Ele pugna. Entre as duas
chegadas, consolando aquele que aceita o testemunho, Cristo expde a sua majestade —
uma romanidade celeste, digamos — dando a ver como 0 Reino dos Céus se constroi
pelas agdes dos seus soldados, a0 mesmo tempo um coroamento e uma prova da
necessidade em continuar a luta.

Talvez seja por isso que (e recorde-se que a nossa abordagem é essencialmente
literaria, ndo biografica) Martinho ndo abandona imediatamente o exército, ainda que
batizado. Porque a revelagdo ocorre, como vimos, ainda num plano simbdlico, ela sera
por sua vez uma iniciacdo a um novo conflito interno que aflorara nas vésperas de um
batalha efetiva, opondo-se ai a milicia terrestre a milicia divina: ai a dimensdo signica
que é aplicada a capa transmuta-se, agora diretamente, para o corpo de quem vai
testemunhar a fé. Entretanto, o acompanhamento que Martinho faz ao seu tribuno
revisita, como um antitipo, o final do capitulo dois: a dedicacdo para com um préximo,
agora mais pessoalizada do que a que havia sido exposta, da conta de uma condicdo

“apostélica”, que vai mantendo viva a chama da fé até & batalha do Juizo Final?*®.

235 Cf. Fontaine 1968 495-498.

2% Existe um episddio dos Dialogos que apresenta diversas semelhangas com esta célebre passagem
(Dial. 2, 1). Quando Martinho era ja bispo, encontra um outro pobre (quase) nu, também durante um
inverno. Ordena ao seu arquidiacono que de imediato Ihe seja dada uma veste. Depois, antes de celebrar a
missa, retira-se para um compartimento da igreja, onde o pobre o encontra e se queixa de que nada lhe
havia sido entregue. Tal como em Amiens, o santo despe-se, agora completamente, e veste-0. Quando o
arquidiacono o vem chamar para a celebracéo, ele, coberto por um manto, reclama que isso ndo pode
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Encontra-la-a, alegoricamente, logo no capitulo seguinte, ainda que os dois
acontecimentos parecam na realidade ter estado separados por vinte e dois anos. Passa
para um plano publico a tensdo interna de Martinho, chega-se a ocasido providencial
que vai centrifugar as duas milicias?®’. O miles transforma-se em miles Christi. A
dindmica do episddio assenta em trés tempos discursivos, dois em discurso direto, nos
quais vemos pela primeira vez Martinho a falar®®, um em discurso indireto, dito por
Juliano, os quais movimentam constantemente os topicos de natureza militar, a saber: a
distingdo entre as duas milicias, o dever do soldado, a relacéo de lealdade entre soldado
e lider, mesmo que tiranico®?.

Do ponto de vista terreno, a primeira fala corresponde a uma negacdo do
guerreiro secular a favor de uma luta espiritual: mas, pela reacdo do imperador, ele é
levado a afirmar simultaneamente a sua identidade guerreira imaculada, assim como a
coeréncia dos seus principios. O homem, a maneira dos herdis das eras miticas, defronta
com as maos nuas, isolado, os seus inimigos?4°. Espiritualmente, ele responde ao apelo
de Deus, corroborando o que primeiramente havia dito.

Todavia, sé é possivel fazer isto pelo intermédio de um outro tema — 0 acesso ao
imperador, isto €, a cabeca e coracdo do exército, por cuja presenca e acao se ativa,
inadvertidamente, uma transformagdo no soldado. A acdo militarmente desejada — o
incentivo do soldado por parte do general — realiza-se, mas por inversdo das funcées

classicas dos termos: o imperador, que deveria ser fonte de autoridade, € tirano, e é pela

acontecer enquanto o pobre (que agora € o préprio Martinho) ndo for vestido: pauperem prius — de se
autem dicebat — oportere uestiri (Dial. 2, 1, 6). O outro, irritado, vai enfim buscar uma fraca vestimenta e
entrega-a: en, inquit, uestem, sed pauper hic non est (Dial. 2, 1, 8), ndo sabendo que estava a vestir o seu
préprio bispo. O trocadilho ilustra bem a unido entre o doador e a doagéo, 0 ato simpatético enquanto
compartilhador de uma mesma condicdo. Depois, enquanto celebra o sacrificio na missa, é visto um globo
de fogo sobre a sua cabeca, qual confirmagdo, como fora o sonho (Dial. 2, 2, 1-2). Além disso, ha mesma
obra (Dial. 2, 10, 1-3), Martinho desenvolve diretamente a alegoria da veste enquanto forma de colmatar
0 pecado de Adao (a proposito de uma ovelha tosquiada, que ainda tem 14 para si, e de um porqueiro
quase nu).

237 Tum uero oportunum tempus existimans (4, 2): cf. Fontaine 1968 519-520.

238 |Isto é algo deste ja sintomatico da problematica interna de Martinho, pois ele é forcado a abdicar do
siléncio em que normalmente o encontramos.

239 A representacdo de Juliano neste passo ndo deixa de ser algo ambigua, sendo que estamos perante um
imperador que mais tarde, como saberd Sulpicio ao tempo em que escreve, serd um apoéstata. Ndo
obstante a sua classificacdo de tirano neste passo, que de resto pretende remeter a tradicdo literaria
martirolégica (cf. Fontaine 1968 518-526 et passim), podemos talvez dizer que a sua representagdo por
parte de Sulpicio é branda. A estilizacdo diab6lica do imperador ndo esta propriamente presente, a ndo ser
que se queira considerar Juliano, neste passo, como a figura tipica do imperador Méaximo, no capitulo
vinte, por sua vez figura tipica do Diabo do capitulo vinte e quatro. E também a Gnica vez que, em toda a
obra de Sulpicio, se fala deste imperador. Assim sendo, e tendo em conta a especificidade da
personalidade de Juliano, serd que poderemos considerar que esta aqui em cena um confronto entre dois
tipo de ascetismo?

240 Fontaine 1968 528-530.
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acao do soldado que a devida apologia ocorre. Assumido conscientemente o martirio, o
desenrolar dos acontecimentos impede a sua consumacao: Martinho estd impedido de
cumprir a sua batalha pessoal; obtém no entanto uma vitoria, mas para o exército que
queria abandonar. O servo serve ao dominus inadvertidamente, e gragas a isso, como
no-lo diz a interpretagdo final de Sulpicio Severo, o general vence sem batalha®*.

Assim, se escatologicamente o miles Christi se preparava para a sua batalha
privada, na qual atingiria a vitoria, esta é ao invés transferida para o plano coletivo. A
colocacdo do soldado na primeira linha de batalha, ainda que num plano putativo,
impele a uma correspondéncia entre uma vivéncia apocaliptica pessoal — Martinho
prepara-se para enfrentar o seu proprio martirio — e o que talvez possamos designar por
uma vivéncia apocalitica histérica. No primeiro plano, o her6i regenera-se para a
verdadeira vida — ainda que ndo tenha morrido fisicamente; no segundo, dois exércitos
evitam uma carnificina, sendo formada uma ordem em que os elementos ndo-civilizados
aceitam voluntariamente a sua submisséo aos elementos civilizadores: de pace miserunt,
sua omnia seque dedentes (4,7).

Tal como Santo Antdo, ndo é permitido a este soldado morrer pela fé; tal como
Santo Antdo, ele tera que viver uma vida de peniténcia e de ascese para se equiparar aos
santos de outrora; diferentemente de Santo Antdo, aqui Se antecipa que a acdo de
Martinho vai ser indissociavel de um servico publico (episcopal), servindo uma
Romanidade que cada vez menos considera o barbaro como aquele que deve ser
aniquilado, mas como aquele que deve ser evangelizado. Pois, se 0 império romano
degenera ao ponto de ter que recorrer a constantes federacfes com povos barbaros, que
se tornam muitas vezes instaveis, e se a guerra que dai vem € mais uma prova da queda
em batalhas intestinas e suicidas, entdo, pela revisitacdo da pessoa mistica de Cristo,
aqui representada pelo seu servo Martinho, opera-se uma centrifugacdo destes
elementos, que ja ndo se juntam pelo sangue, com uma Romanitas restaurada, e,

poderemos talvez dizer, sublimada pelo Cristianismo?#2,

241 Entre as diversas passagens dos Didlogos que se poderiam citar para indicar como Martinho se
mantém um guerreiro, a mais premente serd porventura a que antecipa o inicio do segundo livro, e pde em
confronto os feitos de Martinho — que dai para a frente serdo narrados — com 0s dos monges egipcios,
narrados até entdo, para justificar a superioridade do primeiro: puta enim istum fuisse militem, qui
pugnauerit in iniquo loco et tamen uictor euaserit, illos autem aeque conpone militibus, sed qui ex aequo
loco aut etiam de superiore certauerint (Dial. 1, 24, 4). O motivo de distingdo é justamente o facto de ele
operar dentro do século, e ndo afastado no deserto (Dial. 1, 24, 2-3). Sobre o exército tardo-antigo, cf.
Liebeschuetz 2007; Stickler 2007; Whitby 2007; Enton 2007; mas ainda Goffard 1980 para a acomodacéo
de barbaros.

242 Estas consideracOes sdo formuladas tendo em conta uma outra passagem de Sulpicio Severo, na sua
Crénica. No seu resumo dos feitos do Antigo Testamento, 0 nosso autor sente a necessidade de abrir um
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A dualidade que encontramos na abertura da narracdo, antes e depois da entrada
no servico militar, é revisitada nos capitulos trés e quatro. Se dantes a uma revelagédo
privada se seguiu a “queda no Egito”, a mesma sera aqui vitoriosa. Os paralelos biblicos
ja ndo assentam tanto na passagem de um ambiente vetero para um outro
neotestamentario, mas sim de um neotestamentario para um apocaliptico. Na resolucao
deste ciclo podemos desde ja antever dois tracos que vao caracterizar Martinho
(liturgicamente) ressuscitado: 0 homem que ndo deixa de ser soldado, e que pugna,

ainda que inconscientemente, pela comunidade.

3.2.3) Viagem pelos Alpes e encontro com o Diabo

Atingido um climax apocaliptico, o ciclo recomeca. O enfoque no episédio é de
novo matizado pelo peso do enredo, abandonando-se uma concatenacao que se reduz a
sequéncia de episodios. De facto, ainda que nos capitulos cinco e seis dois
acontecimentos sejam centrais — a prisdo sob salteadores e um primeiro encontro com o
Diabo — 0 que perpassa € uma narrativa propriamente dita: Martinho abandona o
exército e dirige-se a Hilario de Poitiers; é nomeado exorcista e parte numa viagem, no
decurso da qual é preso nos Alpes; antes de chegar a terra dos pais, encontra o Diabo; na
Panodnia, ele torna-se um baluarte contra o Arianismo; acaba por se fixar em Roma e
Mildo, de onde é forcado a retirar-se para a Galinaria, onde passa por uma experiéncia
de eremitismo insular?®®; enfim, o ciclo termina com o reencontro com Hilario de

Poitiers.

paréntese quando conta o famoso sonho de Nabucodonosor (Dan. 2), procurando demonstrar a
comprovagio da interpretacio de Daniel na histdria que se seguiu. As cinco fases da estatua do sonho, ele
associa o transcurso dos impérios caldeu, persa, grego (de Alexandre) e romano (Chron. 2, 3, 1-5). A
dissolugdo deste Gltimo corresponderia a época do bidgrafo e do biografado, na qual o império romano se
ia dissolvendo pelas constantes concessdes aos povos barbaros (ibid. 3, 6). Com isto estaria eminente a
etapa final, na qual Cristo regressa para destruir a corrupgéo e restaurar o mundo (ibid. 3, 7). Isto coloca a
questdo do milenarismo em Sulpicio Severo, coisa que deve ser problematiza tendo em conta as
particularidades de expressdo do autor (vide 1.2.1). Parece-nos que, para esta passagem em concreto, pelo
menos tendo em conta as considera¢des do escritor no mesmo capitulo, pelas quais revela a ambiguidade
do que podera acontecer (cf. ibid. 3, 8), é possivel matizar uma crenga efetiva de que a época em que vive
é a final. Para o comentério a Vita Martini, o que interessa aqui € uma equivaléncia entre a batalha que se
estd prestes a vivenciar e o estado civilizacional que foi descrito: tal como a fusdo ndo consolidada de
barbaros e romanos permitiria antever o fim do mundo, assim também a batalha na regido de Worms
representa a quinta fase da estatua, conluio entre dois partidos que se hdo de dissolver, derramando
sangue. A colocacdo (putativa) do heroi entre as duas fileiras ativa a posi¢éo cristica da pedra que é
langada a estatua no sonho de Nabucodonosor, potenciando a chegada do Reino de Deus e a restauragao
do mundo.

243 Os Dialogos narram um episédio onde um anacoreta se alimenta igualmente de ervas e adoece com
gravidade, até que uma cabra Ihe aparece e ensina quais sdo as ervas comestiveis (Dial. 1, 16).
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Que sentido dar a esta movimentacdo? O santo coloca-se ao servico de um
mestre para servir a Igreja, concretizando a afirmacdo do Novo Israel. Mas cedo
manifesta, pela sua humildade, a sua propria auctoritas, tolerando somente o papel de
exorcista — apura, em consequéncia, a sua condicao de miles, agora em luta direta com o
Diabo. Mas também cedo chega a este Novo Israel a necessidade em partir para o Egito,
desta vez para evangelizar o Farad que dantes o tinha escravizado®*. Parte, pressentindo
que tem & sua frente uma tarefa dificil — marca de uma capacidade profética que com o
tempo aperfeicoard — mas parte também triste (maestus 5, 3), ainda ndo tendo
desenvolvida a sua apatheia®®.

Deste modo, entrando no espa¢o mitico da montanha, Martinho é primeiramente
feito foguete nas maos de salteadores, qual cordeiro pronto a ser imolado — depois, no
recanto de uma gruta, da-se a pregacdo: o prisioneiro é levado a estrada fisica e o
aprisionador levado a estrada verdadeira. Repare-se como € retardada uma acao que, do
ponto de vista do enredo, podia ser simplesmente cortada, ganhando o texto uma
dimensdo patética que explicita a condicdo martirolégica de Martinho: cumque unus
securi eleuata in caput eius librasset ictum, ferientis dexteram sustinuit alter (5, 4). O
passo faz lembrar o sacrificio de Isaac salvo no Gltimo momento (Gn 22), também numa
montanha — prefiguracdo mistica do Cordeiro que um dia serd imolado. Julgamos ainda
que podemos encontrar aqui um arquétipo interno a Vita Martini, pelo qual se explica a
constante negacao do martirio fisico a Martinho, que ja encontrdmos no capitulo quatro
e que repetidamente voltaremos a encontrar.

A seguir, volta-lhe a surgir um adversario — desta vez o Adversério. Este
encontro faz-se com grande subtileza no uso vocabular. Justamente, o0 Diabo encarna em
forma humana, querendo fazé-lo & semelhanca de Cristo.?*® Importunado, Martinho

reitera por palavras o que havia sentido na pele: ele vai abandonar-se livremente as

244 O texto de Sulpicio indica tratar-se de uma missdo pessoal de Martinho, que Ihe chega por um sonho.
Um contexto que podera também explicar essa movimento — o agudizar da crise ariana — é deixado na
sombra.

245 Os Dialogos contam um episddio de um monge egipcio (também militar) que sente uma necessidade
em visitar a sua anterior familia (mulher e filho). O seu intuito é fortemente reprovado pelos seus irmaos,
e, apos sair do mosteiro, € possuido por um deménio: cf. Dial. 1, 22. Todavia, em Dial. 2, 11, é o proprio
Martinho quem coibe um seu discipulo (de novo antigo soldado) de retirar a sua mulher de um mosteiro
feminino (monasterio puellarum; Dial. 2, 11, 1) para viver com ele uma vida ascética. As prescri¢ées
destes dois episddios, portanto, devem reportar-se sobretudo a questdo da sexualidade. De notar ainda que
no segundo exemplo encontramos uma extraordindria relacdo, feita diretamente por Martinho, entre a
milicia terrestre e a milicia celeste: o facto de as mulheres ndo participarem na guerra do século implica
que elas ndo devam participar na guerra celeste, e por isso devem viver em mosteiros separados (Dial. 2,
11, 4-7.

246 Diabolus in itinere, humana spacie adsumpta, se ei obuium tulit (6, 1). O verbo adsumere, em latim
cristdo, é usada para descrever a Encarnacao, cf. Fontaine 1968 573.
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méos de Deus, tal como o fizera entre os ladrdes. Ouve entdo as dificuldades que
futuramente sofrera, demonstracdo do que antes tinha pressentido. E, precavido pela sua
experiéncia pessoal, citando o versiculo anterior ao citado por Santo Antdo, diz ndo
temer nenhum homem, ao contrario do seu homologo egipcio, que ndo o faria por
inimigo algum, leia-se, o espirito da maldade (vide n. 74). Mas logo a seguir surge de
novo o Inimigo: statimgque de conspectu eius inimicus euanuit (6, 2). Perante a
oposicao, o disfarcado desaparece e revela a sua verdadeira natureza.

Compreende-se daqui a importancia dos dois curtos episodios, dado que o
primeiro apresenta-se como uma Vvisao “terrena” do que no segundo ¢ invisivel. Ambos
pdem em cheque aquele que surge no caminho, imagem invertida do pobre despido,
ambos se apresentam como a tentativa de negar o encontro pessoal com Deus de que
Martinho usufruira. Isto é, completada a maturacdo espiritual, o Inimigo comeca a
ganhar formas mais definidas e mais perigosas. Num primeiro patamar, a conversdo do
ladrdo representa a conversdo a Cristo (antes da Paixdo, antes do Juizo Final); num
segundo, o0 encontro com o Diabo a antecipacdo das provas que a fé tera de dar (durante
a Paixdo, durante o Juizo). Sentido este que € desvelado em transito, em transe.

O relativo sucesso da conversdo dos seus pais acompanha o desenrolar da crise
ariana, através da qual Martinho revisita a Paixdo — Paixao essa durante a qual deve
progressivamente afastar-se, dada a forca dos ataques, até que, quase vencido, consegue
curar-se a si mesmo na ilha Galinéria, alusdo a uma ressurreicdo de si proprio (no que
talvez poderiamos também considerar como um terceiro pequeno episodio desta breve
narrativa). Apds isso sabe que o imperador é levado ao arrependimento pelo vigor de
Hilario,?*’ e regressando, o ciclo fica completo.

Por isto, podemos notar uma diferenca na construcdo paralelistica que se herdou
da abertura do capitulo dois, e que fora mimetizada nos capitulos trés e quatro. Com
efeito, se ali se via uma oposicdo entre os elementos narratolégicos (o binémio Antigo/
Novo Testamento), que demarcavam fases distintas de um mesmo progresso espiritual,
aqui vemos dois episadios que se explicitam mutuamente, sendo um o antitipo espiritual
de um mais literal, que lhe antecede. A narrativa fornece uma evolugdo coesa — partida,
viagem, perigos, ressurrei¢do, regresso — que por si s6 permitem as alusdes a historia

sacra, ao passo que o0s episddios se constroem como pequenas unidades literarias que

247 Cum sancto Hilario comperisset regis paenitentia potestatem indultam fuisse redeundi (6,7). Trata-se
manifestamente de uma estilizacdo biblica, que pretende submeter o rei aos avisos do profeta. O retorno
de Hilario ao Ocidente ndo se passou nestes moldes, como de resto nos relata o proprio Sulpicio: Chron. 2
45, 4-5. Ainda: Fontaine 1968 605-607.

83



explicitam o processo pelo qual se da a narracdo. Este desdobra-se, também ele, de uma
forma dual, mas com uma orientacéo distinta®*®. A organizacio antecipa por sua vez a
organizacdo literaria da parte suetoniana da Vita Martini. Ela, como pretenderemos
demonstrar, apoia fortemente a sua dindmica interna nesta organizacgéo tipoldgica. Mas

também a encontraremos logo a seguir.

3.2.4) O atingir da akme

Martinho reencontra-se com Hilario. A maneira dos monges egipcios que, apos
progredirem no seu caminho espiritual, avancam ainda mais para o deserto, também este
Panénio avanca no “deserto gaulés” e funda um mosteiro para si, Ligugé?°. A narrativa
prepara-se agora para desdobrar o seu herdi, dando a ver, por dois episodios, nos quais
primeiramente se operam milagres (no sentido estrito do termo), como as
transformacgfes naturais — a parte prodigiosa dos milagres — atestam a plenitude
espiritual do interior de Martinho — ele atinge a sua akme. O que dantes se opera ao
nivel do sinal e de uma compreensdo intima da relagdo com Deus (o sonho, a
coincidente submissdo dos barbaros) transborda agora para uma confirmacéo fisica da
presenca do Espirito Santo em Martinho°.

O teor propriamente dito desses milagres, por seu turno, vai ao encontro do mais
profundo da experiéncia mistica cristd, assim como da propria Vita Martini na sua
estrutura geral: isto é, 0 regresso a vida, ou antes a atestacdo da verdadeira vida. A
catébase litargica realizada pelo batismo, assim como a catabase simbdlica realizada na
ilha Galinéria, dao agora lugar a duas catabases efetivas. Estamos perante o inicio e fim
de um periodo que, a0 mesmo tempo que legitima a auctoritas martiniana, abre as
portas para o Reino de Deus.

No primeiro destes episddio, o do capitulo sétimo, defrontamo-nos com uma
guestdo grave: um homem que morre antes de ser batizado; portanto, antes de renascer.

Tal como Cristo, Martinho comove-se, e vai procurar o auxilio do Espirito Santo. A

248 Em boa verdade, também poderemos considerar que este procedimento de organizagéo literaria se
encontra no capitulo trés: temos primeiro a caridade e depois o teor espiritual dessa mesma caridade
explicitada durante o sonho. Isto remetera para um certa especificidade do capitulo em questéo, dada a
sua posicdo primacial — é o primeiro episddio. Mesmo assim, a estrutura do capitulo difere daquela que
procuramos aqui realgar: ainda que haja a explicitagdo de algo que dantes fora feito, existe uma clara
narrativa entre os dois passos: a doacéo da capa é causa da visdo, o paralelismo néo é total.

249 Esta pratica egipcia é referida nos Dialogos: Dial. 1, 10, 1-2.

250 Para a distincdo e/ou articulacdo das dimensdes signicas e prodigiosas do milagre, vide supra 16.
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descricdo da forma como o santo se posiciona no meio desta comocdo e reza €
importante, deixando entrever (assim como servindo de apologia a) as normais
particulares da heroicidade trinitaria. Efetivamente, Martinho, por um lado, exerce o seu
livre arbitrio para poder interceder; por outro, sabe que o verdadeiro poder ndo vem
dele: estd corajosamente “no meio do abismo”, isto ¢, entre a tenacidade exigida pela
concentracdo na reza, que corre o risco de incorrer em hybris, e a consciéncia do poder
esmagador de Deus, sem quem nada podera ser ousado — ergue-se intrepidamente como
um bom militar, alguém que sabe manter a calma em face do perigo iminente e que
espera confiante no auxilio do seu superior general: erectus paululum et in defuncti ora
defixus, orationis suae ac misericordiae Domini intrepidus expectabat euentum (7,
3)%% em cuja labuta se deve esforcar durante cerca de duas horas. Em suma, pela
primeira vez vemos Sdo Martinho em sinergia.

A propria construcdo sintatico-semantica permitird entrever esta dualidade: tum
uero tota sanctum spiritum mente concipiens (7, 3). O participio presente est4 associado
a uma metafora de fertilidade, que tanto pode ter um sentido ativo como passivo. Assim,
no sentido de fecundar, Martinho revive a posicdo cristica do Pai; no sentido de «ser
fecundado», a posicdo do Filho; na constante unido destas duas posi¢Ges residird a
dimensdo aglutinadora e unificadora do sanctum spiritum. Na frase, este é um predicado
sintatico que se transforma num predicador semantico. Concipere, além disso, pode
também ser lido como um sindnimo de accipere.

Ressuscitado duplamente o catecimeno — pelo milagre que vai permitir o
batismo — afirma Sulpicio que foi este o primeiro milagre de Martinho: primusque apud
nos Martini uirtutum uel materia uel testimonium fuit (7,5), constatacdo da
transformacdo do signo em matéria, da realidade mental em realidade fisica. Mas
também oportunidade de se perscrutar a faceta invisivel daquilo que se assistiu, pelo
testemunho direto do monge, coisa para a qual, como visto para o capitulo seis, a
estrutura da obra ja havia fornecido elementos interpretativos.

Nesta nova descricdo do evento, de uma forma talvez curiosa para um leitor
moderno, fica patente uma descri¢ao juridica e “romana” do outro mundo. Perante o
tribunal o catecimeno esta condenado as turbas andnimas e indspitas — uulgaribus
turbis tristem excepisse sententiam (7,6), local de descredito para uma cultura

aristocratica — até que dois procuradores recorrem da sentenca por intermédio de

251 Repare-se num jogo antitético entre intrepidus e expectabat: entre a capacidade de agir e a sabedoria
de saber esperar.
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Martinho. Significativamente, passa-se de um ambiente (monacal) que abdica da vida
secular, para um ambiente descrito & semelhanca desse mesmo mundo secular. Isto é, a
procura de Deus, patente na fuga para o deserto, tem como finalidade a restauracdo do
século pela manifestacdo do Reino de Deus. E com isto termina esta descri¢cao de forma
semelhante a da primeira parte do capitulo: ab hoc primum tempore beati viri nomen
enituit (7,7).

O capitulo oitavo, tanto pela sua brevidade como pela sua colocacdo, funcionara
como uma adenda ao setimo, construindo-se de forma de forma simétrica a este. Trata-
se agora de um servo de um homem, e ndo de um servo de Deus, e igualmente de um
assunto grave, mas desta vez por culpa do proprio — é um suicida. E, correlativamente,
agora a descricdo do milagre apoia-se mais no esforgo pessoal que o defunto precisa de
fazer para que consiga voltar a vida, em contraste com a graca natural com que, no
episddio anterior, 0 monge se levantara®>?. Deste modo parece Sulpicio insinuar, por
meio de uma estilizacdo, a necessidade de comunh&o de esfor¢os entre o santo e o
beneficiador: o primeiro estende-lhe a méo para o ajudar a subir, o segundo tem de se
esforcar para atingir esse apoio, como que se redimindo do pecado que cometera. De
igual modo, a descricdo dos esforgos pessoais do taumaturgo, assim como a duracdo do

periodo de intercessdo, estio aqui ausentes®,

252 Marcescentibus oculis in ora illius defunctus erigitur (8,3) é simétrico a erectus paululum et in
defuncti ora defixus (7,3).

253 Martinho ndo operou somente duas ressurreices, mas sim trés. A que ndo é contada na Vita Martini,
ocorrida quando era bispo, é descrita por Galo nos Dialogos (Dial. 2, 4). Este capitulo é interessante por
diversas razBes. Primeiro, ai se diz que o Santo informa Sulpicio que antes do episcopado era visitado
pela mesma graca, mas que preferira manter esses feitos em siléncio, uirtutis suae conscientia mundi
gloriam calcans, caelo teste frueretur (Dial. 2, 4, 2). A sua elei¢do € pois s6 uma forma de manifestagdo
para o século do que nele ja havia. Isto deixa ver como o pneumatismo era considerado potencialmente
independente da capacidade de ligar/desligar pela imposicdo das médos, caracteristica do clérigo e do
bispo, depois s6 do bispo (se bem que Martinho fora exorcista, e portanto parte da hierarquia da Igreja;
para a relagdo entre o pneumatismo e o poder da investidura, cf. Rapp 2005 56-104). Segundo, neste
capitulo, Sulpicio-autor coloca a sua personagem Galo a dizer que desconhece os motivos pelos quais 0
hagidgrafo ndo apresentou este terceiro caso na Vita Martini e, dado o seu suposto desconhecimento,
decide-se a conté-lo (Dial. 2, 4, 3). Pretextos, que, a nosso ver, sdo como que uma indica¢do do préprio
Sulpicio para que se averigue, em contraluz, a dimens&o propriamente literaria com que estdo dispostos.
Mas também indicios favoraveis a uma historicidade dos mesmos, pois o autor ¢ levado a “contorcer-se”
em jogos teatrais para equilibrar a realidade com a estilizagdo. Enfim, o episédio em si (Dial. 2, 4, 4-9),
do ponto de vista tematico, seria melhor enquadrado dentro do painel do campo do que na parte
plutarquiana da obra. Martinho prega a uma populacéo paga e, perante a expectativa da audiéncia, sente
gue a presenga do Pneuma contribuird para a salvacdo daquela gente (Martinus uidens pro expectantium
salute [...] consegui se posse uirtutem; Dial. 2, 4, 7). A concretizagdo do milagre é em seguida feita a
vista publica e com relativa celeridade, levando a conversao dos rusticos (Dial. 2, 4, 7-9). A problematica
do livre-arbitrio esta claramente ausente.
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3.2.5) Confirmagao da akme

Atingida a akme, resta a confirmacdo institucional do poder e capacidade do
nosso herdi, que permitira a afirmacéo das duas facetas do herdi, a monacal e a clerical.
ApoOs isto estdo reunidas as condigdes para entrarmos na parte suetoniana da Vita
Martini. Na descricdo da eleicdo episcopal, Sulpicio Severo toca um tema que sera mais
tarde um verdadeiro topos hagiografico: a recusa em ser eleito, que por sua vez melhor
atesta a adequagdo do homem para o cargo, resultando numa nomeacao forcada. Mas
convém notar, como salienta Fontaine, que Martinho ndo recusa diretamente o cargo
que é a si imposto (& boa maneira romana), aceitando-o tacitamente?®*. O foco de
analise pretende-se antes na dificuldade em trazé-lo de um local para outro. Para o novo
bispo, a questdo néo reside tanto em negligenciar aquilo que a si lhe chega, mas sim em
manter a sua ascese dentro das novas condic¢des que lhe véo surgindo.

Querendo a populacdo nomear quem ja haviam visto que realizava milagres,
depara-se com a dificuldade em retira-lo do deserto. Erui monasterio suo non facile
posset (9, 1): era dificil retira-lo do mosteiro, mas o verbo também pode significar
«desenterrar», ou ainda «desvendar». Entenda-se: estando o santo misticamente morto
para 0 século e vivo para Deus, é por sua vez necessario um esfor¢o por parte da
populacdo para recriar para si a catabase que deseja compartilhar (coisa que nos coloca
em continuidade com o esforgo “laico” que ¢ exigido ao escravo suicida, no capitulo
anterior, ainda que para isso tenham que fazer o santo descer a terra).

Martinho vai portanto nascer para o século (para o regenerar). Para isso tem que
ser como que preso e escoltado como se fosse uma presa de guerra: ita dispositis iam in
itinere ciuium turbis, sub gquadam custodia ad ciuitatem usque deducitur (9, 2) —
imagem que vai entrar em choque, por um lado, com a imagética triunfal da tomada do
episcopado, por outro, com a sua anterior entrada forcada no exército, quando ele é
igualmente preso pelo pai. Tal como dantes, revive uma conduta martiroldgica que, ao
invés de marcar uma ascensdo, 0 escraviza para o século; mas diferentemente do que
acontecera na sua juventude, este serd 0 meio pelo qual verdadeiramente pode exercer a
conduta cristd, agora que é preso pelo dever ao rebanho e ndo pelo seu pai. Passagem,

portanto, do Cordeiro Sacrificado para o Cordeiro-Pastor.

254 Fontaine 1968 638-640.
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Em Tours, a oposicdo feita por uma porcdo dos bispos funciona como um
catalisador da met&fora da prisdo, transformando-a em metéfora do triunfo ao
movimentar de novo conceg¢des de teor militar. No local da elei¢cdo, a basilica, surgem
os lados adversarios, entre 0s quais se destaca 0 nome falante de Defensor — defensor da
fortaleza da igreja, tomada no sentido terreno e ndo permanente. E é pela primeira e
Unica vez encontramos a descricdo (indireta) da figura de Martinho, feita por este
partido oposto: imagem essa que vai ao encontro do protétipo do monge, e que ativa a

metafora da cegueira de espirito, logo a seguir aclarada®>®

. A populacéo obstroi entéo,
qual movimentacdo estratégica, o leitor que havia de fazer a ceriménia decorrer
naturalmente; o lado adversario fica perturbado e contra-ataca com uma leitura do
primeiro verso que encontra®®.

No versiculo, os jovens e os bebés — ex ore infantium et lactantium, — sdo o
povo®’ que se opde aos bispos adversarios — inimicos tuos — que por sua vez se
desdobram na pessoa de Defensor e na do Diabo — inimicum et defensorem (9,6).
Vemos aqui, tal como em Mildo, uma mesma realidade perspetivada por dois prismas,
uma que corresponde ao lado visivel, nas pessoas de Defensor (supde-se) bem trajado e
Martinho esqualido, outro ao lado espiritual, o Inimigo escondido que revela a sua
mascara, uma vez mais, perante um versiculo dos Salmos. E também com este salmo

que Jesus se reporta aos sacerdotes do templo de Jerusalém, aquando a sua entrada

2% Do ponto de vista retorico-estilistico, esta é uma descrigdo fisiognémica, uma representagao fisica que
atesta as qualidades interiores. Um processo ja estabelecido na tradi¢do biogréfica, cf. Cox 1983 14-15.
2% Fontaine 1968 654-661 considera que este didcono que Ié o versiculo seria do partido de Martinho e
que a passagem corresponde a préatica das sortes biblicas. Acrescenta ainda que a dimenséo fortuita do
episodio corresponderia eventualmente a um “golpe de bastidores”, onde o leitor, familiarizado com as
passagens que se costumavam ler, teria lido aquilo que ja quereria ler. Parece-nos todavia mais
interessante analisar esta passagem pelas implicagdes literarias que acarreta do que procurar filtrar algo a
gue no limite se possa dar o nome de “dado historico”.

257 Ndo é esta a primeira vez que o povo, engquanto oposto ao clérigo, é positivamente representado na
obra de Sulpicio, fazendo lembrar, ainda com risco de anacronismo, o futuro conceito medieval de uox
populi, uox Dei. E o povo quem preserva energicamente a fé catolica, levando os bispo arianos a temer
expor abertamente as suas doutrinas, durante o concilio de Mildo, em 355, cf. Chron. 2, 39, 4. metu
plebis, quae catholicam fidem egregio studio conseruabat, non ausi piacula profiteri intra palatium
congregantur. Da mesma forma, quando se aborda os detratores de Martinho, os populares sdo poupados,
cf. Dial. 1, 26, 3: nec tamen huic crimini miscebo populares: soli illum clerici, soli nesciunt sacerdotes
[...]. Apds Constantino os bispo passaram a ser eleitos por outros bispos, e ndo pela comunidade cristd,
pelo que talvez estas passagens traduzam atritos com as aspiragdes locais, cf. Rapp 2005 200 et passim.
Mas, como a autora procura demonstrar no seu livro, a explicacdo por uma oposi¢do entre classes
populares locais e outra mais central é redutora, devendo-se antes procurar niveis de compromisso entre
os dois lados. Para 0 nosso caso, deve-se salientar que Martinho era um estrangeiro na Galia, com um
modis operandi distinto, que se vai intrometer numa rede de elites locais estabelecidas, cf. Van Dam 1985
119-140.
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messianica na cidade®®®. Enfim, aquilo que dantes se ndo via com claridade passa a ser
explicito. O sentido espiritual que decifrdmos no primeiro encontro com o Diabo, para
com o microcosmo textual dos capitulos quinto e sexto, volta a aparecer, atualizando a
aparicao in intinere no ambiente central da cidade e no microcosmo espacial da basilica,
entrada no espaco espiritual do Reino de Deus.

A passagem, qual dardo atirado ao inimigo, volve-se contra o agressor, a
semelhanca da batalha paradoxalmente ganha por Juliano, @ maneira do salteador que €
convertido, e tal como voltara a acontecer diversas vezes na segunda parte da obra. Ela
abre a porta ja ndo para um mundo que € uma Via a ser conquistada contra 0s constantes
ataques diabdlicos, mas sim para um seu antitipo, uma stabilitas que é a recompensa
daqueles que vencem o percurso, Jerusalém mistica na Tours fisica, ponto-base para as
futuras acGes da militia Christi. Chega-se a0 cume de um processo que ja estava
previsto desde a meninice. Nessa reviravolta se compreende abertamente a
transformac¢do de Martinho que, calado e passivo durante todo o processo, ¢ “dado a
luz”.

Importa ainda notar como este episodio se circunscrevera na série dos “milagres
signicos” de Martinho, que ndo mais voltardo a aparecer?®. Tudo se passa no plano dos
sinais, de previsdo do Reino de Deus, mais do que de uma revelacdo estonteante. E,
correlativamente, Martinho absorve as fungdes de pastor da Igreja, da Via, daqui em
diante responsavel pela conducdo de ovelhas. Mas também e ainda ponto de transicédo
para o elenco propriamente dito dos milagres que concretizam o mesmo império de

Deus.

Resta demonstrar, no entanto, que Martinho consegue harmonizar a sua nova
missao com as exigéncias ascéticas que lhe permitiram esse carisma. No capitulo
seguinte, onde é manifesta a estilizacdo biblica e egipcia da paisagem gaulesa, procura-
se descrever a condicdo desse Martinho-bispo que ndo deixa de ser monge. Sulpicio
ainda ndo quer elencar os milagres que abundaram na sequéncia desta elei¢do. Primeiro,

deve adaptar o seu proprio discurso a nova fase a que a sua obra chega, retomando, qual

2% Mt 21, 16. Fontaine 1968 656-657 salienta como, nesta passagem, a escola de Antioquia identifica
defensor com os Judeus, que pretendem defender a Lei contra Cristo; Origenes In Euangelium secundum
Matthieum 16, 25, opde ao povo fervoroso os bispos perversos, quando Jesus cita 0 mesmo versiculo. De
resto, toda uma tradigdo exegética vé ainda em inimicum et defensorem o proprio Diabo, «inimigo do bem
e defensor do mal», como faz Paulinho numa carta que escreve ao proprio Sulpicio: Paulino de Nola
Epist. 23, 27 et passim.

2% Nem mesmo o episddio do banquete imperial, no capitulo vinte, podera ter essa qualificagdo, dado
gue o que ai ocorre nao pode ser remetido a Providéncia, antes ao carater de Martinho.
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novo introito, os topicos prefaciais da incapacidade do escritor: quale se quantumque
praestiterit, non est nostrae facultatis euoluere (10, 1). Depois, precisa de anunciar o
“interior” do seu her6i; descrever a “fortaleza” ou base de operagdes da qual provém a
sua acdo, pelo que o capitulo dez ndo €, tal como a abertura do capitulo dois, um
episddio. Se a sua primeira caracterizacdo fora obtida pela sumaria descricdo dos seus
primeiros anos de vida, agora passamos para um plano horizontal, onde a uirtus Martini
se desdobra num espago concreto, em Marmoutier.

Mas o capitulo é também uma ponte de ligacdo: o antigo exorcista permanece
guem dantes fora: idem enim constantissime perseuerabat qui prius fuerat (10, 1). A
qualidade estoica e ascética da constantia permite inferir, por um lado, que a ascensao a
que assistimos e que culminou com a sua eleicdo é antes a revelagdo de uma
personalidade que jé existia dentro dele?®; por outro, que o que se seguira, ao longo do
friso de milagres que a Vita nos mostrara, deve ser enquadrado numa explicitacdo dessa
akme que ja foi atingida. Atingimos a dimensédo suetoniana da obra, ou seja, uma parte
da obra em que os feitos se organizam de uma forma tdpica e ndo cronoldgica, com
vista a salientar padrdes de acdo e personalidade que possam fornecer uma
caracterizacdo do herdi biografado. Saimos das praxeis e entramos no ethos.

No espaco onde o santo constri a sua sede transpde-se 0 deserto para a
paisagem ocidental®®®: o lider, descontente com o sossego precario de uma cela junto a
igreja, requer um local para poder debater-se na procura de Deus, ndo deixando relaxar

a disciplina perante esta nova prova2?

. A imagética da montanha remete para 0 monte
Sinai, para o local onde Cristo regressa para confrontar o Diabo — e é justamente neste
mesmo espago que se situardo os capitulos finais da Vita Martini, quando se apresenta o

confronto explicito com o Inimigo?%. Espaco central na organizacio das atividades

260 processo, de resto, tipico da biografia antiga, que podera ser tracado desde Xenofonte, cf. Cox 1983 8-
9.

261 Este processo é inverso do da tendéncia epocal, que evoluia para a representacio do deserto como um
local tornado idilico, uma vez ocupado pelos monges. Em torno da evolucao desse topos literario, cf Rapp
2005 105-125. Mas Sulpicio ndo desconhece o topico, parecendo mesmo jogar com ele, vide n. 293. Para
Fontaine 1968 667-668 este capitulo € a primeira representacao latina da projecao da paisagem oriental no
ocidente. De notar ainda que existem cerca de oitenta monges no mosteiro, o dobro do nimero quarenta,
que por sua vez simboliza a peniténcia, cf. Lesétre 1928¢ 1695.

262 \/eja-se como o encontro intimo com o divino se torna agora impossivel no espacgo privado da cela:
Martinho tem que fundar um mosteiro para articular a vocagao ascética com os seus deveres. Temos aqui
um pequeno movimento que mimetiza a passagem do terceiro para o quarto capitulo, assim como a
passagem de um mobil pessoal (conversdo dos pais) para um publico (luta contra os arianos) nos dois
capitulos seguintes.

263 Rapp 2005 125-136 sustenta que o modelo de lideranga, durante a Antiguidade Tardia, & Moisés,
defendendo que os 120 anos do profeta eram tripartidos num primeiro periodo de formacdo profana (os
guarenta anos de Moisés no Egito), num periodo de formagdo ascética (quarenta anos no deserto) e por
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pastorais, mas também local de dificil acesso, de constante luta e de exercicio ascético,
numa tensdo entre centro e periferia que serd uma caracteristica de todo o tipo de
mosteiro?4. Espaco, portanto, de uma constante revisitagdo do episddio dos Alpes, da

sua significacao espiritual.

3.3 Percurso suetoniano de Martinho

3.3.1 Painel do campo: conquista da Terra Prometida

Comecando a segunda parte da obra, inicia-se um painel que poderemos
denominar vetero-testamentario, e que apresenta um conjunto de episddios que ocorrem
em regibes rurais, envolvendo frequentemente o confronto com pagédos. Encontramos
aqui a luta contra um Diabo que age difusamente, sem se revelar, sob as populacdes
anonimas e iddlatras que se apresentam como soldados do paganismo. Martinho
enfrenta-os num ambiente que chama a atencdo para a conquista da Terra Prometida
pelos Israelitas?®. Neste grande ciclo podemos por sua vez encontrar, no NOSSO
entender, dois outros ciclos menores que se complementam e explicitam na forma
literaria da conquista/ cristianizacdo do espaco. O primeiro abrange os capitulos onze,
doze, treze e o primeiro episddio do capitulo catorze: neles encontramos uma narrativa
topica, isto €, uma evolucdo que se faz sem o uso de um enredo ou de uma causalidade

entre eventos, mas que pela sua disposicdo deixa saliente uma diacronia. O segundo,

fim num periodo de pastoreacéo (quarenta anos a realizar a Pascoa). Mas a mesma autora salienta também
como no ocidente essa apropriacdo valorizou antes o seu irmdo, Aardo, ibid. 131-132. Se uma figura
mosaica de Martinho ndo surge diretamente na Vita Martini, podemos pelo menos supor que existe aqui
uma alusdo. Quanto a Aardo,vide n. 315.

264 para uma leitura deste capitulo mais voltada para a procura de indicios acerca do funcionamento de
Marmoutier (como a sua subsisténcia econémica), vide Fontaine 1968 667-690.

265 Cf. Fontaine 1968 713-717; de notar ainda que o comentador ndo inclui o capitulo onze neste ciclo, ao
contrario do que aqui fazemos, considerando-0 antes como um ponto de transicdo. Mas deve-se reparar,
como 0 comentador também o faz, que esta alusdo ao tempo antes de Cristo ndo pretende recriar um
ambiente de uma religiosidade judaica. A sua apresentacdo, bem entendido, nunca abdica de uma
concegdo cristica de Martinho, e estes feitos podem também ser postos em paralelo, por exemplo, com o
dos Atos dos Apdstolos. Quando falamos do pendor vetero-testamentario fazemo-lo dentro de uma
triparticdo pneumatoldgica, que d& um cunho narrativo & divisdo do Pneuma em trés fases (Antigo
Testamento, Novo Testamento, Apocalipse; Passado, Presente e Futuro) que por sua vez se interceta com
as trés pessoas da Trindade (o Passado estd para o Pai; o Presente para o Filho; o Futuro para o Espirito
Santo). Assim, cada uma das unidades é independente, mas a substancia da parte ndo difere da do todo,
nem é um elemento causal de um dado fim télico (pois cada milagre € o seu préprio fim télico, a sua
confirmacdo do Reino de Deus); antes, estamos perante uma construcao literaria que enquanto garante a
saturacéo da unidade, seja ela um capitulo ou um painel, transfere-a igualmente para o todo da obra.
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mais breve, estendendo-se pelos capitulos catorze e quinze, funciona como uma
revisitacdo, ou um antitipo, do primeiro.

A linha de leitura que une o primeiro conjunto de confrontos com o mundo rural
¢ a da conquista. Como ela se opera entre os homens mas visa as realidades
transcendentes, exige simultaneamente um exercicio de discernimento que se vai
aperfeicoando. Primeiramente, vemos Martinho em terra de cristdos, protagonizando o
papel de restaurador da tradicdo (capitulo onze); em seguida passamos para um
encontro no caminho, in uia, onde o bispo se depara com uma cerimodnia funebre
(capitulo doze); por fim, esta em terra de pagdos, assumindo o papel de conquistador
(capitulo treze). Reproduz-se nesta sequéncia a movimentacdo de um exército: partida
da base, travessia, assédio; em cada uma das partes o milagre plasma estaticamente o
sentido da acdo, ora esclarecendo a moldura do episddio, ora marcando um movimento
que impele o andamento do painel.

Deste modo, 0 santo encontra numa localidade proxima um culto a um martir
incdgnito, sem que a tradi¢do possa aferir claramente da sua legitimidade. Urge portanto
saber onde se encontra a santidade, onde os pontos de encontro com 0s corretos
intercessores. Perturbado, afasta-se do local, nec derogans religioni, quia incertus erat,
nec auctoritatem suam uulgo adcommodans, ne superstitio conualesceret (11, 3). O
meio-termo pelo qual se pauta traduz no entanto uma indeciséo e uma incapacidade de
clarividéncia. Regressa, de qualquer forma, com um conjunto de monges (soldados);
entra no sepulcro (invade-o) e, usando a arma da oracdo, obtém um esclarecimento com
que a situacgéo fica corrigida. Faz uso da sua capacidade de intercessdo para saber quem
era aquele defunto, consequéncia de uma obstrucgdo da visao.

Logo a seguir vemo-lo numa estrada. V& uma massa andnima de pagaos e, ndo
conseguindo discernir o que via — difficile fuerit dinoscere quid uideret (12, 1) —, usa o
sinal da Cruz contra aquilo que pensava ver. Erro de julgamento, pois exerce 0 seu
poder contra quem ndo devia. Ja ndo € num plano hipotético que o sinal da Cruz é usado
(como no confronto com Juliano): desta vez, é a propria batalha que se encontra num
plano abstrato. Erro esse que, em contraluz, da conta do poder de livre arbitrio do santo,
gue pdde fazer a multiddo parar quando desejou, mas também liberta-la do seu poder:
movimento, entdo, de um conhecimento de si e dos seus préprios limites, mesmo

quando portador de uma grande forca taumaturgica. Transmitir-se-a também, da parte
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de Sulpicio, uma mensagem mais ampla: é justamente na Via que se exerce a liberdade
de escolha.?®

Enfim, o plano da conquista € o fim desta curta narragdo. Agora sim, Martinho
vé aquilo que julgara encontrar no capitulo anterior: uma préatica paga que é defendida a
todo o custo pelos pagdos, mesmo com o sacrificio daquilo que defendem?®’. Enquanto
0 pinheiro é destruido, as duas partes confrontam-se, e um entre 0s adversarios como
que apupa as linhas contrarias com um desafio de forca, que ¢ aceite do outro lado. E
justamente neste pinheiro que vao recair as diversas configuracbes mentais que opdem
cristdos e pagdos — de um lado a arvore demoniaca, do outro a arvore sacra. Mas €
também por ele que se estabelece uma ponte de dialogo, pois permite estabelecer quem
€ que € superior e quem € inferior, se Deus ou a arvore.

A queda do tronco significa, a um nivel, a derrota fisica dos pagdos, a outro, a
derrota, igualmente fisica, de Martinho; mas se o bispo morrer, € martirizado, pelo que
vence para os cristdos, e com a arvore morta parece que se completa um ciclo cultuado
pelos pagdos. Mas o milagre vem resolver a ambiguidade: o pinheiro cai na parte
oposta, transforma o espiritual em carnal. O triunfo conclui-se e transpde as barreiras
mentais e conceptuais que perpetuamente afastavam as duas religides, forcando uma
comunicacdo que estabelece um unico vencedor e um Unico derrotado. Ela estende-se
fisicamente para Martinho que vive, para 0 pinheiro que morre e para 0S pagaos que
pela conversdo experimentam uma ressurreicao. Agora o sinal da Cruz é devidamente
usado (12,8): Martinho compreende o verdadeiro e legitimo momento de utilizar o seu
poder — 0 momento do martirio, legitimador da Palavra. E, um pouco paradoxalmente, a
impossibilidade de vivenciar o martirio é para ele o verdadeiro instrumento para
cumprir a sua missao pastoral. Enfim, o Isaac que ele fora nas médos dos ladrbes volve-

se o Cordeiro que sabe que renascera apos a imolagio. 68

266 E ainda interessante o facto de Martinho tolerar que se realizem cerimoénias f(nebres, num respeito
basico e universal pela morte; mas ainda, do ponto de vista simbolico, o episédio podera ser talvez
interpretado como a vinda da morte aquele que esta a viajar (na viagem que € o percurso terrestre). Apos
reconhecida enquanto tal, deve assentir-se no seu natural percurso. Tratar-se-4 do reconhecimento da
impoténcia humana perante a condicdo mais transversal da mortalidade. Coisa que implicara, ainda, um
respeito pela humanidade dos pagaos, ainda que ja ndo das suas crengas.

%67 Vide n. 104, assim como n. 108, onde se da conta da possibilidade de Martinho ter em mente, no
capitulo doze, um ritual articulado com a arvore que é abatida logo a seguir. Mas talvez seja um pouco
forgado fazer esta relagdo literaria, dado que Sulpicio ndo a faz explicitamente, antes parece empenhado
em demonstrar a deméncia dos rusticos, que ndo se importam em sacrificar o elemento que supostamente
defendem (12, 4). Mas nao podera ser essa também uma leitura invertida, em negativo, do que faz o
martir cristdo, que é aqui o préprio Martinho?

268 A oposigdo neste capitulo tem também a sua ressonancia com o confronto biblico entre Moisés e 0s
magicos egipcios (Ex 7-11), assim como entre Elias e os profetas de Baal (1° Rs. 18).
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Com este pequeno ciclo, entdo, assistimos a um aprofundamento da capacidade
de discernimento e do exercicio da vontade pessoal. Compreende-se que um ndo se
pode obter sem o outro, e que a fusdo de ambos se adquire pela compreensédo da vontade
do sacrificio de si, ultima barreira que permite explicitar um sentido que sem isso se
esbateria em enevoamentos conceptuais. Paralelamente, faz-se uma gradual conquista
do espaco que ndo conhece a Palavra, contra face inevitavel e desejada. E parece ser
essa dimensdo martirol6gica como meio de luta e de transformagéo do meio circundante
que fica patente no breve episédio-apéndice do inicio do capitulo catorze. Por uma
hipérbole, na qual se revisita a entrada numa estadio primordial e cadtico, surge a
domesticacdo e a organizacao pelo contacto do corpo sacralizado: episodio construido,

diriamos, como um mote poético que sintetiza a tensdo anterior.

Com isto comeca um segundo ciclo dentro deste painel, constituido por um
episodio central, que como que reproduz as agdes prévias, e por dois curtos episddios.
Uma vez mais, Martinho ¢ afastado enquanto destruia um templo, agora pela violéncia,
e de novo retorna “com refor¢os”, tal como no capitulo onze. Desta vez, no entanto,
trata-se de uma companhia celestial, ou estilizada como celestial (vide n.116). Podemos
ver como surgem ao guerreiro dois anjos, que os demais ndo vém, o lado
eminentemente agressivo e brutal de uma luta rustica desbobra-se na solenidade de algo
que se inscreve no temporal. A violéncia da guerra é um pretexto para a paz nas alturas:
podemos entrever aqui 0 que tera acontecido nos capitulos anteriores, sobre os quais
somente temos acesso a parte exterior, mais propriamente prodigiosa e belicista.

De resto, os pagdos ficam, tal como no capitulo doze, imobilizados e convertem-
se perante aquilo a que assistem, como no capitulo treze. Desta vez, no entanto, o
leitor/ouvinte tem uma explicacdo para o que dantes estava impreterivelmente no plano
do fantastico. Ndo que esta acdo seja, para ele, menos fantastica, mas estabelece uma
relacdo de interagéo entre o visivel e o invisivel onde o invisivel é animado ao ponto de
afetar o visivel, possibilitando a reducdo do ildégico e harmoniza-lo em torno do
sublime. O plano celestial revela de modo homogéneo e uniforme aquilo que do ponto
de vista terreno é repartido e diverso. No nosso entender, estamos perante um antitipo

do primeiro ciclo do painel, de uma revisitagdo sublimada dos acontecimentos.%°

269 Dai que este episddio possa ainda ser lido como a unidade das Pessoas da Trindade, que se
manifestam distintamente na sequéncia anterior. Esta fez lembrar o Pai que estd em casa (11), o Espirito
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Enfim, os dois curtos episddios do capitulo quinze parecem por sua vez ser
antitipos do da domesticagdo do fogo: o que ali fora transformacdo do meio exterior,
torna-se aqui em salvamento do martir. O que € uma transformacdo cosmica acold,
revela-se como uma protecdo daquele que se sacrifica. A prépria brevidade deste tipo de
episddios, caracterizada por um esvaziamento das coordenadas espacio-temporais,
permite essa leitura sintese que encontra em gestos estilizados a cristalizagdo etérea das
acOes que nos capitulos mais longos se revestem com um maior pitoresco humano?’.
De qualquer forma, também nestes dois brevissimos passos podemos encontrar uma
evolucdo interna: primeiro um acontecimento que poderia eventualmente ser explicado
atras de causas “psicologicas”; depois, um desaparecimento subito e instantdneo; por

fim, uma explicagdo dos mdbiles evangélicos que acompanham agdes na aparéncia

violentas?’®,

3.3.2 Painel da cidade: revisitar o Filho

No segundo painel, passamos para um cenario de alusdo eminentemente
neotestamentaria, no qual as massas pagds desaparecem para dar lugar a um ambiente
maioritariamente cristdo. Os milagres de Martinho j& ndo se traduzem em alteracGes
extraordinarias das leis da natureza, antes em curas e exorcismos, o tipo de milagres que
Cristo realizou com maior frequéncia®’?. Do ponto de vista distribucional, parece-nos
que podemos notar nesta nova sequéncia de episddios dois padrfes essenciais, cuja
intercessdao permite averiguar da sua evolucdo. Um deles sera o da gradagdo em torno
dos diversos espagcos em que as a¢Ges ocorrem, sobre 0s quais Martinho surge como
libertador: assim comecamos, nos trés primeiros episodios, no espa¢o da domus; nos
dois seguintes, o da ciuitas; por tltimo, um espaco indeterminado, que caminha para um
espaco interior. De notar ainda que os quatro primeiro capitulos ocorrem em Tréveris,

cidade imperial.

Santo que une os caminhos (12) e o Filho que chega a terra e que a regenera (13). Tudo isso se revela aqui
uno.

210 Cf. Fontaine 1968 793-807, mas sobretudo 804.

271 Em torno das probleméticas histéricas que envolvem a destruicio de templos e a sua conversdo em
igrejas, vide Emmel et alii 2008, que fazem a introdugdo a um conjunto de artigos onde as mesmas
problematicas sdo encenadas em casos particulares. Os exemplos, todavia, vém todos da parte oriental do
império. Mas também nos Didlogos encontramos dois episddios de destruicdo de idolos: cf. Dial. 3, 8, 4-
73,9, 1-2.

22 Cf. Fontaine 1968 808-813.
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O outro padrdo consiste na alternancia entre as curas e 0s exorcismos. Havendo
uma distingdo entre os dois fenémenos, importa compreender em que medida o
afastamento da doenca pode ser entendido (pelo menos do ponto de vista literario) como
um tipo de realidade espiritual que corresponde ao antitipo da expulsdo do demonio;
mas também compreender quais as limitacGes desse modelo explicativo, dado que o
exorcismo é uma consequéncia da revelacdo demoniaca — ndo raras vezes em virtude da
presenca da santidade.’”® Se dantes, aquando do encontro em Mildo e na eleigdo
episcopal, o Inimigo surgira fugazmente, dando o sinal de que foi vencido no plano
terreno, neste painel os demonios manifestam-se enquanto tal, e é necessario lutar
conscientemente com eles. Nesse sentido a oposicao entre doenga e exorcismo consiste
na capacidade em discernir o que é préprio da natureza desvirtuada e o que € proprio da
graca desvirtuada. Em qualquer dos casos, 0 que se trata aqui € da aplicacdo de um
modelo formal sinonimico, de acordo com os modelos biblicos, mas que se aplica sobre
conceitos espirituais distintos?’,

O episodio de abertura deste ciclo contém alusfes ao capitulo sete, 0 mesmo
onde, como vimos, Sdo Martinho atinge a sua maturidade. De facto, ainda que se nédo
trate agora de uma ressurreicdo, a descri¢do do estado da jovem aproxima-a a morte?”.
Este capitulo, por seu turno, é também modelar dentro desta sequéncia, tal como o deixa
claro o autor: quod uel ex consequenti liquebit exemplo (16, 1). Ora, estando Martinho
na igreja, irrompe um ancido desesperado, apelando a sua intervengdo. Fica o bispo
aturdido como por um ataque inesperado — atente-se a conotacdo militar de ille uoce
confusus obstipuit et refugit (16, 5)%’® —, dado que se trata de uma possivel tentacdo: o
desejo de exibicdo da pujanca, cujo uso furtuito, como visto para o capitulo sete, mas
também para o capitulo doze, é delicado. E pelo constrangimento dos seus homélogos,
coisa que podera ser vista como uma alusdo histérica concreta?’’, que desce para a casa

da jovem, onde ocorre o milagre.

273 Assim o nimero de manifestaces do Diabo cresceu exponencialmente com a presenca de Cristo — cf.
Lesétre 1926a 1369-1373.

274 Para a distingdo entre cura e exorcismo, vide Lesétre 1926b.

275 O regresso a vida é descrito ai pelo verbo palpitare (7, 3), que aqui é usado para descrever a
fragilidade da sua vida: uix tenui spiritu palpitabat (16, 2).

276 Cf. Fontaine 1968 821-822.

217 Para Fontaine (vide n. 121) este encontro deve ser colocado numa das estadias de Martinho em
Tréveris na sequéncia da crise prisciliana. O facto de ele surgir rodeado de outros bispos é para o autor
um indicio a favor desta tese. Mas deve-se notar que as cidades imperiais albergavam frequentemente
eventos que podiam exigir a presenga de bispos — cf. Rapp 2005 242-252; 261-273.
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Uma vez em contacto com a paciente, Martinho age um pouco a semelhanca do
médico, observando a doente e administrando o medicamento (o 6leo benzido), para
depois recuperar metodicamente cada um dos membros corrompidos?’®. A cena
funciona como um prototipo do milagre da cura: a criatura terrena é afetada por
problemas propriamente terrestres, e do cimo da montanha descende o poder restaurador
do corpo. Se os dois episddios que se seguem parecem quebrar a simetria
fisico/espiritual, é de notar, no entanto, que os mesmos se desdobram axialmente em
torno de uma mesma tipologia, funcionando como um so6. Efetivamente, podemos
associar ao exorcismo do escravo possuido a prevaléncia do fator signico; ao exorcismo
do cozinheiro®’® a prevaléncia do fator prodigioso.

O leitor é transportado para o plano de uma batalha onde ndo ha morte — na
medida em que as criaturas espirituais ndo morrem — mas que € incessante. Isto é: a
catabase com que primeiramente se associa 0 milagre da cura como que abre para 0s
olhos humanos, a maneira de um portal, uma realidade transcendente tornada imanente.
J& ndo se trata de um descida que redime a constituicdo natural do corpo humano: pelo
contrario, o corpo é joguete de forcas espirituais malignas. A descida, agora, € uma
conquista, ja ndo das almas inocentemente embrutecidas dos pagaos, mas do ambiente
ocupado por demonios: assim um endemoniado recusa-se a obedecer a ordem de
Martinho para ir & igreja (17, 1) e um outro apossa-se de uma vitima quando sente que 0
seu dominio caseiro é ameacado (17, 5).

Para o primeiro caso, € necessario garantir a aquiescéncia de Tetradio ao
Cristianismo, 0 que remete, por sua vez, ao papel da Fé enquanto meio que faculta o
milagre e o seu discernimento. O acontecimento em si, descrito de forma lapidar, €
preterido em funcdo da sua conversdo, que culmina num novo renascimento (o seu

batismo); existe um fim télico que remete para o retorno a vida — continuidade com a

278 Para a linguagem médica, Fontaine 1968 826-828. De notar ainda que para 0 mesmo autor, ibid. 824-
825 a geografia de Tréveris ndo é propicia a uma descida fisica da sua basilica. Trata-se antes de uma
estilizacdo biblica. Existe ainda um episodio dos Didlogos estruturalmente bastante parecido com este
(Dial. 3, 2, 3-8): um pai tem um filha muda de nascenca e clama pelo auxilio de Martinho; este recusa-se
e apela a outros dois bispos (Valentino e Victricio), que por sua vez o impelem a curé-la; pede a multiddo
para se afastar; abecoa um éleo e coloca-o na boca da jovem; a jovem ganha voz. De notar que aqui a
férmula de abengoamento é um exorcismo: dein pusilum olei cum exorcismi praefatione benedicit (Dial.
3,2,6).

219 A tradicdo textual apresenta dois possivel endemoninhados: ou o cozinheiro da casa, opgdo que
escolhemos, seguindo Fontaine, ou o proprio pater familias da casa, vide n. 129. Na segunda opcéo, a
expulsdo permitira associar a vitoria de Martinho a totalidade organica da domus: primeiro liberta um
escravo, depois um chefe familiar: implicitamente, todos os niveis sociais do agregado familiar. Mas o
caso do cozinheiro permite um outra leitura: Martinho liberta aquele que esta profissionalmente ligado a
Carne, e a forma como o demdnio é expulso do seu corpo atestara essa dimensdo “intestinal”.
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cura da jovem. Apds isso, a descricdo espetacular e bélica do segundo exorcismo ocupa
todo o episodio: o herdi avista os portdes da fortaleza; o inimigo aparece e alvoracga-se;
as tropas desordenam-se; o herdi avanga com o cerco; da-se a batalha; os adversarios
fogem e séo perseguidos até a capitulacdo final; 0 mau cheiro lembra os cadaveres a
apodrecer (17, 5-7). O signo e a acdo transformadora, portanto, sdo os dois elementos
indispensaveis a libertagdo, ja ndo do corpo doente, mas possuido.

No entanto, num outro sentido, existe também uma gradacdo entre os trés
eventos. Todos eles, que ocorrem na domus, evoluem quanto ao grau de
espetacularidade que acarretam: no inicio, um milagre onde as forcas espirituais ndo séo
visiveis; depois um outro em que a crenga tem um papel importante na abertura dessa
passagem; enfim, com a revelagdo, a luta é patente e deve ser travada. Aliés, o Gltimo
episddio tem grandes paralelismos com um exorcismo realizado por Cristo (Mc 9, 14-
15). Perante a perplexidade dos discipulos, que ndo puderam curar o endemoninhado, o
proprio Jesus considera que “esta casta de demoénios s6 pode ser expulsa com oragdo e
jejum” (ibid. 29)%%°, Existe uma acesso de violéncia que destaca este do outro caso, que
por sua vez é mais intenso relativamente ao anterior: uma progressiva “abertura do
portal” € por isso paralela aquela outra mais dual.

O bindmio doencga/possessdo volta a surgiu nos dois breves passos do capitulo
dezoito, agora em ordem inversa e transpostos para o plano geral da cidade. O primeiro
caso apela para algumas concegdes de barbaridade e de guerra que tivemos
oportunidade de salientar no episoddio do confronto com Juliano. Esta aqui patente um
tipo de manifestacdo demoniaca — os barbaros fora da Igreja — que é substituida por
outra, mais aguda e importante: da possibilidade de uma invaséo fisica externa, passa-
se, por intermédio da clarividéncia de Martinho, para a realidade de uma invasdo
invisivel que ja ocorre. Transita-se uma vez mais, como no capitulo quatro, do plano
putativo da batalha para o seu plano efetivo, mas numa realidade impercetivel.

Com o episodio de Paris, j& ndo se trata de proteger a cidade, mas de lhe
censurar 0 comportamento: o horror que todos manifestam perante o beijo do leproso da

conta de como estamos perante um exemplum da conduta moral a que Sdo Martinho

280 Mc 9, 14-29; o versiculo citado é o 29. Neste episddio biblico, tal como aqui, o demdnio entra em
cblera perante o exorcista, 0 exorcista dirige-se diretamente para 0 demonio, o demonio agoniza, saindo
do corpo violentamente. O didlogo entre Jesus e o pai do menino, por seu turno, aproxima o episodio do
de Tetradio. Relativamente ao versiculo 29, o jejum enquanto instrumento de purificacdo podera associar-
se ao tipo de vitima, caso esta seja de facto um cozinheiro. Isto &, aquele que trabalha diretamente com a
carne é acometido pelo espirito mais carnal, que é o mais violento: é necessario alguém experimentado na
libertacdo da carne para o purificar.
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apela: ndo deixar o pobre nu. A alternancia entre o plano invisivel e visivel volta a
aparecer, explicitando também a série anterior: aquilo que no plano eterno corresponde
a luta e defesa da cidade, é no plano terreno exigéncia de uma conduta interior que

exige (tentativa de) perfeicdo moral??,

Trés personalidades de grande renome a época, Magno Arbdrio, Sdo Paulino de
Nola e o proprio Sdo Martinho, terminam o painel, motivando uma ascenséo do seculo
para uma progressiva interiorizagdo. Passamos da cura a distancia para a cura de si
préprio, passando pela cura de um outro santo. Nestes trés milagres, situados no mesmo
capitulo dezanove, surgem os primeiros indicios do desfasamento entre o corpo de
Martinho e os milagres por ele operados, coisa que serd mais abertamente explorada no
terceiro painel®®?. Depois, a verificar-se a hipdtese de Fontaine, a cura de Paulino serd
uma curiosa metafora entre a realidade e o que é visto, entre 0 que verdadeiramente
aconteceu e a necessidade em adulterar a percepgédo sensorial para o expressar, tanto
mais significativo quanto com isto se movimenta o conceito literariamente estabelecido
da cegueira®®®. Por fim, é uma experiéncia mistica no mais intimo de si que vem
terminar a sequéncia no corpo do préprio heroi, ponto de chegada de uma dedicacao aos
outros, tal como no painel anterior esse mesmo ponto era ocupado pela posi¢do do
martir.

E justamente nesta abertura para um espaco exterior ao corpo fisico de Martinho,
que progressivamente a ele retorna, que se vé a evolucdo da organizacdo dos padrdes
pelos quais se opera o hiato entre mundos, entre mostrar a mesma realidade de forma
mundana e espiritual, no primeiro painel, e a encarnagao do invisivel no visivel pela fé e
pela conduta, no segundo painel. Antecipa-se agora a preparacao do desfasamento entre
a morte fisica de Martinho e a sua presenca enquanto intercetor, que estara patente no
terceiro painel, como tentaremos demonstrar. Isto obtém-se pela saturacdo da

progressdo espacial, agora transposta para um nivel extrinseco e abstrato (note-se a

281 \/oltamos a encontrar Martinho enquanto libertador da ciuitas (de Tours) em Dial. 3, 4, onde o0 santo
defronta o cruel conde Avitiano. Ele é mais tarde exorcizado, em Dial. 3, 8, 1-3.

282 Arbério tem uma visdo, durante uma missa feita por Martinho, segundo a qual a méo do santo esta
repleta de gemas (Dial. 3, 10, 6), numa antecipacdo do que se vé em 2 epist. 3. A mesma obra narra
também curas realizadas a distancia, cf. Dial. 3, 3.

283 Vide n. 136. Mas talvez a hipdtese seja um pouco forcada. Mesmo assim, a cura do amigo de Sulpicio
esta no meio termo entre 0 «outro» que esta afastado e o «eu» que é curado.
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auséncia das localizagdes espacio-temporais) que correspondem simultaneamente ao
espaco da privacidade e de uma relagdo intima com Deus.?®

Por outro lado, esse didlogo interior funciona como um antitipo dos milagres do
capitulo quinze (por sua vez antitipo, também, do capitulo quatorze), que finalizam,
como aqui, a serie: aquele que prontamente se oferece ao martirio € visitado por uma
graca especial, que lhe ampara as quedas; aquele que estd disposto a imolar a sua
propria carne vive num espago sem fronteiras. Enfim, a manifestagdo do transcendente

¢ acompanhada pela intemporalidade do presente.

3.3.3 Entrada na corte imperial

Capitulo de transicdo, entre 0 espaco urbano e um espago monastico, o confronto
com o imperador Maximo € também um episddio Unico dentro da sequéncia suetoniana
da obra, na medida em que € o Unico episdédio em que ndo se pode falar de um milagre,
nem no sentido estrito, nem no sentido lato, mau grado a existéncia de um episddio-
adenda que como que colmata essa condi¢do. Dai que Sulpicio expresse em termos de
feitos menores um episddio que, pelo seu significado e posicionamento, ndo o é: adque
ut minora tantis inseram (20, 1). A necessidade de um capitulo de transicdo, de resto, é
justificada na medida em que o Gltimo painel é um painel especial, pois tem a funcéo de
deixar eminente a morte fisica de Martinho — algo, portanto, que vai ao cerne da
idiossincrasia da Vita MartiniZs,

Com o convite de Maximo para 0 banquete — em sentido alegorico, para a Ceia
— 0 imperador/usurpador pretende assumir a posicao de Cristo. A sua majestade € a do
Pantokrator. Faz para isso uma argumentacdo que o associa de certa modo ao préprio

Martinho: afirma que foi colocado no cargo por forca alheia, como aconteceu na eleicao

284 poderiamos talvez acrescentar ainda um outro espaco, o do palacio, no capitulo 20; todavia, as
consideragGes pessoais com que Sulpicio antecede este capitulo parecem criar uma clara divisdo nesta
evolucdo: sufficiant haec uel pauca de plurimis, satisque sit, nos et in excellentibus non subtrahere
ueritatem et in multis uitare fastidium (19, 5). De qualquer forma, atendendo-se ao carater peculiar do
episodio, enquanto “ponto de passagem” de um quadro neotestamentario para um quadro apocaliptico,
este espago imperial correspondera simultaneamente ao cimulo de uma realizagdo pessoal, que o capitulo
dezanove atesta, e de uma realizacdo coletiva, que a ascensdo do espago pessoal da casa para o da cidade,
e agora para o do império, evidenciam. Estas duas dimens@es consolidardo as duas vertentes escatoldgicas
do pensamento cristdo de Sulpicio, possibilitando por sua vez a alusdo a um terceiro nivel espacial: o do
império pantokrator, local da suprema realizagdo privada e historica, obtida pela transcendéncia do
império terreno.

285 pode-se eventualmente por ainda este episddio em cheque com o do capitulo onze, se se quiser seguir
a organizacao de Fontaine, segundo quem aquele é igualmente um capitulo de transicéo.

100



episcopal; que um acontecimento extraordinario confirmou tal posi¢do, como a leitura
do versiculo dos Salmos; por fim, que tinha agido misericordiosamente, agindo somente
sobre os seus inimigos no campo de batalha, tal como Martinho que combatia com
demanios, ndo com os possuidos (20, 3)?¢. Essa postura vai ser invertida no seguimento
do episoddio.?®’

O consentimento em entrar no palacio imperial, em Tréveris, significa uma
vontade de Martinho em entrar no jogo simbdlico que se opera. Neste, uma vez mais,
ndo abandonara a sua postura militante. Desejando colocar-se numa cadeira em
separado, ele assume-se como alguém exterior ao pequeno microcosmo criado,
assumindo o seu presbhitero uma funcdo de expansdo da sua personalidade. O heroi
coloca-se para além do jogo, indicando que na tensdo entre seculo (imperador) e Igreja
(presbitero), Deus encontra-se acimaZ®®,

Parecendo identificar isso, Maximo oferece, como uma espécie de libacdo, uma
taca, sinal da transferéncia de autoridade. Interpreta-se entdo: o Pai que um quer ser da
aquele que considera ser o Filho o instrumento para a ele se unir, esperando que, no fim,
0 ird receber de novo, isto €, a confirmacdo de que ambos sdo unos. Mas o0 gesto de
Martinho quebra a l6gica simbdlica, corrigindo-a: a transferéncia do copo da-se de um
membro da Igreja para um outro membro da Igreja, qual firmacdo da Tradigéo.
Entrando no jogo, o bispo comprova por gestos a invalidade da anterior leitura
semidtica: nem o outro ocupa a posicdo do Pai, nem ele ocupa a do Pai ou a do Filho,
antes se assume como aquele que exerce o discernimento para passar o testemunho. Um

segundo episodio, por outro lado, vem confirmar, rompendo agora 0s niveis de

286 Cf. Fontaine 1969 927-932.

287 Sulpicio da-nos uma representacdo mais branda de Maximo noutras passagens da sua obra. Assim se
diz em Dial. 3, 11, 2, relativamente a questdo prisciliana: Maximus imperator, alias sane bonus,
deprauatus consiliis [...]. E no mesmo capitulo a sua avareza € tratada com uma certa condescendéncia,
em virtude da regni necessitate (Dial. 3, 11, 10-11). A mesma argumentac¢éo volta a surgir em Dial. 2, 6,
onde Martinho surge de novo a profetizar na corte imperial — o capitulo é dedicado a grande piedade da
rainha, a quem se dirige um rasgado elogio pela sua veneracio ao bispo. E 0 mesmo Maximo quem se
nega a acreditar nas acusagdes de heresia contra o santo homem, mau grado a influéncia que os seus
detratores nele exerciam (Dial. 3, 12, 2). A forma um tanto diabdlica com que surge na Vita, portanto,
pouco ou nada tem de pessoal, e acdo ocorre sobretudo no nivel simbdlico. J& com Valentiniano | a
relagdo nem sempre foi amistosa: o imperador recusa-se a receber o bispo na sua corte até que, por agdo
milagrosa, as portas do palacio ficam abertas e o assento régio pega fogo pela presenca de Martinho (cf.
Dial. 2, 5, 5-10).

288 Estar além do jogo pode ser lido como estar no local da submissdo: o bispo assume no banquete a
posicdo devida aos escravos. Entenda-se, € um escravo (um ministro) do Reino de Deus, mas mesmo
assim acima das leis dos homens.
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significacio ritualistica, a prevaléncia do espiritual sobre o secular?®

, 80 mesmo tempo
que introduz o tdpico da virtude da presciéncia do herdi biografado.?*°

O capitulo da Ceia, pela sua especificidade, é também uma porta de entrada para
um ambiente novo, fornecendo instrumentos de analise sobre o que sera relatado: a
passagem para um evento menos espetacular do que as manifestacdes da destruicao dos
templos ou dos exorcismos apela para um subtileza que é necesséario apurar: vemos
aqui, apos a manifestacdo concreta dos demédnios, um ataque diabdlico que se dilui em
detalhes e que se mascara com vestes cristds. O imperador reproduz regiamente o
cenario da ultima ceia, crendo que o seu poder é divinamente assegurado pelos feitos
passados. Esquece-se que a batalha que ele travou sempre foi terrena e que, ainda que
misericordioso na vitoria, ndo deixou de a travar (em claro contraste com o capitulo
quarto). Encontraremos a seguir esta nova tensdo, sob formas mais extraordinarias e

significativas.

3.3.4 Painel do mosteiro: a batalha no mais intimo de si

Preparando-se um duelo final, que veio sendo preparado desde o primeiro painel,
entra-se mais claramente num nivel apocaliptico, de total revelacdo das forcas
espirituais, nas quais se defronta diretamente o Diabo. O local da batalha é Marmoutier,
justamente o abrigo provisorio instituido para esta passagem na terra, justamente o local
de dificil acesso no deserto que exige um constante ascetismo. Em suma, a batalha mais
dificil, a interior, mas cujas vitorias se traduzem numa expansdo da influéncia da
intercessdo para além dos constrangimentos espacio-temporais.

Os primeiros dois episodios desta ultima série respondem a duas formas de
defesa contra dois tipos distintos de ataque, que Sulpicio identifica, ora in diuersas
figuras spiritalis nequitiae, ora in propria substantia (21, 1), isto €, pelos diversas

formas de disfarce e por revelagdo direta. O bindmio visivel/ invisivel surge ainda uma

289 Esta figurac&o espiritual do imperador entra também em choque com a aparigéo de Cristo no sonho do
terceiro capitulo, onde a majestade divina se apresenta na sua legitimidade. Antecipa também o Diabo
travestido em Deus, no capitulo vinte e quatro. O episédio ocupa, por isso mesmo, uma posicdo central no
evoluir da representacdo da majestade: a legitima, a humana, a diabdlica.

29 Relativamente a adulteragdo histérica da previsdo da vitoria de Valentiniano (vide n. 144), Fontaine
1969 942-944 defende que a estilizagdo de Sulpicio Severo da conta da vinganca do jovem inocente e
perseguido contra o tirano que o depde, tal como as figuras biblicas de Joas e Atalia. Além disso, segundo
o comentador, Valentiniano Il tera tomado medidas favoraveis ao monaquismo, ao contrario de Teodosio.
De resto, o0 episddio fara uma aluséo as cenas vetero-testamentarias de encontro entre um profeta e um rei
de Israel, que falha no cumprimento dos deveres monoteistas.
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outra vez, mas passa para um nivel mais subtil, exigindo um muito mais elevado
discernimento. N& ocorre uma explicagdo do visivel pelo invisivel, como nas
campanhas agrestes; ndo se da a manifestacdo do invisivel no visivel, como nas
exorcismos citadinos; trata-se de um estudo sistematico do invisivel, desprendido do
visivel: o transfiguramento diabdlico, por isso, procura ludibriar o sentido do invisivel,
pretendendo chamar de diabdlico ao angélico e vice-versa?®:,

A esta duplice face correspondem dois outros episddios, o vinte e trés e o vinte e
quatro, gque revisitam 0s mesmos conceitos de forma extremada: ora a presenca concreta
de alguém diabdlico (um herege), ora a necessidade de se levar ao extremo a capacidade
de discernimento. Concomitantemente, um movimento vertical vem introduzir um novo
sentido gradativo que se concretiza pelo progressivo desvanecimento da localizagédo
fisica do Pneuma do corpo de Martinho. Isto ocorre enquanto as forcas maléficas se
tornam, de forma ritmada, mais evidentes, ou aparentemente mais fortes. Isto €, temos
dois capitulos onde se debate o espaco monasterial, num outro o espaco clerical em
sentido mais amplo, por fim, o proprio espaco divino; simultaneamente, temos dois
capitulos em que o Diabo € claramente reconhecido, depois dois em que 0 agente
diabdlico passa despercebido. Deste modo, se Martinho ascende numa aparente falta de
pujanca, 0 Demonio descende numa evidéncia do seu perigo — coisa que leva, ainda que
paradoxalmente, a submissdo do Diabo a Deus. Esta batalha final concretiza-se no
capitulo vinte e quatro, 0 momento de triunfo da Vita Martini.

Assim, no primeiro capitulo da série, o monge é surpreendido pelo subito
aparecimento do Diabo, que se jacta de ter assassinado uma das suas ovelhas.
Contrariamente ao que ocorrera no episédio modelar do capitulo sete, Martinho tem o
conhecimento prévio de algo contra o qual, ndo obstante, nada pode fazer — indicio do
poder crescente de uma forca maléfica, mistério do crescimento das forcas nefastas que
antecede a segunda chegada, como parece ficar implicito pela referéncia de Sulpicio:
uideris, quo iudicio Domini diabolo data fuerit haec potestas (21, 4)**2. Todavia, mas

291 Fontaine 1969 946-953 considera que o vocabulario utilizado em 21, 1 é algo inapropriado do ponto
de vista técnico. O termo substantia é usado para o Diabo quando este é uma figura espiritual; da mesma
forma, spiritalis nequitia aponta para um conceito mais abstrato do que uma mascara picaresca que
seguisse as apari¢Oes da tradicdo egipcia. Por isso 0s conceitos parecem-nos exprimir uma dualidade que
é construida diferencialmente, dentro da evolucdo interna da obra, e que procura captar nuances de uma
mesma realidade inefavel.

292 Nao parece ser inverosimil associar este episodio aos Ultimos anos da vida de Martinho. Efetivamente,
é-nos dito nos Dialogos que, apds o insucesso na defesa de Prisciliano e dos seus, no qual se viu obrigado
a compactuar com os seus perseguidores, Martinho lamenta-se de uma quebra de forca vital, que o vai
acompanhar até ao final da via: ceterum cum quosdam ex energumenis tardius quam solebat et gratia
minore curaret, subinde nobis cum lacrimis fatebatur [...] detrimentum sentire uirtutis (Dial. 3, 13, 5).
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ainda significativamente, a vitima ¢é alguém indefesa, que ocupa um espaco periferico ao
mosteiro, 0 bosque, e ndo € um monge: sinal de que os soldados ainda ndo sdo
diretamente atacados, mas sinal também da sua incapacidade em cumprir a sua funcéao
de protetores.?®

Segue-se uma outra batalha dentro do espaco ascético, agora por via da
argumentacdo e contra-argumentacéo, fazendo lembrar quer os discursos em tribunal,
quer as discussdes entre partidos teoldgicos. O Diabo coloca 0 que parece ser um
problema concreto de doutrina, que podera ter os seus fundamentos historicos, acerca do
arrependimento e da reinsercdo dos pecadores na vida cristd. Por que motivo lhe
responde Martinho, preocupado em esclarecer os diversos topicos, em vez de lhe dar
uma resposta lapidar e combativa, como no capitulo seis? Talvez porque, como salienta
Fontaine, 0 ataque contenha insinuacdes acerca do passado do antigo soldado, que
podera eventualmente ter matado alguém em batalha (lembremos que tem quarenta anos

quando abandona o exército)?®. Porque dirigida a uma experiéncia intima, Martinho

Apos isto, como nos diz o texto, vive ainda mais dezasseis anos (Dial. 3, 13, 6), mas ndo vai voltar a
participar em sinodos, nem a reunir-se com outros bispos. O capitulo a seguir atesta alguns milagres que
comprovam que essa graga continuou em Martinho (muitos dos quais, talvez significativamente, se
operam a distancia). E o episodio a seguir a esse, o Ultimo, em sentido estrito, dessa outra obra de
Sulpicio, é o de Bricio, que também podemos usar para compreender melhor o painel do mosteiro, vide n.
294,

293 A representacdo do boi enquanto encarnagdo ou instrumento da maldade devera também ser tida em
conta, se considerarmos o topico literario do animal domesticado na literatura hagiografica. Efetivamente,
na literatura egipcia abundam situages em que 0 meio ascético converte-se num jardim edénico, no qual
0s animais habitam pacificamente com os monges. A primeira parte dos Dialogos da varios exemplos
disso para o Oriente: cf. Dial 1, 13; 1, 14; 1, 15; 1, 16. Mas mais tarde também para Martinho, que da
ordens a uma serpente (ambos em Dial. 3, 9, 4), protege uma lebre e exorciza uma vaca (Dial. 2, 9). A
auséncia deste motivo na Vita Martini podera talvez relacionar-se com a representacdo algo particular de
Marmoutier, que, como visto (cf. supra 90-91), valoriza uma estilizagdo desértica e agreste da paisagem,
sem lhe prescrever como fim télico a sua transformacdo, uma mudanga cosmica como expressdo da
santidade alcan¢ada (cf. Latourelle 1980 1278-1279), como é frequente na literatura oriental (e mais tarde
também nas letras latinas). Aliés, a representacdo mais patente das transformacfes cosmicas, nesta obra, é
relativa a um caos primordial (repare-se a alusdo a abertura das Metamorfoses de Ovidio em n. 114)
contra 0 qual o santo se opde. Se tivermos em conta que Sulpicio, noutro sitio, demonstra conhecer
essoutro procedimento literario, aplicando-o inclusivamente ao seu mestre, podemos inferir que a
representacdo animalesca (e natural, em geral) alude, na Vita Martini, a um mundo material que teima em
nunca ser completamente transmutado, implicando por oposi¢do a apologia de uma constante postura
ascética, que nao conhece descanso. Neste capitulo vinte e um, portanto, o boi irado significa igualmente
uma luta incessante com a natureza material, ainda que esta se ndo confunda totalmente com a maldade.
2% Sulpicio podera estar a pintar como Diabo um opositor de Martinho dentro de Marmoutier, como é o
caso de Bricio em Dial. 3, 15: este monge criado no proprio mosteiro, e que vai suceder ao nosso herdi no
episcopado de Tours, surge fustigado por dois demoénios, e num acesso de raiva acusa Martinho de
senilidade e, coisa que poderé ser posta em paralelo com este capitulo da Vita, de ter sido corrompido
pela sua anterior vida militar: Martinum uero et a principio, quod ipse diffiteri non posset, militae actibus
sorduisse, et nunc per inanes superstitiones et fantasmata uisionum ridicula prorsus inter deliramenta
senuisse (Dial. 3, 15, 4), cf. Fontaine 1969 971 et passim. Se considerarmos que o capitulo da Vita abre
com consideracdes relativas aos disfarces diabdlicos, esta opg¢ao parece ainda menos inverosimil. Existe,
de resto, uma certa ambiguidade quando se estabelecem os limites entre uma entidade humana e uma
entidade espiritual que a afeta, coisa que, como temos vindo a constatar, é aproveitada literiamente pelo
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fica abalado, e como que cai na armadilha, que consistiria justamente em fazé-lo
abandonar o siléncio meditativo.
A resposta dada é, de resto, bastante delicada, potencialmente herética, em cujas

entrelinhas podemos detetar uma outra personalidade complexa: Origenes?®

. Alegando
0 partido atacante a irreversibilidade do pecado, provoca-se na parte adversa a
reversibilidade de todo o pecado, passando-se ao lado de que a mesma sé se aplica a
todo o pecado humano. Ao aceitar-se dialogar com um entidade espiritual como se
fosse visivel, transfere-se a universalidade do visivel para a universalidade do visivel e
do invisivel, tratando-se de forma igual o que é diferente.

Esté aqui contido o problema da apocatastase, uma suposta harmonia final entre
Deus e 0 Diabo. Pela primeira vez surge em Martinho a possibilidade de ndo existir uma
correspondéncia entre 0 gesto e a palavra, entre dever e querer, ele que agora associa 0
seu amor aquele contra quem combate, como de resto o comentério do autor parece
atestar: etsi auctoritatem praestare non potuit, ostendit affectum. (22, 5) Uma coisa
socorre Martinho, no entanto: o uso da particula condicional si e a correspondente

construcdo verbal no Imperfeito do Conjuntivo com valor de irrealidade: “Se eu fosse

autor. Tal ambivaléncia fica evidente na descricdo de Avitiano exorcizado: constat post illum diem
Auitianum mitiorem fuisse, seu quod intellexerit egisse se semper adsidentis sibi diaboli uoluntatem, seu
quod inmundus spiritus ab illius consessu per Martinum fugatos priuatus est potestate grassandi (Dial. 3,
8, 3). A questdo estd em saber em que medida é que esta suposicdo se encontra em concreto na
literariedade da obra. Num outro nivel paralelistico, a cena de Bricio tem, nos Didlogos, uma dimenséo
apocaliptica, que jad vinha sendo preparada na narragdo da questdo prisciliana (Dial. 3, 11-14).
Correlativamente, a constante oposicdo deste monge a Sdo Martinho contribui para a sua caracterizagao
martirologica; perante ela, responde pacientemente o santo: si Christus ludam passus est, cur ego non
patiar Brictionem? (Dial. 3, 15, 7).

2% Qs Dialogos abordam diretamente a figura complexa que foi a de Origenes. Na narracdo da sua
viagem, Postumiano passa por Alexandria, onde encontra uma querela entre bispos e monges. Os
primeiros pretendem proibir a leitura dos textos do exegeta e 0s segundos sustentam que as partes dubias
eram espurios adicionados por hereges. Diz entdo o narrador: ego miror unum eundemque hominem tam
diuersum a se esse potuisse, ut in ea parte, qua probatur, neminem post Apostolos habeat aequalem, in ea
uero, qua iure reprehenditur, nemo deformius doceatur errasse (Dial. 1, 6, 5). E logo a seguir se explicita
a questdo herética do suposto perddo dado ao Diabo (Dial. 1, 7, 1). Relativamente a Sdo Jer6nimo, a sua
relagdo ambigua com Origenes é também referida, ainda que a sua ortodoxia seja plenamente
salvaguardada (Dial. 1, 7, 3). E elogiado em Dial. 1, 8-9. Convém notar, de qualquer forma, que duas
passagens deste Doutor da Igreja ja foram consideradas como criticas a Sdo Martinho. Em Jer6nimo
Epist. 60, 9-10 ataca os militares que ap6s o batismo continuam a servir no exército; em
Commentariorum in Esaiam Libri 16, 58, 7 parece aludir ao episodio de Amiens, considerando que a
doacdo de metade da capa vai contra o preceito de Lc 3, 11 («quem tem duas tlnicas reparta com quem
ndo tem nenhuma, e quem tem mantimentos faga 0 mesmo»); a divisdo em dois seria assim um ato de
exibicionismo: “Non enim unam iussit scindi et diuidi, quod multi popularis aurae causa faciunt; sed
alteram non seruari, augens praecepta iustitiae, ut etiam calicem aquae frigidae porrectum habere
praemia diceret”.
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Cristo perdoava-te, mas pretendo ser s6 como Cristo”?%. Coisa que atira o discurso para
um plano fabuloso e que destoa com o carater pragmatico e sério do asceta.

Atingido este climax, e preparando-se um outro, que servira de antitipo deste, o
cenario muda-se para as imediacbes de Marmoutier, onde mais acentuadamente se
desenvolve o topico de “acdo a distancia” que havia sido iniciado no painel anterior e
que achard a sua maturacdo completa na segunda carta-apéndice e, sobretudo, no
sucesso do culto martiniano. Isto sem deixar de funcionar, por sua vez, como tipo do
capitulo seguinte, por apresentar um homem-profeta que julga apresentar provas da sua
superioridade, tal como o Diabo se apresentara ele mesmo como a prova do corpo de
Cristo.

Claro é um sucessor de Martinho®’ que alberga no seu mosteiro um jovem com
nome oriental, que afirma ser primeiro um eleito e depois procura dar provas disso:
angelos apud se loqui solere dicebat. Cum fidem nullus adhiberet, signis quibusdam
plerosque ad credendum coartabat. (23, 3). Este desfasamento entre palavra e gesto
acompanha, no discurso que Anatdlio faz, uma aluséo desvirtuada ao episddio do pobre
de Amiens: ali Martinho despe-se e obtém uma revelacdo privada; aqui um herege quer
ser vestido para uma revelacdo publica. Segue-se 0 que parece ser uma atividade
tedrgica, tal como praticada por certos circulos pagdos neoplaténicos, que valorizavam
0 esoterismo. Faz-se siléncio (que prepara o siléncio do capitulo seguinte); é
apresentada uma tdanica com aparato imperial. Coisa que, sob o carisma de Claro, nédo
pode convencer 0s monges — e assim, perante a possibilidade da inspecdo de Martinho,
a devida dimens&o diabdlica é manifesta e destronada.

Este exemplo, que sera o ultimo milagre stricto sensu da Vita Martini — se
considerarmos que no que se segue poderemos conjeturar sobre a possibilidade de
projecdes psicologicas e signicas para fins literarios, ou entdo como um milagre de

ordem pessoal®®® — da-nos uma nova faceta antitipica para com o primeiro episodio da

2% A resposta tem mesmo, num certo sentido, um valor tautoldgico, pois acaba por se dizer: «Se o Diabo
ndo fosse o Diabo, ndo seria o Diabo»... Aqui o heréi como que se associa aos raciocinios incongruentes
da multiddo de pagédos que ndo tem qualquer tipo de problema em destruir o seu préprio pinheiro (13, 4).
Neste passo, no entanto, 0 contra-ataque ndo perde a sua dimensdo de defesa bem sucedida, pois deixa
entender que Martinho compreende a gravidade da questdo e da tentagdo por que estd a passar. Sendo
assim, o contrassenso da defesa é uma forma de remissdo: porque se enganou ao tratar de forma igual o
que é diferente, afirma-se a igualdade do que jamais sera igual.

297 Claro funda um mosteiro na dependéncia de Marmoutier, tal como o fizera em tempos Martinho em
relagdo a Hilario de Poitiers. Ao que parece, este jovem monge foi mais tarde enviado para Primuliaco
para fornecer orientacdo espiritual (cf. Leclercq 1948 1788). Coisa que explica que ai se encontrasse a sua
sepultura.

2% Em torno deste tipo de milagre, cf. Léon-Dufour 1982 267.
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Vita: tal como o predominio da dimensdo signica fora suficiente, durante um sonho,
para uma autentificacdo divina, também aqui a mera dimensao prodigiosa ndo serve por
si s6 como comprovagdo. O aviso que Sulpicio deixa, in exemplum cauendi, si quid
deinceps uspiam tale contigerit (22, 6), pode ser considerado como um instrumento
hermenéutico para se examinar os diferentes tipos de prodigios, seu diferente valor na
Economia da Salvagéo, assim como um alerta para a confuséo entre sinal e feito, ou a
acecdo de um sem o outro.

Dois novos episodios servem de apéndice a este, generalizando para o orbe a
acdo herética, assim como associando-a aos final dos tempos. E aqui que Sulpicio se
reporta diretamente a uma concecao apocaliptica do seu prdprio tempo histérico, numa
(talvez sé aparentemente) estranha interferéncia entre uma escatologia pessoal que tem
vindo a expor para o pneuma privado de Martinho, e a cronologia dos tempos em que
vive. Todavia, uma vez que na mensagem de Cristo a escatologia pessoal é indistinta da
cronoldgica, poderemos pensar se Sulpicio ndo adequa ao final da sua obra uma funcéao
transformadora, evangélica e carismatica (em sentido cristico). Uma vez estabelecido o
prodigio correto do incorreto, a aproximacao da morte de Martinho, do seu ultimo
nascimento, deve acompanhar uma modificacdo fisica, tal como em muitos dos
milagres que operou e que antecipavam esta Ultima luta. A mudanca deve acompanhar
também o Deus que se faz Historia, pelo que a evolucdo interior do bispo-monge é
concomitante & da cronologia do século.?®® Mas existirdo matizes proprios a acrescentar
a esta configuracdo, como mais tarde procuraremos salientar.

Seja como for, segue-se a Ultima batalha, situada no encontro direto de Martinho
com o Diabo, ultima das tentacGes que se vinha adivinhando de um lento progresso, e

que leva o leitor a encontrar Martinho longe da vista pablica, de regresso a um evento

29 Para a questdo do milenarismo em Sulpicio, vide 1.2.1. Mas simultaneamente, e de forma um tanto
paradoxal, esta fixacdo do autor no seu proprio tempo podera ser vista como uma manobra defensiva, que
impede a Vita Martini de ser usada como um material “magico”. Porque o estabelecimento de um manual
ascético que distingue o prodigio correto do incorreto se pode transformar na substituicdo de uma forma
magica por outra, Sulpicio quebra aqui, e subitamente, a evolugdo interior de uma obra que em Ultima
andlise poderia desembocar numa apologia de um modus operandi concreto. Nada mais afastado do
exemplo de Martinho, cujo primeiro milagre, como visto, assenta num exercicio do livre-arbitrio humano.
A reintroducdo de coordenadas histéricas contribuird para a mensagem que 0 autor nos quer transmitir,
em continuidade, presume-se, com 0 que quereria o préprio mestre. Quanto a transformacéo histdrica que
se apregoa, ela podera estar associada a multiplicidade de formas de compreender o porvir dos ciclos
cronoldgicos, se descartarmos ou matizarmos a hipdtese milenarista. De notar ainda que S&o Jer6nimo in
Euangelium secundum Matthaeum 4, 24, 24 aplicou uma terminologia bastante semelhante a esta para
descrever o seu préoprio tempo. Por outro lado, Hilario de Poitiers havia aplicado os versiculos de Mt 7,
15-16 a Consténcio: Contra Constantium 10: “Sed praeter hanc emendationem falsitatis, aliud me
Dominus, ad intelligendum te, dictum docuit, dicens: Attendite a pseudoprophetis [...]”; mas a ideia volta
a surgir em ibidem 5; 7; 11. Também Antanasio de Alexandria Vita Antonii 69: “Ariomanitas publico
sermone condemnauit, ultimam hanc esse haeresim et praecursorem Antichristi affirmans [...]".
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espiritual intimo, tal como no inicio, no capitulo de Amiens®®. O Inimigo faz-se
anteceder por sinais, 8 maneira do que acontecera entre Claro e Anatdlio®, e apresenta-
se a frente do santo no momento da reza, em plena gléria de traje imperial; isto em
contraste com a apari¢do de Cristo, que se da num sonho®%, E faz-se entdo um profundo
siléncio: diu multum silentium ambo tenuerunt (24, 5): siléncio que decalca o siléncio
causado pelo aparecimento da veste maégica, siléncio que corrige as armadilhas
tautologicas, siléncio que vem elucidar a personalidade de Martinho, que passa grande
parte do seu tempo calado; siléncio, enfim, arma de discernimento e de conhecimento
de si.%%

E, de novo de forma contréaria ao que acontecera em Amiens, o Diabo sente a
necessidade de fazer o outro reconhecé-lo a si mesmo, em vez de comandar que
identifique a capa com que dantes se despira (compare-se 3, 3 com 24, 5). Ao siléncio
vem o Espirito Santo prestar socorro, ajudando a fechar o ciclo que se iniciara no
capitulo sete. O Adversario quer que se creia porque se V&, quando pela fé se cré apesar
de se ndo ver. A resposta, agora bem vinculada ao plano da realidade, destrona a
aparicao do Cristo Pantokrator pelo Cristo Sofredor, numa surpreendente revisitacao de
Sdo Tomé: pois o que nas Escrituras poderd ser entendido como uma atitude
reprobatoria, é aqui verdadeiramente apresentado como uma acao a louvar.

Que significado dar a isto? Numa dada leitura, Cristo Crucificado ndo € o Cristo
Regressado, cuja representacdo se fixa no Livro do Apocalipse, mas sim o Cristo que
completou a Paix30°%. Parece que Martinho desloca a imagética cristica de uma

perspetiva apocaliptica, como deseja 0 seu detrator, para uma passional. O monge,

300 Essa experiéncia intima também é relatada no final do painel da cidade, quando um anjo vem curar o
santo (19, 4-5). Esse breve episodio situa-se por isso entre a revelagdo de Amiens e 0 presente capitulo.
301 Pelo menos assim acontece se seguirmos a leitura de Fontaine, que 1é praemissa prae se em 24, 4, em
vez da de Halm, praemissa prece. Cf. Fontaine 1969 1024 n. 1.

302 \eja-se como se opera aqui uma disjuncdo das func@es classicas dos termos: Cristo aparece num
momento associado ao relaxamento, o Diabo ao da vigilancia: marca dos tempos apocalipticos (os sinais
sdo desvirtuados), mas também eventual descricao literaria da fungdo da prece: lutar contra o Mal.

303 para a importancia do siléncio: SI 39(38). O siléncio também parece ter a sua importancia, pelo menos
simbolica, nos Didlogos. Ele marca a transicdo do primeiro para o segundo livro, quando Sulpicio e
Postumiano se preparam para ouvir Galo falar de Martinho (Dial. 1, 27, 7: deinde cum paululum omnes
conticuissemus); mas marca igualmente a passagem do segundo para o terceiro livro, quando 0 mesmo
Galo se prepara para retomar o discurso ap6s a entrada de toda uma turba para o ouvir (Dial. 3, 1, 8: qui
cum diu nobili sua uerecundia silentium tenuisset, tandem ita exorsus est). O siléncio volta a aparecer em
Dial. 2,13, 1; 3, 4, 2.

304 para representacdo biblica de Cristo enquanto imperador, veja-se particularmente Ap 19, 16. Para a
tentacdo que sofreu no deserto, Mt 4, 1-11. Considere-se ainda como o Diabo, aqui, parodia a
transfiguragdo em Mt 17,1-13, onde Jesus se apresenta com Elias (e Moisés) e afirma que Jodo Batista, no
seguimento dos Gltimos versiculos do livro de Malaquias, tem o papel do profeta — justamente as duas
pessoas pelas quais os pseudoprofetas querem fazer-se passar no inicio do capitulo. Para o discernimento
contra eles: 1 Jo 4, 1-4.
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compreendendo o desafio, apropria-o para as suas coordenadas cristologicas: no deserto,
revivendo a tentacdo de adorar o Diabo, tal como Jesus. Da sua revisitagdo cristica,
Martinho sente a antecipacdo da ultima Paixao, e é confrontado em vida, na terra, com a
presenca celestial do império restaurado. Isto €, Martinho € coagido a crer que o
Pneuma ndo se encontra nele mas em quem ele vé — uma entidade prévia ao seu
apocalipse pessoal. E-Ihe pedido que abdique de um dialogo interior, signico, para a
concretizacdo prodigiosa do Diabo. Pela resposta se diz que a Carne Transmutada so6
podera dar-se quando o proprio Martinho falecer para o leitor e ressuscitar para
Cristo®®,

A tentacdo consistird pois em transladar uma experiéncia apocaliptica interior
para uma experiéncia apocaliptica historica —ao mesmo tempo em choque e em sintonia
com os anteriores comentarios do autor em torno do fim do século. Em choque, porque
se evidencia uma experiéncia interior, dentro da escatologia pessoal do heroi; em
sintonia, porque se 0 santo cedesse estaria na posi¢do daqueles mesmos exemplos do
inicio do capitulo, um outro evento que reforgca o mistério (histérico) da Iniquidade — no
qual Martinho vingou, ao contrario dos outros casos. Histéria e interior fundem-se. E é
justamente com esta dupla incognita que se conclui a parte suetoniana da Vita: por um
lado, a expectativa perante a morte de Martinho, por outro, perante a morte do século. A
ultima ressurreicdo do asceta — a verdadeira, que transformard em realidade a
ressurreicdo de si proprio, antevista enquanto viveu na ilha Galinaria e quando caiu da
escadaria, anda a par com uma outra ansiedade perante a transformacdo do mundo, e

podera mesmo, como mais tarde ficara implicito, infletir sobre o seu porvir.

3.4 Viagem de Sulpicio e elogio final

Terminada a gesta Martini, o foco transfere-se, antes do louvor final, para o
autor da obra, que nos surge a mimetizar, ainda que de forma mais humilde, a

itinerancia espiritual com que retrata o seu mestre. De facto, o vocabulario que introduz

305 Para Fontaine 1969 1032-1035 a passagem circunscreve-se a um culto a Vera Cruz que, segundo o
comentador, perpassa diversas vezes ao longo da Vita Martini, quando o gesto do sinal da Cruz € feito ou
aludido. O fragmento da reliquia em Primuliaco, enviado por Paulino de Nola, atestaria isso mesmo.
Ainda que o culto a Cruz ndo deva ser desconsiderado, somos da opinido de que supor uma representacao
do Cristo pobre e humilhado em Sulpicio Severo seria uma leitura anacrénica. Mais do que uma
substituicdo de Cristo em majestade, cremos estar perante um didlogo com o mesmo. O prdéprio ambiente
régio em que Jesus surge no sonho do terceiro capitulo é a nosso ver prova disso. O autor narra 0s
milagres associados a Invengdo da Vera Cruz em Chron. 2 33-34. Sabemos por Paulina de Nola Epist. 31,
1 que ele tinha um fragmento da reliquia na sua propriedade.

109



as suas motivacdes traduz uma ardéncia, que faz da viagem levada a cabo um meio de
progressdo interior — o que ressalta, como a segunda epistola deixara evidente, ndo s o
desejo de salvacdo pessoal, como ainda a consolidagdo da sua missdo enquanto
escritor’®, O encontro entre ambos reproduz o encontro com o Pai, que se revela
simpatético para com a ascensio do Filho.>*” Este acolhimento, se por um lado reproduz
uma pratica comum do tratamento cristdo de revisitacdo de modelos biblicos, ndo deixa
de ter um significado concreto na estrutura da obra: por um lado o contraste com o
episddio da ceia na corte imperial, por outro uma certa (maldosa) subtileza que procura
legitimar a misséo de Sulpicio.

A chamada de atengdo para Paulino de Nola, que serve como exemplo ao
discurso brevemente apresentado, prople, desde j&, uma correcdo das anteriores
sugestdes literarias. Ainda que, uma vez mais, a alegacdo de insuficiéncia perante
outrem se adeque aos topoi retorico-cristdos, encontramos aqui uma revisitacdo do
exemplo de Sdo Jodo Batista, que desloca o anterior foco de associacdo cristica de
Martinho ao Pai. O que verdadeiramente une o Panonio ao Gaulés é a Igreja. Como
visto no decurso do painel do mosteiro, uma das grandes tentacGes que Martinho vence
consiste, perante o seu poder taumaturgico, em afirmar-se semelhante a Deus, mas nédo
igual. Assim também, aqui, 0 monge-bispo manifesta a mesma postura ortodoxa
perante outros homens®%,

Resta a apologia final do heroi, que reproduz as caracteristicas e qualidades do

bom homem romano. Martinho possui grauitas e dignitas nas suas palavras; ele é acer,

306 Atente-se nos jogos verbais da expressdo: “nam cum olim audita fide eius, uita adque uirtute desiderio
illius aestuaremus, gratam nobis ad eum uidendum suscepimus peregrinationem” (25, 1). Por um lado
Sulpicio arde (aestuare, desde ja o poder purificador do fogo) em desiderio, que tanto podera traduzir
desejo como saudade — saudade de alguém que tem a capacidade de fazer retornar a sua alma a estadios
anteriores ao pecado original (sem se confundir com o conceito pagdo da reminiscéncia). O seu objetivo é
0 de conhecer a sua uita, a mensagem que procura passar na obra, e a uirtute, o poder benfazejo e
taumatargico que traz consigo; tanto uma como a outra provenientes da sua fide (cf. Fontaine 1969 1047).
Dai que ele suporte uma peregrinacdo (suscepimus peregrinationem), duas palavras que traduzem
conceitos de fatiga e labor, de uma forma grata: simultaneamente portadora de felicidade e nutrida pela
Graga: traduz-se assim um esforgo, que poderemos classificar de ascético, que faz com que Sulpicio
abandone o seu fardo corporal rumo a uma ascenséo espiritual.

307 Repare-se na forma como Sulpicio capta esta nocdo pela repeticdo vocabular: Sulpicio suporta uma
viagem (suscepimus peregrinationem, 25, 1; vide nota anterior); o verbo usado para descrever 0 amparo
dado por Martinho € 0 mesmo: susceperit (25, 2), criando um paralelismo entre aquele que se dedica a
peregrinacdo e aquele que se dedica ao peregrino (que havia sido também um peregrino). A mesma
construgdo surge logo a seguir: peregrinatione suscepta expeteremus, como que sintetizando 0s dois usos
anteriores, mas acrescentando agora um verbo que, significativamente, é 0 mesmo que fora usado para o
encontro de Martinho com Hilario de Poitiers: sanctum Hilarium Pictauae episcopum [...] expetiit 5, 1.
308 Contrastando com esta situacdo, em Dial. 1, 25, 6 conta-se que um certo Vincéncio, um prefeito, pede
para ser recebido no mosteiro de Martinho, e é recusado. Simetricamente, em Dial. 2, 12 descreve-se 0
exemplo de uma virgem que, por pudor, recusa-se a deixar entrar 0 bispo-monge em sua casa, para gaudio
deste.
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efficax, promptus e facilis (25, 6). A sua eloquéncia equipara-o as grandes figuras
senatoriais e & destreza de um Cicero. Retrato esse delicado e controverso, do qual
Sulpicio tem consciéncia, ao ponto de ter que se justificar de uma forma surpreendente:
lesum testor spemque communem me ex nullius umquam ore tantum scientiae, tantum
ingenii boni et tam puri sermonis audisse (25, 7). Ainda que néo seja esta a primeira vez
pela qual o autor se compromete com o que narra, esta aqui possui uma particular
veeméncia (mesmo violéncia) que faz com que ndo se considere de animo leve o que é
dito; mas é uma expressdo a qual se parece aplicar uma construcdo vocabular com um
sentido delicadamente estruturado.

Pois, ainda que seja um tanto evidente que S&o Martinho era essencialmente um
homem de agdo, ndo muito interessado no trabalho intelectual nem em exegeses
eruditas, nem tendo este filho de um soldado a solida formacdo retorica de um
aristocrata (como Sulpicio), a falta dessas qualidades é compensada com a sapiéncia
proveniente da Graca, que permite ao Bispo a resolucdo e comunicacdo de questdes
escriturarias de forma simples e sustentada. Ora, Sulpicio utiliza os termos da formacéo
profana para descrever os da completude espiritual, 0 mesmo que dizer que a nobreza
retdrica é vivificada em funcio da sapiéncia celeste. E este um dos melhores exemplos,
parece-nos, de uma escrita por alusdes e por intercessdes de significados, onde se
pretende demonstrar uma verdade que transcende o facto fisico em que se baseia,
justamente para captar ndo tanto o facto, como o espaco intersticial entre este e a
realidade do mito3°°,

A caracterizacdo, de resto, é intermediaria a peroracao final, a ser feita nos dois
ultimos capitulos. Ai se desenvolve a dialética entre o ethos Martini e a impossibilidade
de o descrever, consequéncia da insuficiéncia do autor e da inefabilidade da matéria.
Estamos, uma vez mais, nos topicos da estética de Severo, com a simultanea
inferiorizacdo de si e justificacdo da mesma gracas a superioridade de Martinho, ao
ponto de o proprio Homero ndo poder descrever as suas exceléncias.®® Nas qualidades
enumeradas vemos um homem capaz de sofrer pacientemente 0s vitupérios que lhe

causam (26, 5), assim como de controlar insensivelmente as emog0es nas quais 0

309 Em torno da construgdo vocabular, fusdo entre conceitos seculares e religiosos, cf. Fontaine 1969
1066-1077. Mas deve-se reparar, para o caso, nas consideracgdes feitas em n. 170. A verificar-se a nossa
suposicdo, em 25, 8 estaremos perante uma inversdo parddica entre Martinho e Sulpicio, muito ao gosto
dos paradoxos que o autor desenvolve no inicio da Vita Martini, e compativel, a nosso ver, com os dois
capitulos seguintes.

310 A expressdo é um cliché literario. Caira Sulpicio nas frases feitas propositadamente, para “provar” a
sua incapacidade?
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comum dos mortais costuma cair: assim, aquele que por fora € um patiens possui, por
dentro, apatheia (27, 1-2)%,

De notar, todavia, como as agdes se apresentam todas no passado.
Manifestamente, o antigo soldado e asceta é tratado como se ja estivesse morto,
querendo-se revelar, no nosso entender, que Martinho sempre estivera morto, e que 0
final da obra anuncia o seu nascimento. A Vita Martini é assim a Mors Martini, ja
realizada aquando o seu batismo e que est& enfim prestes a acabar. Aqui ainda, a relagdo
de Sulpicio com Martinho ganha contornos concretos, revisitando-se a anterior
peregrinacdo feita. O autor associa-se a militancia prestada pelo seu mestre, mostrando-
se disponivel para compartilhar a paciéncia que aquele demonstrava contra aqueles que
o vilipendiam (27, 5)3!2. Ndo sem um registo de autoironia, prova da ndo equivaléncia
entre ele e quem se propde a imitar3*: coisa que traz uma dimenso apotropaica ao
discurso, pela qual Sulpicio se procura libertar do seu peso a0 mesmo tempo que o
assume.

A Ultima frase atesta bem a funcdo perlocutéria da obra: Ego mihi conscius sum
me, rerum fide et amore Christi inpulsum ut scriberem, manifesta exposuisse, uera
dixisse: paratumque, ut spero, habebit a Deo praemium, non quicumque legerit, sed
quicumque crediderit (27, 7). Locutor, mensagem e recetor unem-se: a fé e amor de
Sulpicio enformam o seu conhecimento intimo da pessoa histdrica de Martinho; estas
permitem-Ihe dar & luz o ocorrido®* e o verdadeiro, disposto de forma a que o leitor
compreenda e compartilhe da sua graca e exemplo — dai a necessidade prévia da crenca
para se atingir esse conhecimento. Tal como Tetradio precisou de acreditar para que o
seu escravo fosse exorcizado, assim também a crenca prévia legitima o signo que
orientard o prodigio, permite o estudo da Vita Martini e possibilita a compreenséo da

graca martiniana, procedente de Cristo e orientadora daquele que I€, porque orientadora

311 pPara Fontaine 1969 1103 existe um paradoxo entre a representacdo de Martinho patiens e Martinho
apathes, que nos parece ficar resolvida se considerarmos que se trata de uma mesma realidade vista por
dois prismas distintos: a humilhacdo aparente que esconde uma real nobreza de espirito.

312 Em Chron. 1, 23 5-7 lemos Sulpicio a fazer uma longa diatribe contra a mundanizagao dos clérigos.
Mas o mesmo sentimento é percetivel ao longo de toda a sua obra.

313 Fontaine 1969 1114-1115 chama a atengéo para o tom irénico da passagem.

314 Notar como manifesta pode também ser lido como «aquilo que se deixou ver»; isto é, revela-se o
transcendente que aflorou por intermédio de Martinho. Assim sendo, Sulpicio ndo se estara a referir tanto
a uma realidade material quanto a uma realidade que permitiu refletir um pouco da sua inefabilidade
através de Martinho. Esbogo ou prelldio das verdades, uera, que logo a seguir refere.
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também daquele que escreveu. Os diferentes niveis de intercessdo confluem para o

leitor/exegeta®™®.

3.5 As cartas como instrumentos hermenéuticos

3.5.1 Primeira carta: a técnica de construcdo da Vita Martini

Como referido no estudo introdutorio, as trés cartas finais, funcionando como
instrumentos hermenéuticos, permitem compreender e ler retrospetivamente os sentidos
com que Sulpicio ornou a sua obra, ou, talvez mais importante, com que queria que a
obra fosse lida. De facto, considerando-se a personalidade de Sulpicio, o seu
apuramento literario, a necessidade de dizer aludindo, a constante sintese que procura
fazer entre uma cultura biblica e uma outra helenistica, enfim, a elevada pertinéncia
destas cartas para compreendermos o que podera as vezes ndo ficar explicito na
estrutura da Vita Martini — sobretudo em funcgdo da sua idiossincrasia-base, o término
com a vida do seu herdi — tudo isso da a estes textos uma relevancia que, ao que tudo
indica, ja lhes havia sido dada pelo seu autor, e que a tradicdo cedo preservou. O
aparente desfasamento, quer no estilo quer no proposito mais imediato dos destinatarios
destas cartas, deve ser compreendido adentro deste sentido mais profundo, de acordo, de
resto, com o peso literario que a cultura helenistica da ao subgénero epistolar.

Com isto, e como a seguir procuraremos demonstrar, a epistola a Eusébio
apresenta-nos um novo episodio, agora dissecado em dois prismas que permitem
salientar a estrutura de sinonimia biblica que acompanha o anterior elenco de virtudes.
A segunda carta, por sua parte, deixa patente a relacdo entre biografo, biografado e
texto. Desenvolve igualmente o bindmio presenca/auséncia de Martinho que se iniciara
no painel da cidade. Por fim, a carta a Bassula prescreve a leitura da Vita como uma
Via, completando e revigorando o conceito de viagem no qual encontramos de forma

ndo muito explicita 0 nosso heroi.

Posto isto, logo na abertura da carta a Euseébio encontramos um ambiente

ascético fundido com praticas aristocraticas, no qual o otium se funde com a meditatio:

315 Talvez possamos ver aqui, nas entrelinhas, a figura de Aardo, enquanto forma de dar expressdo a
figura mosaica de Martinho, vide n. 263. Sulpicio Severo seria entdo o irmao de Martinho (Moisés), que
decifra para o leitor o seu didlogo intimo com Deus.
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atente-se como o advérbio studiose (1 epist. 1), aplicado a leitura/audicdo da Vita
Martini, absorbe quer um sentido de desfrute como de aprofundamento interior®'. E
nesse ambiente que surge uma interrogacgdo, logo diabolizada por Sulpicio (malo spiritu
suscitatum, 1 epist. 2), mas que bem pode deixar transparecer um ambiente de
interpretacdo e de usufruto da obra perante o qual o autor pretende, sob pretexto de
diatribe, expor vetores especificos®'’. Ora, acontece que se tem conhecimento de um
acontecimento da vida de Martinho que podera eventualmente contradizer a disposi¢éo
estoica e taumaturgica com que o encontramos pela pena de Sulpicio. Agora, ao
contrario do que outrora havia acontecido, o bispo-monge néo repele as chamas, antes
se queima e danifica®®,

Inicia-se a invetiva contra o anénimo difamador. Os perigos por que 0s bem-
aventurados passam mais ndo fazem do que atestar a sua personalidade e a sua
verdadeira santidade, e para isso sdo apresentados os exemplos de dois evangelistas:
Sao Pedro e S&o Paulo, assim como a funcédo textual apologética da recordagdo desses
casos perigosos por Sdo Mateus (1 epist. 7). A enumeracdo obedece a uma construgéo
curiosa: primeiro vemos Sao Paulo, apds ter saido do mar, a suportar o ataque venenoso
de uma vibora; em seguida, parece que se procura uma “genealogia mitica” da anterior
entrada no mar, salientando-se que enquanto S&o Pedro caminha com firmeza sobre as
aguas do mar'®, o Apostolo dos Pagéos é absorbido no mar profundo®?°, fundindo-se na

citacdo uma alusdo ao episddio de Jonas, que podera tratar-se de uma referéncia

316 Fontaine, 1969 1123 n. 1 nota o paralelismo entre epist. 1, 1 e a abertura em Dial. 1, 1, 1: cum in unum
locum ego et Gallus conuenissemus [...].

317 Mas a descrenca ou desconfianga em relacéo as narragdes de Sulpicio deve ter de facto ocorrido, coisa
que transparece em diversas passagens dos Dialogos (e.g. Dial. 1, 26, 3-5, onde o ataque tem maior
violéncia, chegando-se mesmo a dizer: non est hominis uox ista, sed diaboli, nec Martino in hac parte
detrahitur, sed fides Euangeliis derogatur; mas também Dial. 3, 5, um capitulo que é um aparte do autor
para reiterar a veracidade do que narra).

318 Atente-se no uso irdnico da palavra passio em 1 epist. 3: ipse nuper adustus incendio periculosae
fuisset obnoxius passioni. Desde ja a exposicdo do partido contraditério revela um paradoxo, pois
Martinho sofre uma Paix&o, tal como os martires, e é por isso que € criticado.

319 A descricdo do episodio de Sdo Pedro, como salienta Fontaine 1969 1136-1137, difere do texto de Sdo
Mateus. Sulpicio Severo apresenta um S8o Pedro determinado e apético, fide potentem (1 epist. 6) em
claro contraste com a perturbacdo com que clama por Jesus (vide n. 181). Porqué a alteracdo? Supondo
que a nossa leitura da funcéo hermenéutica desta carta esta correta, entdo talvez o autor fornega aqui, em
ponto pequeno e de modo inverso, o que fard para a carta em geral. Apresenta-se um episddio conhecido
de forma diferente, isto €, de acordo com o0s matizes apologéticos pelos quais se pretende demonstrar a
mesma realidade de uma forma “purificada”, vista de acordo com o ideal a que aspira (e que em Gltima
analise adquire). Assim também fez Sulpicio na sua biografia, fornecendo para o demonstrar 0 processo
inverso de “desmontar” o aparato sintetizador. Talvez se queira indicar que esta € igualmente uma
representacdo valida, desde que se considere a hesitagdo inicial como um processo humano e probatério
que lhe esteja implicito.

320 Note-se como em 1 epist. 6 é trés vezes repetido profundo.
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pascoal®?!, Paulo passa trés dias no abismo como Jesus no timulo, assim o milagre é
uma revisitagdo da Ressureicéo.

Deste modo, Sulpicio parece querer indicar, de forma um tanto confusa, que o
feito taumatdrgico/ prodigioso é consequente da estadia do mar profundo, como no caso
de S&o Paulo, local onde alegoricamente se revisita o mistério da ressurreicao.
Aparentemente, este exemplo parece surgir como superior ao de Pedro, que ocorre a
tona da agua®??, mas parece-nos mais adequado considerar que nos sdo dadas duas
formas de representar, mas acima de tudo de ler, um fendmeno com influéncia divina:
numa das leituras, como sera eventualmente aquela do andénimo invetivado, o
acontecimento é tomado na sua forma superficial, tdo-somente o seu lado
extraordinario; numa outra, compreende-se que 0 mesmo € s a representacdo imediata
de algo mais profundo, ponto esse que deve ser verdadeiramente almejado na nossa
compreenséo.

Dito isto, passa-se a exposicdo do acontecido, com se fosse mais um dos
capitulos da Vita Martini. Mas este aqui, quando analisado mais de perto, revela uma
estrutura que o distingue dos anteriores, e que 0 apresenta como uma demonstracdo da
argumentacdo de Sulpicio. Essa mesma estrutura, no entanto, esclarece acerca dos
procedimentos intratextuais da Vita Martini. Ora, o Bispo chega a uma dada localidade
e é hospedado pelo clérigos locais; nos seus aposentos encontra uma cama de palha e,
considerando tratar-se de uma ofensa aos seus habitos rigorosos, conduzido por um
excesso de zelo, desfaz-se do simples leito. Isto é causa para 0 mesmo, disperso junto a
fornalha, incendiar o compartimento. Segue-se um novo erro de Martinho: tendo
identificado a acdo diabdlica, procura fugir desordenadamente, sem sequer ter sangue
frio para destrancar uma porta que havia trancado. Pela primeira vez vemo-lo em
hesitacdo e “em fuga”, coisa que aparece, significativamente, fora da biografia. Enfim,
nu perante Deus (ita ut uestem, quam indutus erat, ignis adsumpserit, 1 epist. 12)
compreendendo a sua falha, o santo recorre a oracdo, e continua a rezar até que oS

monges o vém salvar3®,

321 Cf. Fontaine 1969 1137-1139.

322 Fontaine 1969 1139-1140 considera que o estilo de vida de Martinho se aproxima mais de Paulo do
que de Pedro. Por outro lado, sugere que se trate de um posicionamento contra o papa Siricio, que tera
tomado medida contra 0s monges.

323 De notar que Martinho se encontra sozinho na cela, a maneira dos diversos pacientes e exorcizados,
assim como defuntos, sobre os quais vai operar milagres. Estamos préximos da configuracdo do médico
gue se cura a si mesmo, como no capitulo dezanove.
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Mas Sulpicio ndo se fica por aqui: pelo contrario, volta a narrar o episédio, agora
mais rapidamente, de acordo com a experiéncia pessoal do proprio Martinho (1 epist.
14-15): fica patente uma relagdo entre um mesmo acontecimento que ressalta, por um
lado, a multiplicidade do ato representativo e, por outro, o didlogo entre capitulos
longos e breves que lemos frequentemente na Vita, como procuramos salientar, assim
como entre quaisquer capitulos que estabelecem entre si relagbes de sinonimia
alegdrica. Dai fica patente o sentido espiritual do ocorrido: ao que visto de fora pode
parecer um descuido com consequéncias nefastas corresponde um sentido mais
profundo onde se trava uma luta e provacao continuas. Martinho luta com a expansao de
uma problematica interior: a motivacdo piedosa enquanto causa de ira/ violéncia.
Compreendido este desfasamento entre motivo e acdo, 0 santo assume a sua
incongruéncia, e redime-se sofrendo uma paixao dentro do fogo3?,

Em suma, aquela descri¢do atardxica com que haviamos encontrado o heroi é
problematizada, sendo-nos possivel entrever que ela havia sido um recurso estilistico
para descrever o fim télico que motiva Martinho. As contradi¢des que o levam a atingir
esse estado sdo preteridas no ato descrito, estando ja superadas. O cunho apologético é
desdobrado por Sulpicio, e nesse desdobramento o autor salienta alguns mediadores
entre o ato descrito e a realidade descrita. N&o é uma questdo de invencéo do real, nem
mesmo de adulteracdo, mas sim de optar por uma forma de o captar.

3.5.2 Segunda carta: o sonho de Sulpicio

A segunda carta, por seu turno, coloca-nos no seguimento cronoldgico da Vita,
sendo que somos agora informados da morte fisica de Sdo Martinho. N&do se trata
somente de completar o ciclo deixado em aberto com a anterior narracdo. Ainda que
esta noticia seja importante para o conhecimento da pessoa histérica do bispo-monge,

do ponto de vista literario a mors Martini € um tdpico comum e continuamente

324 Ainda relativamente ao primeiro relato do acontecimento, Fontaine 1969 1171-1174 estabelece uma
relacdo com o episddio dos trés Hebreus, em Dan. 3. Considera que 0s equivalente textuais igne
submoto, supondo uma ac¢do de Martinho, e demotoque igne, supondo uma agdo dos monges (1 epist. 13),
funcionam como um desdobramento do mesmo evento, no qual a crenca em Deus manifestada pelo
monge chegam anjos para afastarem o perigo (a semelhanca dos anjos que vém ajudar os trés Hebreus),
num procedimento estilistico préximo do que acontece (ou do que aconteceria) no capitulo catorze.
Sulpicio refere diretamente os trés Hebreus apds um milagre pelo fogo em Dial. 1, 18, 4, tal como o fara
em epist. 2, 9. O episodio biblico € descrito em Chron. 2, 5, 1-5.
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revisitado naquela obra: correlativamente, fornece-se a confirmacéo textual — e por isso
em apéndice — da expectativa que fica pendente nos Gltimos capitulos.

Uma certa teatralidade de Sulpicio acompanha a suspensdo do 6bito — que s
sera narrado na carta seguinte — para se captar o seu éxtase, com todas a carga simbolica
e espiritual ai contida, por forma a melhor entendermos como se relaciona o autor com o
seu texto. Ao mesmo tempo, a indicagdo da morte por um meio externo ao da gradagéo
interna da obra consolida, como a seguir procuraremos sustentar, um percurso que essa
mesma obra ja adivinhava, nomeadamente um desfasamento entre a figura visivel e a
figura invisivel do santo. A passagem do visivel para o invisivel acompanha a presenca
do invisivel e a transformacdo de Martinho num intercessor post-mortem, como 0s
posteriores escritos de Gregorio de Tours bem deixardo patente. Tendo-se narrado a
progressiva entrada no Reino dos Céus para Martinho, a sua efetiva entrada s6 pode ser
descrita, para aqueles que estdo do lado de fora, como Sulpicio e o leitor, como o
fechamento de uma porta, coisa que a Vita, empenhada na sua abertura, ndo podia

fornecer.

Comeca justamente a carta com a descricdo de um sonho: Sulpicio estd em
pratica ascética, que, todavia, mais parece ser proveniente do desgosto e langor do que
da devida apatheia monastica: ele esta cansado, tem medo do futuro e dos castigos que
cré vir a sofrer, até que sucumbe ao abatimento e fica num estado de semiconsciéncia (2
epist. 1-2). Uma autocaracterizardo do autor que vai ao encontro das representacdes
anteriores, ainda que agora a insuficiéncia autoral se transforme mais claramente em
agonia. Mas o lento esforco com que descreve o adormecimento anda a par com as
descrigbes com que os ressuscitados por Martinho regressam a vida®?. E, no final do
sonho, com o despertar, faz-se uso do verbo evigilare (2 epist. 5), que, em latim cristao,
também significa «ressuscitar»®?®. Ainda que aparentemente o0 ndo merega, 0 NOSSO
autor experimenta uma catabase. Tal como Martinho com o sonho de Amiens; e tal
como ali, a majestade régia da aparigdo é compreendida melhor do que percecionada:

non posset aspici, cum posset agnosci (2 epist. 3)%%7

325 Confronte-se 2 epist. 2 com 7, 3 e 8, 3. “Sulpice prend a analyser cet état de demi-conscience (qui va
donner a la vision de Martin une qualité de suggestion et de présence beaucoup plus saisissantes) autant
de plaisir qu’a montrer la vie revenant peu a peu dans le corps et la conscience des ressuscités.” Fontaine
1969 1189.

32 jbidem 1205-1206. Repare-se ainda como Sulpicio estd sozinho na sua cela com o seu patrono (em
sonho), a maneira dos exemplos de ressurreigdes, curas e exorcismos da Vita.

327 Compare-se com: intueri diligentissime Dominum uestemque, quam dederat, iubetur agnoscere (3, 3).
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Martinho surge na gloria resplandecente de um consul romano, sorri e devolve a
Vita Martini (ou simplesmente a exibe, vide n. 190), num gesto de confirmacdo da
missdo divina que Sulpicio havia concluido ao escrevé-la, em alusdo ao texto
apocaliptico. Gesto que, como fiz Fontaine, “met a jour la tentation profonde de son
auteur: faire de la Vita une apocalypse martinienne dont il serait le profete consacré”
(1969 1196). E que certamente sera uma tentacdo, mas contra a qual se ddo constantes
indicios pelos quais ele procura afastar tamanha carga, desde ja patentes na sua
incapacidade em meditar corretamente. Martinho condescende ao decidir visita-lo.
Além disso, no seguimento da propria visdo, ele vé o santo a subir aos céus, seguido
logo depois por Claro®?, e vincula um desfasamento entre a contemplagéo da estrada e
a sua incapacidade para os imitar. A mera tentativa de aproximagdo é uma estulticia:
ego inpudens sequi cupiens (2 epist. 5). Estando Sulpicio consciente que deve legitimar
guem biografa, ndo procura legitimar o biografo.

N&o que o passo deixe de ser uma forma de legitimacdo, que a é. Se Martinho
tem a sua revelacdo privada no sonho do terceiro capitulo, assim também se revela o
propdsito maior do seu biografo. Nunca se abandona, no entanto, uma continuidade
entre o patronato que Martinho fez em vida e o que ele fara agora, diretamente reunido
aos santos e anjos. Entre a qualidade das duas pessoas continua a haver um abismo. Por
isso 0 Bispo continua a ser um intercessor, agora em sublimidade e muito mais
eficiente, porque liberto das circunscri¢cbes fisicas e espaciais: intererit de se
sermocinantibus, adstabit orantibus (2 epist. 16), ao ponto de tal ser mais motivo para
alegria do que para choro, se Sulpicio tivesse a forca interior para isso (e se assim o0 ndo
prescrevessem 0s lugares comuns da epistolografia consolatéria). O préprio sonho é
uma confirmacdo dessa sua nova condicdo (adsidua, sicut ante paululum fecit,
benedictione nos proteget; 2 epist. 16).

Esta figuracdo é diferente da que encontramos ao longo da Vita Martini. Pois se,
como visto, o desdobramento dos feitos do heréi acompanha um estudo do Pneuma e
das formas de o vivenciar corretamente, isto €, se a obra se transforma num manual de
espiritualidade que apresenta 0 modelo martiniano como uma forma de imitatio Cristi,

em torno da qual os fiéis poderdo aspirar a santidade®?°, eis que agora Martinho deve ser

328 Para a ascenséo de Claro é usado o verbo scandere (2 epist. 5). Este, em oposicéo a eripere (2 epist. 4),
usado para Martinho, talvez traduza uma ideia de esforco (no sentido de trepar). A ser assim, a passagem
podera apresentar trés tipos de pessoas: aquele que sobe facilmente, o que sobe com alguma dificuldade, e
0 que néo sobe.

329 Vide n.36.
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seguido mais do que imitado, quer por imperfeicdo dos que ficaram no caminho, quer
pela efetiva presenga do santo: “se sequentibus patere monstrauit et quo sequendus
esset edocuit” (2 epist. 17). Por certo, a modalidade do seguir ndo € necessariamente
oposta a modalidade do imitar, sobretudo se considerarmos serem os destinatarios
pessoas que fizeram votos monasticos. Todavia, sé agora Martinho se transforma
propriamente em S&o Martinho, s6 agora se destaca enquanto criatura espiritual que é
uma entidade independente (mas certamente subordinada) ao Cristo que ele imitou.3%

Curioso paradoxo. Aquele para quem o grande desafio, em vida, consistiu em
discernir que o seu proprio poder era oriundo da inflexdo em si do Espirito, que o
tornava concomitante ao Filho de Deus, mas ndo seu igual, separa-se por fim do seu
corpo cristico e perfilha-se enquanto entidade de apelacdo concreta e autbnoma no
universo da santidade cristd. Ele reside agora, totalmente, com o Espirito Santo,
tornando-se, aos olhos daqueles que, por imperfeicdo de doutrina e préatica, ndo
conseguem compreender o mistério inefdvel de Deus, um ponto mais definido e
palpavel, uma ponte no caminho que devem seguir. Chega-se ao fim do movimento de
separacdo da pujanca (uirtus) de Martinho em relacdo ao seu corpo, que se Vvai
desenvolvendo, como visto, a partir do segundo painel; esta nova pujanca ndo é um
qualquer principio metafisico abstrato: é real presenca do defunto entre os seus
discipulos, pessoa historica como o Filho foi histérico; alma que continua historica
como o Filho ainda € histdrico.

Talvez seja por isto que, entre estas consideracBes e a descri¢cdo do sonho, o
autor se dedica a caracterizar Martinho enquanto martir, narrando diversas mortes
possiveis, como se tivesse nascido noutros tempos, com descri¢es que rogcam 0
grotesco. Essa forma de representacdo tem o objetivo de associar um bispo que morre
de velhice as manifestacGes fisicas do Espirito Santo que acompanhavam 0s

martirios®!. Da mesma forma que os martires atestavam a sua eternidade aos olhos dos

330 Estamos perante uma primeira manifestacdo do culto martiniano, cf. Fontaine 1969 1245-1247 et
passim, que tanto ird contribuir, na época merovingia, para a afirmacdo regional de Tours e para a
manutencdo de uma aristocracia galo-romana, cf. Van Dam 1985 177-300. Deve-se notar, de qualquer
forma, que o culto a um santo, nesta época, ndo era feito s6 apds a sua morte, vide Brown 1971. O culto a
Martinho poderd muito bem ter comecado em vida do proprio (a Vita Martini e os Dialogos podem ser
prova disso mesmo): o facto de a figura patronal s6 surgir agora é fruto, a nosso ver, da organizacao
literaria de Sulpicio Severo que, como estamos a ver, reserva para a Vita uma dimensdo pneumatoldgica e
decide expor enquanto post-scriptum aquela outra intercessora, tornada agora mais potente pela
experiéncia do apocalipse pessoal. Para a problemética da intercessdo e oposi¢do entre imitagdo e
celebracéo de um santo, cf. Brown 2000.

331 Cf. Brown 2000 8-9, onde o autor ressalta como a descricdo pormenorizada e atroz dos tormentos dos
martires eram uma forma de apresentar, por inversdo, a inviolabilidade da sua alma, que se expunha assim
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mortais, também este pandnio que se tornou bispo tinha em si a mesma Graca, que nao
obstante estava escondida aos olhos do comum dos mortais®¥2. O nosso escritor teve
portanto a missdo de explicitar exegeticamente essa presenca superior, que se
transforma por fim em auséncia fisica. Tendo sido um miles Christi, continua a sé-lo,
lutando acolhido no seio de Abrado, como sera dito na Gltima carta333,

Assim sendo, esta carta apresenta uma dimensdo histérica de Martinho (ou do
seu culto) que até entdo havia sido negligenciada. Essa s6 é compreensivel se
entendermos que ele era portador de uma Graga que continua presente — ou que sera
mesmo mais forte — ap0s a sua morte. Por ela ele foi e continua a ser um pastor dos
seus rebanhos, e ndo s6 um homem que soube chegar isoladamente a Deus. Como nao
pdde sofrer o martirio, torna-se necessario tornar visivel, pela literatura, a inefabilidade
que estava escondida e que o volta a estar com o seu 6bito. Sulpicio foi 0 homem
escolhido para isso. Ele precisa, no entanto, para ndo incorrer em heresia, de satisfazer
duas dimensdes distintas mas ndo opostas: por um lado, expor o método (a ascese) que
possibilitou a sua ascensdo, repartindo cuidadosamente a sua obra: como o
discernimento € o grande nucleo que legitima essa acdo, podemos considerar que a obra
estuda a forma de o obter; por outro, salientar como Martinho € pessoa humana que
ainda esta viva, e que, seguindo o percurso anteriormente estudado, atingiu a mesma

plenitude dos martires: ele ndo é um messias nem um falso profeta, mas um santo.

miraculosamente aos olhos dos espectadores. Atente-se ainda a forma como Sulpicio se refere a luta do
tempo dos martires, quae tunc extitit (2 epist. 9), que podera ser traduzida por «gue entdo era visivel», tal
como nos o fizemos. Isto &, o martir é um guerreiro revelado, 0 monge um guerreiro que ndo esta visivel.
Para se descrever de forma visivel o guerreiro interior que é Martinho é necessario recorrer a topicos
martirologicos. Da Prato apud Fontaine 1969 1218 chama a atencdo para 0 movimento oratorio de
Sulpicio, que é retirado de Hilério de Poitiers Contra Constantium 4. Ai faz-se uma revisitacdo da
condicdo martirolégica na sequéncia da crise ariana. Para uma comparacao entre o tempo dos martires e o
tempo contemporaneo de Sulpicio, cf. Chron. 2, 32, 4.

332 A longa apologia martirolégica (2 epist. 9-14), assim considerada como uma substituicdo a um real
martirio, poderia eventualmente ser usada como “prova” de que os milagres anteriormente narrados
estariam falseados, e que a Graca ndo se manifestara de modo cabal em S&o Martinho. Mas, como visto
varias vezes, e de forma aguda para o capitulo vinte e trés, o feito prodigioso, em si, ndo é um modelo
explicativo suficiente, podendo até ser um instrumento diabdlico. O martirio efetivo continuava (e
continua) a ser a mais legitima prova de santidade. Além disso, do ponto de vista histérico, a biografia de
Sao Martinho, e em geral as biografias tardo-antigas, poderd dar um sentido erréneo do quotidiano do
nosso herdi: o facto de ele nos aparecer sistematicamente a realizar milagres ndo significa que 0os mesmos
fossem habituais, mesmo para um taumaturgo tdo prédigo como S&o Martinho. Pelo contrério, a raridade
do milagre é que é um motivo para a sua fixacdo textual. Para a funcédo socioldgica do asceta, ainda que
mais focado no modelo siriaco, cf. Brown 1971.

333 Para a significacéo do seio de Abrado, vide n. 340.
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3.5.3 Terceira carta: a Ultima viagem do bispo de Tours

E na terceira carta que Sulpicio narra a morte e o funeral de Martinho, que n&o
desejou abordar na segunda epistola. O teor pesado e sobrio contrasta de forma gritante
com o0s requintes e jogos literarios com que o aristocrata bem-formado se pavoneia,
fingindo uma acusacdo a sua sogra, suposta responsavel pela propagacéao de escritos néo
acabados e que de antemdo sabemos que 0 ndo sdo. Uma pequena farsa propaga os
complexos autorais que ja estdo patentes nas deliberacGes introdutdrias a Vita, (assim
como, mais despercebidamente, na segunda carta). Basta confrontar o sonho de
Sulpicio, em 2 epist. 3-5, com o que ele diz: quasi [...] ego tanto sim operi destinatus,
ut omnia, quae de Martinus cognosci oportet, me potissimum scribente notescant (3
epist. 4) . Nada mais destoante, e Sulpicio estd bem consciente de que ele é a principal
(para ndo dizer a Unica) fonte textual de Martinho. Ele brinca dizendo que ndo vai
informar a sua sogra, para logo a seguir o fazer (3 epist. 5)***.

Como na carta prefacial, um gesto de ironia apotropaica acompanha a
aproximacdo de um assunto grave e sério, sendo que agora vemos a descricdo real e
materialmente verdadeira da morte de Martinho. Se dantes se introduz uma morte
mistica, interior, a ressurreicdo constante de um continuo asceta que por vezes se
exteriorizou por milagres, passa-se para a concretizacdo visivel da mesma, cuja
caracterizacdo literaria, a0 mesmo tempo que a assemelha a uma Paixdo, funciona, no
nosso entender, como uma recapitulacdo da estrutura e sentido da Vita Martini. Toda a
carta funciona como um microcosmos da obra, pelo que se reproduz em ponto pequeno
a sua estrutura: abertura agonica do autor, missao de restauracdo do heroi, interpretacédo
de sinais, tensdo entre o dever pastoral e a perfei¢do pessoal, luta contra o Diabo. Estas
etapas congregam-se num Unico conceito, chave para uma leitura metodolégica: a

Viagem, ou Via, que Martinho realizou.

O bispo-monge tem oitenta e um anos e prepara-se para fazer a Gltima viagem
preso ao seu corpo carnal®®. Ainda que pressinta o fim, move-o uma querela entre

clérigos, numa das suas paroquias: alegoricamente, Martinho inicia a sua Via com a

334 Superficialidades a parte, a abertura da carta da-nos a ver uma relagéo intima entre Sulpicio e Bassula;
0s secretarios supostamente subornados poderdo comprovar a forma como o autor estava comprometido
com a apologia do culto martiniano, e Bassula poderia ser simultaneamente a propagadora da Vita
Martini em Tréveris e a principal informadora do que ai passou o santo. Cf. Fontaine 1969 1266-1285.

335 Veja-se como o ataque de abertura deste episodio é semelhante a abertura da narragdo: Igitur Martinus
(2,1); Martinus igitur (3 epist. 6).
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missao de restaurar a Igreja. Pelo caminho, no entanto, encontra um bando de aves que
atacam um cardume: neles vé a presenca de demonios: momento oportuno para, uma
vez mais ainda, fazer acompanhar a sua palavra de um gesto, a maneira da tradicao
apotegmatica, como um ensinamento aos seus discipulos.

A articulacdo entre o dito e o feito é peculiar: forma, inquit, haec daemonum est
(3 epist. 7). A primeira palavra, que sera essencial, remete simultaneamente para uma
manifestacdo fisica dos demonios (como um idolo) assim como para uma manifestagcdo
alegorica (como um sinal). N&o fica claro se o que se vé sdo efetivamente demadnios ou
um emaranhado de sinais naturais que simbolizam a acdo demoniaca. A frase que
exprime o0 gesto consequente, por seu turno, ndo indica qual é o sujeito verbal: “imperat
deinde potenti uerbo, ut eum, cui innatabant, gurgitem relinquentes aridas peterent
desertasque regiones” 3 epist. 7-8. Quem entdo parte para as regides biblicamente
estilizadas como o deserto (aridas peterent desertasque regiones; 3 epist. 8)? As aves
ou 0s demdnios?33®

N&o parece ser possivel compreender a relagdo exata entre signo e realidade, isto
é, saber se estamos perante um feito que subordina a interpretacdo do real, como
dominante no painel do campo, ou se perante um feito no qual encarna efetivamente a
maldade espiritual, como no painel urbano. Uma ambiguidade que, na nossa opinié&o,
funciona como um ponto de deslocamento para um leitura alegdrica do passo: este
afastamento ndo pode ser colocado nem no plano de uma realidade encarnada, pois
preparamo-nos para a abandonar, ndo para vencer a sua incarnacdo (Martinho vai
morrer), nem num plano simbdlico, pois 0 mesmo transformaria o além em algo de
inefavel, quando é o prdéprio Martinho, pessoa histdrica, que se prepara para atingir essa
inefabilidade. O afastamento de entidades nefastas funciona como uma porta para o céu.
O bispo envelhecido transpde para o exterior uma transformacdo que esta a ocorrer
dentro dele, onde os limites entre subjetivo e objetivo se esbatem e se fundem num
tnico sentido, cada vez mais claro quando a morte se aproxima3?’.

O que se segue vem deixar tal sentido mais nitido: resolvida a questdo,
restaurada a lgreja, cumpre voltar a casa, retornar ao Pai; a sua missdo esta cumprida.
Caminhando na via terrestre, ela transforma-se de subito numa alegoria do verdadeiro

retorno. Falta, todavia, saber o que fazer com aqueles que deixa em terra, e que ainda

33 Estas consideragdes devem-se a Fontaine 1969 1295-1300.

337 O ensinamento esta cheio de temas de sapiéncia biblica. Para a imagem da emboscada, cf. Ecli. 27, 8-
10; SI. 10, 8-9; Prov. 7, 22-23. Sobre a insaciabilidade: Is. 9, 19a; 56, 11; Mig. 6, 14; Os. 4, 10; Prov. 27,
20.
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no tém capacidade de o seguir. E aqui que vemos propriamente a Paix&o de Martinho,
pois 0 santo sofre com o que talvez se possa descrever como uma 0posi¢do entre um
direito privado e um dever publico: se tem o dever de proteger as suas ovelhas, tem
igualmente o direito de se juntar a Cristo que o chama. A resolucéo da questédo reside na
capacidade em compreender que ndo se trata de uma oposi¢do, pois 0 patronato de
Martinho vai continuar a fazer-se33,

Esta tensdo entre o repouso e o trabalho, que acompanha a prece a que
constantemente se dedica nestes seus dias finais (3 epist. 13), enforma uma meditacédo
na qual o mestre mantém a postura militar que sempre o caracterizou. Vém 0s
discipulos tentar amolecer a peniténcia, mas ele ndo deixa; vém os presbiteros tentar que
ele descanse, mas ele ndo deixa (3 epist. 14-15); por esta construcdo sinonimica da um
ultimo exemplo aos seus discipulos enquanto atinge uma resoluc&o®®. O que se segue,
iniciado por haec locutus, € como gue a sua demonstracdo: pois vé logo a seguir 0 seu
velho inimigo, e compreende: “quid hic, inquit, adstas, cruenta bestia? nihil in me,
funeste, reperies: Abrahae me sinus recipit.” (3 epist. 16). Revela-se, qual exorcismo,
aquele que infundira no seu espirito uma contradi¢cdo, uma ultima ilusdo, que o levaria a
supor que a morte é um abandono. Mas ndo pode o Diabo nada com ele, pois parte para
0 seio de Abrdo, lugar eleito para continuar a exercer a sua influéncia contra ele e por
Cristo®¥. Pode transitar em paz®*'. Apos elucidadas as marcas maléficas, pode ascender
a Jerusalém, tal como pdde ascender ao episcopado quando uma leitura profética

esclareceu o sentido intimo da sua passagem pela terra.

338 Estes dois polos, postos em antitese, revelam duas facetas da vida de Martinho: por um lado a sua
militancia constante, por outro a caridade e bondade que s&o a consequéncia das suas vitorias. O desafio,
bem entendido, é o de provar que estamos perante as duas faces da mesma moeda.

339 Esta passagem parece ter um certa paralelismo com 14, 4: itaque secessit ad proxima loca , ibique per
triduum cilicio tectus et cinere, ieiuans semper adque orans, precabatur ad Dominum. Nesse capitulo, é
justamente pela peniténcia que o mundo espiritual se manifesta para ajudar Martinho, como acontecera
aqui, mas pela passagem deste para o lado espiritual. Mas também se alude as ressurrei¢Ges e curas que o
santo operou, agora traduzidas numa cura e numa ressurrei¢do de si proprio. De qualquer forma Fontaine
1969 1325 salienta como a forma de rezar aqui presente contrasta com a reza em prostracdo que havia
sido a preferida por Martinho, simbolizando uma atitude interior, militar.

340 O seio de Abrado é um conceito que se distingue do de Reino de Deus ou do de Paraiso. Trata-se de
um local onde os justos recebem um recompensa provisoria enquanto aguardam a recompensa perfeita. E,
por isso, um espago de preparacdo, leia-se, ainda de militdncia, antes da segunda vinda. Cf. Mangenot
1926. Dizem os Padres Capuchinhos, relativamente a Lc 16, 22: “Os judeus comiam recostados em divis,
de tal modo que os hospedes podiam apoiar a cabeca no seio daquele que os convidara (cf. Jo 13, 25).
Usando a expressdo «seio de Abrado», Lc imagina os bem-aventurados reunidos num banquete em torno
de Abrado, o «pai dos crentes» (cf. Rom 4, 11, 12)”.

341 Os motivos do percurso final de Sdo Martinho, a saber, peniténcia final (3 epist. 10-13), contemplagdo
celeste (3 epist. 14-15), Gltimo combate contra o Diabo (3 epist. 15-16), transfiguracdo pdstuma (3 epist.
17), transformar-se-do em verdadeiros topoi da hagiografia latina, cf. Fontaine 1969 1320-1321.
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Consumada a Paixdo, faz-se uma outra viagem, ja ndo de Martinho mas dos
vestigios que ele deixou: ocorre a transladacdo do seu corpo de Candes para Tours. Este
episodio faz lembrar, por seu turno, os episddios-apéndice que frequentemente
colmatam os desenvolvimentos literario-espirituais da Vita. Antitipo terreno da viagem
que a sua alma faz junto a Cristo e ao rebanhos dos justos, revisitamos a entrada triunfal
em Tours, a mesma que j& ocorrera aquando a eleicdo episcopal, essa que havia sido
uma premonigdo desta. Ai como aqui, uma confirmagdo da akme com que os cidaddos
querer aprender e ser protegidos. Uma vez mais, a imagética do adventus e do triunfo
ativam-se, com um significado cristianizado que retoma a antitese entre os feitos antigos
e 0s modernos que tinha sido feita na introdugdo. Que, ndo obstante, estd em sintonia
com o sentimento que Sulpicio expressou na carta anterior: abunda a alegria por se ter
ganho um verdadeiro intercessor, mas também a tristeza de ja ndo se ter o exemplo de
um mestre: “dum unusquisque et sibi praestat ut doleat, et illi ut gaudeat” (3 epist. 20).

Alegria pela abertura de uma via, tristeza por se ter ainda que a percorrer32,

A mors Martini, por isso, resume e sintetiza o progresso que a Vita propde: o
santo prevé a sua morte futura, tal como na sua infancia ja se previa a sua santidade;
inicia uma missdo e pelo caminho é levado a compreender os diversos sinais que se
apresentam (constante luta através dos milagres que opera); 0 sucesso da empresa
(sucesso da sua carreira episcopal) ndo € mais do que um meio para se preparar para um
combate mais intimo e pessoal com o Diabo; atingida a gloria, entra vitoriosamente no
Reino Celeste. Assim se reproduz e vivifica toda a anterior vida do hero6i, assim estava

ela presente nos seus Ultimos dias.

3.6 Conclusdo: a pessoa historica de Martinho

Quando Martinho morre, a cortina do teatro que Sulpicio veio encenando desce.
O autor sai dos bastidores e revela a “brincadeira” com que havia fingido a ressurrei¢ao
de Sd0 Martinho. Mas ndo sem um esgar doloroso por detrds da sua linguagem
cristalina: os seus artificios literarios, a sua construcéo subtil e erudita, a sua constante
estilizacdo do real estdo tomadas pela realidade de Martinho, a sua pessoa histdrica,

aquela que existiu e operou verdadeiramente. O servo de Cristo efetivamente

342 Atente-se 0 contraste entre branco e preto em 3 epist. 19: agmina paliata.
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ressuscitou para o seu Mestre, e vive agora de uma forma mais verdadeira do que as
ondulagdes do século podem captar: por isso 0 jogo da literatura tenta captar o inefavel,
fingindo uma verdade que ndo consegue atingir. N&o € a arte adulteradora do real, muito
menos fuga do real: ela é a perscrutadora dos mistérios do inefavel.

Todavia, tal como Deus encarnou visivelmente em Cristo, assim também a
captacdo da sua verdade é visivel, longe de esoterismos e simbolismos. O transcendente
torna-se material, e consideramos que essa materialidade encurrala Sulpicio Severo
entre os vislumbres do Pneuma e a sua manifestacdo positiva. A cuidada arquitetura na
organizacdo dos episodios, a forma como eles se constroem enguanto instrumentos de
percecdo do real coabitam com a manifestacdo lapidar e fisica do milagre: o Reino de
Deus manifestou-se em Martinho para o olhar de muitos, e o escrito, tanto na Vita
Martini como nos Dialogos, esforca-se constantemente quer por demonstrar as
testemunhas dos feitos, quer por jurar pela sua propria alma acerca do que efetivamente
aconteceu.

Por isso a biografia do Santo constrdi-se, na sua macroestrutura, como um
estudo do Espirito Santo que se manifestou concretamente em cada um dos milagres. A
arquitetura da obra mais ndo faz do que remeter constantemente para a particularidade
de cada um desses acontecimentos, pontos nodais de uma revisitacdo genesiaca e
passional que recria 0 mundo aos olhos do século, e que sdo um constante aviso e
premonicao do grande mistério cristdo: o da Ressurreicdo. Sulpicio Severo esforca-se
por mimetizar a abertura dessa porta quando o seu herdi estd vivo, quando vence a
grande tentacdo de discernimento contra um Diabo que se mascara em Salvagdo. Mas o
truque de homem versado é tdo somente a explicitacdo do que ja ocorrera quando o
antigo soldado se desnudou para vestir um pobre, quando aceitou o martirio pelo
esmagamento de uma arvore-idolo, quando trava uma batalha sem tréguas contra um
demonio que possui um cozinheiro, quando tem que discernir 0s seus proprios limites
humanos na soliddo da sua cela.

Essa batalha foi também, a seu modo, travada pelo seu biégrafo. Tal como o
apice do discernimento é obtido por Martinho quando reconhece que a sua revelagdo
pessoal é cristica e ndo adventista, assim também o seu admirador fervoroso tem que ter
0 cuidado para ndo confundir o santo com um profeta, a pessoa humana que ascendeu
por esforco pessoal com um enviado especial que acrescentaria mais um capitulo a
Historia da Salvacdo. Seja pelas complexas concecBes autorais com que abre a obra,

seja pela brusca transigdo entre o inicio da terceira carta e a narragdo da morte do bispo
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de Tours, o autor precisa de criar um hiato entre a matéria narrada e o narrador, entre a
manifestacdo do Pneuma nas Galias e a tentacdo de escrever um Evangelho. Tal como o
her6i no momento extremo, assim também Sulpicio precisa discernir Martinho do
Cristo reencarnado que podia correr o risco de supor ver, como acontecera noutro sitio a
sua época (cf. 24, 1-3).

Para ndo confundir a pessoa santa com um qualquer principio espiritual, cuja
atualizagdo atemporal correria sérios riscos de se transformar em heresia, 0 nosso
escritor precisa de procurar Martinho enquanto historia. As proprias preocupacoes
teoldgicas da Vita Martini prescrevem um espaco ao livre-arbitrio, a fé enquanto
verdadeira autenticadora do milagre, a meditacédo silenciosa enquanto forma de ver onde
esta o Inimigo. E a ascese que legitima a acdo humana, é por ela que as questdes
tedricas ganham contornos reais e € por ela que se distingue o bem do mal. Um espaco
que deixa no vazio, cremos, uma ideologia monolitica de que a Vita fosse a apologia.
Ainda que aos olhos modernos tal possa parecer um paradoxo, a figura de Martinho
enquanto constructo literario estd de acordo com a verossimilhanca da pessoa que ele
efetivamente foi. Constroi-se um homem em ascese, in Via, que brilha em cada episodio
como o colmatar de um processo interior, e que para o resto se fecha em siléncio. O seu
exemplo, por seu turno, € uma forma de compreender essa mesma ascese. Que outro
retrato quereria um mestre para os seus discipulos?

Resta somente, 0 que € muito, 0 mistério em si. Terminado o espetaculo,
podemo-nos alegrar: Martinho nasceu. Aquele que se despira parcialmente naquela fria
noite de Inverno despe agora toda a sua roupa para as napcias divinas. Unido aos santos,
continua a labutar. Ele é, procura dizer Sulpicio Severo, um humano tal como nés, que
subiu com sucesso, e humanamente, o caminho da Salvacdo. Ele forneceu um modelo
de imitacdo de Cristo numa época em que ndo ja se podia prestar o testemunho pelo
martirio. E a0 mesmo tempo, para além da memoria e dos vestigios que deixou, pode
continuar a fornecer auxilio aqueles que ndo tém a mesma capacidade e coragem, pois

ele, tal como no fim da obra, ndo morreu.
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Estrutura geral da Vita Martini

Carta prefacial ded.
Introducéo 1
Abertura da narragdo 2
Doacéo da capa 3
Confronto com Juliano 4
Encontro com salteadores 5
Encontro com o Diabo 6
(cura na ilha Galinéria) 6
Ressurei¢do de um monge 7
Ressureicdo de um escravo 8
Elei¢do episcopal 9
Vida em Marmoutier 10
O falso martir 11
A cerimonia fanebre 12
O pinheiro cortado 13
O fogo domesticado 14
Aparic¢do de anjos 14
Ataques frustrados 15
Cura de uma jovem 16
Exorcismo de um escravo 17
Exorcismo de um cozinheiro 17
Boato desmascarado 18
Cura de um leproso 18
Cura da filha de Arborio 19
Cura de Paulino de Nola 19
Cura de Martinho 19
Festim na corte imperial 20
Morte de um camponés 21
Debate teoldgico 22
Clarividéncia de Claro 23
Falsos profetas 24
A falsa Parusia 24
Viagem de Sulpicio Severo 25
Elogio final 26, 27

Anexo

> Parte plutarquiana

Parte suetoniana
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