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RESUMO

A linhagem real do fundador da cidade de Tebasirio Tadmo, é representada em sete
tragédias escritas pelos trés tragediografos atsesecujas obras chegaram até o nosso tempo:
Esquilo, emOs Sete contra TebaSofocles, emAntigona Rei Edipoe Edipo em Colonp
Euripides, enfAs SuplicantesAs Feniciage As BacantesO objetivo deste trabalho de tese foi
verificar a presenca da autoctonia nestas setes pggnienses ambientadas em Tebas, a partir
do mito tebano de autoctonia protagonizado por @adimas influéncias desta no destino
trdgico que assola as sucessivas geracoes de mi®ddo fundador e sua cidade. A autoctonia

€ 0 substantivo que se refere a qualidadauechthonatribuida aquele povo que habita a
mesma terra desde ha tempos imemoriais ou, em atexto mitico, aguele que brotou da
terra. Nestes dois contextos, a autoctonia toreours aspecto de suma importancia para a
organizacdo social e politica das cidades-estagigagr especialmente em relacdo a Atenas.
Nesta cidade, entre os séculos VII e IV a.C., aaohia foi um importante critério na
atribuicdo da cidadania, além de ser utilizada coammtvumento ideolégico na elaboracdo de
leis e na conducg&o da politica interna e externAtida. Para além destas duas concepgoes, a
presente investigacdo, contudo, apontou para uncairge acepg¢do, na qual a autoctonia
configura-se como um ‘sentimento de pertenca m@@eautochthore patris, caracterizado
como uma ligacao congénita, inata, afetiva e magtara qual os une incondicionalmente. Esta
relacéo entre filho e terra-mée revelou-se como a@ilge exerce grande influéncia na formacao
da identidade e na vida de ambos. Nas sete tragédiaiclo tebano, tais influéncias ficam
evidentes em relacdo a formacéo da identidadeivaletao destino tragico que recai sobre
Tebas durante o dominio dukos de Cadmo representado no percurso das sete pecgas.
Verificamos ainda que, no caso de Tebas, ao camttdrgue se vé na historia antiga ateniense,
a autoctonia ndo € representada em seus valorgisggsmnas como o fio condutor de uma
maldicdo resultante deemesigie Ares, desencadeada pelas a¢gbes de Cadmo si$ogoem

0 mito tebano de autoctonia, e que recaiu sobirghagem real do fundador e sua cidade na



forma de varias ac¢des aniquiladoras. Assim, a gart@ctornou-se ummiasmague polui o solo
tebano, é transmitido aos descendentes do primeirde Tebas e condena a cidade ao
sofrimento e a ruina ininterrupta até que a linhade fundador chegue ao fim. De resto, torna-
se perceptivel que o entendimento dos motivos pplass Tebas sofre seguidos infortanios
passa pela leitura conjunta destas sete tragédiagcld tebano que chegaram até nds, pois
apenas desta maneira é possivel observar de famrmaleta a saga dunkosde Cadmo, o qual
revelou-se protagonista de uma tragédia proprian@o foi escrita na forma de uma peca pelos
antigos dramaturgos, mas gue se revela entremeac&po destas sete tragédias.

Palavras-chave:Autoctonia;miasma nemesistragico; tragédia; Cadmo; tragédias do ciclo
tebano.



ABSTRACT

The royal lineage of the founder of the city of Bhs, the Tyrian Cadmus, is represented in
seven tragedies written by the three Athenian teges whose works have come down to our
time: Aeschylus, inThe Seven against Thebe&Xophocles, inAntigone Oedipus Rexand
Oedipus at Colony<uripides, inThe SuppliantsThe PhoeniciaWwomenandThe Bacchae
The objective of this thesis work was to verify fiesence of autochthony in these seven
Athenian plays acclimated in Thebes, from the Thebgth of autochthony starring by
Cadmus, and the influences on this tragic fatedbablated the successive generations of kings
from the founder'sikosand his city. The autochthony is the noun thagreefo the quality of
autochthonassigned to that people inhabiting the same lamte gime immemorial, or in a
mythical context, one who sprang from the earthbdth contexts, autochthony became a very
important aspect of social and political organimatof the Greek city-states, especially in
relation to Athens. In this city, between the sdkeand fourth century B.C., autochthony
became an important criterion in the assignmentitidenship, besides being used as an
ideological tool in the formulation of laws andtire conduct of domestic and foreign policy of
Attica. In addition to these two concepts, the pnésnvestigation, however, pointed to a third
sense in which autochthony set up as a 'senselafidieg’ betweerautochthonand patris,
characterized as a congenital connection, innatetienal and mysterious which unites them
unconditionally. This relationship between son amother earth turned out to be something
that has great influence in the shaping of thetileand in the both their lives. In the seven
tragedies of the Theban cycle, such influenceseargent in relation to the formation of
collective identity and tragic fate that falls omeébes during the domain of Cadmaios
represented on the course of the seven plays. ¥evasified that, in the case of Thebes,
contrary to what is seen in the ancient Atheniatony, autochthony is not represented in its
positive values, but as the thread of a resultinge of thenemesif Ares, initiated by the
actions of Cadmus which form the Theban myth obelthony, and that befell the royal



lineage of the founder and his city in the fornse¥eral killer actions. So autochthony became
amiasmapolluting the Theban soil, is transmitted to tlesckendants of the first king Thebes
and condemns the city to the suffering and ruimiemrupted until the founder's lineage comes
to an end. Ultimately, it is apparent that the ustéanding of the reasons why Thebes suffers
misfortunes followed passes through the joint negdif these seven tragedies of the Theban
cycle that came to us, because only in this wapssible to see in full the saga of thkosof
Cadmus, which proved to be the protagonist ofits tragedy, which was not written as a play

by the ancient dramatists, but reveals intersperstite body of these seven tragedies.

Keywords: autochthonymiasma nemesistragic; tragedy; Cadmus; tragedies of the Theban

cycle.
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INTRODUCAO

Transitar pelo universo das antigas tragédiasagrég uma aventura envolvente,
emocionante e reveladora. Este itinerario levaanoaminhar entre homens, mulheres, herois
e deuses habitantes dos versos tragicos. A suagémwho mundo da ficcao e o conhecimento
dos dramas por eles vividos fazem-nos reconheasssso proprio drama. Com efeito, a
aprendizagem da vida pepmathosdestes complexos e cativantes individuos tornaipels

vivermos melhor a realidade da vida.

Nosso trajeto teve seu comeco pelo interesseitnealélas tragédias durante estudos
literarios desenvolvidos em nossa experiéncia deaam o ensino e a aprendizagem da teoria
literaria em cursos superiores de Letras no Br@sihhou for¢ga durante o ciclo das disciplinas
do Doutoramento na Universidade de Coimbra, praimpnte, sob a supervisdao do Doutor
Delfim Ferreira Le&o, quando surgiu a proposi¢da paestudo do tema da autoctoniaAsn
Feniciasde Euripides. Este estudo tornou-se o embrido @arabalho de tese que agora se
estende as sete tragédias ambientadas na cidabiebds que compdem 0 que comumente
denomina-se de ciclo tebano, a saBete contra Tebgd67 a.C.) de EsquildAntigona(441
a.C.),Rei Edipo(427 a.C.)Edipo em Colon¢401 a.C.) de Séfocle8s Suplicante424 a.C.),

As Feniciag411 a.C.) éAs Bacante$405 a.C.) de Euripides. Tragédias que contarstarta

da existencialidade de uma cidade que é o beratitmalo conturbado Edipo, seutochthon
mais conhecido, patria onde tanto ele quanto t@dosutrosautochthonegleste referente
espacial, ao invés de encontrar acolhimento, prisgme e paz no seio da terra-mae,
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experimentaram a violéncia, a desilusdo, o sofrimmera morte em infortanios ininterruptos,

geracdo apos geracdo da descendéncia de seu furdadmo, o Tirio.

Em meio a leitura das histérias de cada um daopagens das sete tragédias do ciclo
tebano, algumas questdes foram aos poucos poveameénte diante de uma série de lacunas
que emergiram dos versos compostos por Esquiloc®séfe Euripides: Por que Tebas é uma
cidade fadada ao sofrimento ciclico? Por que tadpseles que descendem diretamente do
fundador da cidade, sua linhagem, acabam por masaaos outros? Por que, mesmo diante de
todos os males que assolam a cidade, seus cidaddgtem em permanecer passivamente
naquela terra? Por que ha um antagonismo consatree Tebas e Atenas? Por entender que
na obra de arte nada estad posto gratuitamentes getstdes acabaram por se tornar o0s
norteadores e a inspiracdo para uma aventura alada que apenas a leitura das pecas: a
ousadia de debrucar sobre cada uma delas em seppa@desbocar e desenvolver a tese de
gue as sete tragédias formam, por assim dizeggpdet uma ‘tragédia Unica’, iniciada no mito
da autoctonia protagonizado por Cadmo e finalizaden a morte da quinta geragao

consanguinea do Tirio, a dos filhos de Edipo emee.

As primeiras reflexdes levaram-nos a conjeturag@ qucondenacdo da cidade a
aniquilacao teria raizes na sua propria fundacadjyistoria que constitui o mito tebano de
autoctonia. Percebemos que 0s questionamentosigdir respostas em um itinerario de
pesquisa que tomasse a autoctonia como ponto tidgpaque olhasse para as pecas ndo como
historias, dramas, separados, isolados, ligadosaappelo lugar geografico em que sao
ambientados, mas como partes de uma histéria m@@sdobramentos de um drama que
perpassa varias geracoes e tem raizes no mitdattania. Esta conjetura nos fez vislumbrar
a existéncia de um ‘processo tragico’ que teriaaelamento aglutinador a ligagcdo com a terra,
a autoctonia tebana, o elemento comum que unecartEncia direta de Cadmo e os demais
filhos de Tebas. Esta perspectiva passou a sercerc para a elaboracdo da tese que
fundamenta este trabalho de doutoramento: ‘a art@ctcomo fio condutor do ‘processo
trdgico’ nas sete tragédias do ciclo tebano’. Toesenvolvida sob titulo de ‘As sementes de

Cadmo: autoctonianiasmanemesi® o tragico nas tragédias do ciclo tebano'.

Definidos os principios que conduziriam a pesquisgiamos nosso mergulho no
processo de pesquisa pela releitura das sete mpegg®mMitantemente com a pesquisa
bibliografica em estudos ja realizados sobre agthias e sobre a autoctonia. Acerca das sete
tragédias, o contato inicial com a producéo deogaestudiosos ja nos revelava que a tradicao

critica tem revisitado as tragédias do ciclo tebaaparadamente, como obras isoladas,
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lancando olhares sobre 0s mitos que compdem estas pomo personagens independentes,
gue vivem tragédias independentes e experimentaagico também de modo isolado.

A tese de doutoramento que aqui apresentamoseuwpé abordagem dessas célebres
pecas que nos parece diferenciada, pois tem camdarfiteento a proposicao de que uma leitura
conjunta das sete tragédias fornece subsidiosapestiuturacdo da ideia de uma saga, a partir
da interpretacdo de que a cidade de Cadmo soBdedeu inicio, uma maldi¢cdo lancada por
Ares e desencadeada peltasmade seu fundador, contraido pelo homicidio do drdijdo

de Ares que guardava a terra por ele invadida.

A aparente dificuldade inicial apresentada paraloaiho proposto seria a auséncia de
documentos referentes as leis e a organizacaol stcidebas ou mesmo obras literarias
produzidas por escritores tebanos que chegassessa tempo, o que poderia obstaculizar, a
principio, o estabelecimento de um panorama cleeoca da importancia da autoctonia nos
critérios de cidadania na cidade de Tebas, bem esrfarmas como esta cidadania era definida
e vivida. No entanto, ndo pretendemos fazer destguyisa um estudo de carater histdrico,
legislativo e documental acerca da autoctonia elpag,anas sim um estudo de cunho literario
sobre a influéncia da autoctonia e seus contexasmstrucao do tragico nos textos dessas sete

tragédias de origem atica ambientadas em Tebas.

Havemos de considerar, neste sentido, que a cttadebas representada nas pecas
nao corresponde a uma cidade real, mas a uma cfdaibéa, criada no imaginario dos
tragediografos atenienses pela juncéo de variosegl®s, tais como: aaythoitransmitidos a
eles pelas narrativas orais e por textos fundansedgacultura grega, tais comdli@da e a
Odisseiade Homero, & eogoniae Os trabalhos e os dias Hesiodo, somados aos aspectos
relacionados a realidade ateniense contemporan@acas, como 0 contexto historico de
guerras como a do Peloponeso e 0s aspectos idsadgoliticos e sociais que caracterizavam
apolis ateniense. Tomaremos 0s textos aticos antigosextms resultantes de estudos sobre a
legislacéo e a historia atenienses como fontesc&Oe historicas para o entendimento da
autoctonia como tema juridico, ideolégico e padittccomo expresséo do mitico e do ético que

envolviam a sociedade ateniense e que, por extems@olviam também as tragédias.

Ademais, os textos aticos parecem oferecer umaseptacao significativa da cultura
e da organizagéo das cidades-estado gregas, jatmeipte as que circundavam Atenas, como
€ 0 caso de Tebas. Assim, tendo em vista as iila€ma realidade ateniense e dos mitos

comuns aos povos helénicos sobmimesisgue embasam a escritura dos dramas em questao,
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consideramos que a auséncia de referéncias doaimsziacionadas diretamente a Tebas nao
se fard empecilho ou dificultador para o desenvwudvito da tese que propomos.

Assim, na Primeira Parte do nosso estudo, compastaés capitulos, dedicaremos
nossos esfor¢cos ao estudo pormenorizado da auctmmo mito, sentimento e conceito, bem
como suas aplicacbes nas relagbes politicas, aspeate no que concerne a atribuicdo da
cidadania.

O primeiro capitulo sera dedicado a apresentagd@igilimas consideracdes as quais
julgamos necessarias para o entendimento do contextque estudaremos a autoctonia nas
tragédias, quando propomos uma abordagem difedaigela dada pela tradi¢do critica do
problema da autoctonia, em que esta é vista enp#&n@&pectivas, a saber: o plano mitico, o

plano mistico e o plano politico.

No segundo capitulo iniciaremos o percurso pelodespormenorizado da autoctonia.
Abordaremos o tema na perspectiva do plano méipaytir da concepc¢ao do termagtochthon
como designador daquele que ‘brotou da prépriea’'teBepois, proporemos uma nova
possibilidade de entendimento do termo autoct@oiano um ‘sentimento de pertenca matua’
com apatris nutrido pelcautochthore pela propria terra. Em seguida, estabelecerestages
entre a autoctonia e os ritos funebres, toman@s esino espaco de reafirmacao e confirmacao
deste sentimento representadas na necessaria ¢iavalo corpo morto a terra-mée de onde se

originou e que o alimentou.

Reservaremos o terceiro e ultimo capitulo da Rrarfearte ao estudo da autoctonia
no plano politico. Nesta perspectiva, verificareraaosanipulacdo da autoctonia, como mito e
como sentimento, ao observar sua utilizacdo idézdégomo conceito juridico aplicado na
organizacao politica daolis ateniense, especialmente entre os séculos VI.E Y@eriodo que
compreende 0s anos imediatamente anteriores &sliaage aqueles em que foram produzidas.
Neste contexto, trataremos ainda do uso da ide@utiectonia e do estatuto datochthon

como critérios essenciais para a concessio daatidaentre os Aticos.

Na Segunda Parte, verificaremos a presenca detani®no enredo das sete tragédias
do ciclo tebano e suas relagdes com outros teneasmies nas pecas. A ordem em que vamos
dispor a analise das pecas respeita 0 ordenamargengalogia cadmeia, com o intuito de ja
procurar estabelecer a sequéncia em que se desemvgrocesso tragico’ tebano. Na leitura
deAs Bacanteg deRei Edipoprocuraremos observar a manifestacéo da autoatarfiarma

de uma ‘forca de atracao’ oriunda do ‘sentimentpeltenca mutua’. Ers Feniciasalém da
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abordagem j& feita nas duas primeiras pecas, ématar ainda da presenca a da autoctonia
relacionada a necessidade da realizacdo dos ditebifes, relacdo também que faremos na
leitura deAs Suplicantes Antigona EmEdipo em Colonalestacaremos o Ginico caso em que
0 autochthonnega e abre mao de sua ligacdo com a terra-maeD<ER®ete contra Tebas

relacionamos a autoctonia ao fratricidio de Eté&oel®olinices.

A Terceira Parte de nosso trabalho serd dedicaelagio direta entre a autoctonia e
0 tragico tebano. Proporemos a ideia de uma ‘tiagéddmeia’, formada por partes
constituidas pelas sete tragédias, como se cadalelams correspondesse a um capitulo, um
desdobramento desta tragédia maior. Para suséstiégoroposta, estabeleceremos uma relacao
entre o mito tebano da autoctoniammasmade Cadmo, aemesisde Ares e a maldicédo
resultante destes dois ultimos, a qual teria polaidondenado o solo tebano, condenando todos

osautochthones um destino tragico enquanto a raca do fund&ioasse soberana na cidade.

A composicdo desta proposta de estudo viabilizopeda analise do texto das sete
pecas, além da pesquisa bibliografica em fontegyaante, sempre que necessario, em
contributos de estudiosos modernos sobre os pralleonceituais, 0os quais aparecem em nota

ou no corpo do texto quando consideramos as caigfibs de maior relevancia para discussao.

No itinerario percorrido, em alguns momentos, ®marginais foram surgindo e a
estes foi dada certa atencao ou destaque quanumssg&vam interessantes e mesmo relevantes
para a construcdo da tese fundamental desta pasgueaminhada pelo percurso que foi se
construindo de acordo com a leitura analitica aggsp levou-nos a abordar, além dos temas
nucleares, a autoctonia e o tragico, outros queasraram necessarios pelas relagbes que
estabeleciam com os dois temas principais, ent@s destacamos: 0s ritos funebrasiasma
anemesisa cidadania, a ética, a poética, as diferengias grania e democracia entre outros

que emergiram a medida que se tornaram pertinpataso eixo da discusséo.
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—PARTE 1-

AUTOCTONIA E CIDADANIA:
CONCEITOS E RELACOES

Nesta Primeira Parte, comecaremos por tecer algpnop®sicdes e consideragdes
iniciais a fim de contextualizar as abordagens maés adiante daremos ao conceito de
‘autoctonia’ na leitura a ser desenvolvida das sagedias conhecidas que compdem o ciclo
tebano. Ao considerar que a ideia de cidadania disthamente relacionada ao tema da
autoctonia e dela dependia em grande medida paedrgmiida, daremos atencdo também ao
estudo do conceito de ‘cidadania’, para que, aggssamos vislumbrar toda a abrangéncia da

ideia de autoctonia entre os Gregos Antigos, eafreente os Atenienses.

Depois, procederemos a andalise e o entendimentocodoeito de ‘autoctonia’,
perpassando trés planos distintos, mas interdepsj®s quais denominamos mitico, mistico
e politico, a fim de compreender as abrangénciasittectonia como mythosde origem, como
sentimento de pertencgatris e sua utilizacdo ideoldgica, juridica e politieaiga atribuicao
da cidadania e o estabelecimento de algumas aesgaiis bases organizacionais sobre as quais
definiam-se direitos, deveres e poderes entre oshmus da comunidade em Atenas entre 0s

séculos Vle V a.C.
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—CAPITULO 1—-

AUTOCTONIA E CIDADANIA :
PROPOSICOES E CONSIDERACOES INICIAIS

Em meio as cidades-estadpsl€ig gregas, parece ter sido uma regra a ideia de que
um bom final s6 é possivel com um bom comeco, Yigja a busca constante de dotar a si
mesmas com uma historia exemplar, mediante a adéficde uma tradicdo contada por meio
de histérias e transmitidas entre seus propriostardbs, para outros povos e para a
posteridade Desta forma, a ideia de um mito de autoctonia,spubolizar a origem a partir
da propria terra de onde advém todo o sustenterdousnano, emergiria como a semente que
daria vida, caracterizaria e nortearia toda a @& de um povo e para onde cada individuo

deveria regressar.

O termo ‘autoctonia’ nao foi utilizado pelos Greghistigos em quaisquer textos,
tendo sido cunhado na cultura moderna a partidgkiiao ‘autoctone’ gutochthoi?, este sim
parte do vocabulario antigo. Por outro lado, aadd® autoctonia aparece ja hiada de
Homero, ao fazer referéncia ao mito de Eregteamado mais tarde, a partir do séc. V a.C.,

como mito ateniense de autoctonia; o que discutisemais adiante.

Tanto a ideia de autoctonia usada na épica quardpli@acoes do adjetiautochthon

na Atenas democrética possibilitam duas aceficé@simeira, de carater miti;gara designar

1 Vide Loraux, na tradugdo de Stewart (2000, 13).

2De acordo com Miller (1982, 13), o termotochthorfoi utilizado para definir a natureza e os atrisut
dos herodisautochthonesbem como para se referir ao conceito do que madente denominou-se por
‘autoctonia’ — vide ainda Ledo (2010, 461 e 201P). Ademais, do termehton que compde o adjetivo
autochthon deriva-se também o ternotithonios o qual se refere a uma série de mitos gregoddmja terra,
sobre os quais Barbosa (2014) faz um esclarecegtoiaézado estudo.

3Vide Homero (. II, v. 548).

4 O desenvolvimento pormenorizado dos conceitosad®cttonia’ e ‘cidadania’ consta na secédo 1.3,
deste trabalho de tese.

5 Como carater mitico, referimo-nos a questdesimiadas aoythos seja no contexto religioso, seja
no contexto artistico, a histérias fantasticas e lggbitam o imaginario coletivo de um povo, inflciendo seu
comportamento e sua existencialidade. Anderson5(2DP1) salienta que os mitos de conflitos violergode
crises turbulentas envolvendo herdis de épocaantiést tornaram-se elementos essenciais para actonea
cultura na Grécia Antiga, sendo revisitados, aldibos, explorados e transmitidos de forma proffila tragédia
ateniense, entre outras artes.
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alguém que teria brotado do préprio solo da terraee habita; a segunda, de carater hist§rico
para qualificar um povo que tem habitado um mesoal [por um tempo téo longo o qual nado
se poderia mensurar, o que lhe atribuiria direit@®deres excepcionais nas relacdes internas
e externas da cidade. A partir destas acepcoens,feitas distingdes de carater polifiemtre

os individuos, as familiag€no$ e os povos pelo reconhecimento de uma nobrezzéoda
herdada dos ancestrais e pela atribuicdo de poel€isstos diferenciados, entre estes o direito
natural de posse da terenktesiy Para junto destas duas acepc¢des, proporemos aquia

de uma terceira e nova acepcao, de carater nfistigual entendemos a autoctonia como um
‘sentimento de pertenca matua’ com a papeti{s), a terra-mée, e autochthorcomo aquele

gue nutre este sentimento.

O termo ‘cidadania’, por sua vez, tem origem laftiaitas), mas a ideia de cidadania
foi criada pelos Gregos na antiguidade e expreggmaéa pelo substantiymliteia, derivado
do substantivpolis (cidade-estado). No entanto, o conteddo semaaticermopoliteia pode
abranger mais do que os direitos e deveres atdbudim individuo na vida em sociedade (o
gue entende-se hoje, no senso comum, por ‘ciddiignealendo significar ‘constituicdo’ — a

organizacao social construida pelos cidad&dos gimes ou ‘governc’.

Enquanto mythos a autoctonia era uma narrativa que explicava dmema
sobrenatural a origem do individuo, denose dapolis. Essemythospoderia receber varias
representacdes de acordo com a manipulacdo quedbe dada para fins politicos, como

aconteceu a época de Sélon, entre outros momeatbsstbria antiga de Atends quando

8 Como carater historico, referimo-nos aos fatogrigas no curso tempo, que existiram e ndo fazem
parte da ficcdo literaria ou dos mitos religiosasdas lendas fantasticas e inverossimeis das @eslitulturais
das narrativas orais ou escritas dos povos.

7 Como carater politico, referimo-nos a regulameidagas relagdes que estruturam a organizacao
interna dapolis, em que os papéis individuais e institucionaisnedefinidos de forma arbitraria a partir de
conceitos ideolégicos e juridicos e da manipulaigimitos para justificar e estabelecer uma orgaaa@aocial
em que muitas facetas das relagées humanas s@agemir um individuo ou um grupo de individuos aten&
tirdnica, oligarquica ou democréatica. Ou aindareferéncia ao estabelecimento das relacdes extentr@suma
polis e outra.

8 Como carater mistico, referimo-nos a questdessentais e emocionais nutridas pelo ser humano e
para as quais ndo havia e ainda ndo ha uma exidédgica e racional, por isso sdo ainda mistesiosa

9 Vide Ferreira e Ledo (2010, 261). Consideramoaligante interessante a definicdo elaborada por
Will (1990) citado por Mossé (1999, 89), na tradud& Carrera, para quepoliteia “é o direito de cidadao ou
cidadania; é também o conjunto do corpo civico,qiesgozam de cidadania; é também o sistema désig@es
dapolis e a maneira de as fazer funcionar. Participgraligeia, € portanto usufruir dos seus direitos civicoge d
tudo o que dai decorre em matéria de participagdanstituicdes (politicas, militares, judiciasligiosas)”. Mas,
segundo Mossé, essa definicdo ilustra acima dedudwl do século 1V, tendo em vista a experiémigavida
comum que caracterizara a vida na Atenas do séc. IV

10 vide Valdés Guia (2008), em um extenso estudoesobsurgimento da autoctonia em Atenas,
intitulado El nacimiento de la autoctonia ateniense: cultogosncivicos y sociedad de la Atenas del s. Vl,a.C.
abrangendo a criacdo dos mitos representativosutiztania em Atenas entre os séculos VI e IV a.C.,
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houve a adocao do mito de Apdatroos para representar a autoctonia ateniense em funcéo
da necessidade politica de alargar a participag@ehosnapoliteia.

A modificacdo da autoctonia conmythosem funcao de finalidades politicas sob
critérios, interesses e necessidades varias, pogessibilitar também a manipulacdo e o
despertar, no a&mbito mistico, de uma ligagdo afetiessencial compatris. Esse despertar
seria uma demonstracdo do quantonoghoi e a religiosidade exerciam uma influéncia
emocional profunda sobre a vida dos cidadad®davia, é imprescindivel compreender que a
autoctonia, neste plano mistico, tem a forma desantimento que se refere e que se liga
diretamente @atris, a terra-mae, e ndo a uma narrativa de caratgiosa (mytho$, apesar de

ser influenciado por esta narrativa.

Nenhuma outra cidade-estado teria alimentado a akeinfluéncia do mito de origem
na sua formacdo e no seu destino mais que Ateosasneio da interiorizacdo de que é
necessario ter comecgado bem para se ser bem-soiceditsmitindo essa ideia de geracéo para
geracdo como uma lei natural basica. No entantop@proprio da dialética do mundo, e como
a propria tragédia ateniense anuncia, o contrantém seria uma verdade: um mau comeco
conduz a cidade a um mau fim. E neste Ultimo caseré-se a existéncia da cidade de Tebas

nos versos das tragédias do ciclo tebano

No universo literario das tragédias, assim comaeadidade das cidades-estado, 0
mitico, o mistico e o politico coexistiam, intedigam-se no desempenho de atividades e
funcdes importantes na realidade da vidaaoles ateniense a qual a poesia tragica representou
por meio danimesi$®. E certo que a Tebas onde as tragédias atenigf@is@snbientadas n&o é
a cidade reaf, mesmo para os autores e o pablico a época, masapresentacao literaria, ou,

estabelecendo as relagfes, as influéncias, a iammiate a forma como estas representa¢des miticas fisadas
na promocédo das mudancas politicas, ideoldgicagiais que aconteceram neste periodo na Atica.eSedia
questao trataremos mais adiante.

11 Sobre esta questéo, é mais uma vez interessaifteavea proposigéo apresentada por PlaBep(
414c-415c).

2vide Loraux, na traducéo de Stewart (2000, 13).

13 A mimesig para Aristoteles a base sobre a qual se asswrssitara da tragédia. Valente (2008, 11),
no prefécio de sua traducdo paRcgtica salienta que mmimesisna concepcgéo de Aristételes, compreende dois
aspectos diferentes: “um, que é o seu verdadeibit@ifacdo), e outro, o seu verdadeiro significgetrato dos
universais)”. O primeiro € a representacao dramatista na atuacao dos personagens; o segundorieaido
significativo inserido e emergente da acdo dramatjae constitui a representacdo simbdlica daeadaoealidade
humana.

14 Zeitlin (1986, 130) corrobora essa leitura, quareo seu artigdhebes: Theater of Self and Society
in Athenian Dramaafirma: “The city | am calling Thebes occupiegeay small territory, no larger than the extent
of the stage in the theater of Dionysos under tiz@lew of the Akropolis at Athens”. Esta considecagébre
Tebas, também foi também assumida por Frade (28)9em seu artigbebas: a cidade de Dioniso. O caso de
‘Héracles’ de Euripides
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como disse AristoteledPpet. 1449b 24-28), “a imitacdo de uma acc¢do elevadangleta,
dotada de extensdo, numa linguagem embelezadarpuaid diferentes em cada uma das suas
partes, que se serve da accao e ndo da narragi® pay meio da compaixdo e do temor,
provoca a purificacéo de tais paixd&sNesta imitacdo elevada e completa, coexisterala@re

o fantasticé® na forma de metéaforas, alegorias e representapdeslicas de mitos os quais
os Gregos acreditavam também verdadeiros, embtrepagsassem o alcance da realidade

humana para atingirem e residirem na esfenamglhos da crenca e do imaginario.

A ambiguidade entre divino e humano presente aggdias € algo inerenteramesis
gue estd na base do drama ateniense, tendo enguestgara os Gregos Antigos, o mundo
divino dos multiplos deuses era parte integrantesgencial de sua realidade e de sua
existencialidade; tal como é o Cristianismo morstiéepara o0 mundo ocidental desde sua
institucionalizacdo por Constantino no séc. IV dWista por este prisma, @imesisnas

tragédias revela uma relagdo ambigua entre o rmuatdoal e 0 mundo sobrenatural.

Ademais, como mostraremos adiante, nas tragédiagldaebano, a autoctonia esta
multifacetada e embrenhada nas acfes e em muitdeden tragicas das sete pecas, seja na
forma do mito fundador, seja como ‘sentimento deemga mutua’, seja como elemento
essencial das relacdes politicas gadis, 0 que torna de grande importancia o estudo da
autoctonia como elemento estruturante do tragicosede tragédias do ciclo tebano. Neste

sentido, passaremos a abordagem pormenorizaddatdcsia nos planos mitico e mistico.

5 Vide a traducdo de Valente (2008).

16 Julgamos necessario aqui fazer o esclarecimehte scsentido em que concebemos os termos ‘real’
e ‘fantastico’. Ao empregarmos o termo ‘real’ estammeferindo-nos a realidade da vida humana, oudmun
natural. No que concerne ao ‘fantastico’, referinos-a elementos que nao existem no mundo natuasl gone
habitam a imaginagdo humana. No espaco da oln& iietais elementos séo tomados como possieeisigveis
dentro do discurso metaforico, verossimil e sintmdta literatura. Mesmo sendo os deuses e suagengdes
sobre a vida humana algo em que os Gregos Antigeslitavam, sendo, entéo, parte de sua realidateo(sdo
as religides atuais para o mundo contemporanempyanalisar os dramas atenienses como obrasiieréomo
ficcdo, como espaco de verossimilhanca, onde deexislementos do mundo naturap@is com seus habitantes,
suas leis e organizacéo politica e social), eernahtos divinos e sobrenaturais (os deuses coimsuilidade,
suas leis, maldicdes, predicBes etc.). Assim, det@os que, no universo literario das tragédiasatoral e o
sobrenatural coexistem num mesmo plano de existéoon suas caracteristicas proprias e interferemounatro.
Na verossimilhanca do universo fantastico queldra literaria, “as personagens [...] estdo semgedamdo entre
uma explicacdo racional e l6gica para os acontettmseextranaturais — inserindo-os, desta formaprdam
convencional da natureza — e a admissao da exst@éadendmenos que escapam aos pressupostogiasnti
racionais e empiricos que organizam o conhecinferjtda realidade” (Margal, 2009, 4). Isso porgagsim como
a ambiguidade entre natural e sobrenatural era paggrante da cultura grega antiga, ela tambérmarénte ao
discurso ficcional literario, em que os acontecitogiinexplicaveis e improvaveis passam a ser acpéto leitor
de hoje como parte apenas da realidade da olm@iiteenquanto que, para os tragediégrafos gregogublico
na antiguidade classica, essa mesma ambiguidaidepfate da vida cotidiana. Torna-se possivelvekréntao,
que o sobrenatural, o divino e o religioso sejamegantegrantes da realidade em que vivem 0s pagens e
sobre eles exergcam uma influéncia decisiva e efetal como era para os Helénicos na Grécia CHssic
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—CAPITULO 2—

AUTOCTONIA : MYTHOS E SENTIMENTO

Os Gregos Antigos viviam o0s aspectos miticos e icostcomo elementos
pertencentes a vida cotidiana, experimentados aaamplexidade emocional, nas relacdes
sociais, nas instituicdes politicas, nas celebagdi@giosas e mesmo no pensamento, inseridos
gue estavam em praticamente tudo na vida gregalmdunte, tais aspectos s6 podem ser
revisitados por meio das obras de arte que chegagan®s: esculturas, pinturas e literatura, as

quais continuam sendo capazes de despertar nghsenanos profundas emocdes e reflexdes.

Entre estas formas de arte, voltaremos nossa ateresforcos para as obras literarias,
especificamente os textos dramaticos. Esta nessgano alcance da literatura fundamenta-

se nas mesmas concepgoes e valores apresentag@avaas de Curadio

A literatura espelha a realidade social do tempuoease reporta. Se este enunciado é
verdadeiro para todas as literaturas, um conjuatiextos que representa os esforcos
de individuos concretos a lutar pelos seus intesgssvados é o melhor espelho para
compreender uma sociedade. A grande literaturapénas descreve uma sociedade
mas também inventa sociedades. Este excesso diegead pago a um preco elevado.
A admiracéo que os mundos possiveis inventadodifgettura fazem nascer melhora
a compreenséo da natureza humana em geral. Oald@atmtureza humana que vive
numa sociedade histdrica concreta €, porém, alguemss contornado.

E nesta possibilidade singular de contemplarnpaip da literatura, o ser humano de
maneira mais ampla que nos apoiamos para proparestdo da autoctonia como elemento
mitico e como manifestacdo de emocdes e sentimsuabjstivos, impalpaveis, improvaveis e
nao-racionalizaveis. Acreditamos que as emocdesahasnndo podem ser percebidas nos
tratados juridicos ou nos documentos instituciorass quais tém, certamente, sua imensa
importancia para o entendimento de aspectos om@Eairais e racionais de uma época —,

porgue estes textos objetivos ndo conseguem reflatistracdo que envolvem os planos mitico

17 Curado (2008, 11).
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e mistico nos quais encontram-se sentimentos carenga, a fé, o amor e o 6dio, perceptiveis

no contato com o texto literario, que os torna @i@&is e os universaliza.

2.1 Autoctonia comomythos

A ideia de autoctonia entre os Gregos antigosdistamente ligada a sua mitologia,
na forma de mitos transmitidos de geracdo paracgergara estabelecer as sementes que
deram origem aos Helénicos. No entanto, isso n&o dger que havia um Unico mito de
autoctonia entre as cidades-estado, mas, posswEmmitos diferentes que procuravam
explicar a origem de cada um dos povos que habitavé&récia, haja vista que 0s povos que
ocuparam o territério tinham origem diversas, coelata ApolodoroBibl. 1.7.3) ao descrever

uma genealogia que leva a arvore representada adrQabaixo:

Prometeu
|
Deucaliao
[
Heleno
| |
Doro Xuto Eolo
Aqueu Ion
Dérios Aqueus Jonios Eélios

Quadro 01 — A genealogia helénica.

A genealogia possibilitada pela leitura de Apoladorostra que os povos helénicos
descendem de Heleno, filho de Deucalido e netoroiméeu, o deus que deu aos homens o
fogo'®. Dos trés filhos de Heleno nasceram os quatro poue originaram os Gregos. No

8 Vide HesiodoTheog vv. 565- 569).
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entanto, antes ainda de Apolodoro, acerca dessssitlade de povos que ocuparam a regiao
que mais tarde tornar-se-ia a Grécia, Heroddist(8.73) comenta a ocupacédo de uma parte
especifica do territorio helénico, a peninsulaeloponeso, e assinala a presenca de sete povos:
Arcades, Cinurios, Aqueus, Dorios, Etdlios, Driopesémnios. Povos que deram origem a
outros os quais fundaram as cidades-estado e kstatzan uma lingua e uma religido comuns

a todas estas cidades, ainda que com algumasuteitiades locais.

E diante dessa diversidade de povos que seridvpbasexisténcia de uma variedade
de mitos criados para explicar, entre muitas cosasigem e a natureza de cada povo. Estes
mitos acabaram por dar origem a uma religido conautndos os Helenos, a qual foi se
formando a partir da juncdo de mitos ja cultuadmsgstes varios povos, sempre de forma

agregadora e ndo destrutiva em relagio ao quelcagiatrazia consigs.

Desde o inicio da recepcao dos textos homéricesogiermomythosera entendido
entre os Gregos como um tipo de discurso em giaegiseum relato real ou ficticio. Aos poucos,
estes relatos comecam a tender para o campo dias leistoricas e religiosas, opondo-se, desta
forma, ao termdogosque designava a historia veridica. Entre os ssfiStcomum a nocéo de
gue os mitos nao representavam a realidade, p@atémaceitavam que estas historias poderiam

estar em um nivel mais profundo de signific&g&o

Segat! observa que os mitos exerceram fungdes variadasilhaa da vida grega
arcaica e classica, em um periodo que correspanaemximadamente aos anos de 750 a.C. a
350 a.C. Durante estes séculos, 0s mitos tornagampsncipal repositorio dos acontecimentos

do passado e encarnaram os valores, o pensamanfmreocupacodes principais da sociedade.

A luz dos estudos de Andergdmpodemos dizer que 0s mitos proveram 0s povos que
0S preservaram e os transmitiram de uma maneieatdgurar e validar instituicdes e praticas
culturais. Eles marcaram a fundacéo de cidadeste&#s, foram usados para explicar as
origens ancestrais e religiosas, alimentaram eepgpm a crenca nos deuses, foram
referéncia para fundamentar concepc¢fes ideologicaara mapear as relagbes sociais e
hierarquias politicas em organizacdes sociais deitioas ou tirdnicas, servindo como

exemplos positivos e negativos de comportamento.

2 vide Montanelli, na traducéo de Periguito (2003). 4

20 Sobre estas questdes de concepcdo e recepcadamsvide Pereira (2014a, 7).
2l Vide Segal (2001, 19).

22 Vide Anderson (2005, 122).
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Os mitos gregos, para Grirdal consistem em um sistema criado com uma
significativa coeréncia, como algo que ndo conHemeteiras, insinuando-se por todas as
direcOes e areas, a ponto de tornar-se tdo eskeasia o0 ar, 0 sol e a propria vida. Eram
tomados como representacdo do proprio ciclo da vidacionados que eram com as alegrias
mais intensas e os sofrimentos mais profundos, @fendmenos naturais e 0s sentimentos

humanos.

Este sistema de mitos possibilitou a formacéo deensamento com fins a explicar
e organizar as coisas do mundo, integrando-se @as @s atividades do espirito. Serviram de
titulo de nobreza as cidades e as familias e de gaoa explicar e justificar tanto crencas
religiosas quanto conceitos juridicos e ordendgipali. Neste contexto, fizeram-se presentes
nas leis dos deuses e nas leis dos homens, nesdiigiosos e nas expressdes artisticas, nas
organizacdes familiares e nas organizacoes decegieain apresentados, cultuados e louvados
publicamente em cerimonias religiosas e civicasyahstrando o grande poder que exerciam
sobre a sociedade. De tal maneira que ha de sé&emrsque, em relacdo as sociedades
tradicionais, entre as quais incluem-se os Gregugds, 0 homem descobria nos mitos “a

Unica revelacéo valida da realidatfe”

Apesar de estabelecerem uma religido comum, havika aiferencas de crencas e
cultos especificos de cada comunidade. Neste semidntanell® considera que os Gregos
nao foram capazes de ordenar uma hierarquia, pan@r, entre 0s seus padroeiros, seus mitos
de origem, “em nome dos quais chegaram a combatez si muitas guerras, cada um
reclamando a superioridade do SEUE assim que, entre aqueles chamados de mitas@son
emergem o0s mitos de autoctonia, mais fortement@rades por Atenas, sob a imagem de
Erecteu, e por Tebas, sob a figura de Cadmo, anmef@®nciados no corpo das tragédias do
ciclo tebano, o que também contribuiu fortementa e estes dois se tornassem, N0 NOSSO
tempo, os mais conhecidos. Atenas ainda conhe¢etuamente um outro mito de autoctonia,

cultuado e utilizado no séc. VI a.C., sob a imagenApoloPatroos’.

A ideia de ctonismo, de onde deriva a autoctof@Bm de se referir aos deuses

teldricos [...], também tem designacdes relaciomaden 0 mundo dos mortos, ou seja, 0 mundo

23Vide Grimal (2005a, 15-21).

24 Eliade (2000, 16), na traduc&o de Soares.

25 Vide Montanelli, na traducéo de Periquito (2003-48).
26 Montanelli, na traducgado de Periquito (2003, 40).

27 A discussdo sobre o mito de Apdiatroos a qual retomaremos mais adiante, é desenvohdda d
forma pormenorizada por Valdés Guia (2006 e 2008).
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inferior, abaixo da terra, e também com a sexuddéidaom a fertilidade e abundancia,
prerrogativas também associadas ao solo, a teerdagubrotar o alimenté®. Por estarem os
deuses ctonicos ligados a morte, por serem elesnd®res do Hades, do mundo dos mortos, a
eles pertenciam os que morriam e por isso, ao meada individuo precisava necessariamente
ser devolvido a terra, ser devolvido aos deusexrdsf para que também pudesse fazer a
transicdo entre o mundo dos vivos e dos mortosn Eistos também como deidades ligadas a
castigos e sofrimentos que recaiam sobre os vieompio dos mortos que nao recebessem o
tratamento devido, por isso 0s perigos para a i@k comunidade que ndo sepultassem seus

mortos devidamente

Esta derivacdo, entdo, remete a alguns aspectiz®srimportantes para a leitura da
autoctonia em tragédias corAatigonade Sofocles &s Suplicantesle Euripides, por serem
tragédias que tratam diretamente da morte e dartérmia dos ritos funerarios. Por outro lado,
0s deuses ctonicos eram ainda tomados como diasdpek davam os alimentos e os proventos
que derivam da terra e, assim, entendia-se que piedainha a vida e o auxilio na manutencao
da sobrevivéncia, de tal modo que, também por &stas e a terra que representam, os seres
humanos deveriam regressar quando da MoAeutoctonia, assim, figurava na vida e na arte,
em muitos momentos, de maneira multifacetada mada diretamente aos problemas ligados
a morte e os ritos funerarios, como veremos mate além de envolver-se até de maneira

nuclear em grande parte dos temas do cotidiano.

Em meio a este panorama, a autoctonia como nmémeslicerce e alimenta algo que
“caracteriza a estreita relacdo que, desde o igidie forma ininterrupta, liga as pessoas a sua
terra’®L, Ela encontra seu lugar como um mito basilar cussipilita a explicacdo de uma
origem que precisa ser alimentada no intimo de icattidduo, para, a partir dai, alcar a forca
de um sentimento coletivo que prende os homena tesa e esta aos homens que a habitam,
em uma constante e fundamental reciprocidade, suoprdivel para fortalecer a estrutura da

sociedade, seus valores, sua posse e dominiordatena organizagao politica.

28 Barbosa (2014, 30).

2 Vide, por exemplo, os males anunciados por Tisésigue recaem sobre Tebas como castigo pelo
insepultamento de Polinices eimtigona(vv. 1015-1023). Estas rela¢des entre o insepeltdone possiveis
castigos advindos das deidades cténicas tambémesiimcadas por Garland (1985, 1-12) e Santos (3510,
352).

30 Vide Burkert, na traducdo de Loureiro (1993, 388)3 e Barbosa (2014, 31). Sobres estas relagdes
e miticas dependéncias entre os deuses ligadoaa&tes mortos, vide ainda Euripid8sifl vv. 531-536).

3! Loraux, na tradugdo de Stewart (2000, 15).
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Como elemento mitico essencial papohs, a autoctonia ocupou um lugar de grande
destaque no imaginario ateniense, mostrando-sergeesm muitos sendao em todos 0s aspectos
da vida ngpolis, a iniciar pela ocupacéo da terra e o fim do nasmao, pela concessao da
cidadania até a atribuicdo simbdlica de valoresurag®s como identificadores e
caracterizadores do povo de cada cidade. Um elem@mtimaginario que os Gregos,
especialmente os Atenienses, alimentaram como gartean sistema mitico que permitiu a
manutencdo do dominio de grupos sociais sobre udarpartir da manipulacdo do mito de
autoctonia de maneira ideolégica, religiosa e jgalitcomo, em parte, também observa
Barbos&2 Mais que isso, 0 imaginario mitico em torno d@etonia alimentava um sentimento
congénito que ligavautochthone patris de maneira reciproca e indissociavel, como

desenvolveremos a seguir.

2.2. Autoctonia como ‘sentimento de pertenca matua’

Aristoteles®, na Politica, ao estabelecer uma discussdo acerca da difesgiga
homens livres e escravos, centraliza sua argun@mnjastamente no problema do nascimento,
ou seja, no problema da origem, ambas questéesomdalas diretamente a autoctonia. Para o
Estagirita, a exemplo da realidade gateisna Grécia Antiga, € o nascimento e a origem que
diferenciariam os homens e os fariam melhores aepientre si, sendo tomados como critério
para justificar o governo de uns sobre os outrasp @oder de uns sobre 0s outros, como
podemos inferir de suas consideracdes ao tratdifetanciacdo entre homens livres e escravos
(Pol. 1254a 21-24): “governar e ser governado sao co@aso necessarias, mas convenientes,
e € por nascimento que se estabelece a diferetrgaosndestinados a mandar e os destinados

a obedecer’. Este nascimento legitimaria uma divisdo de clgsseexisténcia de uma

32Vide Barbosa (2014, 62).

33 Como esclarecido em nota anterior, a opgdo paddad de Aristdteles justifica-se pelas relagdes qu
estabeleceremos entrePaética,a Politica, a Etica a Nicomacee Sobre a Almabem como pela afinidade de
Aristételes com os fundamentos ideolégicos, judslie politicos que caracterizam a organizacaaigeotgpolis
ateniense e que nos parecem mais adequados a0 g@séudropomos, uma vez que ndo pretendemos contrap
nos a tais fundamentos atenienses, mas esclaeeétimpreendé-los no corpo das tragédias a sstadadas.

34 Vide a tradugdo de Amaral e Gomes (1998), a qomlvéinte adotaremos. Aristételes utiliza esta
proposicao ao relatar as condi¢des basicas pamaddiar um homem livre de um escravo, critério, QUeosso
ver, se estenderia também ao estabelecimento dssesl dentro da cidade. O discurso de Aristotelesce
expressar uma postura a favor destégus quoassumindo-o como verdade institucionalizada eséodivel em
relacao a definicdo de papéis dentrgpdbs. Por outro lado, antes dele, Platdo,ARepublica414c-416a), em
um discurso irénico e revelador, ao qual j& nosriefos anteriormente, afirmava que a determinagfianda
estruturagdo social de classes, em que as fungdeadh um séo naturalmente definidas no nascimeét,
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aristocracia, uma ordem social, como no caso daaatelassica, ou a oligarquia ou a tirania
na Tebas retratada nas tragédias atenienses paitcE 8pfocles e Euripides, dominada pela

linhagem de Cadmo.

Reflitamos ainda a partir da seguinte proposicaardsoteles Pol. 1254a, 33-35): se
“um ser vivo é composto petsychee pelo corpo; o primeiro € o governante por naare
segundo, o governado”, é porque o corpo fisiceeémhido e esta sob o0 governopdsiche
porque € dela que emanam as acles, é ela que impedividuo as direcdes fisicamente
tomadas pelo corpo. psycheé responsavel por aglutinar todas as informacéptadas por
meio de suas faculdades sensiveis e process&itak) dentido as coisas do homem. Nelas sédo
guardadas as informagdes das experiéncias humarela @rmulam-se o conhecimento, as
memorias sensivel, ética e histdrica e os sentos€nE apsycheque vai ditar as conquistas e
as derrotas, 0s ganhos e as perdas, as virtudaster@perancas expressas por meio das acoes
do corpo e vistas e julgadas externamente por tadasdor. E possivel inferir ainda que, na
perspectiva aristotélica, considerando as facuklddpsychee a complexa sensibilidade que
lhe é proprid®, o individuo € um acumulado de valores positivoggativos construidos por

sua ascendéncia e a ele transmitidos pelo coned@tivo no seio doikose dapatris.

Assim, € ngsycheque estdo marcadas as herancas de uma memai& élecuma
memo©ria historica que sdo passadas de pai pavadighuma geracao civica para outra, a reger
as vidas de todos os que participam desta linhageunir a historia individual de cada
individuo a uma historia coletiva Unica, onde a®aglos mais antigos interferem no destino
dos mais jovens e até mesmo podem dita-lo. Isso djmer que todos os entes individuais
participam de um corpo civico, mas, antes dissoicggam de um Unico corpo historico e um

corpo sécio-afetivo em cujas bases esta a autactoni

Neste sentido, as relacdes criadas pela autoctaaienuito além do direito natural de
enktesise da participacdo cidada paliteia, pois estes sdo aspectos herdados que podem ser
retirados pelos homens a qualquer momento, medemntg;0es do presente, porque dizem
respeito ao mundo natural e as arbitrariedadesetlages politicas e as posturas ideoldgicas.

Na perspectiva aqui apontada, 0 que se transmite sqpéoctonia sao valores essenciais

passava de uma farsa, uma mentira imposta pelgpuiagéio do mito de autoctonia por um certo grupo de
cidaddos, a fim de justificar e manter as riquezagpoder sob o dominio de alguns pouma®chthonesdhem-
nascidos’.

35 Estas proposicdes sdo fruto de nossas leiturdsistételes enBobre a almana traducéo de Loéio
(2010).

36 Estas proposicdes sdo desenvolvidas em pormendristiteles enBSobre a alma
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inerentes, congénitos, os quais unem de forma ateip ente a seus ancestrais por meio da

ligagdo mistica que € afetiva, inata, histéricieaé&om sua terra.

A terra € 0 ventre materno, o espaco ondetochthoné gerado, de onde lhe vem a
vida. Esta ‘terra-mae’ € o solo de onde nasceude dmtificou a memdria complexa que
fecunda psychedoautochthonlsso caracteriza o valor mistico da relacado dodm com sua
patris, porque passa a existir um aspecto diferente diases mitico e politico, embora com
eles relacione-se em interdependéncia. Este asgiéetencial €: “a experiéncia mistica da

autoctonia, o sentimento profundo de que se emdmyaolo, que se foi gerado pela Tetfa”

No caso de Atenas, ambas as qualidadesutiechthone de cidadaoppliteg eram
estatutos politicos atribuidos por critérios jurédi que sofreram algumas modificacdes de
acordo com necessidades enfrentadaspmisno decurso do tempo. Todavia, ao considerar
que a abordagem que daremos, no percurso destéhtrale tese, a autoctonia e as tragedias
aticas do ciclo tebano vai caracterizar-se como amaise do mito da autoctonia e suas
relacdes com o tragico, entendemos que, no unidasstragédias do ciclo tebano escritas pelos
tragediografos atenienses, a autoctonia € aprelsenta trés planos que se inter-relacionam:

mitico (mytho3, politico foliteia) e mistico fnystiko.

O plano mitico refere-se a autoctonia como umaatiaar de carater divino, religioso,
onde se confundem o natural e o sobrenatural, gaarte de um sistema de crencgas que sao

assumidas como verdades para explicar a origernmd$duos e daolis.

O plano mistico refere-se a autoctonia como umiraento congénito e inerente ao
autochthon e por isso misterioso, que é préprio dele, naibwatlo, que ndo pode ser
racionalizado, que é parte essencial e indissdaikesyché® do individuo, e por meio do qual
estabelece-se inconscientemente uma ligacéo ekspewgiaa terra onde nasceu e onde sempre
habitou. Um sentimento que continua a fazer papsgchenesmo apds a morte para 0 mundo

dos mortais e a passagempdsichepara o mundo dos mortos.

Neste plano mistico, a autoctonia funda a idenéidad esséncia do ‘ser cidaddo’

37 Eliade (2000, 141), na traducéo de Soares.

38 psyche(yuyn) € o termo usado por Aristotelesalitica (1254a, v. 38), traduzido como “alma” por
Amaral e Gomes (1998) e empregado para referiresa dos dois aspectos que compdem 0 ser: 0 prirdero
psyche a alma, a esséncia vital e sobrenatural; o s@génul corpo, parte fisica e natural. A discusséwesa
psycheé desenvolvida pormenorizadamente por Aristoefesuas obrdgletafisicae Sobre a AlimaDurante o
corpo desse estudo, usaremos os termos ‘almaaegiteraca@sychecomo sinénimos daquilo que se refere aos
aspectos espirituais, a esséncia vital do ser.

39 A ambiguidade da expresséao € proposital, ao pssela refere-se ao cidaddo como ‘ente’ e ‘agao’
simultaneamente.
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porque é este sentimento que faz com catachthorsinta-se possuidor e possuido pela terra
ao mesmo tempo. Esta relacdo mistica caracterizaamtimento de pertenga matua’ com a

patris e faz com que autochthorntome a si como dono da terra que habita por diretural

e, por isso, sinta necessidade de entregar-secatelnamente em vida e de ser devolvido e

entregue a ela na morte.

A existéncia e a caracterizacdo de um sentimenébe a patria entre os Gregos foi
abordada e ilustrada por Per&iram um artigo que reline uma série de passos nts tex
homéricos e em algumas tragédias atenienses embgaevamos a expressao de um forte

sentimento de ligacdo com a terra. A estudiosarehspie a palavrpatris, derivada deater
(pai),

exprime uma nocao concreta, relativa ao pai, agpassado, aquilo que com ele se
liga, ao seu pais. Uma forte carga emocional geesita adstrita: sdo os vinculos

todos que unem uma sociedade que tem ‘lingua aroest iguais [...], enraizada ao
solo fixo, aos homens com morada fixa, por oposgg@aivilizacdes n6madas de
antanhd.

O reconhecimento de um sentimento que funciona cama ligadura entre o
individuo e a terra que habita, na qual criou miaedés abandonar o nomadismo e que é
alimentado pela permanéncia da memoria dos antapEsscomo faz Pereira, € um passo

essencial rumo ao entendimento da autoctonia tamiogolano mistico.

A existéncia de uma ligacdo especial eruneochthone suapatris foi destacada
também por Le&8, em um importante artigo sobre o tema da autaztotituladoCidadania,
autoctonia e posse da terra na Atenas democrabcale o pesquisador entende tal ligacao
como sendo uma “ligacdo congénita com a terra”. demo artigo intituladoAutoctonia,
filiacdo legitima e cidadania no “lon” de Euripideke&d?® reafirma a existéncia dessa ligacdo
especial entre homem e sua terra na forma de untirfento congénito de propriedade”, o
gual, a seu ver, nédo tem sido abordado pelos estglem geral. No entanto, entendemos que
a leitura que fazemos dessa ligacdo especial &ai de um sentimento de propriedade em
relacdo a terra da quabatochthoracredita ter nascido, haja vista que o “sentimeat@énito

40Vide Pereira (2014b, 429-437).
41 Pereira (2014b, 429).

42 \fide Le&o (2010, 454).

43 Vide Ledo (2011, 111).
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de propriedade” destacado por Ledo em seu artige sdon parece apontar para uma via de
mao-Unica, em queautochthorapenas vé e sente a terra como seu objeto de pdasine?*
refere-se ainda a um ‘sentimento de pertenca & terpartir da leitura de estudos realizados
por Eliadé® acerca da ligacio existente entre nativos e staadm povos primitivos, em que

o individuo sente-se pertencente a terra, contos@amente também apontando uma relacéo
unidirecional, embora ja dando maior énfase adeandistico da autoctonia. Por outro lado, o
‘sentimento de pertenca mutua’ que percebemostacdesos neste trabalho de tese, configura-
se como uma via de méao-dupla, em queitmchthonpercebe-se e sente-se como possuidor e
coisa possuida ao mesmo tempo: a terra pertenaatachthonda mesma maneira como o
autochthorpertence a terra, numa relacéo antes de tudaeyiafetiva, de valor existencial a

qual esta arraigada paychedo individuo e, por extensao, no seiqaés.

O plano politico refere-se a autoctonia como idgial@ conceito juridico utilizados
como referéncia para o estabelecimento arbitragiadidtingdes entre as pessoas em suas
relacdes sociais. Neste plano, somam-se os doireipos planos e deles faz uso pratico, para
tomar a autoctonia como um mecanismo primario deuitdo do estatuto de cidaddo entre
individuos que habitam aolis e como um instrumento de distingéo de classedirig@® de

poderes entre estes cidadaopoliteia e na organizacéo glis.

Na abordagem que propomos, a autoctonia precisastary em primeiro lugar, nos
planos mitico e mistico, como uma representacaasgectos religiosos e de sentimentos
inerentes e essenciais a vida do homem da antdpiigiega, antes de ser tomado como um
conceito juridico de uso politico no corpo das detaestado. O carater politico seria uma
manipulacao ideoldgica e uma sistematizacgéo prdticdeia de autoctonia a partirmytho4®

e da ligacdo mistica entre o individuo e gais.

As tragédias atenienses do ciclo tebano parecesn ésvinfluéncias da autoctonia na
vida dapolis para além das perspectivas juridicas e politioazando-a no plano do mitico, do
divino, como uma marca ou parte da promsgchedo autochthon na forma mistica de um
‘sentimento de pertenca mutua’ com a terra. Egtgdio mistica com o solo patrio, no caso

44 Vide Martinez (2013, 6).
45 Vide Eliade (2000).

46 Essa aplicacdo do mito da autoctonia é apresemadaxemplo, de forma irbnica, por Plat&e.
414c¢-415c), para a qual dedicaremos maior atergdegao 1.3 deste trabalho de tese.
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tebano, desdobra-se também na forma denimemague mancha a linhagem direta de Cadmo
e polui a cidade comreemesigle uma maldicéo divifia

Nessas sete tragédias, no plano mitico, a autactem o poder de definir e conduzir
a ordem e o destino dos individuos e da sociedageléeles ‘pertencem’. Mais que um mito
que ilustra a origem de um povo, no corpo das tsatgdias do ciclo tebano, a partir dos
conteudos divino, ético e historico que residenfon@acdo do mito, a autoctonia transfigura-
se em um agente determinante do futuro dos raisrsequentemente, @alis, pois ndo €
possivel dissocia-los. Nao € gratuito o fato detqdas as relacdes tragicas que se entrelacam
no enredo das sete tragédias serem vividas patidhudis autdéctones, cidaddos e descendentes
diretos de Cadmo. Bem como né&o é gratuita a aéeitpgssiva por parte do povo tebano do
destino de infortinios que recai sobre a cidadeads apds reinado sob a soberania da

linhagem de Cadmo.

No universo mimeticamente constituido nas tragéthasiclo tebano, o significado e
o valor da expresséo ‘sautochthohultrapassa os limites juridicos e politicos dais ldos
homens para alcancar as esséncias do individuo aldtivo. E uma heranca transmitida
geracdo apoOs geracdo de maneira afetiva e incatscrea forma de uma marca individual,
familiar e civica a um s6 tempo, uma identidadéviddal e coletiva que ndo pode ser apagada,
retirada, corrigida, desfeita ou desligada pelaad&dos homens e suasi®i®ima marca que
faz de todos os tebanos ‘filhos de Cadmo’, filhasaidade de Cadmo’, como tantas vezes |é-
se nos versos das sete tragédias do ciclo tebama.ntarca ambigua que € ao mesmo tempo o

bem maior dautochthoremiasmague polui Tebas e seus filhos com uma maldicacedasa.

A leitura das tragédias do ciclo tebano, em espédaBacantesRei Edipoe As
Fenicias revela que essa ligacdo mistica e essencialajeese ainda como uma ‘forca de

atracao’ capaz de fazer, por exemplo, com queagoshthonegxpatriados sempre retornem

47 O desenvolvimento dos problemas mitasmae danemesise a relacdo destes com a autoctonia
encontra-se desenvolvido na segunda parte destdhoade tese.

48 S50 algumas as tentativas de desligar o indivédiiéctone de sua patria nas sete tragédias do ciclo
tebano. Dois momentos mais conhecidos: o exilicagb a Edipo, enRei Edipode Séfocles, quando de seu
nascimento para evitar que filho matasse seu pacesversa; o auto-exilio de Polinices e o0 seu grast
expatriamento por ordem de Etéocles/siFeniciagle Euripides. Tentativas essas que mostraranusteadas
diante do retorno dautochthoné patris, a fim de recuperar o seu direito natural, reafirsua ligacdo afetiva e
cumprir seu fatidico destino. Um outro exemplo intpote € o de Dioniso eAs Bacantesle Euripides, em que
a ligacéo do deus com a cidade é questionada ea@ga Penteu, neto e sucessor de Cadmo no trofieles.
Essa postura em relacao a Dioniso levou Penteilicddié pelas méos da prépria mae, a filha de Cadiquando
ela se encontrava tomada por Dioniso.
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ao seio dagpatris para cumprir seu destiffo A ‘forca de atracdo’ e o ‘sentimento de pertenca
mutua’ que a alimenta e da qual ela emana fazemgeeno cidadao-autéctone ndo abandone
apatris, mesmo diante das mais terriveis dificuldadesppssam ser experimentadas. E o que
fazem os tebanos, que enfrentam as calamidadesecqgiecedem sobre a cidade, sem sair em
busca de terras mais présperas, e aceitam, assimazelas do destino, assumindo-as como
parte determinada de sua prépria existencialidade.

A autoctonia como ‘sentimento de pertenca mutuateruindividuo de um sentimento
de cidadania plena e alimenta nele um vinculo aveahggom o destino de symlis que é
também o seu proprio destino. Esta relacdo faz delan sé tempo, sujeito e objeto desse
destino, porque autochthore fruto da terra e a vida da terra também € flamacdes de seu

autochthon

As vidas dapolis e do cidaddo-autoctone confundem-se e fundem-séordea
inseparavel, numa existéncia Unica, de tal maneieamesmo na morteautochthore a terra-
mae precisam estar unidos por meio dos ritos f@saiuwe devolvem a terra-mae o filho que de

seu ventre nasceu. Lé8chama a atengéo para o fato de que

[...] o estatuto de umolitesde ascendéncia pura assenta numa ligacao prihordia
continuada e mesmo congénita entre o cidadao e @atio, que pode por isso ser
visto como “terra-mée”, seja porque alimentou as $ithos desde o0 nascimento, seja
porque esta disposto a recebé-los de volta ncesedspois de mortos. E isto é valido
quer se interpret@utochthorcomo “o que vive na mesma terra desde ha muitpdém
ou, na versdo mais elaborada, como “o que brotqu@ario solo”.

A fusé@o entre terra autochthonfaz com que o futuro daatris esteja intimamente
ligado as acOes de seastochthoneg a heranca ética e histérica que trazem conAgytutas
se dao para estar no solo patrio, por mais destpagee ele seja, ndo para deixa-lo. Isso revela
que o ‘sentimento de pertenca mutua’ faz com qaetochthonsinta-se e assuma-se como
parte integrante dpatris. Assim, a identidade e a histéria da terra estahigadas a vida do
autochthon na mesma proporcdo em que a sua identidade,isidaiehe sua vida estariam
completa e indissociavelmente ligadas a terra, metgpois da morte; como observaremos a

seqguir.

49 A andlise presenca desta ‘forca de atracdo’ aggdias tebanas, bem como das demais expressées
da autoctonia como ‘sentimento de pertenga misea3 realizada no Segunda Parte deste traballesele t

50 | edo (2010, 458).
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2.3. Autoctonia e ritos funebres: a reafirmacédo désentimento de pertenca mutua’

Se a autoctonia, como a propomos aqui, é tambénsamtimento misterioso que
integra apsychee compde as identidades individual e socialadtochthon bem como a
identidade coletiva daolis’!, é correto afirmar que a indissociabilidade queactariza a
autoctonia como relacdo mistica ergmeochthore patris faz com que a ligacéo entre o filho e
sua terra-méae estenda-se do nascimento a mortenagleni para 0 mundo natural e continue e
seja reafirmado no mundo sobrenatural dos mortwssi®, o ‘sentimento de pertenca mutua’,
que € congénito amutochthontambém expressava-se implicitamente na realizdgaaitos
fanebres, especialmente na inuma&amostrando-se tdo imprescindivel e especial naemor
como foi na vida. Ritos esses que se configuravadaapara o morto e para s&kos, como

importante espaco de sustentacéo e perpetuacaertadecidadania.

Para consolidar a autoctonia na morte, era preggy quando morto, o cidadao-
autdctone fosse devolvido a terra de onde havieidmpara o mundo natural Esse retorno
simbolizava a devolucéo do filho para o aconchepweehtre da terra-mée da qual nasceu para
o mundo dos vivos e da qual também renasceriagoamando dos mortos, mantendo, assim,
0s caracteres e a ligacao com a terra que o isk@vm e o diferenciavam socialmente e que
eram parte essencial de sua existencialidade tambémndo dos mortos.

A permanéncia na terra patria, em meio aos seusidees e a sua comunidade era a
certeza do individuo de que Ihe seriam prestaddevidos cuidados na morte e de que seriam
realizados os ritos funebres necessarios, condip@ajua nompara que @sychedesligada do
corpo, pudesse adentrar no H&des

51 Esta perspectiva de que a autoctonia integrardididele coletiva da comunidade é corroborada por
Roy (2014, 251).

52 Morris (1992, 1) considera que as inumagdes géectss de dificil interpretacéo, contudo podem ser
usados para enriquecer os registros escritos sodnéguidade, possibilitando uma leitura din&ntiaaestrutura
social e de suas mudancas.

53 Troconis (2004, 142) esclarece que a palavra gréga é aplicada com um amplo significado em
uma grande quantidade de textos classicos, podefetor-se a casa, ou seja, o lugar de habitacde convivem
os diversos membros de uma familia. Pode aindgmkasa propria familia, isto €, o conjunto de passgue
convivem sob um mesmo teto e que compartilham m@mas as necessidades imediatas que asseguram a
sobrevivéncia coletiva, mas também os cultos img aos antepassados em comum. Por outro lade,testar
do tema da propriedade e a sucessdo heredit@igarabém pode ser utilizada para designar ndo fenosn
membros da familia, mas também os dominios, asstero conjunto dos bens familiares.

54 Esta necessidade de devolugdo do morto a tercalsita a ideia de pertenca € sublinhada, por
exemplo, por Teseu eAs Suplicantede Euripides (vv. 531-536).

55 Vide Pereira (2014b, 430).
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A morte ndo dissolvia a autoctonia, nem a cidadeomo aspectos constituintes da
identidade do cidad&o e de gsychebem como néo retirava o seu lugar na organizeigéa
dapolis. Ao contrério, os ritos em homenagem aos morgge@almente no que concerne aos
discursos funebrése logo depois & ornamentacdo dos timulos, eraatesple reafirmacio

e fortalecimento dos lagcos miticos, misticos etipok oriundos da autoctonia.

Para tanto, fazia-se necessario que os ritos fasat® um cidadao-autéctone fossem
realizados na terra de onde havia ‘brotado’, pas gm sua morte, ndo se transformasse em
um expatriado. Os ritos deveriam ser realizadogisdg todas as exigéncias da tradicdo de sua
polis, a fim de que o morto pudesse receber o devidihiawento no Haded. No entanto, é
importante salientar que, mesmo havendo diferernigagisticas entre as cidades-estado, era
parte das ‘leis divinas’ e das ‘leis pan-helénitas’direito do morto ao funeral, bem como o

direito e o dever de seus familiares de realizassmituais funebres.

Dentro deste contexto, cabe observar que era cesgtumesmo uma norma tacita entre
0s Helenos a devolucdo e a permissao de recolhemddes no campo de batalha, mediante
uma trégua que se fazia entre os exércitos parasjas obrigacdes fossem realizadas pelos
concidadados que permaneciam vivos ao fim das leetalRaros seriam os casos em que tal
pratica ndo foi permitida e a mais conhecida é laguerrada por Tucidides (4.97-99) acerca
da ocupacéo de Délio pelos Atenienses durante e&de Peloponeso.

A partir desta ‘norma’, algumas foram as praticaaionadas aos ritos funerarios
realizados em tempos de guerra no campo de baSdhae® descreve estas praticas, entre as
quais, primeiramente, destaca a realizacdo detaapritos coletivos no campo de batalha,
considerados pela estudiosa como “quadros comptanesrde uma pratica divulgada durante

56 A importancia da afirmacdo da autoctonia nos ritmeerarios por meio dos discursos flinebres é
salientada, por exemplo, por Nimis (2007, 399) & €010, 2011, 2012a).

57 Sobre estes aspectos, vide Santos (2010, 359)tigm que aborda os ritos flinebres na Grécia Antig
no qual, por meio de uma significativa revisaoitdgdtura, relata aspectos importantes sobre a&ssigiades da
pratica dos ritos funebres e as consequénciasal@rsalizacdo, além de esclarecer o papel imprtqne a
mulher representava nestes rituais.

%8 Essa condicdo legal nos niveis divino e politidaéstacada por Ferreira (1986, 89-90), em umarti
sobre os aspectos politicos que permefenBuplicantesle Euripides. Esta perspectiva dos ritos flnebréa
inumacao ou sepultamento dos mortos como uma gegiva legal entre os Helenos é confirmada, poipides,
por exemplo, pela voz de Tes&upl vv. 524-527). Griffin (1998, 60-61), no entantonsidera que a proibicdo
de abandonar mortos insepultos era uma norma coemti@ 0s Gregos sem carater politico, apenasastigi
como também se vé tiéada em relacéo a realizacéo dos funerais de Heitorexemplo.

9 Soares (2003, 214-223) faz um apanhado de praetasionadas aos ritos funerarios a partir da
leitura da presenca do tema da morte na poesia épitiomero, nos relatos de Her6doto e em obrasgiedia
compostas por Esquilo e Euripides.
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as Guerras Medo-Pers&%’A ideia de que tal pratica teria sido uma esprdidde, da-se pela
constatagéo de que o costume realmente corrented=aue 0s restos mortais dos cidadaos-
guerreiros fossem levados de volta a terra natale Eetorno dar-se-ia de duas maneiras: o
retorno dos corpos embalsamados, principalmentesties;de maior notoriedade pubfica
retorno das cinzas dos cidadaos-guerreiros que ieac@nerados no campo de batalha durante
um recesso nos confrontos concedido especialmardegrealizacéo destes rituais. As cinzas
dos incinerados eram levadas de volfzobs e aos familiares para que fossem feitos os ritos
funebres que culminavam com o sepultamento dagsing timulo ornamentado com as

informagdes sobre o cidad&o ali sepulfddo

Ha ainda situacdes relacionadas a morte em guerad figura notéria em que, dada
a impossibilidade de conduzipalis os restos mortais — 0 corpo embalsamado ou agscinz
deu-se a confeccao, o transporte e a exibicdo dedoton Foi o que aconteceu em relacao a
Lednidas, apds a batalha das Termépilas, quanddugan de seu corpo, foi levada uma
imagem, para que fossem realizadas pela cidadesgarte as indispensaveis e devidas
homenagens ao iconico e heroico rei lacdideram situagdes em que havia a necessidade da
realizacdo de funerais de alcance publico e naoeagpeerimonias voltadas para a participacao
somente da familia, 0 que acontecia “sempre gtmatsede figuras que sacrificam a vida pelo

bem comum, os guerreirGé”

Esta necessidade do “regresso dos restos moosiguerreiros a terra natal prende-
se com duas importantes nocoes gregas ligadaste: monaldicdo suprema de morrer em terra

alheia e a exigéncia de que familiares ou amiggseieem a memoéria do individuo, prestando-

80 Spares (2003, 215), sobre aspectos relacionadosepoltamentos coletivos em estudos feitos das
Historias de Herddoto. Para além de Herddoto, destacamasvessma prética efs Suplicantesle Euripides,
guando, diante da dificuldade de trasladar os sdeotodos os soldados argivos mortos junto aslhasae
Tebas, Teseu decide levar de volta aos Argivosaapes corpos dos sete generais, procedendo untasepnto
coletivo dos restantes corpos nos vales do moméeddj entre a Atica e a BedcBupl vv. 756-759) .

61 Esta prética foi usada para transportar os calpssete generais argivos insepultos até Atenas, em
As Suplicantesle Euripides, quando o préprio rei Teseu, por su&ss, preparou 0S COrpos um a um, como
transmitiu o Mensageiro a Adras@®upl vv. 762-766). Como a preparacdo do corpo de unorpara os funerais
era de responsabilidade da familia, principalmanta atividade delegada as mulheres — vide Humpl(t&gs),
Garland (1985), Blundell e Williamson (1998), Cdhea(2010), Santos (2010) —, inferimos que Tesahaesle
mesmo preparado 0s COrpos sem permitir que escoavositras pessoas o fizessem em respeito a imp@ta
social dos generais insepultos e as familias, camgere o didlogo entre o Mensageiro e Adrasto.

52 Burkert — na traducéo de Loureiro (1993, 373) Soares (2003, 210, nota 237) salientam que a
pratica da cremacgao seguida pelo sepultament@eente e observa que havia também entre os Gsiégasdes
em que o corpo era cremado no préprio local ondes@r sepultado, o que configuraria a ideia entimento de
unidade na relagéo entre cremacéo e o sepultamento.

63 Este acontecimento é destacado por Soares (2083212), em seus estudos sobre a morte em
Herodoto. A estudiosa salienta que este seria itne;80 especial de inumacéo.

64 Soares (2003, 216).
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lhe os cultos devido&”. Embora fossem a incineragdo do corpo e a inun@aédicas correntes,

0 sepultamento, o enterramento, todavia, seja dpoceeja das cinzas, era uma pratica
dominanté&®, da qual excetuavam os casos em que ndo fosseerdal possivel trasladar o
corpo ou as cinzas do morto para juntootlms e dapolis. No entanto, ndo haveria, em si,
diferencas de valor religioso entre a cremacéo imw@acado do corpo, pois as duas préaticas
teriam o mesmo valor ritualistico e religioso, ¢gufando-se ambos como o sacramento que
permitiria a passagem gaychedo morto para a vida etefilaDe resto, a incinerac&pquando
feita, era realizada lado a lado, no mesmo loaalmesmo tumulo, onde as cinzas seriam

sepultadas, pois a fogueira para cremac&o eraderfiuito a futura sepultifa

Esses tracos da religiosidade grega demonstranpqueadicdo, a morte também era
uma parte das atividades civicas das quais o adad®ctone deveria participar, tanto na
condicdo de morto, para que mantivesse a contideida relacdo com a cidade por meio de
suapsychee da memodria de seus atos publicitadas na ornag@ntumular, quanto na
condicdo de herdeiro ou familiar direto do mortbe@decendo ao dever religioso e legal de
ajudar o morto a fazer a transicdo do mundo napaa@ o mundo sobrenatural. A passagem

tranquila e adequada aos preceitos ritualisticoangjeia a paz tanto ao sepultado quanto para

65 Soares (2003, 216). A pesquisadora relembra a@rmtzsido, nidiada de Homero, em que Nestor
solicita a Agamémnon uma trégua no conflito, pana €pssem incinerados 0os mortos, cujas cinzasnseria
posteriormente, ao fim da guerra, enviadas a t&tal para serem entregues aos familiares paraag@b das
homenagens. Além disso, a estudiosa destaca agxdst@ncia de um vaso em que encontra-se pinta€iazaem
que guerreiros carregam nas costas os corpos deaobeiros falecidos em batalha, a fim de retore&fmtris
para os devidos funerais. De resto, € preciso derai a preocupacéo demonstrada pelas tragédies ate
sepultamento e do enterramento na terra-mae, oramaflos de problema em tema central, sendo de ggrand
importancia, no enredo de quatro pegastigonae Edipo em Colonae Sofocles és Suplicantes As Fenicias
de Euripides.

66 Garland (1985, 34) observa que a cremacao e aig@oreram praticas utilizadas do séc. VIl ao séc.
IV a.C. Contudo, a partir do periodo helenisti@sga a haver a predominancia da inumacao, comteapomém
Soares (2003, 210, nota 237).

67 Esta visdo da indiferenca entre os valores relagatinentes a incineracgéo e a inumacao € proposta
por Kristensen (1992, 179).

58 Sobre a pratica da incineracao e da inumacao eBu(093, 372-373) salienta que, apesar de as duas
praticas terem sido correntes entre os Aticos,canénacdo “nunca conseguiu impor-se em parte aljuma
apresentando alguma preponderancia apenas nXs#€.|

89 Estas proposi¢Ges sdo apresentadas por Burk68,(3®3) e também desenvolvidas e exemplificadas
de forma pormenorizada por Soares (2003, 210,284 Neste contexto, destacamos a cena finalutesdis
de Heitor ndliada de Homero (24. 788-803), em que, apds a cremag&ompo do herdi domador de cavalos,
seus 0ssos sdo colocados em uma arca dourada is depositados em uma sepultura, sobre a qual foram
amontoadas pedras que formariam seu timulo. Egb&s dunerarias, mostram que, mesmo diante da ¢&ma
do corpo, este deveria ser ainda devolvido a teéa; onde descansaria e de onde faria a passagempando
dos mortos. Burkert (1993, 375) observa ainda giaeeda de recolher os 0ssos do morto incineraal@egrcida
pelo parente mais proximo, geralmente um filho.
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seuoikos e suapolis. Acerca desse processo, sdo significativas asrpalale Santd% que
condensam e explicam alguns destes aspectos ligadoste:

para os gregos, o cosmos [a ordem do universoirdietava um lugar para cada um
dos seres e atingir a vida boa significava encoptseu préprio lugar neste cosmos
ordenado. Por este motivo, 0s mortos ndo poder&amamecer no mundo dos vivos,
eles precisavam chegar ao mundo dos mortos, o hg@apriado para eles. Essa
viagem ndo se dava de uma vez, pois diversas ethp@&siam ser cumpridas. A
chegada e a entrada no mundo dos mortos dependiaisdrda pessoa que morreu,
mas também dos vivos, que deveriam cumprir ritpaipiciatérios para ajudar o
morto a encontrar o caminho e a ser aceito no Geal lngar.

Acreditava-se ainda que, se os ritos funebresas®em devidamente realizados, tanto
0s insepultosatapho) quanto os familiares vivos e a propgalis sofreriam problemas e
castigos de ordem divina, poderiam ser assoladopgxies, secas, derrotas militares entre
outros infortanios, acdes que seriam infligidasopaleuses em resposta ao desrespeito e a
desobediéncia as leis superiores e em consequimgiaulto a dignidade do morto insepulto.
Fialho'* atenta para o fato de que, entre os Aticos, mésnum o morto cometido algum crime
de alta trai¢cdo, ndo se retirava dos familiareseaitd legal de dar-lhe sepultura, mesmo além
dos limites geograficos dgmlis, haja vista que, desta maneira, evitava-se gegaiinae fosse
contaminada pelo cadaver do traidor, a0 mesmo teuece impedia a poluicao palis pelo
miasmade um insepulto cuja decomposicao acontecesseabeéto, impedindo que os deuses

ctbnicos do Hades exercessem seu direito divincesmmorto.

Negar a realizacdo dos ritos funerarios aos maedastituia um ato deybris contra
0S mortos e contra as divindades, pois os mortuyndicionalmente, precisavam ser
conduzidos e submetidos ao Hades. Neste sentigossvel inferir que os ritos funebres
consistiam em um conjunto de a¢gfes que tem comabdade a sacralizacdo do cadaver, por
meio de um sacrificio aos deuses ctbnicos, paraoquerto interponha-se como protetor ou
emissario entre o profano (os homens) e sagradbyaslades), fazendo do seu corpo o objeto
de troca que da a comunidade acesso ao poder @ivid® vivos que ndo assumissem suas

responsabilidades de cuidado com os mortos podesmmacusados e processados por

OVide Santos (2010, 351).
71 Fialho (2004, 131).
2 Vide Santos (2012, 21-22).
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desrespeitar os pais e 0os demais ancestrais ntagonao realizassem as honras devidas e o0s
cuidados com os timulos destes ancestrais

Essas condicOes éticas passaram a ser afirmaade&na na forma de leis que
versavam sobre o assunto e a ideia da continudizgldireitos legais do cidadao apos a morte
acabou sendo um principio consagrado na teoribdegga, como acontece no tempo de Sélon,
guando o legislador estabeleceu que seria umaadéeinsinal falar mal dos mortos e mais sério
ainda seria levantar mentiras sobre os méttdi leitura dos textos de Euripides, por exemplo,
veem-se tracos de que, no imaginario coletivo deg@s, caso os ritos funebres ndo fossem
devidamente realizados pelos familiares e pels, osataphoipoderiam ndo conseguir entrar
no Hades e ficariam presos a esta dimenséo, adiaoluvelmente ligaddse, nesta condicéo,

condenados a terpsychea permanecer erraite

O cuidado devido com os ancestrais mortos eragigose relacionava diretamente
com a autoctonia. Se era pela ascendéncia quéers@d e se estabelecia a ligagéo direta do
genoscom o0s primeirosautochthonesa preservacado dessa histéria era essencial para a
manutencao da pureza familiar e do direito natucadladania. Assim, uma das principais acoes
era o cuidado com a preservacdao da memoéria do jeoffimm de anunciar publicamente as
relacdes de nobreza dikos por meio de discursos funebrepifaphioi logo), proferidos
durante os ritos e que conjugavam “um momento dedgr tensdo emocional coletiva, com a
necessidade de exaltacao patridtica e o simboldaraevolver os corpos dos soldados caidos
a terra nutriz’’, e da escritura em estelas que adornavam os ténmudgo, o cuidado com os
timulos tinha o mesmo valor que o cuidado com s ffiinebres, porque disso também
dependia a permanéncia do legado do sepultadoioadagolis pela perpetuacdo de sua

memoria ancestral.

A perpetuacao da memoria do individuo morto jurpolés atestava e anunciava a sua
condicdo deautochthone depolitesa comunidade. Esta pratica garantiria a contirgdia
presenca dos ancestrais e da historicidad®ikios pelo testemunho de linhagem que as
sepulturas documentavam. Sertochthon nesta perspectiva, significava mais do que nascer

73 Vide Humphreys (1980, 101, nota 10).
74 Esta proposigdo sobre a continuidade dos dirditesnortos foi apontada por Garland (1985, 8).
"SEstes aspectos séo apresentados por Garland (1®185,

6 Garland (1985, 101) observa que as almas doslltespoderiam ser invocadas a servigo da magia
e sua errancia apenas chegaria ao fim quandoosgetenterramento fossem devidamente realizados.

" Ledo (2012a, 53).
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da terra e habitd-la imemorialmente, mas tambémemaoesta mesma terra, experimentando

todo o ciclo da vida ligado a ela.

A ruptura da morte consistia em um processo bdhemecessitava de esforcos e
adequacdes de ambas as partes. Da mesma maneoaoye do morto precisava deixar o
grupo familiar e social, também o grupo deveria@éo’®. Por um lado, a familia e @olis
tinham que construir uma nova identidade com armis@o ente que se fora. Os sobreviventes
traumatizados tinham, entdo, no funeral, um aconttdo que lhes permitia recuperarem-se
de sua dor e desorientacio para retomar suas &18Qd&is normais, como aponta TdRer
Quanto ao morto, por outro lado, este deveria aafesgia uma nova existéncia ao descer ao
submundo, integrando-se completamente a uma oarfgariizagcdo social’ junto aos outros
mortos que ja habitavam o Hades. Seu corpo figiba um fim com o falecimento, mas sua
psychecomecava uma nova jornada. Socialmente, sua fgee$isita ndo mais existia, mas ele
continuava a fazer parte da sociedade em formaetieonia, cuja preservagao cabia a familia,
dando continuidade a lembranca dos que partiamagpanando dos mortos.

A preservacdo da memdria em meio a comunidade groafia uma necessidade
historica para a existencialidade do morto eodms haja vista que, “na Grécia antiga, o
esquecimento era a verdadeira morte, pois eladewanorto a perder de uma vez por todas a
sua individualidade e a se misturar ao aglomeradorfa do cosmos?®. Os ritos flnebres,
desta forma, apresentavam outro aspecto importanteelacdo a trajetoria dos cidadaos-
autoctones dentro daolis: resguardar a sobrevivéncia das ac¢des publicanatto junto a
comunidade. Se os estatutos algochthone depolites eram juntos o bem maior que um
individuo poderia ter, a possibilidade de perdédate perder seu valor individual diante do

grupo social tornava imprescindivel a preservagamemoria dos seus feitos.

Para o morto e seaikos resguardar a memoria era a Unica maneira pogsvelque
alguém se mantivesse ‘eterno’ em meio a seus pawssprincipais mecanismos usados para
essa manutencdo eram os ritos funebres e os tunkdt@ss necessidade teria provocado uma
preocupacdo cada vez maior com os funerais e enemtacao tumular. Os cemitérios, por sua

vez, transformavam-se gradualmente em espacoxpsilole grande valor social e ndo apenas

8 Essa perspectiva é apresentada por Garland (£i9€i,
" Vide Toher (2001, 336).
80 Santos (2010, 349).
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religioso, como eram a principio, 0 que provocawdaia necessidade de criagdo de uma

legislagdo prépria, a fim de evitar excessos, cesutarece Sourvinou-Inwod

de fato, a emergéncia e crescimento da popularidadeestelas funerarias com
inscricbes, majoritariamente para os homens, mabé&m para algumas mulheres,
relaciona-se a preservacdo da memdria dos mortagrercomunidade mais vasta,
para além da familia. Cemitérios eram lugares pablke a pélis regulava por lei, tanto
gue tipo de monumento funerario privado poderiaesguido em uma dada época,
guanto o comportamento dos vivos diante desseslé8midstelas funerarias e ce-
mitérios tinham um significado religioso, mas naa@nciam exclusivamente a esfera
religiosa, possuindo também uma dimenséo sociabritapte, e é a esta face que a
legislacéo limitando o luxo dos monumentos se €irilys estelas funerarias fazem
uma declaracgdo publica acerca, sobretudpedsonasocial do morto.

Pelo retrato exposto nas considera¢gfes de Sourltimmod vé-se que os tumulos,
por meio das estelas que os ornavam, tornaramesam@émtos historicos que contavam, ndo
apenas a histéria de um individuo, mas a hist@saitoi e dgpolis. A importancia dos timulos
para a afirmacao politica da autoctonia cresciaopgocdo que aumentava, provavelmente,
também a necessidade de estabelecer as linhadaggcas que certificassem a origem do
oikos remontando-a a tempos ainda mais anteriores Baiil importante valor social, que vai
da declaracdo de um histérico pessoal do morteatémprovacdo de uma linhagem de
autochthones Os tumulos, além de lugares sagrados, passam tarebém documentos
sociai?.

O sepultamento do corpo ou das cinzas era a paaledbs ritos e também o fim do
periodo de anormalidade que ocupava varios diagcatkms ao funerdl. Por meio do
sepultamento, ou seja, do retorno definitivadtochthorpara o ventre materno de onde havia
vindo a luz antes, a separagdo com o mundo dos @éstava completa e uma nova ordem
instaurava-se para a familia, no plano naturaira p morto, no plano sobrenatural do mundo
dos mortos, pois, como salienta Fidthode facto, s6 a sepultura permite o acess@sypshai

ao Hades”. Por fim, o morto passava a ocupar sgar lna memoria ancestral denose

81 vide Sourvinou-Inwood (2010, 18).

82 Morris (1992, 1) observa que, se olharmos as &epsl entre os antigos com olhos voltados para
guestionamentos acerca da religiosidade, da ecanata sociedade e arte, a analise dos sepultamentos
transformar-se-a na anélise de uma agao simbplbicgue, nestes rituais, as pessoas usavam 0s e8mMblYiosos
como espaco para revelar a estrutura social, paea fima interpretagdo dos significados da vid@editagpoleis

83 _Lembramos, mais uma vez, como exemplo, os acoméetos que ilustram a narrativa dos funerais
de Heitor ndliada.

84 Fialho (2004, 132).
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deixava definitivamente o mundo dos vivos, parargaer o Hades, que agora estava pronto
para recebé-lo e abrigd®foA polis e ooikosretornavam as atividades normais. No cemitério,
“a tumba nao so6 abrigava o corpo inerte e conatduiova morada do morto, como guardava
um importante conteudo simbdlico, veiculando sigados sobre o ritual da qual era

subproduto e sobre as relages sociais nele edaslfA.

A manutencao de um cadaver insepulto configuraveagnawve situacao de humilhacéo
diante do cidadao-autoctone, de s#kose de sugolis. Talvez, porque além da crenca na
impossibilidade da realizagcdo da passagem para rmondos mortos, o insepultamento
configuraria ainda o impedimento para a consolidagd autoctonfd. A importancia e o
significado atribuidos aos ritos funebres entr&amgos reafirmam a ideia da autoctonia como
um ‘sentimento de pertenca mutua’ do cidadao-aom@éctna medida em que confirmam e
renovam a ligacdo congénita e reciprocautmchthoncom a terra-mée, ao se entender que a
devolucéo do individuo morto para a terra € o qrenfiiria seu renascimento no Hades com a
manutencdo de sua autoctonia. O sepultamento g cor das cinzas, apds a incineracao,
configurava o mecanismo que permitia a satisfag&oectigéncias religiosas e politicas e das

necessidades misticas.

Em meio a este contexto, os ritos flnebres aprasenm triplo sentido: o religioso,
0 mistico e o politico. Religioso no que concers#ologia de devolver a terra o corpo que
ela havia gerado, o que poderia levar a interpdietale que o corpo sempre pertenceu a terra,
e aos mortais foi emprestado pela terra para guardd&®, pelo tempo de sua vida no mundo
natural, e ainda pela simbologia da passagem pararalo dos mortos. Mistico no que
concerne a ratificagcdo e a manutencao do ‘sentordmpertenca matua’ com a terra, o qual
nao se desfaz com a morte fisica, mas € reafirrpatiis ritos fUnebres e mantido vivo na
existencialidade dpsycheque se acreditava passar para 0 mundo dos mBdibisco, por fim,
no que concerne a afirmacéo da ancestralidadeib&stdo uso da autoctonia como legitimacéao
de uma condi¢do social que precisa ser justifieatengo prazo, a manutencdo de poderes e

bens no seio daolis e a garantia da continua participacd@enosnapoliteia.

85 Estes aspectos dos ritos flinebres entre os Geégodescritos de forma mais pormenorizada por
Sourvinou-Inwood. Vide a traducdo de Carvalho (2@)0

86 Argolo (2001, 1), no artigo intitulado” Ritos furdgios e as leis suntuarias da polis atenieregaid
Santos (2010, 352).

87 Essa possibilidade parece-nos representada réelétatigona contra Creonte pelo direito de sepulta
o irmao Polinices emntigonade Séfocles.

88 Essa proposicao € vista, por exemplo fenBuplicantede Euripides (vv. 531-536).
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Os ritos funerérios, entdo, abrangem as multigless da vida social. Eles refletem a
realidade civica e dela também fazem parte, tomaeduma representacdo totalizante, ao
envolver aspectos como as crencas religiosas, asepedes ideologicas, as hierarquias
politicas, a estratificacdo social e o mistério delacdes afetivas, todos aspectos ligados
também a autoctonia e que com ela mantém uma éptendéncia. Logo, a autoctonia coloca-
se em um lugar de grande destaque em meio a essesgo funerarfd, assim como é
imprescindivel para a existencialidadeadiwochthore dapolis, e confirma-se como uma ideia,
um mythos um sentimento e uma forga, que estéo ligadogarre ao destino dautochthon

e dapolis e que funde a ambos em um todo Unico na vidaneonte.

89 Garland (1985, 13) do mesmo modo, considera qu&récia antiga, a morte ndo consistia em um
evento, mas num ‘processo’ 0 qual requeria umaregg dedicacdo por parte dos vivos a fim de qusefos
terminado com sucesso.
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—CAPITULO 3—

AUTOCTONIA E CIDADANIA : PERSPECTIVAS POLITICAS

A autoctonia é um problema que tem origem naioslidade dos mitos e esta no centro
de uma proposta de organizacdo ideoldgica, pgliicandmica e social fundamentada nos
mitos do passado, que passam a ser manipuladas fpmteens do preseftena tentativa de
organizar apolis e justificar, internamente, uma estrutura socedimadora em que 0s
autochthonegiguram como a classe social mais privilegiadexégrnamente, para justificar a
legitimidade da posse da terra e afirmar uma sopéside histérica diante das outraseis
como desejava Atendsque via crescer seu poder e sua influéncia ssbdemais cidades ao
mesmo tempo que procurava alimentar interna erexttegnte sua imagem de pawgochthon
Onde a comunidade seriamente acreditava ser elaanesitoctone, uma conexao era
estabelecida com os ancestrais nascidos da tarragdéncia permanente dessa comunidade

naquele mesmo lugar: essa conexdo certamenteatéopte Atena¥’.

9 Essa perspectiva de manipulacio ohyshoié apontada também por Valdés Guia (2008), em um
extenso estudo sobre a autoctaatiniense Destacamos ainda um exemplo dessa pratica peesariiteratura
ateniense e que se encontrafksrBacantesle Euripides (vv. 333-337), no passo em que Cadnta persuadir
0 neto Penteu a reconhecer Di6nisos como um a@eshthonde Tebas: “E que, ainda que ele [Didnisos] ndo
seja um deus como tu afirmas, proclama que o @néencom boa finalidade, para que Sémele apammgertado
um deus, e essa honra se acrescente a nés e a mdga linhagem” [Vide a traducdo de Pereira (2004
reconhecimento de que a estirpe de Cadmo gerouaws, @tribuiria amikos um outro grau de nobreza e
fortaleceria ainda mais a soberania de sua linhagpdme Tebas.

91 Essa perspectiva do desejo ateniense de sobrssstiante das demais cidades-estado pode ser vista
no enredo dés Suplicantes de Euripides, a partir do momento eenT@seu toma para si e para a sua cidade a
responsabilidade de defender as leis divinas ei@pan-helénicas e a justi¢ca entre os homens. digso, essa
proposi¢do ganha mais forgca quando Ledo (2010ywdbsee, no séc. V a.C., Atenas nutria anseios@belecer
uma hegemonia sobre as demais cidades gregaseagnod 0 momento em que vivia um periodo de afjfoa
politica e cultural que ndo era visto em oupalkeis Mas, para que isso se confirmasse, “Atenas eds
encontrar outras formas de fundamentar, no plaeoldgico, ndo apenas a supremacia moral do regime
democratico, como ainda o caracter natural e négessa sua hegemonia militar, politica e econéniica esta
dupla procura de legitimacéo interna e externaoguito da autoctonia vai responder, comecandamafise ao
longo do século V, provavelmente pouco tempo degeiféricles ter feito aprovar a lei da cidadafiiaao,
2010, 452). Esta relacéo direta entre a autocmaigposse da terra é também salientada por Ro4,(282), ao
observar que, entre os Gregos, declarar a autactumm o sentido de sempre se ter vivido na mesma, te
implicava na afirmacédo de se deter o direito s@bterra, ou seja, uma reivindicacdo de autoctordauea
declaracéo de propriedade sobre o territério quebgava.

92 Vide Roy (2014, 242).
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Vernant?, ao discutir as relagcdes entre mito e tragédieaalmente no que se refere
as tensdes e ambiguidades existentes nestas melagpeesenta alguns apontamentos

esclarecedores a respeito da ligacéo entre miigidieg politica e tragédia. Para o estudioso,

[...] o universo espiritual da religido esta pleeate presente nos ritos, nos mitos, nas
representacdes figuradas do divino; quando secadifidireito no mundo grego, ele
toma sucessivamente o aspecto de instituicfesisodeacomportamentos humanos
e de categorias mentais que definem o espiritdifuri por oposicéo a outras formas
de pensamento, em particular as religiosas. Asaimém com a cidade, desenvolve-
se um sistema de instituicdes e de comportameatogyensamento propriamente
politico. Ainda ai é nitido o contraste com asgatiformas misticas de poder e de
acao social que a polis substituiu juntamente copraticas e a mentalidade que Ihes
eram solidarias.

A proposigdo de Vernant, acerca da assufigioreligiosidade mitica como conceitos
juridicos e organizacao politica, lanca um poucesme luz sobre a relacédo entre autoctonia e
politica e de como e porque a primeira ganha urelgigpdestaque na estruturacdo da segunda
napolis ateniense, por meio do direito, para respondecassidades estruturais e ideoldgicas.
A autoctonia é a parte deste universo religios@tieoque simboliza a ligacao direta do homem
com a terra. A partir do momento em que religiodedd® mitologia passam a servir de
fundamento para o estabelecimento de uma orderticpaljue da origem a ideia gelis, a
autoctonia, representada por mitos, passa a $kuna@nsnalizada e a ocupar o lugar de elemento
justificador da atribuicdo priméria da cidadanidopeascimento, para aqueles que fossem
hereditariamente ligados a estes niitesque, por direito natural, teriam também o psdére
a posse da terra onde ergueu-se a cidade que dawjteeke originou e onde seus descendentes

tem residido deste tempos imemoriais.

Acreditava-se, corretamente, que a antiguidadendpovoautochthorera sinébnimo
de uma superioridade que perpassava varios caegus, sugere Diodoro Siculo (1.9.3) no

passo que se segue:

9 Vernant (2008a, 8-9), na traducéo de Guinsburg.

94 Aqui salientamos ndo apenas a ideia de ‘assucoam relacionada ao ato de ‘assumir’, mas também
como ato de as divindades assumirem uma natureparta) que, apesar de estar mais ligada ao catadicis
enquanto ideia parece-nos também abranger o ogaoicth 0 fato de os mitos gregos terem geralmedt si
caracterizados com formas humanas, sendo de maees@nificada, mas no plano das ideias e da soglzotjue
deram base a conceitos juridicos e destes a essyialiticas.

9 Acerca desses mitos que foram utilizados comaérééa para a atribuicédo de cidadania pela relagéo
de autoctonia npolis ateniense, discutiremos mais adiante. Além desdarecedor também é o estudo de Valdés
Guia (2008).
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Sobre a antiguidade do género humano existe canmgiavndo apenas entre 0s
Helenos, mas também entre os muitos povos barlaoissdizem de si mesmos que,
entre todos os homens, eles é que s&utmhthone® os primeiros inventores de
quanto é util para a vida, e ainda que foram ostegegor eles realizados os primeiros
no tempo a serem merecedores de refjisto

Das palavras de Diodoro é possivel inferir quautaconia teria proporcionado o
surgimento da prépria ideia de civilizacdo, o alwemeddo nomadismo, a fixacdo de raizes, a
ideia de posse da terra, além do desenvolvimentéategcas de grande utilidade para a vida
humana. No plano politico, isso confirmaria a imégacia de uma cidade como Atenas para a
histéria helénica. Atenas desejava tornar-se adeidmais importante e influente entre os
Heleno$’, porque como observou Ledo, esse estatuto detanddatribuiria a Atica a
capacidade de fazer “tudo aquilo que distingue ecanam estadio civilizacional mais

avancado®.

Quanto a organizacdo politica internaptdis, a relagdo direta entre autoctonia e
cidadania era o critério primeiro entre aquelesenlzgios para a atribuicdo do estatuto de
cidaddo a um individuo e elemento diferenciadoreeas cidaddos. No corpo de cidadaos,
existiam distincdes relacionadas a origem dese entre 0S quais sobressaiam-se 0s
‘eupatridas’ éupatrida), os bem-nascidos, ou ‘nascidos de pai nébracreditava-se serem
estes 0s descentes diretos dos primeiros habitalotesolo patrio, ou seja, os legitimos
autochthonesos cidadaos com direitos plenos, entre eles aitdinatural a posse da terra
(enktesi¥' . Tanto na democracia quanto na oligarquia, eapatridai formaram uma
aristocracia caracterizada pela posse majorit@saterras e por uma maior participagdo na
politeia. Desta maneira, a autoctonia foi, como sublinhasemais adiante, também usada para

justificar e estabelecer a existéncia de wugeneiaentre aquelas familias que teriam desde

% Traducao de Ledo (2012a, 51).

97 Como observa Ledo (2012a, 51), no entanto, apksadentificacdo dos ideais de Atenas com a
autoctonia, as primeiras aplicacdes do adjetivimchthonem Herddoto e Tucidides, ndo se referiam a Atica.

9 | edo (2012a, 52).

99 Segundo Ferreira e Ledo (2010, 255), esta se@ananucio a letra para o tereupatridaiutilizado
“para designar a aristocracia tradicional”.

100 | edo (2011, 112) acena para o fato de que, “encipib, apenas os cidaddos de plenos direitos
gozariam desta prerrogativa, pelo que os metecdsrigan somente ser arrendatarios. A concessaoreitoch
enktesisfosse de terra e de casa ou apenas de casadijaeeeportanto de um poderoso valor emblematiéo”.
concessao deste direito a estrangeiros com algwitégio politico, os metecos, existia, mas as o&urias eram
excecdes a normalidade, haja vista que a possgrdaeta critério fundamental na diferenciacaoeentcidadao-
autdctone os outros habitantes que viessem a regalidadania por outras vias legais que ndo aiget@nia.
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sempre habitado a terra, distinguindo-se dos ddmahisantes de origem estrangeira, por serem
descendentes diretos do mito ancestral.

3.1. Autoctonia: do mitico para o politico

A palavra ‘autoctonia’ nasce do termatochtho®! (adtoy0wv) formado pelo prefixo
auto- (préprio ou mesmog o substantivahthort®? (terra). Autochthon termo que teria se
estabelecido no vocabulario grego desde meadascdy s1.C%3, é um adjetivo que apresenta
duas acepcoes as quais sao a base para a constpaga®m entendimento da ideia de autoctonia
como mythos e como conceito juridico de aplicacdo polfitaNa primeira acepcao,
autochthonabrange um sentido mitico, empregado para designgpovo e seus ancestrais
como aqueles que teriam ‘nascido da terra’, ‘brotdal terra’, apresentando, assim, 0 mesmo
significado do adjetivayegeneqynysvig). Na segunda acepcaautochthonera um termo
utilizado para designar ‘aqueles que viviam em uesmo lugar, em uma mesma terra desde
tempos imemoriais’, sentido em que foi empregadoHsyodoto Hist. 8.73), numa acepcéo

semelhante a do adjetipalaichthon(raAaiybwv).

101 Rosivach (1987) afirma que o termotochthon(adtoydwv) é provavelmente de origem atica, tendo
sido conscientemente cunhado pelo drama ateniengal foi responsavel também por sua disseminacéo.

102 O termo ‘ctonico’ £06vioc), como observa Barbosa (2014, 29-30), “se cordigimo um termo
religioso para designar divindades que possuemnme@ssociacdo com a terra”.

103vide Roy (2014, 242). Uma das primeiras utilizas;de termo, sendo a primeira, teria sido feita nas
Histérias de Herddoto (8.73), para se referir as sete difesenacdes que habitavam o Peloponeso: os Arcades,
os Cinurios, os Aqueus, os Ddrios, os Etolios, oefies e os LEmnios. Entre estas, Her6doto obspreaos
Arcades e os Cindrios eraautochthonesou seja, haviam habitado o mesmo lugar desded®mnpemoriais.
Herddoto (8.73.3) ainda observa que os Cinddaotochthoneseram considerados I6nios, povos dos quais
descendem os Atenienses. Esta relacéo entre diveada Herdédoto e a autoctonia ateniense € deftaambém
por Loraux (200GapudRoy 2014, 243) ao observar que, de acordo c@uda o interesse dos Atenienses pela
autoctonia teria se iniciado em meados do sécCV apds a produgdo de um trabalho de Ferecidatedas (ou
Ferecides de Leros), sobre o inicio da histériat@as intituladcdAutochthonesVale salientar ainda que o tema
da autoctonia, a partir do século V, foi muito ataalo em Atenas, seja na legislagdo, seja no teagico e no
cobmico, seja na filosofia, seja em cerimdnias eiwicomo os ritos funebres, além de referénciasndeciadas
em textos de historiadores antigos e, em muitoteslesomentos, relacionada ao regime democraticpab
desenvolve-se em Atenas contemporaneamente, coombaaRoy (2014, 245). Essa relacao pode significar
importante papel que a autoctonia desempenhoapagmnizacdo e a implementacao da democraciaztebmo
elemento fundamental para sua consolidacéo, cdegisdacao para a atribuicdo da cidadania podenérenar.
Afinal, como sintetiza Roy (2014, 246), ao que pasece, 0 corpo de cidaddos atenienses era eviaemte
concebido por uma continuidade hereditaria quepeddia dos desconhecidos que para & migravam.

104 Sobre o desenvolvimento e as aplicagGes do temmochthonem contextos varios nas obras
literarias gregas, vide Rosivach (1987), em selaestedor artigo sobre a ideia de autoctonia emasgntitulado
Autochthony and the Athenians
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Para Zachartd®, o adjetivoautochthomao possuiria duas acepcées, mas apenas uma
acepcao de carater mais extenso, que expressaaiidea de uma pessoa ou um povo que
‘brotou da terra e sempre viveu na terra de ondeend. O adjetivautochthona um mesmo
tempo, funcionaria commythos como conceito e como estatuto. Rosivétbhompreende,
assim como Zachari¥, que o term@egenesdo conseguiria abranger o contexto politico da
permanéncia do individuo na terra de que nascesiapenas o Vviés mitico de ter ‘nascido da

propria terra’.

O termopalaichthon por sua vez, ocorre, na literatura, aparentensg@eas em obras
de Esquilo, primeiro enDs Sete contra Teba@67 a.C.) como um adjetivo (v. 104), e,
posteriormente, erAs Suplicante$463 a.C.) como o substantivo préprio que da nomeeia
de Pelasgos (v. 250). Sottomaybdrconsidera que Esquilo teria transformado o adjetim
nome proéprio, a fim de fazer com que o personagemeidexpressasse, no proprio nome, o

estatuto politico que seu povo afirmava; uma laitpre também é apontada por Rosiv&ch

Destarte, considerando a pratica grega de aglutinemntexto mitico, o conceito
juridico e o estatuto politico, apenas o adjeawtochthonconseguiria abranger a proposta
ateniense de se afirmarem entre os Gregos comiz@ [ovo que brotou da terra e que jamais
teria emigrado da terra que ocupava. Contudo, éesemdivel ter claro que outras cidades
também alimentavam um mito para simbolizar suacéomdia, como é o caso do mito de Cadmo

em Tebas.

No plano politico, a autoctonia, por meio da aigha do estatuto deutochthonera
um dos aspectos principais para a concesséo daaocidaa um individuo nas cidades-estado
gregas, sendo o primeiro défésEla configurava-se ainda com o critério fundamedtl
distincdo de classes no corpgudis, baseando-se numa ascendéncia historica que idawéfi
algunsgenecomo os habitantes mais antigos do solo onde semr@ cidadegseneestes 0s

quais a qualidade dautochthondotava de nobrezaegeneiq e cujos direitos e poderes

105 Vide Zacharia (2003, 56).

106 Vide Rosivach (1987, 296-297).
07 vide Zacharia (2003, 56).

108 vide Sottomayor (1968, 108).
109 Vide Rosivach (1987, 298).

110 Sobre o uso da autoctonia como critério de codceda cidadania entre os Gregos Antigos, vide
Mossé (1999), em que a autora faz um significadistoido, embora conciso, sobre a caracterizacamddéao e
da cidadania na Grécia Antiga, e Ledo (2005a), eerocgestudioso faz uma sintese sobre os critégiagrithuicao
do estatuto de cidadao constantes na legislacé@ase entre os séculos Vil e V.
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diferenciados e superiores aos dos demais hatstaatpolis eram considerados atributos
naturais, inatos, inclusive o direito a posse da tenktesis

Por serem estatutos, a autoctonia e a cidadaneripodser legalmente retiradas do
individuo pela atribuicdo da pena do expatriameotoera perdida, caso ele emigrasse por
vontade propria daolis, porque, em ambos 0s casos, ele deixaria de egsoeafligacao
ancestral a terra. Poderia ainda a cidadania darida total ou parcialmente, caso o cidadéo

incorresse em um crime ou falta passivel desta‘pena

Em sua segunda acepcéao, o adjeivtochthontende a um sentido politico, e, desta
forma, passa a ser usado como qualidade e estatut@mental para a atribuicdo de caracteres
superiores ao cidaddo-autéctone. Bldkerifica que o primeiro caso do uso da ideia de
autoctonia no plano politico € encontrado em HeamdAntes da batalha de Salamina, o
historiador relata que, em meio a discussao est@regos sobre quem entre eles lideraria as
naus, os Atenienses reivindicaram com orgulho sege@ncia diante dos demais povos, ao
afirmar serem elesHist. 7.161) o mais antigo povo, o Unico entre os Gseg@e nunca
migraram, o que os tornaria de alguma maneira detdée caracteristicas que os tornariam
superiores aos demais. Blok salienta que Herdédato utiliza a palavrautochthon mas
claramente faz uma alusdo ao sentido do termo@uefare a ideia de ter sempre habitado a

mesma terra.

Em ambas as acepc¢des, no entanto, o adjgtisarhthorfoi utilizado, especialmente
pelos Atenienses, para afirmar, pela juncdo dedmesentidos, uma posicao politica superior
entre as demais cidades e também no interior dadsme atica, como forma de justificar
qualidades congénitas, estatutos sociais e paaatgan direito a posse da terenktesiyz O
termo tornou-se a base para a transformacéo de itonem conceito de aplicacdo politica,

como veremaos.

Blok!3 observa que as reinvindicagdes de poder no peetaiam muito mais forca
se fossem sustentadas por comprovacdes que leggmaa descendéncia como herdeiros da
primeira pessoa que teve o privilégio de habitaetterra. Assim € que histérias miticas sobre

U1 E importante destacar que até a época de Solatadamia poderia ser retirada do individuo por
endividamento, quando tornava-se escravo do cragfarquem ndo honrou pagamentos. Sélon estabeleiseu |
em que este tipo de escravidao passou a ndo nraEiseitida. Assim, em principio, o direito da ddaia
mantinha-se por toda a vida, mas poderia sofréigéss (a pena datimia) em diferentes graus conforme a falta
cometida, chegando até a privacgao total da haimng) (de cidadao. Sobre estas restricdes a cidadana | eido
(20054, 61-63).

12 /ide Blok (2009, 254).
113 ide Blok (2009, 253-254).
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autoctonia e outros mitos relacionados a origeneposer compreendidos como parte de uma
larga categoria de mitos que estabelecem a gen@atayqual incluem-se povos, familias e
individuos, como elemento representativo de umatidigde cultural e social utilizado por
narradores diversos em momentos e lugares em qamseoportuna e importante a atribuicao

de qualidades superiores diferenciadoras.

Hall''* compreende também que a criagdo de mitos de qrigyene eles os mitos de
autoctonia, tinham como principal interesse a fg@wade uma identidade étnica que
satisfizesse os interesses do presente, especialagneinvindicacdes de posse de terra e de
cidadania. O rétulo dautochthoméo seria, entéo, para Bldk tanto um estatuto histérico e
etnografico, mas antes de tudo um termo de valdtiqgog como vemos em AristoteleRlfet.
1360b):

Nobreza gugenei] significa para um povo e uma cidade que a origl® seus
membros é autdctone ou antiga, que os seus prinelirefes foram ilustres, e que
muitos descendentes se ilustraram em qualidadegaireis. Para um individuo, a
nobreza deriva do homem ou da mulher e tem legitidé de ambos os lados; como
no caso da cidade, significa que os seus primaintepassados se distinguiram pela
virtude, pela riqgueza ou por qualquer outra coisardsa, e que muitos foram os
membros ilustres da sua linhagem, homens e mulhevess e velhot®

Hall*'’ verifica, neste contexto, que mitos de origem corde autoctonia fazem parte
de uma ‘familia de genealogias’ a qual era comuenassumida para a afirmacéo de elites
familiares, em parte para propor o estabelecimgmtfiliacdes e relacionamentos entre classes
sociais superiores pela ascendéncia aos fundadoees outra parte para sustentar aliancas
politicas forjadas por meio do casamento entrelif@ms de linhagens tomadas como mais

nobres.

Em meio a toda uma discussao pormenorizada dos/pisssentidos e entendimentos
do termoautochthon do qual se originou o substantivo ‘autoctoniadsRach® aponta que,

para Atenas® a origem do mito da autoctonia estaria fundantenta historia do mito de

14 vjide Hall (2000, 41).

115Vide Blok (2009, 254).

118 Traducdo de Alexandre Jlnior (2005).
17Vide Hall (2000, 41).

118 Vide Rosivach (1987, 294).

119 Os Atenienses acreditavam que eles seriam osdiritime as cidades-estado gregas que teriam
sempre habitado o mesmo solo a tempos imemoriagsamapatris, e que entre eles o sentido do conceito do
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Erected?® (Erechtheuf explorado pelos Atenienses a altura do séc.0/ @mo seu mito
ancestral, para simbolizar a fundacdo de Atenasrageam de seu pové. O mito de Erecteu
aparece ja nliada de Homero, como nascido da téffatodavia sem ainda estar relacionado

a autoctonia afirmada pelos Atenienses. Vejanqussso que se seguk (1.546-552):

E aqueles que detinham Atenas, cidadela bem fupdada
Terra do magnanimo Erecteu, a quem outrora alinuefstena
Filha de Zeus, quandndeu a luz a terrd?® dadora de cereais;
Fé-lo habitar Atenas, no seu templo esplendoroso,

Onde com o sacrificio de touros e carneiros o prai

Os mancebos dos Atenienses, volvidos 0s anos;

Destes era comandante Menesteu, filho de Péteu.

Em relacdo a este passo, Barbsabserva que Homero teria feito dos Atenienses
descendentes de Erecteu, o que teria influencialoi@sianeira para que mais tarde os Aticos
passassem a utilizar a autoctonia como um elemmiitico e historico usado com fins
ideoldgicos e politicos para se afirmarem e sarsemsuperiores diante aos demais Gregos. A
partir da relacdo estabelecida entre mito e intesepoliticos em Atenas entre os séc. Vl e V
a.C., Rosivactt® propde uma méaxima que poderia sintetizar o pensiante Atenas a época,
“if Erechtheus was earthborn, then by this wayhaiking so too was the Attic race”. A logica

proposta por Rosivach talvez tenha sido a mesmdaugar Clistenes, por exemplo, para

adjetivoautochthorseria pleno — vide Rosivach (1987, 294) —, apgsautras cidades também terem seus mitos
para simbolizar sua origem e a posse de suas,teoms ja comentamos anteriormente.

1200 mito de Erecteu como mito da autoctonia entt@sienses esta ligado também a histéria do mito
de Atena, que seria a mae ‘adotiva’ de Erectelititio, que teria sido gerado pela Terra (Gaia)rargi sémen
de Hefesto. Grimal (2005b, 53), na traducédo deulidorelata que “Atena permaneceu virgem. Coetaedavia,
gue teve um filho, do seguinte modo: ela fora arsiiefesto a sua forja, a fim de se prover de ar@ageus,
abandonado por Afrodite, apaixonou-se por Aterg ljue a viu, e comecou a persegui-la. Ela fugindéque
coxo, Hefesto logrou alcancéa-la e tomou-a em searb, mas ela ndo cedeu. Todavia, no seu desefestdl
molhou a perna da deusa. Enojada, a deus limpoorsé¢a e lancou a terra a sujidade. Foi da tesiae®cundada
que nasceu Ericténio, que a deusa considera comfillse. Ela criou-o as escondidas dos outros deesguis
torna-lo imortal. Meteu-o num cofre, guardado pmalserpente, e confiou-o as filhas do rei de Atemasrativa
corroborada também por Brand&o (2010, 29-30). Fen@dquem chamou o filho @&echtheuscujo significado
é filho da terra’. Desta acepcao, sendo Erectbo fle Gaia, justificar-se-ia a origem do terautochthorbem
como seu sentido primeiro: ‘nascido da terra’.

21vide Rosivach (1987, 294).

122 Essa representacdo da autoctonidlinda de Homero foi destacada também por Miller (1982),
Valdés Guia (2008) e Ledo (2010).

123 Neste passo, a expressdo “o deu a luz a terraaldd@ereais’tfke 8¢ (eidmpoc) usada por Homero
ja faz referéncia a ideia expressa pelo adjetiviochthon apesar deste nado ter sido empregado pelo paeta ép

124 Traducéo de Lourenco (2012a). Grifo nosso.
125Vide Barbosa (2014, 300-301).
126 Rosivach (1987, 295).
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justificar a concesséo de cidadania em larga eaodlaal do séc. VI a.C. Valdés Gtfissugere
que a primeira ocorréncia de uma representacaastomento de Erecteu entre os Atenienses
como mito da autoctonia seria datada do inicio&do ¥ a.C., poucos anos depois da reforma

clisténica; problema que retomaremos mais adiante.

O surgimento da acepc¢do de @ueochthoné aquele ‘nascido da propria terra’ pode
vir, primeiramente, da impossibilidade histéricadééinir as origens exatas de um povo, como
acontece entre os atenienses e os tebanos, popleX&nA criacdo de unmythoscomo o do
nascimento de Erecteu ou do nascimento de um pmvdehtes de um dragdo — como no mito
de Cadmo e ddSpartoiem Tebas — pode ter o objetivo de determinarggoride modo mitico,
diante da falta de uma explicacao racional. A difea entre uma explicacao racional e uma

explicacdo mitica pode resultar em posturas difesetho povo diante de sua origem.

A explicacao racional refere-se a acontecimentdimarios, provaveis, praticados por
individuos mortais, faliveis, semelhantes aos memba cidade, e resultaria apenas em uma
narrativa de carater documental. A explicacdo mitpor outro lado, refere-se a entidades
divinas ou divinizadas, sujeitos de feitos granokoes quais ndo podem ser realizados por
mortais. Essesnythoi passariam a ser assumidos como referéncias relgjiodeoldgicas,
histdricas, éticas e coletivas, como modelos de tdomau comportamento. Seriam tomados
como fontes de valores superiores e coletivizattodes de inspiracdo e de aprendizado,
assimilados emocionalmente e alimentados e aceatesvamente como verdade pelo
imaginario e pela fé, pela crenca, geracédo ap@sger Além disso, por seu carater improvavel

e sobrenatural, ndo poderiam ser refutados, masipodser fortemente afirmados.

Miller?s, neste contexto, entende que “when an adjetchv@ugh consistent and
conventional usage becomes an epithet, it is ajrbatf-way to becoming a concept. Epic
brought this way of expressing semi-abstract [adjetivoautochthoito a rich and complex
maturity”. Essa “rica e complexa maturidade” a qual se reldiler, converte o termo
autochthon- e por extenséo o termo autoctonia — de adjetivepiteto que reflete umythos
e deste em um conceito que pode assumir um valdiga e um uso politico. Conmaythos a

ideia deautochthonalimentava o imaginario e a afetividade. Como edo¢ essa ideia

127Vide Valdés Guia (2008, 106).

128 yvaldés Guia (2008, 8 e 47) observa que o mitoutizconia em si ndo era algo novo, nem mesmo
préprio dos atenienses, haja vista o mito @partoina Bedcia, nascidos dos dentes do dragdo semeadesa
pelo tirio Cadmo, um mito que seria ainda maisgangue o de Erecteu, assumido pelos Atenienses.

129 Miller (1982, 14).
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transformou-se em estatuto politico que expressavae 0s Gregos Antigos, uma nobreza
(eugeneiy uma superioridade de representatividade indatidicoletiva ao mesmo tempo.

No decorrer da histéria grega antiga, ndo ha d8éyidanitologia, as narrativas da
tradicao oral, a poesia épica de Homero e, maie tarpoesia tragica — no caso especifico de
Atenas — tornaram-se espacos fecundos para adnaragfao da ideia dmitochthoremmythos
esclarecedor da origem do povo e em conceito (urigiie definiu um estatuto politico usado

COmMO mecanismo para promover a estruturacao stasableis

Assim, ao considerar o contexto mitico do teemtochthorcomo designacao daquele
que ‘brotou da terra’, e sua transposicao parawoppolitico como estatuto que qualificava o
individuo ou o povo que ‘sempre viveu na mesma'tetompreendemos o alcance da ideia de
‘autoctonia’ utilizada para promover e justificana estratificacéo social pelo uso mdgthoi
em que os individuos descendem de ancestrais nastadmesma terra em que tém vivido ha
um tempo tdo longinquo que sua histéria se mistareerra de tal forma que com ela se

confunde e com ela se funde.

3.2. Autoctonia e cidadania no plano politico

Como ja apontamos anteriormente pateis desenvolveram umythos(ou mais de
um, como no caso de Atenas) para explicar suarorgggistificar sua ligacao profunda com a
terra que ocupavarf, mas também como critério para definir princigioadicionantes para
0 estabelecimento de direitos e deveres de caddadod com sua comunidade e determinar a
participacdo ou ndo desses individuopaliteia. Ou ainda, usavamraythospara justificar a
existéncia de uma classe de nobres aristocrata®) cetratam as tragédias, além de outros
textos comoA Republicade PlatdoA Politica e aConstituicdo dos Atenienseasmbos de

Avristoteled3?,

Como questao relacionada ao nascimento, a autactrai critério primeiro para
definir quais criangcas receberiam o estatuto dadéd ao completar a idade adequada, a

exemplo do que acontecia em Atenas na altura do/s&€., apos a atuacéo de Péricles como

130 edo (2010, 453) aponta para o fato de que, apesamito da autoctonia se configurar como algo
préprio dos Atenienses, outras cidades-estado tansbéfirmavam detentores deste, observacéo digaijaria
em Diodoro Siculo, no séc. | a.C.

31 Em relacgéo &onstituicdo do Atenienses atribuicdo da autoria ainda é tema de discessiee
estudiosos, como observa Ledo (2009, 3-6).
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legisladot®?, e ainda no séc. IV a.C., periodo em que teria sidligida e organizada a
Constituicdo dos Ateniensé(42.1), que relata: “O actual sistema constitudiémaseguinte:
participam na vida politica aqueles cujos paisrfoeenbos cidadaos; o seu recenseamento nos
demos é feito quando atingem os dezoito aitbsA obrigatoriedade de ambos os pais serem
cidadaos para que a crianga tivesse direito ao mestatuto ao completar a idade necessaria
seria uma forma de manter a unidadgalés, no que se refere a manutencao de uma linhagem
formada polgeneque tém historicamente uma ligacao direta e utagde plena com a terra,

0 que valorizava cada vez mais aqueles descenddatéamilias ndo-migrantes. Lé&d

verifica que Péricles teria justificado

a medida como forma de controlar o ‘elevado nunderoidad&os’, o que parece ser
um indicio claro de que os Atenienses pretendediaoainscrever, a um circulo de

pessoas menos abrangente, as prerrogativas citécadtadas pelo governo

democréatico. Com efeito, a democracia do séc. Ygala, como nenhum outro

regime, a base de participagdo da soberania popuks também ndo poderia
aumentar indefinidamente o nimero de cidadaos,deo@itra forma correria o risco

de pdr em causa a propria natureza de uma demmatieta e participativa, bem

como o apetecivel acesso a distribuicdo dos prosent

132 péricles foi o autor da lei que limitava apenasfiloos de ambos os pais cidadaos a concessao dest
mesmo estatuto, em uma lei proposta em 451/4508a1€s disso, era necessario que apenas o paidiolsat&io
para que seus filhos também recebessem o estatesmo que o matrimdnio tivesse sido contraido coma u
estrangeira — vidé& Constituicdo dos Ateniensé6.4, na traducéo de Ledo (2009), Ledo (2005a,H9reira e
Ledo (2010, 199-203); estes Ultimos apontam air@ssipeis motivos para a proposicéo da lei, enes al
necessidade de limitagdo do numero de cidaddorkipartes de alguns aspectos civicos da democeaeia
manutencdo de uma pureza de raca.

133 Vide a traducdo de Ledo (2009).

134 por outro lado, Ledo (2010) faz uma exposica@saa sobre situacdes em que o critério do priacipi
do nascimento de pais e maes cidaddos para seindoestatuto da cidadania é desconsiderado deréalo”,
como nos casos de concessao de cidadania porn€fistentre os séculos VI e V a.C., em que estnargyei
escravos domiciliados na Atica receberam o estafeitidadso. Na interpretacdo de Le&o (2010, €4)ssivel
que Clistenes tenha usado dessa estratégia labyazpara conseguir uma base de apoio politicn,momento
em que a Atica se preparava para viver profundasagbes constitucionais”, haja vista que Clisted@sexercia
um mandado com poderes especiais de legislador aoamteceu com seus antecessores Dracon e Sélssine
precisaria aprovar suas propostas em uma assenploidar. Para Aristoteles — a partir de sua dgiimide
cidaddo apresentada Ralitica (1275b17-20) —, no que concerne a essa concessastatuto de cidad&o por
Clistenes a muitos estrangeiros e escravos doadosi aRol. 1275b34-1276a6) “dificuldade nesta questdo nédo
€ sobre quem € ou ndo cidad&o, mas sobretudo sem éausa justa ou injusta. [...] Mas posto queosealguns
governar de modo injusto, e mesmo assim reconhexgu®sao magistrados [...] e posto que a cidadarlafine
como exercicio de uma magistratura [...], entdegmevidente que devemos considerar cidadaos nagmetes
que, injustamente, adquiriram tal estatuto” — ddeaducdo de Amaral; Gomes (1998). Esta postubaigidteles
afirma a sua posicdo em defesa da diferenciacaimdiogduos pelo nascimento (como se |&aditica, nos livros
I e lll), o que atrelaria o estatuto de cidadadeda de autoctonia pelo gozo do direito naturalidadania por ser
filho de pais cidadédos, inferindo ser esse o @itérais justo. Cabe ressaltar que as concepcdésistételes
parecem-nos refletir e estar consoantes com alagl@ida politica ateniense.

135 edo (2012a, 49).
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Essa postura de defesa de uma ‘pureza de racaétampbde ser tomada como uma
maneira de conter e desestimular a migracdo emstreidadaos, principalmente entre os
pertencentes de antiggene mesmo diante de possiveis dificuldades finanseju@ poderiam
vir a enfrentar, entre outros infortanios. Isso ¢raal evitar um ocasional esvaziamento e um
enfraquecimento dgmleispela emigracdo ou ainda um inchaco pela imigragéajonando
como um mecanismo de controle populacional entoidasles, e um controle de manutencgao
da terra sob a posse de determinamksi, visto que a condi¢cao de cidadao estava relacséonad

também a aspectos econdmicos e historicos fundammeamo a&nktesis.

Em Atenas, apesar da excepcionalidade de momemagie, nos séculos VIl e VI

a.C., por razdes politicas e econbmicas necesgatiasedimensionar e reorganizauodis € a
politeial®®, os critérios para a concessdo do estatuto deddmdéenham se modificado
momentaneamente, permitindo a concessao de cidadani larga escala, via de regra
“mantinha-se o critério basico de a residéncia emitdrio atico ndo garantir, por si sé, a
nenhum grego de outra polis o direito de cidadaténiense, nem mesmo quando essa
residéncia se estendia ja por varias gera¢dess familias e os individuos estrangeinesn(o)

que viviam esta realidade de residir por um loregopo ngoolis, poderiam atingir apenas o

estatuto de metecongtoiko$.

Ledo3® observa que o estatuto deetoikos (um termo que pode ser mais
adequadamente traduzido por ‘alguém que altersidérecia’) consistia em uma forma legal
encontrada pelos atenienses para “incluir formalen@nresidéncia deenoi [estrangeiros]

dentro do seu espaco soberdAt’e, assim, satisfazer a necessidade de insercaonde
crescente grupo de pessoas que chegavam a citladdasque foram pelo seu florescimento.

Os metoikoieram, ao que parece, estrangeiros livres, apesgueal ao contrario dos
cidadaos, estivessem sujeito a escravidao por idadnento. Eram residentes ja ha um longo
periodo napolis mediante autorizacdo, podiam exercer variadasdates econémicas e

estavam sujeitos ao pagamento de impostos. Al&u,dacontravam-se “legalmente incluidos

136 | edio (2010, 449) acena para o carater excepcionagjue ocorreram os momentos de atribuicéo da
cidadania para individuos que ndo descendiam deepaide cidadaos, considerando que estas medidas
justificavam-se como parte de alteracdes politiezgssariasgolis ateniense, como parte de “designios de ordem
politica e econdémica, por necessidade extrema ¢uglode reforco do corpo de cidadados, ou ainda pelo
reconhecimento da exceléncia de rela¢bes privillagi@ duradoiras entre aliados especiais”.

137 edo (2010, 449).
138 | edo (20054, 64).
139 edo (20054, 64).

|68 |



na comunidadeé®® apesar de ndo serem cidaddos, mas usufruiamndageas politicas
maiores que de um simples estrangei@n 03 que nao residia n@olis'*..

N&o obstante a atribuicdo do estatuto de cidadd@tapresentado limites de alcances
sociais diversos durante a historia atica, o fedopo salienta Ledt?, é que, em sua maioria,
0s membros do corpo civico haviam “adquirido otestede cidadagoplites juntamente com
a heranca propria de um filho legitimo, portant@ldggém que havia nascido de forma regular
(e como tal havia sido publicamente reconhecidokeio de uma familia de cidad&d’Na
realidade da Atenas Classica, a condi¢éo de cidaelamascimentd® entdo, so seria possivel
se a crianga recém-nascida descendesse diretatiagieles atenienses que ‘brotaram do solo
atico’, daqueles que carregassem consigo o legar@dikério de Erectét; mito assumido por
Atenas, no final do séc. VI a.C., no periodo dest€lies, como representacdo da autoctonia,
como ja vimos, depois de ApoRatroos cultuado a partir da viragem para séc. VI a.C., no

periodo de Solon; sobre o qual trataremos maintlia

3.2.1. Autoctonia e manipulacao politica

A funcdo do mito da autoctonia de justificar relegoliticas fundamentais € algo que
fazia parte da realidade dpsleis Temos como exemplo critico-dialético desta pnoldlica
as consideracoes filosoficas de PlatdofeRepublicaNela, o personagem Sdécrates fala sobre
a importancia de disseminar uma ‘mentira’ relacitzn@o nascimento dos cidadaos, para

convencé-los de seu compromisso com a defepaldapara justificar a distingdo de classes

140 edo (20054, 65).
141 Esta caracterizacdo doetoikoié apresentada de forma pormenorizada por Le&d&426a-66).
142] e&0 (2011, 106).

143 Os principios legais relacionados a atribuicdcidadania dos quais o estatutoadgochthonera o
primeiro, séo apresentados em Ledo (2005a, 20008 2

144 E preciso ter claro que havia outras formas dereso de um individuo ao estatuto de cidado, e
com niveis diferentes de direitos de participagd® assuntos e eventos mtalis, como expde Ledo (2005a) em
seu estud€idadania e exclusdo: mecanismos de gradacao ideiati

145 Mossé (1999, 41), na traducéo de Carreira, explies’em Atenas [classica] eram portanto cidadédos
as criangas nascidas de um pai cidadéo e de umélinadde cidadao, unidos pelo casamento legitiEm.grego
havia dois termos para designar o cida@@bose polites Aste feminino deastos utilizava-se para designar a
mulher ateniense por nascimento. Em contrapanpioltis, o feminino depolites s6 aparece muito raramente.
Supbe-se questos designava aquele que pertencia a comunidade asenienquant@olites designava o
Ateniense enquanto participante na vida politi¢&&8sa prerrogativa de nascimento de pais que sajasa
cidadaos para a obtencdo da cidadania pela crisenédenas classica é apontada tambér@amstituicdo dos
Ateniense$42, 1) — vide Ledo (2009).
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na forma de uma diferenciacéo dos individuos detdroidade e para afirmar a posse da terra
(enktesiy entre um grupo de familias.

Essa mentira é o mito da autoctdffiao qual, nas palavras de SocraRReg.414c),
“n&o € uma mentira nova, mas da Fenféi@oisa ja sucedida anteriormente em muitas partes,
segundo contam e fazem crer 0s poetas, mas quecodteceu entre nds [0s Atenienses], nem
sei se sucedera, e s se pode acreditar a custa d¢élido poder de persuas&§’ Mesmo
considerando a ironia com que Platdo apresentastan) em um discurso que exala uma critica
aguda aos mecanismos usados em Atenas para arssifia organizacao politica, o texto do
filosofo ateniense é uma representacdo parodicandecrenca corrente usada para determinar

uma ordem social comum nas cidades-estado gregas.

A cidadania, como vimos, era uma questao iniciatmeuntorgada considerando como
critério primeiro o nascimento do individuo, ouasej autoctonia no sentido mitico de ter-se
‘brotado da terra’. Essa aplicacdo do mito da datoa faz com que a sua ideia converta-se em
critério politico, o qual passa a ter uma impori&rsem igual para o reconhecimento de um
‘cidaddo natural’, gerado pela terra e ndo criaglopphomens. Emerge, entdo, uma ideia que
se desenvolve no seio da coletividade epsychede cada individuo como uma verdade,
disseminando-se na forma daquele ‘sentimento dermger mutua’ em relacdo a terra. Essa
verdade se espalha por meio da persuasao, pawd a ggpaco mitico € campo fértil, como

continua a desenvolver o Sécratesfddeepublicag414d-e) de Platao:

Tentarei persuadir, em primeiro lugar, os propridefes e os soldados, e
seguidamente também o resto da cidade, de queagadntacéo e instrucdo lhes
demos, todas essas coisas eles imaginavam qu@esnantavam e lhes sucediam
como em sonhos, quando, na verdade, tinham siddacho$ e criados no interior da
terra, tanto eles, como as suas armas e o resguigamentt®, e que, depois de eles
estarem completamente forjados, a terra, como $@aque era, os deu a luz, e que
agora devem cuidar do lugar em que se encontraro demma méae e ama, e defendé-
la, se alguém for contra ela, e considerar os s@idaddos como irméos, nascidos da
terra fnyevav®.

146 Platdo em nenhum momento usa o termo ‘autoctomEEnas o termgegenon(ynyeviv) para se
referir & mentira a ser disseminada relacionadaaaoimento e que se configura no que hoje denomisia®
‘mito da autoctonia’.

147 Neste passo, como bem destacou Pereira (2014, drid)ota na sua traducdo AlRepublicade
Platéo, Socrates refere-se ao mito de Cadmo, @ibegie semeou o solo da Bedcia com os dentesatfialr
filho de Ares morto por ele ao chegar a terra aelergueria a cidade de Tebas, e dos quais nases&partoi

18 Vide a traducao de Pereira (2014), a qual doravaabtaremos.

149 Aqui 0 personagem Socrates faz uma aluséo diost8@partoj os guerreiros que brotaram armados
do seio da terra semeada por Cadmo.

150 O termogenegesusado por Platdo apresenta apenas uma das acejec@esnoautochthon e
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Neste passo do texto de Platéo, vé-se inicialmept®posicao da autoctonia dentro
de uma perspectiva mitica, como motivacdo paraabelecimento de lacos afetivos com a
terra que ‘deu a luz’ o individuo que, tendo ‘ndectda terra’ tem por dever e por gratidao
defendé-la, porque esta defesa significa tambéguaedar a ‘vida boa’ que apenas a terra-mée
pode oferecer ao seu filho. Ao filho cabe o cuidesjpecial com a mée e por extenséo o cuidado
e a cumplicidade com os irmaos nascidos do veatreebma terra. polis vista desta maneira
transforma-se em uma irmandade em que todos gdmnsEs/eis pelos outros e a vida coletiva
passa a depender diretamente da atuacédo de cad@daid cidadao €, entdo, naturalmente
responsavel pela vida ¢eatris e dos seus irmaos, assim como o coletivpatdas é também
responsavel por zelar pela vidaatochthon Feitas estas consideracdes iniciais, SOcrates da

continuidade a exposicaBRép.415a):

Ouve, no entanto, o resto do mito. Vs sois efaatente todos irméos nesta cidade
— como diremos ao contar-lhes a histéria — masus dele vos modelou, aqueles
dentre vOs que eram aptos para governar, mistiesi-buro na sua composicao,
motivo por que sdo mais preciosos; aos auxilieda; ferro e bronze aos lavradores
e demais artificéd.

A ironia platbnica na voz de Sdécrates passa aaateehutoctonia como mito a uma
perspectiva agora politica. O mito converte-se em justificativa para o estabelecimento de
uma organizacao politica profundamente sectaria gaolis que perpassa os planos juridico,
social e econémico, e que esta ligada a uma idermtlireza e de origem convencionada por
alguns poucos, mas convincente. Esta nova orgaiuzdapolis se realiza com base em um
mythose se assemelha as posteriores concepcdes aitsiEbresentadas ePolitica, em
que o Estagirit®? afirma ser o nascimento que define quais indivédifm destinados a mandar

ou governar e quais a obedecer. E o nascimentdefire a natureza do individuo.

significa, a letra, ‘nascido da terra’, como esmt@m Rosivach (1987, 296) e Zacharia (2003, 56jer®o
autochthonpor sua vez, é mais abrangente, como ja expliaatiyiormente.

151 pereira (2014, 156), em nota de sua traducdoad&éd?lchama a atencéo para a relacdo que Socrates
estabelece com o mito das idades do homem nampadd$esiodo en®s trabalhos e os digsv. 109-201), as
quais também sao designadas pelos nomes dos mesetais usados no discurso de Sécrates em Platdo. A
estudiosa observa ainda que a proposicao feitA &apublicando tem qualquer intuito de uma organizagéo de
caréater histérico, como havia no texto de Hesidpledominantemente etiolégico”. E certo que, corporda
Pereira, Platdo ndo tem pretensdes historicasspartexto proferido pela voz do personagem Sé¢ravesudo,
€ explicito, a nosso ver, o intuito critico, acabsiecer uma reflexdo irbnica as leis e a poldeaivisdo de
classes npolis, a qual, na perspectiva platbnica, era governadarma classe social que fazia uso dos mitos para
impor um regime de governo demagogico, disfarcatioasmascara da democracia.

152 vide Aristoteles Pol.1254a21-24), na traducédo de Amaral e Gomes (1998).
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A identificacdo e a divisdo das classes sociairdelapolis a partir da referéncia aos
mesmos metais utilizados por Hesiodo (ouro, phatayze e ferro) para denominar, qualificar
e atribuir um valor a cada uma das cinco racasodtem enOs trabalhos e os diasio € por
acaso. Em seu poema, Hesiodo propde uma reprederdacforma como se originou e se
organizou o mundo dos mortais, apontando limitagbdsveres do homem pelas diferentes

racas a que pertence, propondo uma fundamentaigia pandicdo humana no mundo natural.

O poeta faz uso de um sistema mitico para desanhigtoria da existéncia de racas
gue se sucedem com o passar da histéria sem dquarteaparentemente coexistido no tempo.
A ultima proposta por Hesiodo é aquela a qual pnwdoeta afirma pertencer: a raca de ferro.
A designacéo das racas humanas pela relagdo cametass acaba por atribuir um valor
essencial, uma naturé2? para cada raga e, muito provavelmente, pelo ipimcdamimesis
partem da leitura de valores e de relagfes s@saizciadas a elementos miticos que se tornam

religiosos e, por isso, fundamento para o estainedeto de uma verdade historita

Vernant®® salienta o fato de que Hesiodo parece ndo apagsamia preocupacio
cronoldgica para a apresentacao das racas, higaeis desconhecimento da nocéo de unidade
e homogeneidade temporal sob a qual as racas teeidixado em local definitivo. Cada raca
teria uma existéncia temporal propria que exprim@ satureza e assim suas atividades,
qualidades, defeitos e sstatusem contraposicdo as demais racas. Hesiodo nacseguido
uma sequéncia linear de aparicdo de cada racaoRmtadioso, se Hesiodo coloca a raca de
ouro como a primeira a “figurar no inicio da suarat@va, € porque ela encarna as virtudes —
simbolizadas pelo ouro — que ocupam o cume de so@eaede valores atemporais. A sucessao
das racas no tempo reproduz uma ordem hierarqaicagmente do universg®.

De resto, Vernant considera ainda que o ordenantastoacas’ ndo constitui um

quadro de decadéncia continua, mas um ciclo reegv@w que as racas voltariam a aparecer

153 Aqui tomamos o termo ‘natureza’ a partir da pectipa aristotélica, de que a natureza dos seres e
das coisas esté relacionada com sua origem eraligdide, j& apontada por nds em nota imediatanaemégior.

154 Lafer (2006, 13, nota 1), na introducéo a suaugad para o poema de Hesiodo, observa ddg o
trabalhos e os dia% uma unidade harmdnica onde tudo o que é ditw peeta € por ele mesmo chamado de
verdadesdtetymayv. 10) tanto no que se refere as narrativas asitigianto aos conselhos préaticos”.

55 Vide Vernant (2008b, 31-35).

156 \ernant (2008b, 31), na traducéo de Sarian.

157 Faz-se importante salientar a insercdo da radaed#is como se sua aparicdo rompesse com 0
ordenamento das demais designadas pelos metais,rq ocorre necessariamente, tendo vista qugionsunto
das racas nado obedeceria uma ordenac¢édo cronolégiesar de seguir uma hierarquia baseada na vidugige
se traduz na denominacédo destas pelos diferenteésmacerca desta diferenciacdo na denominacamavie
(2008b, 29), na tradugéo de Sarian, observa ggeéanteressa essencialmente para Hesiodo, naeaserais,
ndo € a sua existéncia terrestre, mas o seu destitomo. Ja para cada uma das outras racas, Hesdch, de
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em outro momento do tempo, se considerarmos agrpalde Hesiodo que introduzem a raca
de ferro: “Antes ndo estivesse eu entre os homenmgithta raca, / mais cedo tivesse morrido
ou nascido depoi$®™ em que o poeta parece afirmar que ragas mai®sas o antecederam e

que ainda o sucederdo, em um lamento por pertangs®ea raca em que impera a dialética entra

adike (justica) e dybris (excesso), em que a segunda triunfa sobre a pamei

Platdo, em seu texto, reutiliza a nomenclaturardetais e das ragas em um novo
contexto, a fim de, a partir dos valores que regpmesn, estabelecer uma relacdo com a
organizacdo da sociedade falis ateniense. Neste novo contexto, 0s metais passam a
caracterizar as classes dos cidadaos, as quaerdémente das racas propostas por Hesiodo,
coexistem e convivem e relacionam-se umas comtassoabservando as atribuicbes naturais,
inquestionaveis e imutaveis dadas a cada uma de$ss.estrutura, relacionada a ideia da
manipulacdo do mito da autoctonia, € o nucleo flex@ que Platdo propde acerca do valor e
da posicéo social dos individuos serem estabelegiém seu nascimento, por sua origem, por

sua ‘natureza’.

Da comparacéo e da recontextualizacado do mitoadas de Hesiodo feita por Platéo,
emerge uma critica a concep¢ao mitica corrente estGregos de que certos individuos, por
afirmarem a si mesmos como descendentes diretosnitto da autoctonia, deveriam
naturalmente desfrutar de poderes, direitos edigsrenciados dos demais. A estes denominar-

se-iam ‘eupatridas’eupatrida), os ‘bem-nascidos’.

A relacéo feita por Platdo entre a proposicao degmagem Socrates e a narrativa
mitica organizada séculos antes por Hesiodo, dersis uma forte critica feita na forma de
uma leitura comparativa em que o valor social eividdal da pessoa dependeria
exclusivamente do seu nascimento, o qual deterifaimasua natureza, e que dificultaria ou
mesmo impediria a ele qualquer possibilidade derasmo social significativa a outro estatuto,

como afirma o Sdocrates de Plat&zf 415a-c):

Uma vez que sois todos parentes, na maior parteasos gerareis filhos semelhantes
a vos, mas pode acontecer que do ouro nasca urneagpgéntea, e da prata, uma
aurea, e assim todos os restantes, uns dos oBwossso o deus recomenda aos
chefes, em primeiro lugar e acima de tudo, quel@gu que devem ser melhores

um lado, o que foi a sua vida na terra; de outbogjure ela se tornou uma vez abandonada a luz d@ sulto
atenderia assim a uma preocupacdo dupla: de irdgmr a degradacdo moral crescente da humanidate;
seguida, fazer conhecer o destino, para além déenaas geracdes sucessivas. [...] Apenas os h#idise
beneficiam de uma transformacéo que s6 lhes poderia que j4 possuem: sao herais, e herois peomarie

158 Hesiodo, en®Ds trabalhos e os digsv. 174-175), na traducdo de Lafer (2006).
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guardibes e exercer mais aturada vigilancia é sab@iancas, sobre a mistura que
entra na composicao das suas almas, e, se a quaméscendéncia tiver qualquer
porcéo de bronze ou de ferro, de modo algum se adegam, mas |lhes atribuam a
honra que compete a sua formacédo, atirando com pales os artifices ou os
lavradores; e se por sua vez, nascer destes algianga com uma parte de ouro ou
de prata, que Ihes déem as devidas honras, elewsndos a guardifes, outros a
auxiliares, como se houvesse um oraculo segundgabajcidade seria destruida
guando um guardido de ferro ou de bronze a defsades

A necessidade da manutengcdo de uma pureza dé exgaessa neste novo momento
do discurso do personagem Socrates no texto d&oPlat mistura entre racas deveria ser
evitada, como se fosse uma proposicao divina. Tiadeaso ocorresse, entre 0s misturados ao
ouro, por ‘descuido’ alguma mistura, os filhos de'®rro’ deveriam ser inseridos, como
bastardos que seriam, na classe inferior a quakessem ligados, a fim de manter a pureza da
classe mais superior. Contudo, seria possivel aleda&ncaminhada a classe superior uma
crianca nascida entre as racas menos virtuosasyaer superior Ihe fosse reconhecido. Um
dos argumentos que justificaria esse direcionameéotblho bastardo, cujo valor ndo fosse
reconhecido, seria a propria fragilidade a quaresexposta polis caso viesse a ser defendida
por um guardido ndo-nascido da raca destinadaragmnsavel pela segurancapdéis.

A proposicéao platénica de atribuicdo de valoresradisiduos dgpolis pela comparacao
e recontextualizacdo do mito das racas, apresentad®s trabalhos e os diapossibilita o
entendimento, a partir do discurso de Platdo, ddémcia de uma organizacao social e politica
notadamente sectéria em Atenas, cuja estruturatd@ideeligada diretamente a autoctonia, e ao

uso do mito para justificar essa estratificacadasoc

O uso do mito da autoctonia para justificar a éxista de uma supremacia legitima de
um grupo de cidaddos sobre os demais habitantesndéna a importancia dmythospara
estabelecer uma organizacgdo aristocratica ppai| seja num regime democratico, como o
que se instaura a partir de Clistenes em Atenga, esa oligarquias, como na Tebas
representada nas tragédias aticas. Neste conddigacao direta dos cidadaos-autoctawes
0 mito de origem e com a terra-mae também signidieadetencao de riquezas e de posses que
diferenciavam uma determinada classe mesmo entreleagais membros daoliteia,

reafirmando e justificando a existéncia de wungenei&® que seria propria d@itochthones

159 Essa perspectiva foi apresentada também por Rbs{887, 301), ao considerar que a simbologia
da autoctonia era um veiculo para a expressaoliteepe das crencas ideoldgicas ligadas a Atepawodratica
gue comeca a surgir a altura do séc. V. A autoatesiia um elemento fundamental para afirmar g@idtide da
polis Atica, a pureza e a superioridade dos ateniemsesekacio a outras cidades, ao incutir a ideiawteas
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O mesmo Platdo, ndenéxen@237b-237c), ironiza sobre a ideiaglegeneiajue certos
geneatribuiam a si mesmos, ao insinuar que estes npbopssitadamente ignoravam o fato
de seus antepassados poderem ser emigrantes ds patagens e nao individuos que
‘brotaram’ do solo atico, como efetivamente afira@y configurando mais uma vez a
manipulacéo do mito de autoctonia para alimenta omantira elaborada a fim de fundamentar
e justificar a organizacdo politica e a distriboici@ direitos e poderes dela decorrente. Segue

O pPasso.

No que se refere a nobreza de nascimemigdnei a sua primeira reivindicacao é
de que, na origem, o0s seus antepass@iogdno) ndo eram imigranteggely$, nem
os filhos deles poderiam ser vistos como estraogdfnetoikein nesta terra, por
terem vindo de outras paragens; pelo contrarioasfahthones morar e a viver na
sua verdadeira patria; e ndo foram alimentadosipar qualquer madrastaétryig),
como acontece com outros, mas pela terra-méagefchora) onde habitam, a qual os
gerou e alimentou e que hoje, na hora da sua nomtcolhe de novo no seio do lar.
E assim da maior justica que comecemos por hossar maerfete), pois ao fazé-
lo estamos igualmente a honrar a nobreza de nasireigeneij destes her6te.

O passo revela a importancia politica da autoctomiao fundamento que assegura a
supremacia de uma classe de homens caracterizat#doagbreza que decorre justamente da
relacdo com a terra-mae. Os “herodis” antepassadagje brotaram do solo patrio, bem como
a terra que lhes deu a vida e a que tomam como’; péxisam ser honrados, por meio do
respeito aos que deles diretamente descendemhegiagam sua irrefutavel nobreza. Respeito
que se justificaria por todas as caracteristicheeencas congénitas ja sugeridas por Platdo no

texto daRepublicapela comparacdo com o mito das racas de Hesiodo.

Por outro lado, diante da manipulacdo do mito dacaonia para fins politicos, no
passo retirado ddMenéxenpPlatdo refere-se claramente também a aspectusomhdos ao
plano mistico, a saber: a crenga na patria coma-te@e; o sentimento que denominamos de
‘sentimento de pertenca mutua’ com a terra queugerblho autochthon que existe para o
alimentar com seus frutos ao mesmo tempo que gled®ser alimentado por ela, sentimento

gue revela-se ainda na necessidade de ser devavasta mae na morte para seu devido

atenienses eram melhores que 0s outros, por teiessrtdo profundas e antigas que extrapolavareaoed da
memo©ria, deixando claro quepalis ateniense seria tdo antiga que ninguém se mastapiaz de saber quando
foi fundada, o que eliminaria também a possibileldé questionamento do proprio mito da autoctawligeso
qual se baseava a organizacéo de classeslis® a propria concep¢éo de democracia em Atenas.

160 passo traduzido por Ledo (2012a, 58).
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acolhimento. Ademais, acerca desta relacédo entreofiistico/politico presente na ironia da
sétira do texto platdnico, parece-nos interesdamos a interpretacdo de Lé3Hppara quem

0 passo ddlenéxeno

remete para a importancia que a nocdo de uma ogfaigdlegiada com a terra nutriz
detinha no imaginario grego em geral e no ateniens@articular. E se € inegavel
gue essa ideia se desenvolveu ao servico da prugeagalitica e ideoldgica no mito
da autoctonia, a sua presenca pode detectar-séramb substrato socioldgico que
justifica uma prerrogativa especifica do estatw@alites o direito de possuir terra

e os bens que nela assentam as suas fundag8asdas bem como a capacidade de
os transmitir aos descendentes. Isso ajuda a emtamdlevancia atribuideeaiktesis
que s6 era concedida a elementos estranhos ao ciMipo na sequéncia de um
procedimento destinado a honrar alguém com esEfi@léncia.

Um outro texto que também anunciaugeneiale alguns homens sobre outros a partir
da autoctonia € o passo retirado Buitaphios®? (60:4) e atribuido a Demdstenes, o qual,
despido das ironias que caracterizam os textokagitde Platdo, faz referéncia a uma
diferenciac@o natural entre a classe dos cidad#ms Pela nobreza do nascimento daqueles
gue descendem diretamente dos primeaatochthonese uma outra classe formada por
emigrantes de outrgm®leis tomados como filhos adotivos:

A nobrezaéugeneiadestes homens tem sido reconhecida, desde téemeowriais,
pela humanidade inteira. Pois cada um deles ealas antepassados mais remotos
pode tracar a ascendéncia, um a um, ndo apenas kiolpgico, mas também a toda
a pétria patris), em comum, a qual se diz que pertencem caantochthonesCom
efeito, somente eles, entre toda a humanidadeararot dela e, depois de nela
habitarem, a passaram aos seus descendentess®oé isom justica que se pode
assumir que os que vieram como emigrantgelydef para estas pdleis, e se
designam por cidadé@os iguajsoljitai homoio), sdo na verdade comparaveis aos
filhos adoptivos€ispoietoi paides enquanto aqueles séo cidadaos legitignsegioi
politai), nascidos da propria patria.

No discurso funebre de Demoéstenes, vé-se o recoméietv da ligacdo mistica e
essencial entrautochthone patris a qual pode ultrapassar a prépria morte. Tomadaarm
politico, essa ligacao atribuiria aos cidadaos«taties descendentes diretos do mito ancestral

umaeugeneiae, por meio dessa, naturalmente, se assentam epatamar politico superior

161) e30 (2012a, 58-59).
162 Citado e traduzido do grego por Ledo (2010, 43%ao (2011, 110-111).
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na polis, como observou Demodstenes. Nascidos da propridapais autochthones
representariam, historicamente e politicament@jlases de sustentacéo e a origem da propria
patris. S&o eles, assim, em meio a toda a humanidadejioss a terem o direito natural de
possuir e habitar a terrenktesiy de onde ‘brotaram’ e de transmitir a posse dassaus
descendenté®. A autoctonia e a cidadania legitimas tornam istjopavel a ascensio do
autochthore seu dominio sobre os demais habitantgmtia

Ambos os passos, de Platdo e de Demostenes, camfigimda a ideia de que, entre
0s Atenienses, a autoctonia, com seus aspectositust e éticos, € algo que caracteriza e esta
na base da formagéao da identidade individual eakdos cidad&os daolis e que tem origens
no mito, € alimentado como uma ligacdo e um sentioneongénitos e manipulado pelas
circunstancias historicas e politicas. Se nao lieza e cidadania natural sem a relacéo de
autoctonia, entdo é ela que fundamenta e se codteo de toda a ideia de civilizacao padis
e depoliteia, seja na democracia ateniense, seja na oligaehaaa representada nas tragédias,
tanto na vida interna da cidade quanto nas relagdesnas com outras cidades e povos.

Nesta perspectiva de leitura da autoctonia conmodate estabelecimento de poderes
e de organizacdo dpolis, Valdés Gui¥* tece apontamentos esclarecedores referentes a
autoctonia ateniense relacionada com o culto detétrano séc. VI a.C., a época das profundas
reformas politicas implementadas por Clistenesjidndo a forma como este culto
consolidou-se entre os Atenienses, a exemplo diatmsemelhante ocorrido entre os séculos
VIl e VI a.C., e que estaria diretamente associ&klmmudancas desenvolvidas por Sdélon, no

séc. VIl a.C., para alargar a concesséao de cidademino fez Clistenes anos depois:

La ideologia de la autoctonia ateniense en el en\&l sentido de “nacimiento de la
tierra” de los ciudadanos, estaba fundamentalnssgatada o proyectada en el mito
de su ancestro Erecteo/Erictonio, nacido de ladiede Hefesto y criado por Atenea.
[...]

Generalmente se considera que este complejo nditié® autoctonia es una creacion
del s. V y corresponde a una ideologia civica ytipal “igualadora” propia de la
ciudad democratica. Es en este siglo, en efecamdmuflorecen las representaciones
y las alusiones literarias a estos mitos. De heth@rimera representaciéon del
nacimiento de Erictonio [0 Erecteu] data del 508;gs afios después de la reforma
clisténica.

163 ide Ledo (2010, 459).
164 valdés Guia (2008).

|77 |



Antes de nos debrugarmos nos apontamentos de Maldés a fim de clarificar os
motivos pelos quais a primeira representacao gagedbmente, a efetivagéo do culto de Erecteu
como mito de autoctonia ocorrer apenas alguns depsis de sua proposicdo entre as
mudancas clisténicas, vale lembrarmos um important@ento da discussdo dos personagens
Sdcrates e Glaucon, respectivamente AeRepublica415c-d) de Platdo, que corresponde ao
desfecho da proposta de Socrates para a criagéio d&to de autoctonia entre os Atenienses,

para justificar a estratificacdo social dentrqdas:

[...] Sabes de algum expediente para fazer acraditie mito?

— Nenhum, para que esses homens creiam nele; ez para os filhos deles, para
0s que vierem apés eles, e os demais homens.

— Isso até seria 6ptimo para lhes aumentar a dgdicpela cidade e de uns pelos
outros. Compreendo mais ou menos as tuas palavras.

— Sera conforme os caminhos por onde a fama quiseluzir esta historiép,

A proposicéo de Glaucon revela como, provavelmeat@reria a assimilagcdo do mito
da autoctonia pela sociedade a partir da manipulaigite no contexto politico. Seria
necessario que algum tempo fosse transcorrido mmapassagem de geracdes, haja vista que
os mais velhos ja teriam incutido em gsychea devocao e a afeicdo ligadas a outro mito. A
inauguracao deveria ser implementada aos pouconsdala que demogosse religiosamente
educado sobre os novos preceitos ideoldgicos ggoslivigentes. Contudo, este processo lento
de gestacao do mito entredemosnao impediria a execugao imediata das transforezaco
civicas e politicas, que necessitavam ser feitagnddiato. O que vé neste mecanismo de
mudanca social € a manipulacdo do plano miticoaetrfdo plano politico, para alimentar a

psychedos individuos no plano mistico.

Sublinhada a situacao proposta por Platdo e del#gsta com a realidade ateniense,
voltemos as palavras de Valdés Guia. A estudiosared que a transformacéao do mito em um
conceito de valor ideoldgico, juridico e politiecm caso do séc. V, assentava-se sobre o mito
de Erecteu. O culto a estg/thogeria sido inaugurado e consolidado como parterdetancas
propostas por Clistenes, ao final do séc. VI, em spiimplementou uma ideologia civica e
politica de equidade dentro dalis ateniense. Nao seria por coincidéncia, entdo, @poata

Valdés Guia, que a primeira representacéo do mlacionado ao nascimento de Erecteu data

165 Vide a traducéo de Pereira (2014).
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do ano 500 a.C., poucos anos apos da reforma @mpaeitada por Clisten€$ por volta de
508 a.C., que daria fim & tirania e iniciaria a deracia em Atenas. E neste contexto que Valdés

Guia® entende ainda que

[...] la autoctonia tiene un proceso de gestaciém ynomento de “creacion” que
puede remontarse al arcaismo y que coincide, Bist@|icon los desarrollos politicos
y sociales del s. VI, es decir, la integracionadyiinstitucional, religiosa y cultural
del demos (campesinos y artesanos fundamentalmente) enuldadania. Esta
“creacion” ideologica y mitica aprovecha elemeny@gresentes tanto desde el punto
de vista ideoldgico, como cultual y mitico en Aterde momentos anteriores (al
menos desde el alto arcaismo), como pueden seaxl@l de laeugeneiao buen
nacimiento de loaristoi que empieza a transferirsedaimoq...] a partir de Solén, o
el mismo concepto de “nacimiento de la tierra” [y.del vinculo con la Tierra atica
proyectado y expresado en fiestas como las Gengsidesde el s. VI, fiestas que
también experimentan una transformacion con lasmefs de Sélon.

Neste panorama apresentado por Valdés Guia, veagoaggmudancgas no mito da
autoctonia, desenvolvidas a partir das transforesmgoliticas e sociais propostas por
Clistenes, teriam aproveitado elementos ideologangticos ja presentes na cultural ateniense
desde tempos mais arcaicos. Além disso, ao coasidgrenealogia do mito de Erecteu, vemos
gue este descende diretamente de Apalwoos

Valdés Gui&® propbe que o mito da autoctonia assumido e aaolhétbs atenienses
no séc. V teve um processo de gestacio e criagiemonta ao culto do deus ApBfecomo
Patroosno séc. VI. Na mitologia, o deus é pai de lon,, queg sua vez, é também neto de
Erecteu e considerado no plano mitico como papduss Jénicos, ou ldnicos, a que pertencem

0s Atenienses. A inauguracao do culto de Aftdéroosno séc. VI, segundo a pesquisadora,

166 Ndo cabe aqui entramos em detalhes relativosfasmas realizadas por Clistenes. De resto, os
pormenores que compdem as transformacdes clistépadem ser observados nos relato€dastituicdo dos
Ateniensegde autoria atribuida a Aristoteles, ou aindaamdgises ricamente elaboradas por Ferreira e €H®)(
119, 145).

167 valdés Guia (2008, 106).
168 Vide Valdés Guia (2008, 21).

169 Apolo &, pela mitologia, o pai de ion. @ythosda unido de Apolo e Creusa e do filho que dela
frutificou é explorado também por Euripides emtsagédia intituladéon. Uma tragédia que centraliza seu enredo
também na discussdo da autoctonia. Rosivach (1818ao (2011) apresentam interessantes estudoa dess
tragédia escrita por Euripides, em que destacaistas$io da legitimidade da autoctonia e da cidadinion.
Contudo, como observa Ledo (2011, 120), “a autdetfaiou mais forte nos bastidores da acgéo, mapancia
respeitaram-se as regras do convivio social”. Assamntoctonia de ion acabou sendo reconheciddipetagem
feminina de Crelsa, que descendia de Erecteu.
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vincula-se diretamente a renovacgdo das instituig@esxpressdo da cidadania emanada das

reformas promovidas por Sofdh

Para Valdés Guia, o culto de ApdRatroos contribuiu fortemente, em um plano
religioso e mitico, para a afirmacéo de um conca@t@ncestralidade ligada a terra que teria
como finalidade ampliar e intensificar a particaglos atenienses paliteia. Nesta ocasiao,
passou-se a afirmaraigeneige o bom nascimento de uma classe de individucadosncomo
aristoi e, assim, o alargamento da concessao da cidaalamigtosgeneque antes nao tinham
direito natural de integrar politeia, além da reintegracdo de muit@smoi ao demos tudo
mediante o alargamento da cidadania pelas leidagigor Solon. Na concepcdo de Valdés
Guid™, ha dois eixos relacionados a essa nova partiéippglitica dos cidadaos paliteiaa

partir da concepcéo de autoctonia assentada rmdrilfpoloPatroos

El primero y principal es la integracién déémosen la politeia que tiene dos
vertientes interconectadas como son su inclusida eiudadania, e estos momentos
en el marco de las fratrias, de las que se coystitn nuevo dios ApolBatroos y su
participacion activa (aunque restringida) en instines deliberativas y judiciales de
la ciudad, principalmente la Heliea, de la queasdm igualmente (como en el caso
de las fratrias) Apol@atroos(junto a ZeuBasileusy Deméter). Este eje constituye
la principal novedad de Solén pues no introduceei@roduce) en la ciudadania al
demos muchos de cuyos miembros serian consideradosanienteatimoi, sino
gue les da, posiblemente por primera vez en lariastle Atenas, un papel activo,
aunque también restringido, en el gobierno y Itidiasa través de instituciones como
la Heliea/el Consejo, ademas de la Asamblea, guesstaria presente también por
primera vez el control por parte akimosde la actividad de los magistrados a través
de la apelacion a la sentencia de un magistrada decimasia y de la rendicion de
cuentas de los mismos.

Em relacédo ao primeiro eixo, mesmo tendo Agdtrooscomo divindade ancestral,
e acreditando-se nascidos de Geia (ou Gaia, a)Bertélios (0 Sol, também identificado como
Apolo), os Atenienses inauguraram o culto ao deusramento em que se tornou de grande
importancia a reafirmacado do compromisso do cidamfio sua terra, com symlis, como
parte da proposta de reestruturacéo social prom@adSdélon nos ambitos ideoldgico, politico

e econdmico.

170 Acerca dos pormenores relacionados as leis crigalaSélon no séc. VI, vide, por exemplo, Le&do
(2001, 281-399), Ferreira e Ledo (2010, 31-82).

171Valdés Guia (2008, 27-28).
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O uso do mito da autoctonia de Apdtatroosna implementagcédo das reformas de
Sdélon foi importante porque rompeu com a exclusigd&lde poder dos aristocratas de linhagem,
0 que parece ter possibilitado o reconhecimentaddéamilias como eupatridas e estendido ao
demos o estabelecimento de linhagens formadas por dignies @groiko)) e artesdos
(demiourgo), que passariam a ser tomados também caumachthone¥? Este alargamento
da cidadania consistiu em uma acao que, provavékndartaleceu a economia e 0
compromisso civico com polis, porque alargava o numero de cidadaos que podexiam
deveriam participar de instituicbes governamentaso a Eclésia e o Conselho dos
Quatrocentos, que foi criado por Solon e integnaadicipantes oriundos de cada uma das
antigas tribos idnicas. Desta forma, mais frapiaderiam fazer parte dtemose das atividades
civicas. Como assinalou Valdés Guia, as medid&otn fizeram que, pela primeira vez, o
demospassasse inclusive a exercer atividades de metgistr Por suas caracteristicas, as
novidades politicas assistidas no tempo de Soélorap@ximavam Atenas, ainda que
tenuamente, do regime democratico que mais tarestabeleceria pelas reformas de Clistenes.

Além deste alargamento da cidadania a fratriasagtes eram apartadas, a partir da
adocdo de Apold®atrooscomo mito de sua origem como parte das medidasfdema de
Solon, os Atenienses iniciaram um novo momentaidesgla social, ao proporcionar inclusive
0 reingresso na vida publica, ainda que de formsiaita, dos cidaddos que haviam perdido seus
direitos civis e se tornado escravos por problerdas endividamento, mediante a
seisachtheif®. A seisachtheiaconsistia em um conjunto de medidas emergenciaés q
determinava “o cancelamento de dividas e a prabida escravatura derivada da
impossibilidade de pagar empréstimos anteriormemetraidost’4, o que permitiu a

reintegracdo destes cidadaos a estrutura econé@mngivéca daolis.

Mais que a retomada de um estatuto, o que se pcopdsais medidas de alargamento
da cidadania, foi uma reafirmacao e o fortalecimeatds lacos e deveres que cada cidadao-
autoctone deve ter conpalis. Esta reafirmacéo se daria pelo aumento da gaatiap ativa do
demosna vida coletiva, por meio do respeito e da sukéiisas leis, da contribuicdo com a
manutencdo da justica e da seguranca e pelo zelsquo proprio bem-estar, a fim de

desempenhar, desta maneira, com mais ética e &orseg papel dentro galis.

172 Sobre esta questdo vide Valdés Guia (2008, 29).

173 Os pormenores deeisachtheisido abordados e analisados por Ledo (2001, 282e2B6rreira e
Ledo (2010, 43-50).

174 Ferreira e Ledo (2010, 262).
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El segundo “eje” en el que se ve implicado igualimefspolo Patroos también
presumiblemente en época de Soldn, concierne actorsmas restringido de la
ciudadania ateniense, a la clase en la que seaedelyis arcontearistinden kai
ploutinden(Arist., Ath. 3.1), es decir las familias ricas y de linaje.dste contexto
Apolo Patroosviene a sancionar dos novedades también impostaTigorimer lugar,
la posibilidad de elegir arcontes no s6lo a miemslg® las familias de linajgéng
[...], en segundo lugar, la ampliaciéon de la exégisias “leyes ancestralespatria,
tradicionalmente realizada por familias (y sacezdptEupatridas y Eumdlpidas, a
otrosgenea los que se da una especial relevancia estos masne

[...]

Con el estabelecimiento del principio plutocrati8olon rompe institucionalmente
con la exclusividad de los aristécratas de linajg. [Esta ruptura/continuidad se
realiza en el terreno politico e institucional pespal mismo tiempo, ideolégica, dado
que los cambios se manifiestan no solo en instings con la ampliacion demos
de nociones como la de “ancestralidad — vinculo leoierra” estrechamente
asociada a lagugeneig buen linaje.

Este segundo eixo relacionado a inauguracao do @elApoloPatrooscompreendido
por Valdés Guia refere-se a duas novidades tambiémdas do novo mito da autoctonia: (1)
a possibilidade de eleicdo de membros de outrasaBajue ndo faziam parte despatridai
para os cargos de arcorit@sdireito que passa a se estender a todos acuelsshthonesjue
possuiam bens suficientes para serem respeitddesndo apenas entre @sipatridaj
considerados as familias de linhagem nobre; (Z)@iacédo da exegese, da interpretacdo, das
leis ancestrais, antes, por tradicdo, realizadanempeelos bem-nascidogupatrida) e

sacerdotes.

A nova proposta de regime politico implantado pao8 na forma de uma plutocracia,
como aponta Valdés Guia, teria causado uma rugitymiicativa com a exclusividade de poder

175 Segundo Ferreira e Ledo (2010, 251), “o termocage aos magistrados qdesempenham
determinada funcéo ou cargar¢he. Em Atenas, o arcontado tera nascido da fragrp@atdo poder inicial do
rei em trés magistrados: arconte-epénimo (que dak@ ao ano), arconte-rei e polemarco”.

176 Sobre esses requisitos necessarios para a pagfcipnapoliteia, consta naConstituicdo dos
Ateniense47.3-4) — aqui adotada a traducdo de Ledo (200f)e-Sélon “organizou o corpo de cidadados da
seguinte maneira: tendo em conta o rendimentodididgs em quatro classes, tal como ja antes adantec
pentacosiomedmnogdéntakosiomedimnpicavaleiros lfippei9, zeugitas{eugita) e tetasthete3. Distribuiu as
magistraturas mais importantes pelos pentacosionmexdi, cavaleiros e zeugitas, a saber, 0S nove tag;ars
tesoureiros tamiai), os vendedorespfleta), os Onze e os colacretdsolakreta), atribuindo a cada um a
magistratura correspondente a dimensao do rendinpotém a classe dos tetas concedeu somentezggedi
parte da assembleia e dos tribunais. Deveria pEténclasse dos pentacosiomedimnos quem, dacu@eptade,
retirasse quinhentas medidas ao todo, entre predeimos e liquidos, e a classe dos cavaleiros guednzisse
trezentas medidas. Alguns porém identificam estésas com quem fosse capaz de manter um cavalo e
apresentam como prova 0 home da classe, que dariesse facto, e as oferendas dos antigos. [...foEmo
caso, faz mais sentido que eles fossem divididoaaedo com as medidas de producdo, a imagem dos
pentacosiomedimnos. A classe dos zeugitas pertermsague somavam duzentas medidas ao todo. Quasito a
restantes, integravam os tetas e ndo tomavammEstmagistraturas”.
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exercida pelas linhagens bem-nascidas. Uma rugtierapresentava, antes de tudo, um grande
valor ideoldgico, porque parece ter estabelecidonono referencial de ancestralidade, que
teria transformado emutochthonesndividuos e familias que antes eram tidos cord@imos

de cidadania. Por outro lado, no plano misticoa esanipulacdo politica do mito de
ancestralidade, com o passar do tempo, tambémebéstebia raizes afetivas entre os
individuos, uma vez que, a medida que crescia ticipacdo ngpolis, cresceria também a

crenca no mito da autoctonia o que amplificarisemtimento de pertenca matua’ copedris.

Em meio a todo este cenario de mudancas alicergamagirmacdo mitica e na
manipulagdo politica do mito da autoctonia e a equente introjecao de novos valores 0s quais
alimentardo o ‘sentimento de pertenca mutua’ coenra ngpsychedos cidadéos, o estatuto de
autochthoremerge como elemento ainda mais significativo pataterminacdo do estatuto de
cidadao politeg entre os atenienses, por possibilitar o aumemtabnangéncia da cidadania e,

assim, o fortalecimento da participacacdéonosnapolis.

Essa importancia do mito da autoctonia para olémitaento dgolis, sera reafirmada
ainda outras vezes, como na ocasido da formacdagdade Delos, no séc. V a.C., para
justificar a hegemonia de Atenas sobre as dendasles-estado pertencentes a Liga. Segundo
Ledd’’, a afirmacdo da autoctonia tornava-se cada veg nesiessaria, entre os atenienses,
porque se fazia fundamental, no plano ideolégiera @ manutencdo de uma “supremacia
moral do regime democratico” bem como do “caracteural e necessario da sua hegemonia

militar, politica e econémica”.

Ao que nos parece, o reconhecimento do estatututehthonsempre foi, para os
atenienses, uma forma fundamental de estabelecarlegitimacdo de dominio interno e
externd’® interno no que se refere a organizacapalis e a participacdo ddemosapoliteia;
externo em relacdo ao dominio e a autoafirmacacAdesienses frente as demais cidades

referente a posse das terras que habitavam desged@émemoriais.

177 Ledo (2011, 108), refere-se aqui a importanciaadtctonia para Atenas como instrumento
ideolégico de justificacdo de seu dominio sobreasutidades apds a criacdo da Liga do Delos, mmida das
ameacas de invasdes externas. Sobre esta quediéianabém Ledo (2012b, 137).

178 Ledo (2011) estabelece essa relacdo entre autatodupla legitimacdo do poder ateniense
referindo-se apenas ao periodo vivido pela Aticlboago do séc. V a.C.
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3.2.2. Autoctonia e a concepcao aristotélica de eidiania na Atenas democratica

A Grécia era um territério plural, dividido em coniades autbnomas, algumas
pequenas outras maiores, como Atenas e Espartata8 gociedades autarquicas os Gregos
denominarampolis. Mais que a no¢édo de cidade como concentracamairhae se tem
atualmente, polis grega abrange também as terras onde se fazidéivmailb pastoreamento,
consideradas, assim, neste todo como terra cR@é&m, além ainda que a terra e suas divisdes
pelas praticas das diferentes atividadepplés era 0 seu grupo de cidadaos, o que leva a
considerar que, para os Helenos, eram os cidad@a$eamais importante gelis, por serem
eles o nlcleo da sociedade. O territérigpals e suas subdivisdes seriam o lugar no espaco em
que os homens organizados desenvolviam habitoegasee normas, dando vida a sua
civilidade!’®.

No que se refere a cidadanaolfteia), Aristételes, emA Politica, apresenta uma
proposta de entendimento para o conceito que dtaxa a existéncia de uma relacdo baseada
em um ‘sentimento de pertenca mutua’ entre cidgdélites e cidade golis). O Estagirita
enfatiza o quanto a ‘vida de cidadao’ esta ligatada da cidade’ e vice-versa. Esta relagéo é
parte integrante da esséncia de cada individummbé&a da cidade, porque é a natureza de
ambos. Na concepc¢édo de Aristoteles, a natureza,dgéorigem, € também a finalidade, como
propde o Estagirita. Assim, o cidadado nao existeaeidade e o amadurecimento do primeiro

€ também a evolucéo da segunda na mesma propBsté@madurecimento realiza-se na ideia

17 Sobre estas consideragdes acerca do sentigolidentre os Gregos, vide Ferreira (2004, 13-14).
No entanto, temos que discordar de Ferreira (2DBAquando o estudioso considera ser admissivel dquolis
seja transferivel para outro sitio”, embasandoasgamentacao nas palavras de Temistocles, a épangatéo
persa sob o comando de Xerxes, citadas por Herg6@®a). A partir de nossos estudos acerca da idpda
dada pelos Gregos a autoctonia (os quais apresemtamo decorrer do corpo deste trabalho), sefarnm de
mitos fundadores utilizados para alimentar e figgifas ligacdes afetivas dos cidaddos com adqegdabitavam,
seja na utilizacdo da autoctonia para a atribuigiicidadania e para a determinacéo de poderesimslidentro
da polis, verificamos que a ligacdo com a terra e com &esahistéricas que dela emanam emerge como um
aspecto central e fundamental para a organizadéicpala comunidade, para a construcdo de umdideie
coletiva e histérica e, assim, para o proprio edtatimento da no¢cdo dgmlis. Neste sentido, polis seja, na
verdade, o resultado de uma soma entre cidaddeseeda qual formaria um todo, sendo um determinante
determinado do outro reciprocamente, exercendoéntlias continuamente e mutuamente. Observarmda ain
gue as palavras transmitidas por Temistocles gidtis ao rei espartano parecem ter sido profeedasima
situacdo extrema entre vida e morte, mas ha gperseber que, nestas mesmas palavras, o cheferstemsiste
na permanéncia na Hélade: “Se tu permaneces &gas em homem de bem, mas se néo o fizeres adésinar
Hélade, ja que todas as nossas possibilidadesquestan se encontram nos navios. Va, segue o nmselbm. Se
nao atendes ao que te digo, nés recolheremos sasfasnilias e nos transferiremos para Sirisafia’l{traducao
de Ferreira (2004, 15)].
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de ‘autossuficiéncia’opptépkeia). Transcrevemos o pensamento de Aristotétes (252b27-
1253a3):

A cidade, enfim, é a comunidade completa, formagartr de varias aldeias e que,
por assim dizer, atinge o maximo de auto-suficénobtdpkeln]. Formada a
principio para preservar a vida, a cidade subpate assegurar a vida boa. E por isso
gue toda a cidade existe por natureza se as coau@sdrimeiras assim o foram. A
cidade é o fim destas e a natureza de uma coisseé fim, ja que, sempre que o
processo de génese de uma coisa se encontre condptetsso que chamamos a sua
natureza [...]. Além disso, a causa final, o fimuthea coisa, é o seu melhor bem, a
auto-suficiénciadvtapkea] €, simultaneamente, um fim e o melhor dos bebstas
consideragfes evidenciam que uma cidade é uma ldaqu@sas que existem por
natureza e que o homem €, por natureza, um sepuiitico"°,

As palavras de Aristételes mostram que a cidpoés] s6 existe e se sustenta na
unidade entre seus cidadaos. Quanto mais autassitdis e melhores sdo os cidaddaos mais
autossuficiente e melhor sera a cidade.phlis, torna-se possivel ‘viver como cidadao’. A
vivéncia plena desta cidadania torna plena a val@idade. Apolis € 0 espaco seguro de
acolhimento e de seguranca para o cidapélit¢9, espaco nascido para preservar a sua vida.
Nesta inter-relacdo, quando maior a participaca@alibes na vida dapolis, maior serd a
capacidade dpolis de assegurar-lhe uma vida melhor. E uma recipadeidjue se intensifica
cada vez mais a medida qupaitesdoa-se mais completamente a pabs, a sugatris. Essa
reciprocidade inerente a relagédo emétese polis — ou entreautochthore a terra — estreita,
reforca e reafirma constantemente o ‘sentimenfmedienca mutua’ que se justifica na ideia de
gue sem olites ndo hapolis e sempolis ndo hapolites Mas esta relacdo essencial, na
perspectiva de Aristételes, da qual comungamosé@dgo convencionado ou estabelecido por
leis, mas é a propria natureza de ambos. E a oggefim dopolitese dapolis. E o nticleo do
sentido da existencialidade de ambos. Esta projmsigclarece o fato de o expatriamento e o
exilio representarem, para o banido, um sofriménenso que se compara a viver como um
escravo e mesmo a propria métteNdo a morte fisica e biologica, mas a morte dice da

prépria existencialidade, o sentido da propria mreatas do homem: a morte golites a morte

180 Traducéo de Amaral e Gomes (1998).

181 A realidade desta relacdo é perceptivel, por elengm dois personagens és Feniciasde
Euripides: em relacdo a Polinices (vv. 390-392)ne relacdo a Edipo (vv. 1620-1621) respectivamente.
Retomaremos estes exemplos de maneira pormenonaaskzao 1.4.2.
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da cidadania. A existéncia do cidadao-autdctoné westculada apatris numa reciproca
verdadeira.

Se a concessdo do estatuto de cidaddo estad viacybadnariamente ao
reconhecimento do estatuto altochthon o entendimento do ‘ser cidadao’, vai também além

do fato de o individuo residir nmlis. Aristételes Pol. 1275a6-18) observa:

[...] nenhum individuo é cidad&@o s6 porque habitedeterminado lugar, pois, tal
como os cidadaos, também 0s metecos e 0s escrassse um local para habitar.
Nem pode o nome de cidadao ser dado aqueles gtilagraros mesmos direitos
civicos, e apenas porque lhes é consagrado oodifeiacusar ou de se defender em
tribunal, visto que tal direito é atribuido, tamhémtodos os estrangeiros que dele
gozam em virtude de um tratado. [...] De tais cgsoder-se-a afirmar que séo
cidaddos de modo imperfeito, tal como criancas d&da jovens para se inscrever
como cidadds e os ancidos ja dispensados de efencéies civicas. Uns e outros
podem ser considerados cidaddos de algum modon&waeo sentido absoluto do
termo. Assim sendo, poderemos considerar os posieidaddos incompletos, e o0s
segundos como cidaddos eméritos, ou entdo adméigger outra designagdo dado
gue ndo importa o termo exacto, pois o que dissénsodicientemente clal®.

A exposicdo de Aristoteles estabelece diferenemgiportantes entre os varios
individuos que habitam polis e 0 acesso que cada um teria ao estatuto de oidkdéa
diferenciacao contribui ainda para acentuar aiestiigacdo entre autochthone a terra, no
momento em que retira dos meteaoepiko), estrangeirosxeno) e escravos a possibilidade
de nutrirem qualquer ‘sentimento de pertenca mignmarelacdo a terra em que habitam nesta
condicdo social. Apesar de estaestoikoie xenoihabitarem também a cidade ou de em algum
tempo, por medidas legais, virem a ser politicamérnsiderados cidadados de algum modo”
(Arist. Pol. 1275a16) — como pela atribuicdo de cidadania emo® especiais, ou por
necessidades politicas, como ocorreu durante arinisie Atenas as épocas de Soélon e
Clistenes, ja sublinhadas anteriormente —, elegiggpoderiam desfrutar do estatuto de cidadao
“no sentido absoluto do termo” (Arid®ol. 1275al17), em especial afetivamente. Seria, entao,
possivel apenas aasitochthonewiver a experiéncia afetiva e sentimental copatis, por
serem eles, a diferenca dos demais, ‘nascidosridg, tbrotados da terra’, filhos naturais da
terra ou ‘habitantes da terra por tempos imemoyiaigue justifica também o direito Unico e
natural de possuirem a terra que, por sua vez éangossui a eles. Essa relacdo essencial,

intima e historica do cidadao-autéctone comsatas torna real a ideia de que o destino do

82 Traducéo de Amaral e Gomes (1998).
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cidadao-autdctone esté ligado ao destinpadias e torna, mais uma vez, verdadeira a reciproca.
Esta realidade faz com que, na dialética da vissimacomo ocorre na dialética tragica das
tragédias, os cidadaos possam exercer o papel aontégheroi e de algoz de si epdris a

um so6 tempo.

Quanto as criancas e jovens que ndo alcancaranade idecessaria, ao serem
reconhecidos comautochthonesgozariam dos direitos plenos de cidaddo na devata,
como ja gozaram o0s ancia@atochthones quando fossem capazes de experimentar e
compreender o significado dessa ligacdo esseramalecterra, bem como o valor e o0 alcance

do compromisso que essa relagcao possui.

Quanto as mulheres, se nascidas e reconhecidadittrasdegitimas de pais cidadaos,
elas legalmente tornar-se-iam cidadas, mas naamogkercer essa cidadania em pleno, pois
nao participavam, por exemplo, das atividades gmareentais, exclusivas da vida civica
masculina, restringindo sua participacdo pudis a rotina do cuidado com oikos® Na
politeia, entre as atividades civicas, limitavam-se as atdad religiosas nos templos as quais
eram abertas as esposas e filhas dos cidddde®s funerai§® do oikos cuja organizagéo e

cuidados eram de sua responsabilidde

Ainda segundo os relatos e consideracdes de faissdPol. 1275a22) sobre a
cidadania, o melhor critério para definir politicame o que é um cidaddo em seu sentido mais
pleno e absoluto, seria compreender a cidadaniao canicapacidade de participar na
administracdo da justica e no goveri¥d’Ou seja, “chamamos de cidaddo aquele que tem o
direito de participar nos cargos deliberativosdigiais da cidade. Consideramos cidade, em
resumo, o conjunto de cidad&os suficiente para @reautarquiadprapkeia]” 188 (Arist. Pol.
1275b17-21). A ideia de ‘autarquia’ faz-se muitgortante no discurso de Aristoteles, porque

ela reafirma a proposicado de autonomia de uma eidadrelacédo a outras, considerando que

183 Curado (2008) faz uma pormenorizada leitura depdpsempenhado pela mulher na realidade de
vida em Atenas, abrangendo o periodo entre o sadC\e o aproximar da época helenistica. O estwdda que
as atividades da mulher estavam principalmenteldiga vida conjugal, ao cuidado dos filhos e a agtnacao
da rotina interna doikos A partir de leitura de Xenofonte, a pesquisaduvaerva dois aspectos relevantes
relacionados a realidade da mulher: o primeira@é que a mulher habitualmente permanecia em cadatdo-
se aos cuidados com a rotinaalkos “o segundo é o de que mulher era vista como unmEcionado para 0s
trabalhos do interior e 0 homem para os do extef@urado, 2008, 179).

184 Vide Mossé (1999, 65-66), na traducéo de Carreira.

185 A participacdo da mulher nos ritos flinebres fgndicativamente salientada por Santos (2010).

186 Sobre esta participagdo da mulher nos funeraig Mumphreys (1980 e 1983), Morris (1992) e
Santos (2010).

187 Traducdo de Amaral e Gomes (1998).
188 Traducdo de Amaral e Gomes (1998).
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as atividades dos cidad&os (as civicas, as redigi@s econdmicas e as militafdsseriam
suficientes para promover a ‘boa vida’ no corp@alis.

Neste contexto, Mos&¥€ percebe que, por tomar a cidadania como o exerdi
funcdes politicas e judiciarias, Aristoteles entargie ndo deveriam fazer parte da cidadania
(politeia) todos aqueles que nao tivessem capacidade pengeexais papéis sociais, tendo em
vista o tipo de vida que desempenhavam, como es&ms$, 0s quais, para o Estagirita, apesar
de terem direito a cidadania nas cidades demoasatido poderiam ser cidaddos no seio de
uma cidade ideal, pois, por terem que se ocupatrdbalhos bracais, ndo teriam tempo para

dedicarem-se as atividades da vida civica.

Contudo, como ressalta o proprio Aristotelesferolitica(1275b4-16), apesar de sua
definicdo de cidadao ser “sobretudo, a definicaoidaddo em um regime democraticBol.
1275b5-6), é preciso considerar que a abrangéaatadddania poderia variar de uma cidade-
estado para outra, tendo em vista que algumaswikggimes oligarquicos, como era o caso
de Tebas e Esparta, em que os direitos dos cidajesentariam alcances diferentes de
cidades como Atenas, onde se experimentava reganm@®ximos da democracia, como no
periodo a partir do séc. VI, em Atenas, com agmeds de Clistenes. De qualquer maneira, vé-
se que a relacéo gwolitescom apolis dava-se de forma completa e plena, de forma gidaa
do cidadao estava voltada para a melhoria da \adadade em todos os seus ambitos. Assim,
cidadao-autoctone e cidade confundem-se e tornatursg fusdo que estabelece uma
interdependéncia entre eles e confunde suas ecimidades, fazendo com que vivessem e
morressem em funcdo um do outro, na confirmacaagude alimentam cotidianamente o

‘sentimento de pertenca mdtua’ que 0os move em cbh&wn

189 |mportante ainda no contexto da cidadania eravialatle militar a qual também era desempenhada
exclusivamente pelos cidadaos, mas estes ndo almdes em tempo integral, apesar de o corpo civico
confundir-se com o corpo militar. Isso porque, selguMossé (1999, 61), uma parte significativa didaslos
era formada por camponeses, que exerciam o culévsuas terras em periodos em que ndo havia guasras
quais, quando aconteciam, davam-se geralmenterdo,w@as nunca contando com a mobilizacédo de toslos
cidadaos.

190 vVide Mossé (1999, 103).
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—PARTE 2—-

AUTOCTONIA E CIDADANIA
NAS TRAGEDIAS DO CICLO TEBANO

Tebas € a cidade natal do deus do teatro: Digriea®o sugere a tragedia Bacantes
de Euripides, em cujo enredo o deus, filho de Zeus uma tebana, empreita uma “batalha’
contra Penteu, neto de Cadmo, para afirmar a shariprautoctonia. No imaginario dos
tragediografos, Tebas era uma terra fadada a @ésola assistir os males a consumirem pelas

mAaos de seus proprios.

Por outro lado, no plano histérico, a cidade nempe foi marcada por sucessivos
infortinios como contam as tragédias. Em tempogeposes, por algumas décadas do séc. IV
a.C., teria sido a mais poderosa cidade da regatrat da Grécia e o berco para uma
transformac&o politi¢d! que alcancou a regido dos reis macedonicos Hiligeseu filho
Alexandre o Grande, alguns anos depois que um glfagebanos contrarios as aliangas com
os Espartanos introduzirem, em 379/8 a.C., o regiemeocratico na Bedcia, com a ajuda de
Atenas. Prosperidade que teve fim em 338 a.C.,dguétexandre derrotou a coalisdo entre

Atenas e Tebas, como afirma CartleédgeUm periodo promissor que aconteceu um século

PLlalém da adesdo ao regime democratico oriundo daal, entre as inovacdes, Cartledge (2009, 138)
destaca, no ambito militar, a criacdo de um benadido exército de estrutura singular, no topo da bavia um
grupo de elite denominado Bando Sagrado Tebangastan por 150 casais homossexuais.

92 vide Cartledge (2009, 132-137).
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apés a humilhacdo de ter sido ocupada por Atertas @s anos de 457 e 447 &%;.e anos
antes de se aliar a Esparta no longo conflito acatmesma Atenas durante a Guerra do
Peloponeso (431 a 404 a.C.).

A historia da cidade de Tebas que perpassa a ag@®proposta pelas sete tragédias
do ciclo tebano, parece ser constituida por doitens miticos: “(1) o da fundacdo da cidade
de Tebas e (2) o de Edipo e seus descendétftes’presenca de Cadmo, fundador da cidade,
ocorre apenas em uma das tragédiaBBacantesle Euripides. Nas demais pecas, sua presenca
se faz ora pelo processo de rememoracéo de algussnagens, tais como Jocasta e o Coro
em As Fenicias(vv. 638-675), ora pela evocacdo de seu nome cqabd de todos os
autochthonegebanos, por meio de expressodes referentes aodetebano como ‘filhos de
Cadmo’ ou ‘Cadmeus’ e a Tebas como ‘cidade de Cadpmedicativos que ora sao auto
aplicados, ora utilizados por habitantes de ouidexles. Essas referéncias constantes a Cadmo
mostram que, como observa Jabolifieestes dois nicleos estdo “ligados entre si ardaé
genealogia de Cadmo, visto que seu filho Polidopaiéde Labdaco, avé de Edipo”. Porém,
vamos um pouco além da ligacdo genealOgica ngbaral sugerir uma ligacdo mistica que
entrelaca os destinos de Cadmo e de todos os diestes de sua Casa Real de Tebas e que se
realiza na forma dmiasmacontraido pelo fundador da cidade na acédo queanzafendacéo
da cidade, a agdo que compde o0 mito tebano datani@me que polui seus sucessores diretos

e, por conseguinte, também afeta o destino daipréilade.

Tebas €, assim, a cidade entre aquelas que selev@mmbientacdo para as tragédias
aticas onde a ideia de autoctonia é experimentifmpente e de forma dialética, como é
préprio das tragédias. De maneira que,@snSete contra Teba&uando Etéocles invoca a
Terra-mae, na prece do prologo, essa invocacaatersentido bem mais profundo que o de
uma similar, no contexto de qualquer outra cid&tielsso porque, “Tebas &, afinal de contas,
mais do que qualquer outra po6lis a quem a temazealia com 0s seus frutos e serve com as suas

riquezas, a cidade nascida do solo, dos dentesmdéalsemeados na tefs”

193 Vide Cartledge (2009, 134).

194 Jabouille (1999, 9). Neste estudo, intitulado “@ontle Antigona”, Jabouille também aponta, de
forma rapida, a partir de alguma revisdo de liteealsobre o assunto, algumas possiveis inconsia$énas
relacdes de descendéncia entre linhagem de Cadrde &dipo, haja vista uma certa pluralidade détigs nas
quais a mitologia envolve, principalmente, Cadmo.

195 Jabouille (1999, 9).
196 Fialho (1996a, 100).
197 Fialho (19964, 100).
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Neste contexto, na cidade de Tebas representadaag@slias atenienses do ciclo
tebano, os temas da autoctonia e da cidadaniaaroigse no centro da acéo e de toda a dialética
tragica que estruturam as pecas. Isso porque b&onentos que ligam as sete tragédias umas
as outras. O primeiro elemento € o mito tebanautizctonia de que Cadmo € o protagonista e
do qual deriva sniasmague polui sua linhagem e sua cidade. O seguedaegito é aemesis
a maldicao, que recai sobre a descendéncia dieetdaadmo. S&o estes dois elementos que
caracterizana priori as desgracas, os infortanios ciclicos que recabnme ©s descendentes do

fundador de Tebas desde o nascimento dos primaitoshthoneg sobre a cidade.

Nesta segunda parte, procuraremos jogar luz soésa presenca essencial da
autoctonia e, por extensdo, da cidadania, destacamtesenca destes dois temas nas sete
tragédias aqui estudadas sem, contudo, relacigrdifida diretamente aiasmaanemesie
ao tragico, o que faremos na segunda e terceitaspdeste trabalho de tese. Por enquanto
limitaremos a verificar a presenca e a importadeidas pelos tragediografos ao problema da
autoctonia e sua relagdo com a cidadania denteogimlo das sete tragédias, revelando-a como
um dos principais elementos estruturantes da agdomesma maneira que mostrava-se

essencial para a estruturacagdhs ateniense.
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—CAPITULO 4—

AUTOCTONIA NO CONTEXTO DE TEBAS
NAS TRAGEDIAS DO CICLO TEBANO

Em principio, ao considerarmimesispoética e a utilizacdo do drama na vida civica
ateniense como espaco de reflexdo sobre a vidalisando seria um erro assumir que os temas
da autoctonia e da cidadania fossem também nuslearseio da cidade grega como foram na
poesia tragica, mesmo que fossem abordados denmamgtifacetada em diferentes contextos,
relacionando-se com outros temas mais aparentdgsoarso. A realidade representada pela
mimesiglas tragédias corrobora isso, pois varias saduas;8es em que a relacao do individuo

com a terra € o que fundamenta e motiva a acao.

Nos versos das tragédias, Tebas torna-se um espathoa reflexdo sobre a vida
ateniense por meio dos exemplos dos infortiniasles/pelos personagens. E uma terra onde
a intemperanca impera sobre a virtude e dessad@oetattre terra e intemperanca costurada pela
autoctonia emergem osythoique, pela dor e pelo sofrimento, serviriam paga@eriéncia da
purificacdo katharsig das paixdes sublinhada por AristoteledPogtica(1449b26-27) como

finalidade da tragédia.

Zeitlin1% neste sentido, propde que a Tebas representadatnm ateniense exerce o
papel de uma ‘anti-Atenas’, o palco em que a cidattavés do olhar e da criticidade dos
tragediografos, colocava seus valores e a ela mesmdiscusséo para, pela representacao,
confrontar 0 seu presente com 0 seu passado por deeseus antigos mitos. Assim, para
Zeitlin, a cidade teatral de Tebas seria uma ‘ctgraa’ inversa de Atenas projetada sobre uma
‘outra cidade’. Se no teatro Tebas € o reversotdadas, a leitura das sete tragédias do ciclo
tebano forma um documento sem precedentes acendaénia e da experiéncia de viver a
autoctonia e a cidadania com virtude e de mankgrepA experiéncia desastrosa da autoctonia

retratada em Tebas, desta forma, poderia ser ummaaegativo de como viver esta ligacao

198vide Zeitlin (1986, 144). Essa perspectiva é cogagla também por Goff (1995, 353) e Frade (2009,
30).
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congénita com a terra e um exemplo de como osesleticos constituintes da origem de um

povo podem influenciar na sua existencialidade.

Do ponto de vista das relagbes politicas que argaam a sociedade, a visao do
autochthoncomo alguém a quem sao inerentes a nobreza eea®igade em relacdo aos
outros cidadaos reflete-se na composicdo da cidad@&ebas sob um plano oligarquico.
Embasada na autoctonia, essa oligarquia represenxiaténcia de uneugeneigustificadora
do dominio inquestionavel e inalienavel dos deseeted de Cadmo, o fundador, e 8psirtoi
0s primeirosautochthonessobre os demais tebanos, mesmo diante de todof®dganios que

essa linhagem traz pargalis.

O estatuto dautochthomue atribui a perpetuacao genosque descende diretamente
de Cadmo ergue-se sobre umythosque encontra-se também afetivamente arraigado na
identidade da cidade e convertido em critériogipoB claros para os tebanos, como se vé nas
referéncias a Tebas como ‘cidade de Cadmo’ e dasds como ‘filhos de Cadmo’, as quais
ocorrem constantemente nas sete tragédias em guilsts que identidade é essa?

O mito da autoctonia é o que define a essénciacarasteres da cidade, de seu povo
e de seus soberanos. Em Tebas, a figura da autbpimaduz o fratricidio que € o legado dos
Spartoj enquanto, em Atenas, a autoctonia € um simbetagaualdade democratiéd Na
cidade de Cadmo, essa autoctonia funcionada commiasmaque polui toda a linhagem que
descente de Cadmo e dBpartoie, assim, sendo estes 0s soberanos por diretmade, e
estando o destino gatochthonigado diretamente ao destino da cidade, essalaao/olve

também por completo a cid&de

Entre outros fins, a autoctonia pode ser assumidiicamente para estabelecer e
justificar uma coletividade solidaria no espacaudspoliteia, uma comunidade em que os
cidadaos desempenham suas atividades civicasra givas vidas em prol do bem da cidade,
como observou AristoteleR§l. 1252al-5). Por outro lado, a autoctonia pode tamjbstificar
a soberania de um governo tiranico, fundamentadodm@itos advindos das herancgas da
ancestralidade, como acontece em Tebas pela mdendeu, enAs Bacantesou pelas maos
de Etéocles erAs Feniciasambas de Euripides, ou ainda pelas maos de €reomtntigona

de Sofocles.

99 Vide Goff (1995, 353).

200 O problema daniasmaque polui Tebas serd desenvolvido em pormenoemaita parte deste
trabalho de tese.
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Em outra perspectiva, ao ser tomada no espaco midnaodoméstico dmikos de
Cadmo, a autoctonia transforma-se em provocadarendeuptura profunda e irreparavel entre
os membros da familia e entre a familia e a cidem®p inicialmente propde Zeitht. Neste
universo domestico, a ligacdo consanguinea, sindmlmido, converte-se em desunido, mas,
além disso, converte-se em aniquilamento famikanmks pelas méos intemperantes dos outros.
Mais ainda, o estatuto @eitochthonque deveria atribuir ao cidaddo umaeneianatural e o
dever de cuidar e protegepatris, converte-se em umiasma°? que polui toda a linhagem do

fundador e faz de cidadaos-autoctones algozesadesa-mae.

A autoctonia em Tebas cria uma relagdo dialétidmida entre esperanca e
aniquilamento, salvacao e danagégeneise intemperanga que se estabelece como ponto de
partida para a ocorréncia do tragico como resdtdomythosundador da cidade. Esse tragico
acompanha toda a linhagem de Cadmo e se esten@paieiaté a ascensao de Creonte ao
trono, marcando o fim da linhagem. A autoctoni@dgem a excessohybris) os quais, além
de destruir a descendéncia diretaodmsde Cadmo também recaem de maneira avassaladora

sobre a cidade, que torna-se objeto de pesteseeasigmpostas pelos deuses.

No dominio domeéstico, a autoctonia motiva crimesi@m fratricidio, o filicidio, o
parricidio, o incesto e o suicidio. Em outras paayo aniquilamento de toda uma linhagem
pela violéncia familiar continua e inevitavel. Nonainio coletivo da cidade, ela motiva
conflitos de interesses, guerras e desgracas cpatais. Logo, a autoctonia desencadeia uma
série de unidades dialéticas tragicas que comp@enprocesso tragico’ maior, que marca a
histéria tebana nas pecas atenienses na forma aenaidicdo que aniquilagenose 00ikos
de Cadmo e, por conseguinte, a propria cidadenmAssiafirma-se a nossa ideia e proposicao
iniciais de que o destino dmtochthonesta ligado ao da sua terra e vice-versa, mas, Geu
maneira perversa: o bem e o alto valor mitico tigole afetivo que residem na autoctonia e no
estatuto dautochthonconvertem-se em um mal, uma mancha poluidoragma congénita e
hereditaria, que faz do individuo e da cidade objele uma vingancaémesisna forma de
uma maldi¢do de ordem divifd Uma vinganca e uma maldicédo atribuidas pelagrams,

como castigo pela morte do dragdo pelas maos den@adm miasmahereditariamente

201 Esta proposicdo € apontada por Zeitlin (1986, B8afirmar que “autochthony, as the political
myth of collective solidarity, and incest in thengestic domain might suggest a fundamental cleabagween
city and family”. Acrescentamos a essa proposicdde@ de ruptura também entre os membros da famili
provocada pela influéncia da autoctonia dentroasa cdle Cadmo.

2020 tema daniasmae sua relagdo com a autoctonia serdo tratadosma pormenorizada na segunda
parte deste trabalho de tese.

2030 problema daemesi da maldicdo serdo desenvolvidos na segundadgeste trabalho de tese.
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transmitido desde ®partoie que condenagenosde Cadmo e os “cidad&os de Cadffibdo
sofrimento e ao flagelo ciclicos.

No percurso desta segunda parte, propomos, entdbsexvacdo da presenca da
autoctonia nas sete tragédias do ciclo tebano. Canaos pelo relato do mito tebano da
autoctonia. Depois, destacaremos a presenca da@itoem cada uma das sete tragédias pela
observacdo das formas como ela se faz presentaradoedas pecas, sem ainda, contudo,

relaciona-la diretamente com o tragico, o que fasemais adiante, na quarta e ultima do
trabalho.

204 Essa é a expressdo usada por Etedcles na atmeDsaSete contra Tebae Esquilo (na tradugéo
de Salvador, 2006, v. 1) ao se dirigir aos cidad@oanos convocando-os para defenderem a cidasletegano
do iminente ataque dos Argivos.
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—CAPITULO 5-—

CADMO E AFORMAGCAO DO MITO DAAUTOCTONIAEM TEBAS

Como temos dito, a cidade de Tebas representatizatro atico no séc. V tem seu
mito da autoctonia construido sobre a figura den@admito a que ja ha referéncias
significativas ndliada de Homero, relacionando-o a Tebas e ja sob a figeiqgatriarc®®, e
na Teogoniade Hesiod®®, onde é mencionado como avé de Dioniso. Nasciddiem na
Fenicia, filho do rei Agenor e Telefaassa, Cadmbaicomo irmdos Europa, Fénix, Cilice e
Fineu. Os acontecimentos que desencadeiam o sungirie mito tém como ponto de partida
0 episddio do rapto de Eurdfia por quem Zeus havia se apaixonado. Para af@iem, Zeus
disfarca-se de touro, a seduz e a leva secretapargea ilha de Creta, onde a possui e Ihe da
trés filhos: Minos, Radamanto e Sarpédon. Parareasgatar a filha desaparecida, Agenor
manda que seus filhos saiam a procura da irméregséssem quando a encontrarem. Assim

comeca a jornada de Cadmo, que o levara ao sowrastera a cidade de Teldas

Cadmo sai a busca de Europa em companhia de syauj@dalecimento acontece
na Tracid®. Depois de cruzar inimeras terras, e agora seer gak rumo tomar, o filho de
Agenor procura o oraculo de Delfos, cujas predis@esatribuidas a Febo (Apolo), que o instrui
a desistir da busca por Europa para viver a ghigifundar uma cidad€. Para a escolha do

local, o oraculo ordena que ele siga uma %ae4é o momento em que ela caia derrotada pelo

205v/ide lliada (IV.82-392 e V.802-808).

206 \/ide Teogonia(vv. 934-937 e vv. 940-942)

207 Sobre o rapto de Europa, vide Graves, na traddearanco (2005, 203) doravante adotada.
208 \/ide Hard (2004, 294-295).

209 para este relato sobre a trajetéria de Cadmoamubst como fontes principais Apolodoro — na
traducdo de Frazer (1921, 3-4.1) —, Hard (2004 eeasdes do mito organizadas por Grimal (2005B)aves
(2005), as quais, salvo algumas pequenas diferesgassemelhantes e que, somadas, completam-sanémqu
discurso narrativo, constituindo uma narrativa raaipla do mito. Baseamo-nos aindaleagoniade Hesiodo e
na narrativa do mito feita pelo Coro ém Feniciagle Euripides.

210Bulfinch (2002) narra de forma um pouco diferesgse episodio, ao relatar que foi Cadmo que havia
desistido da busca pela irma, indo a procura doutwgpara saber em que lugar deveria fixar-seygangio poderia
voltar a Tiro sem ter encontrado Europa, como hdgtarminado seu pai.

211 Vide também Pausanias, na traducdo de Jone$létls, 9.19.4).
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cansacgo, 0 que acontece enquanto atravessavantia,Bewlugar onde se ergueria a cidade
de Tebas. O climax do episédio que constitui o rretmano da autoctonia é relatado por
Euripides emAs Feniciasque atribuiu ao Coro — constituido pelas Fenieragadas por sua
polis para interceder na prenunciada batalha entre dgsg&vTebanos — a tarefa de evocar o
mito da criacdo da cidade, para que a protejae@amestruicdo que se anuncia pela tentativa
de invaséo pelo exilado Polinices. Apenas paraifusdrativos, transcrevamos o relato que

assim se inicia (vv. 637-644):

Havendo o tirio Cadmo

nesta terra entrado,

em cumprimento do oraculo,

a quadrupede novilha

no solo o corpo deitou ndo-domado,
onde, sobre as domésticas planuras
em que o trigo copioso cresce,

de acordo com a divina profecia,
devia uma col6nia fund&t?

Cadmo decide sacrificar “a quadrupede novilha” emré de Atena, em celebracdo
pelo encontro da terra anunciada por Febo ondeaddewa coldnia fundar’. Manda que seus
companheiros busquem agua na fonte de Ares quafmr@xima do local onde estavam. No
entanto, sem que soubessem, a fonte era sagradadada por um dragddferoz, o qual era
filho do proprio Ares, deus da guerra. A fera, pamateger a fonte, surpreende os homens
enviados por Cadmo e, no confronto, tira a vidgm@de parte deles. Cadmo se apressa em
socorro a eles e, em sua indignacao, mata o dragaogdo de uma pedra com que Ihe esmaga

a cabeca, como relembram as Fenicias em coro 8v665):

L& estava o fero drago,

guardido de Ares inexoravel;

c'o as pupilas de seu inquieto olhar,
vigiava a fonte de vi¢oso arroio.
Tendo ido em busca de agua lustral,

212 Traducéo de Alves (1975).

213 A versdo de Grimal (2005b, 68), aqui adotada parito de Cadmo, descreve a fera que guardava
a fonte de Ares como sendo um dragdo, o qual édmrastoricamente como “descendente do proprio“Ares
Contudo, nas versdes de Graves (2005) e Bulfingd2Rtal fera tem a forma de uma serpente, comstaoro
relato do mito por OvidioMet. 3.95) — na tradugdo de Alberto (2014). Também £D75) e Cury (2005) em
suas respectivas traducdesAteFeniciadde Euripides adotam o dragdo como sendo a feraiguda fonte de
Ares e morta por Cadmo. Hard (2004, 296), no eotqatrecem esclarecer esta questao, ao verifiesat quagem
do dragdo com pernas e asas, que se mantém as @uhis, surge na ldade Média, enquanto o drapamo
imaginado a época assemelhava-se a uma longa &erpen
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com uma pedra, Cadmo o matou,
esmagando-lhe o cranio assassino,
atingido pela forca do bra¢dt

Imediatamente apos realizar o sacrificio a Aterdewsa, entdo, aparece para louva-
lo por seus feitos e aconselha Cadmo a arranaieries do dragédo morto e semea-los naquela
terr&l®. Assim que cumpre o pedido da deusa, salta dausaéoordem de homens armadfs
chamados d&partoi(homens semeados). Cadmo, em seguida, tem adelatrar entre eles
pedras, provocando a ira de uns contra os outrosidds pela desconfianca por ndo saberem
guem os havia atingido, os guerreiros matam unguinss e sucumbem pelas proprias maos,
incorrendo enlybris’!”. Do sangrento fratricidio a que se assiste, apds@upcao do violento
massacre por um d@partoi restam apenas cinco: Equion (vibora), que prapésiemais o
fim da luta, Udeo (da terra), Ctonio (do solo), éfgnor (homem que surge) e Peloro
(serpenté)'8, os quais fundaram familias nobres que formaraasta militar da nova cidade.
Para ilustrar estes acontecimentos, damos congideid transcricdo do relato de Euripides na
voz do Coro dé\s Feniciagvv. 666-675):

Por sugestédo da deusa, sem mae,
filha de Zeus, do monstro

0s dentes semeou p'lo terreno,

em profundos sulcos,

donde nasce uma parada de guerreiros armados
emergindo a superficie do solo.

Mas de novo o excidio

de férreas entranhas

na terra benfazeja

os mergulhou.

O sangue del's tingiu 0 mesmo chéo
que, a luz do Sol,

e as etéreas brisas

os havia expost®?

214 Traducéo de Alves (1975).

215 Hard (2004, 296) verificam ainda a existéncia dieas duas versdes para esta cena: uma em que a
prépria Atena teria semeado os dentes do dragétr@ @m que tal acao teria sido ordenada ou mesaizada
pelo préprio Ares.

216 \/ide também Pausanias (9.10.1).

217yernant (2008b, 43) estabelece uma comparacé®e amiarrativa do mito tebano de autoctonia com
0 mito hesiodico das ragas. Para o estudios8pastoj nascidos dos dentes do dragdo semeados por Gadmo
solo da Bedcia, ao cometerem o fratricidio, assemnelse e aproximam-se, por seus atos intemperantes,
caracterizagdo e ao destino descritos e narradddgsiodo em relagdo a raca de bronze, que tamb&mbem
pela forca fisica de suas proprias méos, motivpdlzsira e pela violéncia que caracterizam suaezéu

218Ha que se notar que os nomes dados aos Sjpawoiremetem a ideia de autoctonia e a descendéncia
do dragdo. Sobre estes significados, vide Grav@35(202, nota 5).

21%Traducéo de Alves (1975).
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Em seguida ao fratricidio, surgiu Ares, que inten& como castigo pelo assassinato
do filho pelas méos de Cadf® reivindica uma condenacéo do Tirio filho de Agequoe é
obrigado a servi-lo como escravo durante um amem(ivalente a oito anos atuafs) Durante
este tempo, Cadmo deixa o poder da cidade nasdod&&partoi sendo o principal entre eles
o de nome Equion, que mais tarde se casaria cdhmalé Cadmo chamada Agave. Embora
tenha assassinado um filho de Ares, apés cumpena imposta, Cadmo desposa Harmonia
(filha do deus da guerra com Afrodite), em umalmelgio festejada por todos os detfées
Casados, desceram dos céus para ocupar a Cadidatela que deu origem a Tebas, onde
Afrodite gerou quatro filhas: “Ino, Sémele, Agawehktlas faces, Sagacidade (Auténoe) esposa

de Aristeu de crina profunda, e Polidoro na benoada Tebag?3, este Ultimo o Gnico menino.

Préximo ao fim da vida, Cadmo, ainda sob presdaésa de Ares, abdica do trono de
Tebas em favor do neto Penteu, filho de Agave édigum dosSpartoifratricidas. Depois de
vivenciar a tragédia da morte violenta de Pentéaspedos da prépria mée, Cadmo e Harmonia
abandonam Teb#3, e dirigem-se para regido da lliria, onde, aptsréir uma das tribos da
regido em uma guerra interna, reinou sobre aquele e teve ainda mais um filho, de nome
llirios, antes que ele e sua esposa alcancassenmap Campos Elisios, a llha dos Abencoados,
no mundo dos morté¥.

A relacdo entre autoctonia e o mito de Cadmo tamb&mete a simbologia da

autoctonia como fim do nomadismo e o inicio do psso de civilizacdo. Barbdsasalienta

220 O assassinato do dragéo filho de Ares, a nossanagichou a vida de Cadmo com oriasmade
assassino, e fez recair sobre efemesiglivina que teria condenado ao infortdnio e aowatdmento toda a sua
descendéncia autdctone tebana, dando origem anate§so tradgico’ que assola Tebas. Essa proposerao
desenvolvida no decorrer deste trabalho de tese.

221 Graves (2005) narra, diferentemente de Grimal§BpQjue, para sentenciar Cadmo, tendo em vista
a gravidade do crime cometido pelo tirio, foi ingtilo um tribunal divino.

222Graves (2005, 203) comenta que o casamento dedCagi@armonia teria sido “o primeiro casamento
entre mortais no qual estiveram presentes os mditalo Olimpo”. Presentes varios e valiosos fovéemtados
pelos deuses ao casal que se unia para fundaageaditt Tebas: tronos de ouro, colares e mantog duaeiam
pertencido a outras divindades entre outros objetasd (2004, 297) relatam que Harmonia teria simlicedia a
Cadmo por Zeus e o casamento celebrado na acrdpdadmeia com a presenca de todos os deusegigoe te
descido dos céus para a cerimbnia.

223 Hesiodo Theog.vv. 975-978), na traducdo de Torrano (2009).
224 Em seus estudos, Hard (2004, 301) consideram cewelio da Cadmo para a lliria teria sido
provocado pela série de infortlnios que o fundadoridade experimentara em relagédo a sua familia.

225 Hard (2004, 300) observam que em alguns momemtdestbria o destino de Cadmo e Harmonia
apresenta duas versfes separadas e que frequettesiencombinadas: a primeira em que eles vao qsara
Campos Elisios; a segunda que séo transformadssmmntes. Em Grimal (2005b), elas aparecem coghdsna
bem como em Graves (2005).

226 \/ide Barbosa (2014, 432).
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gue Cadmo, apos sua longa jornada em busca dexsu&uropa, em uma trajetéria némade,
estabelece raizes no solo da Bedcia, por meiodaiarsimbologia da semeadura, do cultivo
da terra, estabelecendo em definitivo uma forte@asdo de Cadmo com o ctonismo. As
proprias sementes sao oriundas de um dragéo, ar@laalonado as serpentes (figura também

usada para representar o animal assassinado pmoados animais ctonicos.

Cadmo, ao contrario de Erecteu tomado como mituttzctonia ateniense a partir do
séc. V a.C., ndo possui uma relacdo de autoctomal@bas porque brotou daquela terra, mas
porque é o fundador da cidade, aquele que langimeira semente que deu vida aos seus
primeiros brotos. Essa imagem relaciona Cadmo temtoén o processo histérico e migratério
de formagé&o do povo grego, o qual é resultado deagio de outros povos para a regido onde
se formou a Hélade, e onde cresceu uma promisseil&Zacdo, o qual comentamos
anteriormente no item 1.2.1 deste trabalho de t€setudo, em oposicdo a prosperidade
helénica, a cidade de Cadmo passa a ser represeratragédias atenienses sempre marcada
por seus sucessivos infortinios sob o comandontediem tirAnica que a governa, num

contraponto de valor politico frente a democracia da brilho a Atenas dos tragediégrafos.

O mito de Cadmo é tomado nas tragédias como ativargue relata a maneira como
a cidade foi concebida e fundada pelo Tirio no dalBedcia. “Foi Atena que ensinou a Cadmo
a maneira correta de semear os dentes do dragaepeencido. A semeadura representa a
construcéo dos alicerces politicos de TetfdsDos dentes semeados do drago filho de Ares
brotaram o$partoi os guerreiros que, dominados pela ira, banhaoamocsangue do violento
fratricidio dos irmaos guerreiros o solo onde guen a cidade. Estes foram os primeiros
autochthoneslo solo tebano. Essa caracterizacao Qjusrtoicomo guerreiros confirmaria a
ascendéncia destes a Ares e explicaria o seuauito deus patrono da cidade, bem como as
referéncias a ele como “autdctone de Tet¥8sib corpo das tragédias. A ascendéncia a Ares,
afirmada no mito tebano de autoctonia, pode tantegelar a intencdo de comunicar a outras
poleis e incutir na identidade de seus habitantes asdauals militares que 0s governantes,
desde a fundac&o da cidade, almejavam como cdsticts inatas de seus cidaddds

227 salvador (2006, 79).

2280 culto de Ares como patrono de Tebas é destaaadsgivador (2006, 78), ao explicar invocacées
ao deus no texto des Sete contra Tebasomo se Ié em (vv. 104-105): “j¢ Qué vas hacars Aque habitas desde
antiguo esta tierrarfhaiyfov]?! / j¢,Vas a traicionarla?! Dios de yelmo de quan tus ojos, pon tus o0jos, si, en
esta ciudad que tan querida te fue antafio!” —aduti@do de Gallego (2009). Salvador (2006, v. 10dduz o
termomnaiaiyfov (palaichthor) como “autéctone”, embora o sentido literal segattjuém que ‘vive desde tempo
antigos numa terra’.

229 Esta perspectiva de ordem politica é apontadZgaitaria (2003, 59) e dela também comungamos.
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Os tebanos representados nas tragédias, espedmlogemescendentes diretos de
Cadmo e dosSpartoi séo filhos de uma linhagem que nasce de um ass@s® de um
fratricidio, os ‘filhos de Cadmo’ os ‘cidadaos dadtho’, que vivem um desventuroso destino,
assistindo a seguidos infortinios assolarem goatrés. ora filhos a morrer pelas maos dos
pais, ora pais a morrer pelas méos dos filhosirm@os a morrer pelas méos de irmaos, ora a
morte pelas méos da peste. Mas, em Tebas, a ligacéioladdo-autdctone com Spetris se
revela arraigada um profundo ‘sentimento de peaemg¢itua’ com a terra que faz seus
autochthonesuportarem o insuportavel e lutarem até a moitedyeeito de ndo se desligarem
de sugpatris, mesmo que essa ligacdo mistica seja 0 motivanidpigamento de si e da terra-

mae.
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—CAPITULO 6—

EXPRESSOES DAAUTOCTONIA EM ASBACANTES

Uma das Ultimas pecas escritas por Eurigiielevada a cena pouco depois de sua
morte, em 406 a.C., como parte de uma trilogidlyggieendeu postumamente o primeiro prémio
no concurso e a qual pertencem aiffagénia em Aulidee Alcméor®, As Bacante$ uma
tragédia sobre um conflito entre um mortal e umsd&ste confronto perpassa, sem davida,
alguns temas proprios aos Atenienses. Sifyaor exemplo, acredita que “por tras das duas
figuras instala-se a antitese de diversos prestgate divino e humano, de natural e social,
de racional e emocional, de feminino e masculirogeego e barbaro”. Em meio a estes

pressupostos, daremos destaque ao tema da audoctoni

6.1. A propoésito da peca

Em As Bacantesno conflito proposto por Euripides, de um lad@& €enteu, neto de
Cadmo, filho de Agave e Equion, um soberano caraatth como um tirano, acreditando lutar
para manter a ordem moral e social na urbe (vv-22B5 abalada pelo comportamento

desvairado das mulheres, como o proprio expde:

Estava eu por acaso longe desta terra, quand@sigovas que vao por esta cidade:
gue as mulheres nos abandonaram as casas pamalireas supostas bacanais, e que
vagueiam pelas montanhas umbrosas, dancando emdesse deus de Gltima hora,
esse Dibnisos, ou l4 quem é; e que no meio dogissos estakraterescheios e que
uma a uma se refugiam num recanto isolado, pase aubmeterem a lascivia

20 Euripides teria nascido entre os anos de 485 a4B&m Salamina, competiu pela primeira vez nas
Grandes Dionisias em 456/5 a.C., alcangando suzejpa vitoria em 441 a.C., e faleceu na Macedo6nioa,
inverno de 407/6 a.C. Vide Sommerstein (2002, 4@yegory (2005, 251, 252) que apresentam ricoslestu
sobre a vida de Euripides.

Z1Vide Pereira (2014, 9), na Introducéo de sua tradyparaAs Bacantes
22 Silva (2007, 11).
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masculina. De pretexto servem-lhes, sem davidatuzss das Ménades, mas a frente
do culto de Baco coloca o de Afrodite.

Quantas eu ja apanhei, 0s meus guardas consens@-bam recato nas prisdes
publicas, de maos atadas. As que falta, dar-lheagia para fora das montanf#s.

Do outro lado estd um deus egocéntrico desejosafideacao: Dioniso, também chamado

Baco, tomado como corruptor daquelas que fogemqedehra-lo. E também o proprio Baco,

que, no Prélogo da peca, expbe ao publico os nmeotjue o levaram a cobrir Tebas com sua

ira (vv. 22-54):

Tebas foi a primeira deste pais dos Helenos onéegeliio meu grito triunfal, depois
de ajustar a nébride ao corpo, de Ihe meter onisgmao, esse dardo coberto de hera.
E que as irmas de minha mae — quem menos devidofazéostumavam afirmar que
eu, Didnisos, ndo nasci de Zeus e que Sémele pengdo de Cadmo, depois de
subjugada por um mortal qualquer, atribuiu a Zeufalea no leito cometida.
Vangloriavam-se publicamente de que tal era o ragtor que Zeus a aniquilou, o de
ter forjado esses esponsais. Por isso eu as gzamadiora de suas moradas, tomadas
pelo delirio, e, de espirito enlouquecido, habitermontanha. E forcei-as a usar a
libré das minhas orgias, e a toda a raga femingsaG@hdmios, a quantas mulheres
havia, fi-las sair de casa, desvairadas. Misturggia® com as filhas de Cadmo,
debaixo dos verdes abetos, sentam-se nas rochas, sebertura de um telhado. E
gue a cidade tem de aprender até ao fim, aindaoqéo queira, que |he falta ser
iniciada nos meus rituais baquicos e eu tenhordarta defesa de minha mae Sémele,
aparecendo aos mortais como a divindade que ele para Zeus.

Ora Cadmo entregou as honras da realeza a Peatsuadilha nascido, que declarou
guerra aos deuses na minha pessoa e me expuldaagées, sem nunca se lembrar
e mim nas suas preces. E por esses motivos queuelemonstrar, a ele e a todos os
Tebanos, que sou um deus. Para outra terra dirigimraeus passos, depois de reduzir
esta a ordem devida, pela revelagdo da minha pebtEmse a cidade de Tebas
procurar, na sua flria, e pela forca das armaserras Bacantes das montanhas,
entrarei em combate, lutando juntamente com as 8éneE por isso que tomei o
aspecto de um mortal, e abandonei a minha formdantlo-a para a forma da figura
humana.

Os dois passos sao reveladores dos intuitos dewad das partes do confronto que

se instaura. O soberano que deseja ordenar a ctadea forca que se exigir necessaria, diante

da subversao causada por um deus a se afirmanptetzstido de uma cidada e um deus. Frente

a ele, coloca-se um deus inconsequente e irade peatiras divulgadas por suas tias, que

colocam em duavida sua divindade e sua autoctoaiga,qua cidade ndo o reconhece como seu

filho e muito menos como seu deus. Dioniso senteagdo, um filho renegado pela terra e pela

familia de onde se originou e de que faz parte. \fmis, o deus lancar-se sobre a cidade para

233 Euripides, na traducgdo de Pereira (2014), dora\aatada.
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penalizar as mentirosas e reivindicar que a uidEnteeca sua divindade e sua congénita ligacao

com aquelapatris, para que ndo mais se refiram a ele como um gsiran

6.2.As Bacantes o conflito entre o homem e a divindade

O combate entre os dois personagens membros daaniasvilia, situagdo comum a
todas as tragédias do ciclo teb&iada-se primeiramente com grande for¢ca no ambitoave
para depois executar-se em acdes intemperanteshles as lados. O duelo de argumentos e
forcas faz com que Penteu seja convencido a \s&stile mulher por um dissimulado Baco, a
fim de aproximar-se das Bacantes em meio ao cultte @stdo Agave e Ino, seguindo o0s
conselhos do deus e primo que o proprio soberasecdeditava. Assim é que Dioniso leva o
neto de Cadmo a aniquilacdo moral e fisica. Pram&#nte, Baco leva o tirano ao ridiculo,
despindo-o simbolicamente de sua masculinidadeadura do tirano diante daolis, e
elemento basico diferenciador do alcance dos d#dia cidadania — visto que, como era
comum entre os Gregos, em especial a democraciteas que serviu de referéncia aos
tragediografos, apenas os homens podiam usufrwiddaania plena, enquanto as mulheres
tinham direitos reduzidé®-, o que maculava, por conseguinte, a sua dignidad®berano,
de homem e de cidadao. Dioniso, entdo, com a iquéalhe é prépria, anuncia o destino que
aguarda o manipulado Penteu (vv. 971-972): “Mahavgue tu és, e maravilha é o sofrimento

para que caminhas, de tal modo que ao erguerdéwaencontraras a gloria”.

Por fim, o disfarce proposto por Baco transform&® uma condenacéo a morte, pois
coloca o tirano em meio a faria desvairada dasBasaMénades sob o controle do deus, sendo
por elas, incluindo sua Agave, vorazmente esqaadsjomo se fosse um animal oferecido em
sacrificio ao dissimulado e vingativo deus rivainfirmando-se a irénica gléria prometida a

Penteu pelo primo.

Ha, pois, uma subversdo de valores nos acontetmmete tal maneira que, aquele
que inicialmente se coloca a favor da protecaoiadde, acaba definido como o (vv. 1041-

2340 confronto entre familiares é o que acreditanepssealizacdo da maldicdo de Ares sobre Cadmo
e sua cidade, como procuraremos demonstrar naréepaete deste trabalho de tese. Dai as tragédiassclo
tebano serem todas desenvolvidas sobre uma lutartes entre parentes, em que pais opdem-sellams fi
filhos opdem-se aos pais, irmaos enfrentam irm@iesos lutam contra primos, tios que subjugam sdios e
assim por diante.

235 Sobre os critérios para se tornar cidaddo na &#liga e o oficio de cidadao, vide Mossé (1999,
33-69).
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1042) “o homem injusto, e de injusticas executerniguanto o vingativo e desmedido Dioniso
€ o0 deus que veio libertar a urbe do tirano, cofinma o Coro, que parece encarnar a voz do
demg a posicionar-se todo tempo contra Penteu, cartirania (vv. 1037-1038): “E Dionisos,

é Dibnisos, e ndo Tebas, que detém minha féi¢aramanha a subversio, que o assassinato
torna-se permitido e mesmo desejado (vv. 976-18283%tejado (vv. 1153-1164) pelo mesmo
Coro, mesmo que agravado pela terrivel situac@asificadora de a morte de um filho ocorrer
pela acdo da mée. Horror, talvez, justificado peli@sa da soberania das divindades sobre os
homens ou pela simbdlica vitéria da liberdade, egpntada nos cultos baquicos, sobre a

inaceitavel opresséo da tirania.

Esta sequéncia de acontecimentos é a demonsiragéstionavel da for¢a divina
sobre os homens, quando deuses resolvem agir déeeta na conducdo da ordem dos
acontecimentos, subjugando os seres humanos emedtos a sua insignificancia. Nada restou
a Penteu sendo ceder aos poderes de Dioniso, gs& @agir diretamente contra os mortais,
manipulando suas atitudes. Primeiro em relagédoamwt ao convencé-lo a vestir-se de mulher
para se infiltrar entras as bacantes (vv. 915-9&9o, “Penteu cede a uma for¢a superior que
domina a sua natureza. Penteu entrou em estadiacileagdo, € um mero joguete nas maos do
deus™®’. Depois, € Agave que passa a ser manipulada par &asob sua agdo, comanda o
assassinato do filho, enquanto o vé com olhosdafsara os quais o filho se transforma em um

ledo a ser sacrificado em honra de Dioniso (vv511148).

Penteu, enfim, € vitima de uma tragédia que |he daunciada duas vezes, mas sua
soberba nao lhe permitiu ver o plano que se cdasérgua frente por Dioniso em pessoa. A
primeira pelo oracular Tirésias, quando o velhasébpreende o filho de Equion por sua

postura tiranica de censurar o culto de Baco, & @elorado por mulheres e homens pelas

236 Aqui poderiamos sugerir a ideia de que a luta @ @ssistimos eni\s Bacantesseria uma
representacao do confronto histérico entre a firana democracia, tema muito recorrente em outreaspde
Euripides, um tragedidgrafo destacado pela crétinayeral pelas suas abordagens politicas. Esteoctmentre
tirania e democracia estaria representado no enddte o tirano Penteu, que desacredita de Baam® s
celebragdes, e o proprio deus Dioniso. Logo nadanéeconfronto toma a forma de um enfrentamentbélico
entre tirania e democracia. A primeira, representth Penteu, se opde com toda a sua soberba s&pees
segunda, representada em Dioniso e na celebradéeriade e da equidade propiciadas pelos culigsibos.
Algo logo perceptivel nas palavras elogiosas désias sobre qualidades que caracterizam o culbocaeso (vv.
207-209): “é que o deus nao distingue se é jovem mais idoso o que deve dancar, mas da partedde tpuer
receber honrarias por igual; quer ser engrandesgdodiscriminar ninguém”. A oposicdo se estabele¢&ano
quer manter a ordem e 0s papéis sociais pelo noetmigtrole sobre os individuos, sendo ele apemradtéao o
poder de escolher o que a comunidade deve ou péQ Bioniso representa a democracia que se abmegzeber
a todos, sem distincéo, sem discriminacdo, engcamdi®-se quanto mais cidadaos participem de sebragBo.
N&o existem, de certo, referéncias diretas a estatio, como ha efs Suplicantesdo mesmo Euripides, mas
ela parece emergir simbolizada na batalha ideddgavada entre os dois personagens gque se destagaega.

237 Pulquério (2002, 36).
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benesses que o néctar da videira vertido por Didinéz aos seres humanos. As palavras do
velho sabio sdo uma adverténcia e um conselha &é&beno que lemos no seguinte passo (vv.
309-313):

Mas, obedece-me, Penteu: ndo te vanglories de gderéa que domina os homens;
e, se tiveres um pensamento, mas o0 teu pensaerestifermo, ndo tomes esse
pensamento por sabedoria. Recebe o deus nestaféarihe libacdes, pratica os
rituais baquicos e coroa a tua cabeca.

O poder de oraculo é facultado também ao velha@adue, em meio aos conselhos
dados ao neto Penteu, procura adverti-lo dos medgotra a sua vida, aos quais estaria sujeito
se continuasse sua perseguicdo a Baco e a proibicéalto das bacantes (vv. 337-341): “Tu
vés qual foi a desgracada sorte de Actéon, a quemaes devoradores que ele criara
dilaceraram, por se ter gabado de ser mais habgugoArtemis a cacar nas clareiras das
montanha&® N&o queiras sofrer tal!l”. Cumpre-se, por fim, snain capitulo dos infortiinios

gue aniquilam @ikosde Cadmo.

6.3. Dioniso e Penteu: um confronto pelo direito dedo ser estrangeiro

Um deus a exigir de sua cidade natal o reconhe¢tnusua divindad e de sua
ligacdo congénita com a terra tebana. Este pasroe mote que faz girar as engrenagens da
tragédia que recai sobre Penteu, que vé sua lutiaaco culto de Dioniso e em favor da
seguranca das mulheres da cidade (ou dos homeasdppftavacdo das mulheres?), da
manutencao da ordem social e da nfétakrminar em sua propria morte pela agéo de sua mée
alienada pelo poder do culto que ele comB&ti& mae dilacera o filho, imaginando estar a

dilacerar um ledo em honra de Dioniso, mas esgaaaiseu fruto, tal qual planejou o deus.

28 0s estudos de Grimal (2005b, 5) relatam que Actéafilho de Autdénoe, uma das filhas de Cadmo,
com Avristeu, filho de Apolo. O jovem teria sido rtwdilacerado pelos préprios caes que criava, a0, apos
ter sido transformado pela deusa Artemis em umoseiadtando a matilha de cées e destes tornandwesa
facil. Tudo porque Actéon teria visto Artemis barka nua em uma nascente.

239 Barbosa (2011, 18), observa que o culto de Dideisa sido difundido oficialmente mlis apenas
depois da afirmacao das tiranias, no séc. VI ad@&R, a divindade é conhecida desde ha um temgdinidb
nas regiées mediterranicas.

240Vide EuripidesAs Bacantegvv. 217-229).

241Vide As Bacantegvv. 1114-1127).
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7

As Bacantgsa exemplo dés Fenicia¥? é uma peca que representa a luta de um
autochthonpara reafirmar a sua autoctonia, reaver os lagesaimentam o ‘sentimento de
pertenca matua’ com a terra. Dioniso ndo quer apserareconhecido como um deus em Tebas.
Ele quer ser reconhecido como o deus de Pébassim, “As Bacantesdo, em primeiro lugar,

o drama dum deus que precisa de se revelar, diemarade se fazer reconhec&f’ napatris
de onde se origina, relegado que foi, ndo por satade, a uma condigdo de estrangeiro em

sua propria terra-mae, como a ele sempre se Ieéteu.

Dioniso é filho de um ventre tebano tal como quafgndividuo naquela tera nascido.
Ele nasce duas vezes, uma em solo tebano, do den8@mele, de onde é arrancado por Zeus,
que o guarda dentro de sua coxa para que o pranataorine em seguranga sua gestacao. Ele
€ um deus de origem tebana, descendente diretadgoiqgp Cadmo. Descende da mesma
linhagem cadmeia a que pertence seu primo rival.nedio de Cadmo quanto o tirano que o
afronta e que nega sua entrada e permanénciaatecidevado para outras terras ndo por sua
vontade, mas pela necessidade que Zeus tinhaaledésio e protegé-lo da ira de Hera, o deus
procura voltar a sua terra. Nado ha coincidénciasatm de Baco desejar fazer de Tebas a
primeira entre todas as cidades gregas onde ergeergrito triunfal (v. 23). Mas da mesma
maneira que ocorre a Edipo, que retorna a Tebetoma seu lugar de direito, dele tirado pelo
destino, o deus ¢é atraido pela ‘forca de atragfie,emana da ligagdo congénita copais,

para a terra a que ele pertence por nascimentual @leseja que também a ele pertenca.

Fortun&* observa que Dioniso era considerado um estrangelas gregos por ter
crescido em terras estrangeiras, seguiu uma vided® percorrendo terras varias para onde
levou seu culto a paragens distantes da Héladgreegpermanecendo pouco tempo nestes

242 A guestdo remete a luta de Polinices, que empuaimguerra para reaver o trono tebano, contudo,
além disso, para recuperar os lacos relacionadatoatonia que, entre outras coisas, daria a eéalde reinar.

243 Segundo o relato do mito de Dioniso elaboradaGramal (2005b, 366), Sémele morre antes de dar
a luz a Dioniso, apés pedir a Zeus que se mosteaskeem todo o seu poder, todavia néo foi capaudortar a
forca dos relampagos do deus e morre. Zeus arthacafilho do ventre e guardou em gestacéo defanaropria
coxa (vide também vv. 87-98), de onde nasceu apdsrtar o tempo necessario — vide Grimal (20054).1Q
mito também é relatado por Burkert (1993, 324-325partir da peca de Euripides. Dioniso teve, erdas
nascimentos — vide Grimal (2005b, 121): o primgirgmaturo do ventre Sémele em solo tebano, oaquédie
autochthonda cidade, ndo apenas pelo nascimento, mas tampdélé@ninhagem historicamente habitante natural
daquela terra; o segundo da coxa de Zeus, quedgudentro de sua prépria coxa para que termirzagsstacao.
Dioniso nao estabelece suas raizes com Tebas psggueascimento tem o rumo alterado de forma imlpela
morte da mae e a posterior gestdo na perna de Zeusscer, pela segunda vez, da coxa do paiaéldepara
Nise a mando de Zeus de onde regressa com togadivindade — vide Burkert (1993, 324) — para meelaseu
lugar entre os Gregos, especialmente Tebas, sadecite origem, situa¢éo da qual ocupa-se aA&gacantes

244 pulquério (2002, 26).
245 Fortuna (2005, 39).
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lugares. Esses nomadismo e dificuldade de fixaesaséo relatados por Baco no passo a seguir
(vv. 13-21):

Deixei os campos auriferos dos Lidios e dos Frigiancei as planuras persas
escaldados pelo Sol, as cidades amuralhadas daadace as terras geladas dos
Medos, a prospera Arabia, a Asia toda que jaz mgolalo salgado mar, com as suas
cidades de belas torres a abarrotar de Helenosratsts com barbaros, até chegar a
esta cidade grega, s6 depois de |4 ter estabelasitinhas dancas e instituido os
mistérios, a fim de me manifestar aos mortais camaleus.

Esta realidade nbmade, sem raizes, talvez se@dosmmotivos que levam Dioniso a
empreitar uma luta pelo seu reconhecimento em Telmisle de onde foi tirado do ventre da
mée e la procure fixar suas raizes na Hélade. Meemdo um ded¥, Baco é filho de uma
mortal e por isso, provavelmente, traz consigoogdgumanos, entre eles o ‘sentimento de
pertenca mutua’ que faz com ele volte a sua te&a{para defender a honra materna, em toda
a sua dualidade mae/patria. Dai a luta do ‘dedbdadade’ contra o ‘tirano opressor’. Uma
ideia reforcada pelas outras mortes em Tebas guslhatribuidas, a de Labdaco, também por
Ménades, por ordem do deus contra o tirano quejrslg Penteu, tentou combater o culto das
bacantes na cidade, em uma historia que, infelimmedo foi representada em tragédias, ao

menos ndo entre as que chegamos a conhecer.

Estando o deus apresentando-se a Penteu sofaratafisica, fingindo-se ser um
estrangeiro seguidor de Baco, dissimulando um coi@pento e uma identidade diante do
tirano, ele é questionado por Penteu acerca derggem, Dioniso responde o que podemos

ver no passo a seguir (vv. 461-466):

DioNIsos Nao ha qualquer dificuldade. Facil é dizé-loouddiste falar da montanha
florida de Tmolo.

PENTEU: Eu sei. E a que fica em volta da cidade de Sardes

DIONISOS E dai que eu sou. A Lidia é a minha patria.

PENTEU: Donde vém esses mistérios que trazes para aa3réci

DIONIsos Didnisos nos iniciou, esse filho de Zeus.

PENTEU: Ha na tua terra um Zeus, que cria deuses novos?

DIONISOS N&o. E aquele que neste sitio desposou Sémele.

PENTEU: Foi de noite ou a luz do dia que ele te deu @@den

DIONISOS Eu vi-0 a ele, a ele a mim, e entregou-me 0s S&E$s

246 O mito de Dioniso (Baco) chama a atencdo tambéonfam singular de ele ser o Unico filho de uma
mortal e de um deus a ser considerado também usn deu
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Sob o seu disfarce, Dioniso responde a Penteara@afduvidosa e mesmo dissimulada
e contraditoria. Primeiro afirma ser ele, sob dade® de um estrangeiro que estava sendo
procurado por Penteu por fomentar dos cultos baguentre as mulheres tebanas (vv. 351-
354), oriundo da cidade de Sardes. Logo deposgiaguestionado sobre a origem da divindade
de que é seguidor, o estrangeiro afirma claransmtele filho de Zeus com Sémele, a filha de
Cadmo, ou seja, originario de Tebas. A afirmacdorgio € negada por Penteu, o que nos leva
a entender que o tirano aceita como verdadeirconupiciamento do estrangeiro acerca da
origem de Dioniso. Em relacdo a esta questao sofual patria pertence Dioniso e a qual ele

sente pertencer, Barbd&aconsidera que

Dioniso — embora ainda n&o identificado como disihel — ndo considera mais a
Grécia sua patria. Entretanto, digamos mais umaquezEuripides segue o mito
fundador de Tebas e o mito do nascimento de Dipmissta forma o deus seria
tebano. Concordamos com Trabtffsfjue, quando se trata da origem do deus, o texto
€ por vezes ambiguo. Acreditamos que o que o auisrdizer foi que Dioniso se
considera muito mais um barbaro. Entrando na goekigbarbarismo [...], Dioniso
ndo se sente barbaro por ndo ter nascido em stémitle, ele se sente barbaro por
ter aderido a costumes nao Helénicos; para os grégsto que importa. Embora
Euripides concorde com o mito de seu nascimentocaa com lidio por este ter
aderido a diversos tracos lidios, deixando de seg@para se tornar barbaro.

Diferentemente de Barbosa e Trabulsi, entendeme®ipniso ndo nega sua origem
tebana, ao contrario, retorna a cidade, jA comalens consagrado no mundo barbaro, para
onde foi levado ainda crianga e transformado encalmito por Zeus a fim de escondé-lo e
protegé-lo da ira de He¥ J& adulto, apos descobrir a videira, € encontpad Hera que o
enlouquece. Louco vagou por varias terras bartaaéastornar a Asia, “onde foi acolhido pela
deusa Cibele, que o purificou e iniciou nos ritosdu culto?°. Deste modo, Euripides parece-
nos encenar a luta do deus para reaver o sewdiegutochthontebano ao ser reconhecido
também como um deus, o deus tebano, entre os Gimliss a comecar por sua terra natal, da
qual foi privado logo ao nascer, assim como acentecEdipo, a ser levado a Corinto a fim e
que ficasse protegido pela condenacao a morteliatfzed ele por seu pai e sua mée. A exemplo
de Dioniso, também Edipo retorna a Tebas, atraél forca de atracdo pela mistica de sua

247 Barbosa (2014, 359).

248 A referéncia aqui € ao texto de José Antonio Dabieabulsi, intituladoDionismo, Poder e
Sociedade na Grécia até o fim da época clasgiahlicado em Belo Horizonte, em 2005, p. 158.

249 Vide Grimal (2005b, 122).
250 Grimal (2005b, 122), na traduc&o de Jabouille.
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autoctonia, mesmo que de forma inconsciente, ana@perar o seu lugar de rei tebano por

direito.

A ambiguidade do texto de Euripides, referida Parbosa, neste sentido, ndo é
involuntaria ou casual, como sugerem Barbosa eulsialmas é sim intencional e provocada
pela acao teatral, pelo jogo cénico da dissimuldgadeus diante de Penteu criado pelo poeta.

No texto e no palco, estamos diante de um Dionisocendo sua esséncia cénica:

[...] ele se apresenta como deughemlogeione como o estrangeiro lidio “com ar de
mulher” no palco, um e outro vestidos com o mesmafet ostentando a mesma
mascara indiscerniveis e, contudo, distintos. Acan@sa que o deus e o0 estrangeiro
humano — que é também o deus — usam € a masgaca tiéa ator; sua funcao é fazer
reconhecer as personagens pelo que séo, desigriarEamente aos olhos do publico.
Mas, no caso de Dioniso, essa mascara, assim compatama, o dissimula,
“mascarando-0" no sentido préprio, enquanto premravés do desconhecimento e
do segredo, seu auténtico triunfo e sua autérgiggdacao. Todos os protagonistas do
drama, inclusive o coro de fiéis lidias que o segniaté Tebas, véem na mascara
teatral usada pelo deus apenas o missionario getranOs espectadores também
véem 0 estrangeiro, mas enquanto ele dissimulais, @efim de se dar a conhecer
pelo que é: um deus mascarado cuja vinda devertrmaaea uns, a plenitude da
felicidade, e para outros, que ndo souberam vé-destruicasé>:

O efeito cénico da mascara usada pelo deus éictialporque traz em si a felicidade
e o sofrimento. Ao mesmo tempo, corresponde acripréfeito da tragédia, estruturada que é
sobre uma base também dialética de salvacao alagépy alegria e tristeza, gloria e maldicao.

Desta maneira, sublinham-se

[...] a0 mesmo tempo as afinidades e o contraste amascara tragica, que consolida
a presenca de um carater, que profere a identigistdeel de uma personagem, e a
mascara cultual, onde a fascinacdo do olhar imp®a presenca imperiosa,
obcecante, invasora, mas ao mesmo tempo a de wuesafo esta onde parece estar,
gue estd também muito além, dentro das pessoasierdam lugar — a presenca de
um ausente —, esse jogo se exprime na ambiguidaaéscara usada pelo deus e pelo
estrangeiro. E uma mascara “sorridente” (434, 102Ff?

gue anuncia a alegria e a liberdade caracteristwaslto baquico, mas que traz também a face

do choro e desespero que sua ira provoca sobrieaque ndo o aceitam, que perseguem seus

2Slyvernant (2008c, 336), na traducdo de Guinsburg.
252 \ernant (2008c, 336), na traducdo de Guinsburg.
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adoradores, que lutam contra a sua presenca. Ustama®ropria da dialética tragica que neste

deus tem suas origens.

Quanto ao fato de Dioniso sentir-se mais barbaeo@rego, € algo bastante possivel,
haja vista que, até aquele momento, o deus passowida de forma némade, sem raizes
histéricas e culturais, tendo sua formacao feita pedo também de barbaros, principalmente
na Asia. No entanto, assim como mais adiante nértiigebana se sucedera com Edipo, ndo
consideramos provavel que o ‘sentimento de pertengaua’ com sugpatris tenha se
extinguido e seu acentuado e desmedido desejo tdenae a Grécia; planejando ser
primeiramente reconhecido em Tebas entre todasutaasocidades é um forte indicio que
corrobora esta ideia.

Ao empreitar uma luta pelo reconhecimento de igagdo congénita com a terra de
onde se originou, Dioniso quer rebater as mencé&s@mo um ‘estrangeiro’ em solo tebano,
um desconhecido, (v. 221) “ou |4 quem é”, como v&mas constantes referéncias de Penteu
ao deus disfarcado como ‘estrangéity)’ a que se opdem as acgdes dionisiacas pelo
reconhecimento de sua divindade em Tebas. Ele hd&naxlo como estrangeiro por todos em
Tebas apenas por usar este disfarce, mas porgéeagls olhos dos tebanos, um ‘estrangeiro’,

porque ainda ndo o aceitaram, ainda nao o receberam

A batalha pelo reconhecimento resulta em lutadgse, em que um primo mata outro
primo, em que o exilado luta contra o tirano pa@perar seu estatuto e seu reconhecimento
diante dapolis, assim como de forma semelhante, guardadas aerdiés circunstanciais,
acontecera entre Polinices e Etéocles, no conflficesentado ef@s Sete contra TebasmAs
Feniciase sugerido er&dipo em ColonoTudo resulta em um duplo crime familiar: um primo

leva o outro a morte e faz com que uma mae assassinproprio filho.

Ao fim, o oraculo se cumpre, e Penteu é dilacepmi@queles de quem tentava cuidar
e a quem pretendia proteger: as mulheres, numzedas mais fortes e impactantes da tragédia
grega>* Consumado o fato, pde-se o Coro em jubilo (W311155): “Dancemos em honra
de Baco, / proclamemos bem alto o desastre / deaiescendente do dragao!”. O oraculo
de Cadmo confirma-se, no anuncio do Segundo Meimeagejas palavras iniciais relacionam

a tragédia ocorrida com a linhagem da desafortucastade Cadmo. Penteu padeceu (v. 1291)

253 Vide ocorréncias, por exemplo, nos vv. 234, 35468, referéncias que se opdem ao desejo de
Dioniso de ver-se reconhecido como deus de origbaria, por ser filho de Sémele, uma das filhasadienG, a
qual se uniu a Zeus.

254Vide a narracgdo do evento feita pelo Segundo Mmisaao Coro (vv. 1024-1148).
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“no sitio onde outrora os cées dividiram os pedalm#ctéon”, como lamenta o avé que
predisse o mal. Para o éxtase de Baco, o tirancemdviorreu (v. 1297) “para castigar a vossa

insoléncia, ja que ndo reconhecieis nele um deus”.

Ao fim, ndo ha nenhuma referéncia a ideia de goaifb conseguiu o0 que pretendia:
sagrar-se como o0 deus tebano por natureza, negptesge confirma nas lutas posteriores
contra o culto do deus em Tebas levadas em frestenitos de Polidoro e Labdaco. O que fica
€ a ideia de uma justica falhada, em que Agave palgacrime de homicidio que cometeu e
parte para o exilio onde convivera com a culpaerale ter tirado a vida do préprio filho e de
maneira tao violenta. Quanto a Baco, este nao gofguer expiacao por ser o arquiteto de
toda uma trama que leva a morte o soberano daecidatl’ez, por ser uma divindade, ndo lhe
caiba julgamento, ndo precise responder por s@ss jabis (vv. 1388-1389) “muitas sao as
formas do divino / e muita coisa os deuses fazemcamtar”, ou ja havia recebido da propria
cidade o veredito da inocéncia representado naled2oro a quem coube as Ultimas palavras

da peca.
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—CAPITULO 7—

AUTOCTONIA , FORCA DE ATRACAO E RECONCILIACAO
COM A TERRA EM REI EDIPO

A tragédia de Edipo elaborada por S6focfes, talvez, o mais festejado poema tragico
encenado pelos Gregos, no minimo o mais conheatis.dE tanto que, ainda na Grécia
Antiga, no primeiro tratado sobre os géneros litesdde que temos noticia, Roéticg
organizado no séc. IV a.C., Aristotekestou Rei Edipocomo a mais perfeita das tragédias
dentre aquelas até entdo compostas, por contezleensedo a maior exceléncia na elaboracao
de suas varias partes e elementos texflaMieira?®’ escreve que “sera dificil encontrar na
literatura outro exemplo [de herdi, de personagemé¢ concentre, em igual medida,
voluntarismo e fragilidade, talento intelectualgadrancia”. O fato é que, mesmo néo tendo
vencido o concurso em que foi encenada pela pama&e em Atenas, a exceléncia Riei

Edipoé continuamente reafirmada.

7.1. A propdsito da peca

Representada por volta de 430-429 aRei, Edipoé uma tragédia em que o mito é
dominado pela ansiedade, incerteza, mistério, faléa controle e o problema do
autoconhecimento, que marcam a vida de um herésgurove adiante a partir de seu olhar

para o passadd.

255 g6focles nasceu em Colono, uma vila da Atica distaerca de 2 km ao norte de Atenas, por volta
de 497/6 a.C. Sua primeira vitéria nas Grandes iBias foi em 468 a.C. e sua morte aconteceu end 4@éando
0 poeta ja atingia os 90 anos de idade — vide Sostene (2002, 41).

256 Sobre os apontamentos de Aristételes, #Adética em passos como 1452a24-26 e 30-34, 1453b4-
7, 1454b6-8 e 1455a16-18, por exemplo.

257 Vieira (2000, 89).
258 \VVide Segal (2001, 50).

| 115 |



Knox?>%, em seu estudo intituladthe heroic tempemfirma que foi Sofocles quem,
pela primeira vez, efRei Edipg apresentou-nos o que passamos a reconhecer corhendi
tragico’. Isso, porque, de acordo com o estudio$®réi sofocliano atua em um terrivel vacuo,
um presente que nao tem futuro para conforta-kne passado para guia-lo, um isolamento no
tempo e no espaco que impde ao herdi a complgtansabilidade por suas proprias acoes e
suas consequéncias. E precisamente este fato rmpaeptssivel a grandeza dos herdis criados
pelo tragedidgrafo de Colono; a fonte de suas aggtésapenas neles e em nenhum outro lugar;
a grandeza da acéo é somente d¥1e® ‘heroi tragico’ € alguém que, sem acgdes interfees
dos deuses e diante da oposi¢cdo humana, toma wisdaque aflora do mais intimo de sua
natureza individual, suphysis e entdo cegamente, ferozmente e heroicamenteémaggta

decisédo até o momento de sua autodestruicao.

O heréi criado por Séfocles, todavia, € ainda siaigular. Para Sedét, ele configura
um mito heroico elaborado ao reverso, pois, enguautros herdis confirmam sua grandeza e
seu poder quando adultos, apGs descobrir a vestdle suas origens, como acontece a Perseu,
por exemplo, para Edipo o regresso a sua infanadas@stroso, porque em suas origens
familiares reside também a origem de seus malea.\Raira, “de certo modo, Edipo seria a
expressdo da prépria Atenas do 5° século a.C.:etrgubrilhante, corajoso, arrogante,
perspicaz, imperial, curioso, vaidoso, consequesgkulador, investigativo sdo alguns dos

adjetivos que caberiam também a cidade no seu ajfé§e

O problema da releitura do mito de Edipo por Séfoe e pelos outros dramaturgos
atenienses — € levantado por Viéifaao entender que o poeta de Colono alterou bassant
versdes do mito anteriores a ele. O estudiosoidem@sque a principal modificacao foi o
reordenamento temporal dos episodios que conduzigmo B ruina:

a tragédia inicia depois da ocorréncia do pardc@dio incesto. A investigacdo do assassinato

de Laio e, num segundo momento, a indagacéo sqinipda identidade, por parte de Edipo,
ocupam lugar central na peca. A questédo de nagusen se pensa que é e o poder de forgas

259 Vide Knox (1966, 5).

260 Concordamos com Knox no que diz respeito ao fata d¢do do herdi ter origem em seu préprio
intimo, sem que sofra interferéncia direta de agfiimsdeuses. No entanto, ndo podemos desconsieraas
divindades exercem uma influéncia indireta na didderdi tragico e de formas varias, entre as @sgedicdes
dos oraculos sédo as mais explicitas. Esta inflaémenbora ndo configure uma acéo direta das didaslaobre
heroi, podem interferir significativamente nas dises que antecedem as a¢des do homem, como oogréprio
enredo ddRei Edipo

261Vide Segal (2001, 49).

262 \fieira (2000, 91).

263vide Vieira (2000, 88).
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enigmaticas na constituicdo do destino substitugem@m da maldigdo familiar, presente em
obras anteriore¥*

Esta reordenacéo levaria também a mudanca nos temais das versdes anteriores,
fazendo com que a crise interior de Edipo duramemoesso da investigacéo do assassinato de
Laio torne-se o foco principal da tragédia. Asgimtifica-se a no¢éo corrente de que Sofocles
teria feito uma obra mais voltada para as crisegiares e existenciais, em oposi¢ao, por

exemplo, as tragédias de Euripides, mais voltaal@stpmas mais coletivizados.

O enredo da peca ocupa-se, em linha gerais, taxridisle um menino que nasce
destinado ao parricidio e ao incesto pelo Oraceldmgblo, em Delfos; 0 mesmo que, geragdes
antes, disse a Cadmo para abandonar a busca mpaEpara fundar uma cidade. E adotado
secretamente por Polibo e Mérope, reis de Coranpmr estes € criado como seu préprio filho,

apos ter sido abandonado pelo pai e a mae verdadeir

Adulto, levado por inquietudes relacionadas asigem, vai ao mesmo Oraculo, em
Delfos, e 14 toma conhecimento de sua predi¢dce BedCorinto, para evitar a consumacao do
previsto destino. Ao fugir, no caminho, € afrontgoy um nobre e seus guardas em uma
encruzilhada, matando-os em sua legitima defest. iIEeo, encaminha-se para Tebas, onde
enfrenta a Esfinge que assolava a cidade. Vencanliloerta a cidade de Cadmo do mal e,
como prémio pelo feito heroico, recebe a vidvahaida cidade em matriménio e torna-se o

novo soberano.

Passados anos, motivado por mais uma previsdaamlo de Apolo erroneamente
interpretado por Creorf®, passa a empreender uma investigacdo para desweneiastérios
relacionados a morte de Laio, o soberano que eeare e marido de Jocasta. Apds travar um
nervoso dialogo com o sabio Tirésias sobre a idadé do criminoso, descobre que era ele
mesmo 0 assassino do rei, e que este era, naadliskeu pai, agora morto pelo préprio filho,
que tempos depois desposara a mae e com ela tau® dilhos. Destruidos pelas dores
advindas da revelacdo da verdade, Jocasta enfreakslipo arranca os proprios olhos e
refugia-se dentro do palécio, carregando nos onmbresgonha e o sofrimento resultantes de

seus atos. Mais uma veoikosde Cadmo leva a cidade de Tebas a amargar ini@stan

264 Vieira (2000, 88).

265 O oraculo em nenhum momento afirma que o miasneapgecisa ser expurgado de Tebas diz
respeito ao assassino de Laio, mas sim referedse miasma que naquele solo se criou (vv. 96-98elécéo
com a morte de Laio é feita pelo proprio Creonte {03-104 e 106-107). Fialho (1992, 53) obsena@anuncio
do oréaculo ndo permite clarificar a identidade skkassino, o que teria reavivadmtascuridade que rodeia o caso
passado e esquecido da morte de Laio”.
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Edipo arranca os olhos para tornar-se em um @egoerceber que ndo conseguiu ver
a trama do destino que se ergueu sobre ele eaaeriorna-se, por sua vontade e acao, cego
de fato, para viver a realidade das coisas dae/id@ mais uma mentira sobre o seu proprio
ser. Assim € que a sua cegueira proposital pasisab@lizar o esclarecimento e a lucidez que
passa a ter apds perceber-se um joguete do destinez dos deus®S. Mas a cegueira
deliberada do heréi é também algo que o isola dosads cidadaos, por ver a si como aquele
gue antes gozava da admiracéo de todos e quec@ma desgraca e a cegueira, desta forma,

é também a forma de manifestar a sua ruina comermoercomo heré’.

Ao fim, como aponta Fial#8 “a luz da raz&o, podera Edipo ndo achar em s dwi
que a culpa de ndo ter visto claro, mas ha todmomimento natural que o leva ao enojamento
pela sua propria natureza de parricida incestu@berai cujo intelecto venceu o terrivel poder
da Esfinge, foi vencido de forma terrivel pela pu@pria forca bruta, com a qual, inconsciente

do fato, assassinou o pai e cumpriu o destino gles gleuses havia sido anunciado.

7.2. Autoctonia como ‘forca de atracdo’ enRei Edipo

Em Rei Edipg percebemos o exercicio de um elemento misteriopoimeira vista,
mas que se revela ao relacionarmos a tragédidhdadié Laio com as demais tragédias do ciclo
tebano. O aparente mistério esta relacionado atisas@elos quais Edipo, em seu éxodo,
encaminha-se diretamente para Tebas, apos ouadegf@o de Apolo. Este elemento que pode,
a nosso ver, explicar a tragica caminhada a cidadeadmo é a expressao da autoctonia como
‘sentimento de pertenca mutua’ de Edipo com sua-teéie, manifestando-se na forma de uma
‘forca de atracdo’ que faz com que, de todos osrdarm possiveis, entre cidades tédo distantes,

o herdi dirija-se exatamente para a sua verdagatires.

Como ja dissemé®, na cidade de Tebas representada nas tragédiaspbemos a
ligacdo congénita com a terra-mae manifestar-seaona for¢ca que atua de maneira a fazer
com que, mesmo diante de todos os infortinios gselam historicamente a cidade, 0s seus

cidadaos prefiram sofrer as dores provocadas peélss sucessivos que buscar uma vida

266 Essa leitura é corroborada por Fialho (2014, 29).

267 v/ide (Fialho, 2014, 30).

268 Fialho (2014, 23), na Introducéo de sua tradugéiaRRei Edipo
269 Vide item 1.2.2 deste trabalho de tese.
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melhor em outro lugaEm meio a esse cenario, surge Edipo, cuja pressriga o grupo de
cidadaos suplicantes estabelece o ponto de palrgaiaatico, nesta cidade moribunda, que se
apresenta perante um governante antes visto corastéoo, agora reconhecido como seu
salvador, o sustentaculo da ordem polfffitaEdipo é um governante, preocupado com seu
povo, consciente de que a cidade precisa de sda ajoonfiante de que é plenamente capaz
de resolver os problemas que assolam Tebas por aeesua energia e inteligéncia, mas
também transparece certa sabedoria e humildadediogonselhos e acata-los, cativando a

simpatia dos que o rodeidfh

A altivez e a confianca de Edipo contrastam, ntargn, com a passividade e a
resignacao dos demais tebanos diante dos maledatdke &stando a cidade sofrendo com um
(vv. 25-26) “abismo de ensanguentado desespersunundo-se no gado das pastagens e na
gravidez estéril das mulheré&, as pessoas sentam-se, passivos e suplicantespsategraus
do palacio e (vv. 20-22) “pelas pracas publicagg@aos altares, quer defronte aos dois tempos
de Pala%™ ou junto as cinzas proféticas de IsnféfioEsta sujeicdo dos cidaddos ao mal que
0s aterroriza, contradiz a ideia ateniense exppassAristoteles, n®olitica, de que a natureza
da cidade é prover a ‘vida bé& aos seus filhos; sabendo, é certo, que a cidadesgultado
do trabalho de seu povo. Por outro lado, demormspader da influéncia do ‘sentimento de
pertenca mutua’ nutrido pelos individuos em relag&agpatris e faz com que, mesmo diante
dos sucessivos males que recaem sobre aquelasswusafilhos nela permanecam, em lugar de

buscar prosperidade em outro lugar.

Ao mesmo tempo, aqueles que saem, via de re@laalcpor retornar, consciente ou
inconscientemente, para cumprir o fatidico destinexemplo do que acontece com Polinices,
ao sair de Argos para empreitar a guerra que edea@fratricidio, e antes com Edipo, neste
Rei Edipg ao migrar de Corinto para Tebas na tentativavitareo destino para o qual &,
ironicamente, conduzido por seu éxodo. Por outto,laqueles que conseguem desligar-se de

Tebas e assim manterem-se, libertam-se das dem®miencontram alguma paz e mesmo

270v/ide Fialho (1992, 51).
21 Vide Scodel (2005, 240-241).
272 Rej Edipg na traducéio de Fialho (2014) doravante adotada.

213 “palas” e a deusa Atena, cultuada por Cadmo eqarm o Tirio faria o sacrificio com a agua da
fonte cujo dragéo protetor foi por ele assassinadnesma que ordenou a ele que semeasse a teros dantes
deste dragao.

274 Fialho (2014, 59 nota 6) esclarece que o templamdo Isménio ficava as margens do rio Ismeno,
ao sul de Tebas, e consistia no lugar sagrado adigmnhacdes eram feitas mediante a cremacao dasnofas
atribuidas ao deus.

25 Vide Aristételes Pol. 1252b28-29).
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prosperidade, a exemplo de Cadmo, que parte péramae do proprio Edipo, que vai exilar-
se em Colono ao fim da vida, num mito relatadoSafocles entdipo em ColonoSerao estas
semelhancas meras coincidéncias na composicauythsiou a revelacao de uma forca maior
que exerce uma influéncia decisiva e determinaatagdio dos homens? Nao estamos nos
referindo aqui a forca do destino que emana deragionte divina, mas a uma forca que,

apesar de misteriosa, emana do proprio ser hurodeentimento de pertenca muatua”.

Por que de todas as cidades gregas, Edipo vairezate para Tebas? NZo é mera
coincidéncia. Mas a reflexao a partir da historitiaa ligada aos mitos tebanos pode fornecer
um caminho interpretativo que conduz a frutiferlag@ entre o mito da autoctonia, a
genealogia tebana, a as tragédias que marcam isacesste a cidade de Cadmo. De certo que
Sofocles, a exemplo de seu antecessor Esquilo exséemporaneo Euripides, tinha um largo
conhecimento da historia mitica tebana, 0 que gaf@ a proposicdo de que nada era mera

coincidéncia ou manipulagéo.

Antes de sua ida para a cidade de Cadmo suanadaveda em paz, em meio ao seio
familiar de Corinto. E no momento em que ele inwiprocesso de reestabelecimento de sua
ligacado fatidica com Tebas, por meio do oracule, gassa a viver o destino tragico que marca
sua linhagem desde Cadmo. Edipo, ent&o, inconsanemite, toma o caminho para a cidade
onde ird cumprir a maldicdo da qual faz parte. Eajernada, em seu mergulho para as origens,
sem saber, ele enfrenta o pai e, em nome da digessa honra, mata o seu genitor como havia

sido anunciado pelo Oraculo aos dois. Cumpre-sanas primeiro capitulo de seu destino.

A chegada a cidade, tal como se poderia espenamdberano, € marcada pelo ato
heroico que Ihe rendeu o trono, a soberania eanuasto com a rainha tebana. Edipo salva a
cidade do terrivel dominio da Esfinge, mas, ao noeempo, da outro passo para a realizacéo

de seu destino e da continuidade da maldicdo degalgre a linhagem real tebana.

A busca pela retomada dos lacos da autoctonia gprooesso inconsciente, mas que

acontece. Essa inconsciéncia é afirmada por Edipbém enEdipo em Colongvv. 271-274):

Ora como posso ser eu mau por natureza, quandeipafgmsas recebidas de tal
modo que mesmo que o tivesse feito em plena corgaiénem por isso tornaria
criminoso?! Mas foi sem nada saber que eu chegqui# agora cheguei, enquanto
aqueles, por cuja accéo eu sofri, tinham conhedomemtentaram matar-me.
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Em Rei Edipg é o destino pelas méos das divindades, que cendEzipo a Tebas,
para assumir o trono que lhe é de direito e, assigeder seu pai, Laio, na linhagem de reis
descendentes de Cadmo. Como em todas as tragédiasadtebano, “podemos mesmo dizer
que todo o tema deei Edipoé o triunfo de um destino que os deuses tinhamciado e que
o homem n&o pdde afastdf Entre os elementos que influem neste destinalg®Eesta um
em especial, que determina o fim de cada rei tebarg@nealogia de Cadmo: a autoctonia. Seu
retorno a Tebas acontece porque era necessarioypapir esse destino que esta diretamente
relacionado a sua ligacdo congénita com o solotekmmaldicoado por Ares como vinganca
pela morte do dragéo seu filho. Seu destino tragicsistia em salvar syatris e a0 mesmo
tempo tornar-se seu algoz, como aconteceu a Cadamulq da fundacao da cidade.

276 Romilly (2008, 170), na traducéo de Santa Barbara.
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—CAPITULO 8—

AUTOCTONIA E SUAS RELACOES EM AS FENICIAS

Em seu teatro, Euripides repetiu motivos e intzadalteracdes que deram aos mitos
novos e promissores valores e possibilitou outesspectivas de leitura destes. Isto levou a
tragédia grega por um caminho no qual a contingdkdtradicdo ndo impediu nem tampouco
entrou em conflito com “a versatilidade inovadoeauth génio inconformista™.

Lesky'’®destaca a relacéo que Euripides estabeleceu csofistas, apesar de néo ter
se filiado a qualquer doutrina em especial. Degtaxamacao, resultaria a elaboracdo de uma
obra trdgica em que ha uma entrega a um espinm, nm espirito de indagacgéo de sua época,
mas sem prender-se a unico sistema de pensamessim,A“em lugar de um claro

conhecimento, se Ihe evidenciambassoi Adyot, 0S aspectos contraditorios das coisas{>.]”

A tragédia representada és Feniciag411 a.C.) € um exemplo desta juncéo entre
tradicdo e inovacdo no que diz respeito a relefjuefaz dos mitos que envolvem a casa do
desafortunado Edipo, recolocando-os no tempo ehesnao-0s em novas agdes impensaveis
para as abordagens que lhes foram dadas anteriernieaxemplo ainda destas contradices
humanas que marcaram o drama de Euripides e gemmfs& presentes no comportamento e
nas crencgas, por meio das agdes que desenvolvparsmagens, transitando entre a justica e
a injustica, a sanidade e a insanidade, a razdpaiao, o individual e o coletivo, a fé e a

descrenca, a vontade divina e a vontade humana,a&nbrrecao e a intemperanca.

277 Silva (2005a, 10).
278 | esky (2005, 191).
279 Lesky (2005, 192), na traducéo de Guinsburg.
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8.1. A propdsito da peca

O enredo desta peca da continuidade a tragédi&digo celebremente antes
mencionada e contada por Esquilo nas tragédimse Edipc®® e, especialmente, por Séfocles
emRei Edipg em cujo texto, ao final, Jocasta suicid®se Edipo cega a si proprio e resigna-
se dentro do palacio, nutrindo o desejo de exdade Tebas, apds a terrivel descoberta da
verdade sobre sua origem e seu destino. A pegada airevisitacdo de uma guerra também
representada pelo mesmo Esquilo @mSete contra Tebas, neste contexto, a recriagéo do

mito de Etéocle$? um dos dois filhos do desafortunado casal.

Euripides revisita e recria uma Tebas em que thlbéasma mae angustiada na funcéo
de conciliadora em meio ao conflito pelo trono idade de Cadmo e que envolve os dois filhos
que teve com Edipo: Etéocles e Polinices. Edipdaajpermanece no palacio e anuncia para
todos o destino funesto que espera seus filhog eapusiste na continuagdo de uma maldicéo
da qual também ele foi vitima e que acompanhaasudi& desde o surgimento do mito tebano
de autoctonia protagonizado por CadfAcEuripides propde, desta maneira, uma releitusa do

mitos de Jocasta, de Edipo e de seus fiti@spartir da luta que levara a um tragico fratiaid

Em meio a esta nova versao dos mitos tebanospema tuta pelo lugar de soberano
da cidade de Cadmo colocara irm&o contra irmawardeEdipo, Jocasta, seus filhos e toda a
cidade a viverem mais uma série de infortuniosjdtaes parece fazer com que a autoctonia,
multifacetada sob outros temas mais evidentess sutfemeada na estrutura profunda da acao
emAs Feniciacomo um problema que envolve e motiva outros elémseinndamentais da

peca, especialmente dois tema chaves na acadimesaiguerra entre Argivos e Tebanos.

O tema do exilio tem sua ocorréncia mais signifiaacom Polinices: primeiro no

auto-exilio acordado entre os irmaos, necessari@ pgme Etéocles governasse sem

280 Tragédias que néo chegaram ao nosso tempo e qumicham juntamente co@s Sete contra
Tebasuma trilogia sobre a histéria de Edipo (Gallegi)2 16).

281 O suicidio de Jocasta por enforcamento, antéeil&dipg é relatado ja por Homero, @alisseia
onde é chamada de Epicasta (21. 271-280) — vida¢é® de Lourenco (2012b).

282 Gjlva (2005a) faz um interessante estudo comparagintre as duas pecas, lancando luz
especialmente sobre a construcdo que cada um tosatedidgrafos fez do personagem Etéocles.

283 A existéncia desta maldicdo é anunciada a Crgmnt&irésias (vv. 930-953).

284Sobre esta releitura dos mitos feita por Euripi@asonhouse (2005), entre outras coisas, considera
que Euripides, ers Feniciasabordou de maneira rapida e solta os mitos tebaesenvolvidos por Sofocles em
Antigonae Rei Edipo
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interferéncias durante seu primeiro mandato de nm @depois no expatriamento imposto por
Etéocles como represélia a reivindicagdo do treita por Polinices; e, por fim, na proibicdo
de seu sepultamento em solo tebano decretada g@uclét e colocada em pratica por Creonte
apos a guerra. O expatriamento € a gota de agudegaacadeia a tentativa de invasdo de Tebas
por Polinices e que resultard no fratricidio dugaamtdisputa pelo trono outrora ocupado por
Cadmo. Ademais, é ainda pelas ordens de CreontEdjpe é também expatriado e mandado

ao exilio ao final da peca.

Além de a presenca da autoctonia estar subjaaeateemas do exilio e de ser um dos
motivadores da guerra, ela é revelada ainda eracitis mais aparentes, especialmente nas
referéncias feitas ao mito tebano de autoctonisopéicado na figura de Cadmo, as quais vém
ao publico pelas vozes de Jocasta e do Coro efeémcias a cidade e ao seu povo pelo epiteto
que indica a descendéncia de Cadmo. A estas pessengnfluéncias da autoctonia na

composicao da acdo édes Feniciaglaremos aten¢do daqui em adiante.

8.2. Polinices e Antigona: o ideal democratico camta tirania

Em As Feniciasa exemplo de outras tragédias do ciclo tebasoctanoEdipo em
Colono e Antigonade Sofocles, vé-se um confronto politico entrégrania e a democracia

entremeado nas acdes de alguns personagens efiito central da peca.

A tirania esta nitidamente representada por E¢8oelm sua postura autocrata que da
continuidade a toda uma linhagem oligarquica aeemta uma postura tiranica pela usurpacéo
do trono e seus desmandos alheios a opinido ealasdndividuos da sociedade e, mais tarde
por Creonte, marcadamente em sua decisdo de raafanproibicdo do sepultamento de
Polinices ordenado por Etéocles e por sentendéxilim a Edipo, antes her6i de Tebas contra

a Esfinge.

A democracia estad representada em dois personafeimseiramente, o ideal
democratico ateniense é valorizado e afirmado pofpiles na tentativa de Polinices de
defender o trono de Tebas contra o usurpador E®dsla luta, apesar de equivocada na forma,
0 que faz gerar uma dialética tragica, tem umangée nobre, ratificada pelo discurso

esclarecido do personagem em defesa da liberdagepitessédo e do direito a palavra e a
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participacdo do cidaddo no poder decisério da eidas. 387-407F° em um passo que
representa um importante didlogo entre Jocastau€filb®, no intuito da mae em tomar
conhecimento dos sentimentos que dominam o filantdido exilio imposto pelo irmao. Mais
a frente, é Antigona que se liberta da cegueirastappela tirania caracteristica de Tebas e
ergue-se contra Creonte ao lutar pelo justo didésepultamento do irmdo em solo patrio,
pois ndo o vé como um traidor, mas como alguémlgpaga contra 0s excessos do irmao
Etéocles. Isso leva a entender que Euripides @&eres uma outra Antigona que primeiro
aparece como uma jovem mulher conduzida por seu patra as muralhas da cidade para
impressionar-se com o exército, para mais tardénabda peca, abandonar sua passividade e
uma suposta seguranca dentro da prisdo da tiramaotadora do destino dos tebanos
representada pelas muralhas para vislumbrar o catmg@ao da realidade em que seus dois
irmaos se matam e, assim, confrontar Creonte miinima jornada para libertar-se da cidade
na companhia do cego Edipo e para lutar em prjolstiga pela supremacia dos lagos familiares
e das leis divinas sobre os desmandos do goveati(vv. 1639-1757). Neste processo,
Antigona amadurece e torna-se um agente politiqaressando pontos de vista proprios,

assumindo o controle de sua vida e agindo confegugréprio modo de ver o murtéfo

Nesta perspectiva, Polinices luta contra a suactartia tebana amaldicoada
historicamente pela tirania, empreitando uma guseta justica, contra o autoritarismo. Para
iSS0, € preciso enfrentar sua propria patria, esg&ncia, na representacao feita pelas tragédias
do ciclo tebano, € caracterizada pelo regime td&n© mesmo valor tém as atitudes de
Antigona, que Vvé na tirania tebana um mal a sebatido. No entanto, em ambos o0s casos, a
luta torna-se va, pois mais forte é a essénciativagaropria da amaldicoada Tebas. Assim,
Polinices cai diante da forma da tirania e a Amtéggoesta abandonar a cidade para viver a

liberdade de conduzir seu proprio destino.

8.3. Polinices: autoctonia, exilio e expatriamentem As Fenicias

Em As Fenicias entre os temas relacionados a autoctonia, ooed#i Polinices
propositadamente coloca-se em primeiro lugar, @adedem seguida por Euripides para a

construcdo da acgéo e a importancia desse paraeovidgamento do enredo. A pega inicia-se

285 Este passo esta transcrito no item 2.1.2.2, omfigcétido sob a 6tica do exilio e do expatriamento

286 Sobre essa proposicdo sobre o processo de amiaskemes politico de Antigona, vide também
Saxonhouse (2005, 473-474).
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com um prologo em que Jocasta, apos relembramaaf@o e os infortinios da casa real de
Tebas, chega ao momento em que é iminente o céomfemtre os irméos pelo trono tebano,

como |é-se no passo seguinte (vv. 73-80):

A Etéocles, que ficava no pais, caberia a vez dsearwar, por um ano o ceptro do seu
poder. Uma vez, porém, sentado ao leme do comagcigsa ceder o trono e expulsa
do pais Polinices que, tendo chegado a Argos,eea tamilia de Adrasto. Este re(ine
um grande contingente de escudos argivos e marftbata deles contra estes nossos

muros das Sete Portas, a reclamar a heranca ¢ro paparn887.

As palavras da mée esclarecem os motivos apargaéekvam Polinices a invadir

Tebas: Etéoclé& quebra o acordo selado entre os dois, usurpacaraente o trono e expulsa

o irmao da cidade. Polinices é expatriado e, caresggmente, condenado a perder seu estatuto
de cidaddo-autoctone. O acordo entre os irfi&iisha o intuito de evitar a maldigdo predita
por Edipd®° de que seus dois filhos disputariam a espadamo tjue antes era seu. O acordo
consistia em uma alternancia de poder, em queigaéda reinaria sobre Tebas pelo periodo de
um ano, a comecar por Etéocles, o primogénitopgu@aneceu na cidade a usufruir do direito
de reinar primeiro, enquanto Polinices, em um auxite, se afastaria, para que o irméo
pudesse cumprir seu mandato e assim sucessivafieRtr fim, o prélogo ainda anuncia o
retorno de Polinices, guarnecido pelo exército dw4, cidade onde se refugiou durante o auto-

exilio, e onde contraiu matriménio com a filha doAdrasto e teve um filho.

287 Euripides, na tradugéo de Alves (1975), doravatilizada.

288 £ jmportante entender que Euripides, segundo §&0@5a, 210), adota efts Feniciasima versio
realista para a figura de Etéocles, diferente diiftsanos antes e@s Sete contra Tebasm que aparece, como
o revestia a tradicdo, como um grande monarca aedgras épicas. Etéocles é, na visdo de Euripides,
personagem contaminado por “vicios e virtudes giggram a alma do ser humano auténtico” (Silva520210),
contudo ainda mantendo “alguns tracos de caraotestinacdo, exaltagdo, irritabilidade, dedicacgmenas
orientados e motivados por estimulos diversosVéS2005a, 210).

289 O pacto selado entre os dois filhos de Edipo astad também descrito com maiores detalhes por
Polinices (vv. 473-493).

290 Apesar de em seu relato Jocasta afirmar que Eldippa contra os filhos as mais impias maldicoes:
a golpes de espada, haveriam de disputar a henasta casa” (vv. 67-69), o proprio Edipo esclagecgestao
posteriormente (vv. 1610-1615): “gerei filhos quane meus irméos e provoquei-lhes a morte, ao lacarara
eles as maldicGes herdadas de Laio. E que insendatera eu, a ponto de maquinar tais atentaddsacoeus
olhos e a vida de meus proprios filhos, sem o quie numes”. Edipo, na verdade, parece-nos exerpapel
de um oraculo ao predizer o destino dos filhospassmo o seu, maquinado pelos deuses e parte @enadicéo
da qual também ele foi vitima.

21Vide wv. 66-74 e 470-484.
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Do problema do exilio decorrem duas questées daerguolitico importantes para o
desdobramento do drama: a perda da cidadaniayygtriamentd®? e a vida como estrangeiro.
Diante deste novo estatuto, Polinices vé a perdsede direitos de posse sobre a terra, de sua
posicdo social, da nobreza herdadaotkos e do direito a voz ativa nas decisdes da cidade,
consequéncias destacadas por Euripides no corpegda Decorrem ainda duas questfes de
carater mistico: o sofrimento pela perda da idedtdsocial e o sofrimento pelo distanciamento
do oikose dapatris. Apartado, torna-se um oOrfao das relacdes faragiaaturais, bem como

das relacdes historicas e sociais.

Neste novo momento emocional, Polinices vé-se aérag, sem a referéncia da patria
e sem funcdo ou importancia entre seus pares, @ dae perder o sentido de sua propria
existencialidade. O contexto emocional desencadpeldonova realidade conflitante faz com
que o ‘sentimento de pertenca mutua’ aldochthonaja como impulsionador das atitudes
intemperantes de Polinices que culminardo na gymara reaver o trono e que trazem,
implicitas em suas bases, a vontade de recupexaosulicido social, as relagbes afetivas e as
raizes historicas originais. Por fim, o expatriatogambém impedira o sepultamento de seu

corpo na terra ‘de onde nasceu’, causando a pegiilude seu estatuto de apatrida.

Estas questdes vém a luz no importante pas#ges deniciagjue se segue (vv. 387-
407), o qual representa a aproximacao de Jocastagrdar tomar ciéncia de como esté a viver

o filho no exilio e para compreender os motivosule empreitada contra a propria patria:

JocAsTA: Eis, pois, 0 assunto, que, antes de mais, deabgr. O que representa ser
privado da patria? E um grande infortGnio?

PoLINICES: Muito grande! Maior na realidade que nas palavras

JocASTA Em que consiste? Quais as provacdes do exilado?

PoLINICES: Um tormento imenso: ndo poder falar livremente.

JocasTaA: Condigdo de escravo, dizes tu, ndo poder dizgrecse pensa.

PoLINICES: Dos poderosos forca é suportar-lhes as estuticia

JocasTaA: Outra provacao: ser estulto com os estultos.

PoLINICES: No proprio interesse, ha que servi-los constidargente.

JocAsTA De esperangas se nutre o exilado — assim diewveéggio.

POLINICES: E certo. Fascinantes s&o na aparéncia, mas ssrsiseus frutos.
JocAsTA E nédo lhes desvela o tempo a miragem?

POLINICES: H& nelas ndo sei que seducédo que alivia o penar.

JocAsTA E de que vivias, antes de, com teu casamento,ddtgsro assegurado?
PoLINICES: A um dia em que tinha que comer, seguia-se outra@eenme faltava
alimento.

JocAsTA Nao te davam guarida amigos e hospedes de teu pai

292\/ide wv. 75-76 e 600-637.
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PoLINICES: Que tenhas boa sorte! Nao se pode contar conpamggando se cai em
desgraca.

JOCASTA: Mas tua nobre linhagem néo te elevou a uma posie&estaque?
PoLINICES: O mal é nédo ter haveres. Nao era a nobreza queeistentava.

JocAsTA: A pétria, ao que vejo, é 0 que de mais caroexiata 0s mortais.
PoLINICES: Nem sequer se pode dizer quanto lhes é querida.

Este passo descreve de forma sintética a vidaxpatreado, destacando tanto as
caracteristicas da nova condi¢cdo social quant@ongentos que emergem desta realidade.
Para Polinices, o exilio consiste em um imensoéoto) porque, nesta condi¢cdo, o individuo
ndo desfruta da livre expressdo da palayarrfiesia) e do pensamento, elementos
fundamentais para a vivéncia plena da cidadanis Balavras sugerem que ter direito a voz e
a participacdo npoliteiaé uma imensa dadiva possivel apenas para aosio#fidA condicéo
de Polinices, como observa Jocasta, assemelhatde, @ de um escravo, como ele também
reconhece posteriormente (vv. 626-628): “[...] gspulso do pais, como um escravo e nao

como filho de Edipo, pai de ambos”, porque, comusitera Foucault,

se alguém néo é um cidadao regular na cidadeuse éxilado, entdo ndo se pode
usar aparrhesia Isso € bastante 6bvio. Mas algo mais esté inpliei saber, se
alguém néo tem o direito de falar livremente, @paz de exercer qualquer tipo de
poder e, assim, estd na mesma situagao que urn@scra

Expatriado, tendo perdido o direito a todas asedqs, posses e a hobreza que advém
de sewikos,o filho de Edipo deixaria, enfim, de existir so@aistoricamente pargalis que
foi forcado a deixar para tras. Da mesma maneimapetra cidade, como estrangeiro, sem
direito a cidadania, Polinices também n&o podeyposaras, usufruir do direito a palavra e a

opinido, como ocorria na realidade de Atenas, ¢mtao referéncia pelos tragediégrafos na

293 para Foucault, na traducdo de Dinucci et al (2048,a relacdo entre o tirdnico Etéocles conatruid
por Euripides e o Polinices destituido de seu paddefala € uma representacdo da luta entre adimra
democracia: “Etéocles assim representa a tiraniBpleices — que vive no exilio — representa o megi
democrético”. A proposicao de Foucault parte dagdpio de que se os “cidaddos nao podem uparraesia
ndo podem se opor ao poder do governante. E sereitm éo criticismo, o poder exercido por um seinernao
tem limitacdo. Tal poder sem limitagdo é caracaéglizpor Jocasta como ‘juntando-se aos tolos entodioe’
['ser estulto com os estultos’ (v. 394)]" (Foucal013, 15). Assim, na perspectiva de Foucaultinfeels
encarnaria um regime democrético que é subjugadientado, vilipendiado e roubado pelo tirano geerpa o
poder da cidade, a qual precisa lutar dentro de @@yprios muros para reestabelecer seu espaizediade e de
direito & palavra. A leitura proposta por Foucadib se distancia em muito da proposta que aquinazele
considerar a luta de Polinices como uma guerra giedito a autoctonia e a cidadania perdidas pess do
tirano. Isso porgque a experiéncia da cidadaniatenpkenitude s6 € possivel em meio a um regime deitico,
em que a voz do povo é aquela que sobressai @sssés e a ganancia individuais.
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composicdo das pecas. Neste sentido, P°é&sclarece que, segundo a legislagéo vigente a
época,

um individuo poderia ser cidaddo de plenos diredimsdeterminadaolis, mas, se
decidisse estabelecer residéncia noutra cidadia, @eseu leque de direitos bastante
reduzido. Neste caso, porém, manteria ainda ouéstdé pessoa livre, coisa que ndo
aconteceria se, por exemplo, fosse prisioneircugerg ou caisse nas maos de piratas
ou traficantes de escravos.

O exilado sente-se em uma condicdo semelhanteuindgervo, apesar de possuir
liberdade de ir e vir, pois havia que submeterseader dos cidaddos mesmo diante de
estultices, como afirma Polinices. Diante destedtparesta-lhe alguma esperanca de reaver
sua condi¢do original, mas, como salienta Polinieste € um sentimento quase vao, pois sao

tardios seus frutos ou ndo os veem.

A situacdo proposta por Euripides discute e meafia ideia de que a plenitude da
cidadania esta condicionada a permanéncia naretea-Euripides, neste contexto, parece
atribuir um grande valor ao estatutoalgochtho® na abrangéncia do terdiée revela que
a ‘vida boa?®’, plena e com sentido s6 é possivel no sejmatids. Se, para os antigos Gregos,
o homem so era pleno em sociedade patais era o espaco unico do exercicio civico, do
exercicio do poder nos varios planos sociais, dmo gios bens materiais, intelectuais e
religiosos, entdo apenas no seiopdéis, mediante a detencdo dos estatutoawudechthone
politesera possivel experimentar a plenitude da vidpatkis seria 0 Unico espagco em que 0
individuo formaria sua identidade e sentir-se-idepmtegrante de uma memoria histérica que

definiria sua vida.

Para além da perda dos direitos civis, o exilioiB@p a perda da prépria historia.
Perdiam-se as raizes que atribuiam ao individuoidemiidade histérica, que, na realidade da
antiga Grécia, estava diretamente ligada a su@rnarig sugatris. Perdiam-se os lagos de

amizade e até mesmo os lacos de sangue. A esaaledézida por Jocasta €, para Polinices,

2% |edo (20054, 44).

295 H4 de se ter claro também que o teautochthonnéo aparece no dramda Feniciasmas a ideia
de autoctonia e as rela¢des com o estatutauttchthonpermeiam o texto de maneira multifacetada, como ja
dissemos.

2% Aqui nos referimos ao entendimento do termo fpito Rosivach (1987) e Zacharia (2003), bem
como a proposicdo que fazemos de que o adjatitachthorabrangeria ainda a existéncia de um ‘sentimento de
pertenca mitua’ comaatris.

297 Aristételes Pol. 1252b29-30) considera que “formada a principi@paeservar a vida, a cidade
subsiste para assegurar a vida boa”.
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antes de tudo um estado emocional. Do dialogorerde que o desligamento da relacdo de
autoctonia e de cidadania corpatris era a mais dura pena imposta ao individuo, eexdap

do maior bem que o individuo poderia ter em videna afirma Jocasta ao filho (v. 406): “A
patria, ao que vejo, € 0 que de mais caro existe @amortais”. Era a relacdo individual e
social com gatris que dava ao cidadao-autoctone o sentido de ssieegialidade. Pelaatris
vivia-se com dignidade e por ela morria-se com &ofusse nos afazeres da vida diaria, fosse
em sua defesa no campo de batalha. A perspectiveal®r misticos que marcam esta relacao
entreautochthone patris emerge da voz de Polinices, ao arrematar a d&oussn sua mae
sobre o exilio, ao afirmar sobre a patria que “isequer se pode dizer quanto Ihes é querida”
(v. 407). Porgue é imensa e profunda a dautochthormgue perde seu estatutop#ites Dor

tdo profunda quanto o ‘sentimento de pertenca mgueo liga a supatris. “Com efeito, se

a terra pode ser considerada mae — em sentidodnetaé também denotativo —, torna-se

evidente que um filho verdadeiro, consciente eadetti ndo a pode alienar de animo 1é%&”

Reverter o exilio e 0 expatriamento torna-se palmiees uma questdo de justica.
Esta justica é afirmada por ele, quando, ao expanativos pelos quais decide confrontar o
irmao e sua cidade (vv. 495-496), acredita estasa a linguagem da justica, a qual é
reconhecida também pelo Coro (vv. 258-2860)preparado (o filho) / lutar ndo veio, sem
justica, neste pleito / p’'la posse da paterna lparae por Jocasta ao dirigir-se a Etéocles (vv.
546-550):

Ora, quando o Sol e a noite se sujeitam, comoassraos mortais, nao te resignaras
tu a conceder a teu irmdo igual parte da heranca® ©sta entdo a justica? Porque
prestas tdo exagerada honra a Sobergmanfig, essa injustica feliz?

Ha, neste sentido, duas linhas de motivacdo pgrteda que torna-se iminente. A primeira
linha, tomada a primeira vista, diz respeito a pgbo trono, para que Polinices exercesse seu
governo durante um ano, como acordado com Etéaqlesnegando a cumprir o que havia
jurado diante dos deus®% na tentativa de reconciliagdo mediada pela méasfa, e que, por

298| e840 (2010, 459).

2% Este reconhecimento da justa luta de Polinicedaaénrecorrente na voz do Coro nos vv. 497-498,
ao apoiar a argumentacédo de Polinices, e nos vB&6828, ao reconhecer que ndo ha justica noesses
defendidos por Etéocles.

300vide vv. 481-483: “Apds haver, porém, pactuadarago pelos deuses, este homem [Etedcles] faltou
a todos os compromissos assumidos, retendo o palbBeranca que me pertence”.
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ironia, resulta na ruptura definitiva entre os iosidComo observa Sil¥, neste momento,
Etéocles, de quem se espera apenas que cumprauzompakivra, “revela-se como uma
identidade de homem egoista e mesquinho, quejté flles interesses dos concidadaos, pde os
proprios, e sobre o pedestal da sua veneracdo patia, masivpavvic ‘0 Poder’, a mais
poderosa das divindadé®® Polinices, por outro lado, “esta disposto a abaad as armas
desde que veja satisfeita a sua reivindicacéo spostas as regras estipuladas pelo ac#tio”

A segunda linha, tomada de forma subjacente, djzeit®o a recuperacdo do estatuto politico
qgue Polinices havia perdido mediante o exilio. 80 que se segue, leem-se a esperanca e 0

desejo explicito de justica contra o expatriamé¢mio486-493):

[...] ndo devastarei minha patria nem aplicaretreoms muralhas as escadas de sélidos
degraus, medidas que eu procurarei por em pragaae nao for feita justica. Invoco

o testemunho dos deuses em como, procedendo seompiestica, é contra a justica
que, do modo mais impio, estou a ser esbulhaddmfzamatria.

Alimentado pelo ‘sentimento de pertenca mutua’ gjiraenta a relacdo de autoctonia e pela
esperanca de reconciliagdo corparis, caso ndo sejam satisfeitos seus direitos pditco
naturais, o filho mais novo de Edipo encontra neefiede justica o apoio para empreitar uma
batalha que se fara intemperante e tragica, avifaa confirmar a previsao do fratricidio feita

por Edipo.

Outro momento significativo da peca em relagcéatactonia ocorre apos a expulsdo
de Polinices pelo irméo usurpador, no passo enttpeeles recomenda a Creonte que mesmo
que ele venha a morrer em batalha, ndo permitaigagua Polinices seja sepultado em terra
tebana (vv. 774-777):

A minha cidade e a ti, Creonte, deixo estas recdagies: se a minha causa triunfar,
nunca em terra tebana o cadaver de Polinicesesmjdtado e, quem Ihe der sepultura,
seja morto, mesmo que de um familiar se trate.

301vide Silva (2005a, 214).
302 Sjlva (20054, 213).
303 Sjlva (2005a, 213).
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Neste passo, revela-se a importancia dada ageslatistica e politica existentes entre
o cidadao-autéctone e matris. Proibir o sepultamento de Polinices é a um s@ptem
continuidade da sentenca do expatriamento e umairaaie ferir e punir emocionalmente ao
irmao que se rebela, tirando-lhe a possibilidadielii@dade em vida e o descanso necessario
em morte. Assim como € necessario sepultantochthonem sua terra-mae para manter os
lacos politicos e afetivos, também é preciso prailsiepultamento de um expatriado, a fim de
que o castigo imposto em vida continue a marcadgani-lo na morte. A recomendacao de
punir também qualquer pessoa que tente sepultgraireado em terra tebana, mesmo que seja
um familiar, mostra que a condicdo de expatriadpsgélimitava a vida mortal, mas estendia-
se também a morte, na tentativa de desfazer patoipolitico também os lacos familiares e

afetivos do condenado.

8.4. O mito de Cadmo e a heranca ética

Entre as tragédias do ciclo tebano que chegararossm tempo, € eAs Feniciagjue
encontramos uma referéncia mais prolongada aodaitmtoctonia protagonizado por Cadmo.
Ha dois momentos em que Euripides usa seus veasasnprrar o mito, ambos pela voz
feminina. A primeira é por meio de Jocd¥taA segunda nas vozes das virgens Feriffigae
compdem o Coro da tragédfié Na abertura do drama, Euripides atribui a Joeagiacio de
contextualizar a acao que esta por desenrolaasngolver os irmaos Etéocles e Polinices. A
contextualizacdo faz-se na forma de um relato soraa trajetéria da linhagem real de Tebas,
0 qual inicia-se com a evocacao do mito de Cadmol(10):

O sof?’ que rasgas teu caminho por entre as estrelasude, @ibindo para o teu

carro de ouro, com tuas céleres poldras, fazedutean a tua chama, — que funesto
raio ndo langaste contra Tebas, no dia em quewe@aoimo nesta terra! Havia ele
deixado o marinho territério da Fenicia. Despostaanonia, filha de Cipria, que lhe

deu outrora um filho, Polidoro. Este dizem-no proge de Labdaco, pai de Laio.

304 vide wv. 5-9.

305 Na pega de Euripides, as Fenicias sdo sacerdetis@slas para servir o templo de Febo (vv. 206-
207), enviadas a cidade e Cadmo pelos “filhos flossfde Agenor [...], como primicias de vitériderecidas a
Febo” (vv. 280-283).

306 vide vv. 638-675 e 817-820, nestes Ultimos a ésfein se da pela semeadura dos dentes do drag&o.

307 Jocasta aqui refere-se a Apolo/Febo, o deus a géiertribuidas as predigdes do oraculo de Delfos,
o qual orientou Cadmo a abandonar a busca peladurgépa para fundar uma cidade na Bedcia, e gesagais
tarde anunciou a Laio e depois a Edipo os seumdsstagicos.
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Contudo, ler o prologo de Jocasta apenas comaumstito de contextualizacéo é
vislumbrar somente uma perspectiva. As palavraaidaa formam também uma narrativa que
assume a funcédo de esclarecer as relacdes detaeeedide dos filhos de Edipo, trineto de
Cadmo, bisneto de Polidoro, neto de Labdaco e tilndaio, com o intuito de estabelecer a
autoctonia doikosque reina sobre Tebas desde a fundacgéo da cigiagtdiear sua soberania.

A autoctonia aparece, neste contexto, comanythosa funcionar como um pano de fundo
sobre o qual afirma-se politicamentewgeneiado oikosde Cadmo, a que pertencem os dois
irmaos herdeiros naturais e incontestaveis do {ralém de configurar o direito natural destes
a cidadania. Esta forma natural de concesséo elvecimnento da cidadania fazia parte das leis
ateniense$® as quais, provavelmente, serviram de referénEiarpides para a escritura A

Fenicias

A hereditariedade transmitida pela linhagem deeonigeconhecidamente autoctone,
ou seja, de uma estirpe que havia brotado da ftefiae nela continuasse a habitar ha tempos
imemoriais, era, entre 0s tebanos representaddeagédia, reservada apenas akos de
Cadmo. A continuidade deste governo reafirma omegbligarquico como aquele adotado
incontestavelmente pelos tebanos e respeitadamgarapoliteia, que, mesmo diante de todos
os infortinios e toda a intemperanca que marcamhagem real, em nenhum momento

guestiona o direito e o poder desga@ssobre a cidade.

No passo que abre o prélogo, o Sol € Apolo, o doague orientou Cadmo a fundar
uma cidade. Mas, suas predi¢cdes — seus raios egpaner recaido sobre o Tirio de forma
dialética, em que a gléria de fundar uma cidadevext@u-se em pesares sucessivos, em
episoddios nos quais a morte insiste em maculatish@agem pelas méaos intemperantes dos
membros do préoprioikosfundado pelo Tirio. A presenca da sombra escuraatée na casa
de Cadmo é o “funesto raio” lancado contra elegrecpnseguinte, contra Tebas, pela ligacéo
entre a vida doautochthoneg a terra-mae. Todavia, néo € a predicdo de Apobbmaldicéo,
mas apenas o evento desencadeador do destinotgagiziria a marcar a linhagem de Cadmo.
Maldita parece ser a autoctonia que polui todoglagunaquela terra nascidos, condenados a

infortGnios incessanté&¥.

A predicdo de Apolo tornar-se-a funesta, mas apapas outros acontecimentos

converterem a esperanca em danacdo. O deus Sehasap mensageiro de um ‘processo

308 vide item 1.3.2 deste trabalho de tese.

309 O problema da maldicdo que recai sobre o solo @®ad e seuniasmaserdo tratados mais
detalhadamente na terceira parte deste trabaltesde
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tragico®° que ainda esta por desencadear-se. A este respeitocacdo e a retomada do mito
tebano da autoctonia feita pelo Coro de Fenicia$@7-675) € mais abrangente. O Coro relata
toda a acdo que compde o mito. Do passo — ja caathriormente —, resgatemos apenas 0S
momentos que marcam a peripégar{peteig, os atos intemperantes e destruidopeshog

e as mortes que compdem o mito e que teriam dedegmba a maldigcdo posteriormente imposta
por Arest! (vv. 658-675):

L& estava o fero drago,

guardido de Ares inexoravel;

c'o as pupilas de seu inquieto olhar,
vigiava a fonte de vicoso arroio.
Tendo ido em busca de agua lustral,
com uma pedra, Cadmo o matou,
esmagando-lhe o cranio assassino,
atingido pela forca do braco.

Por sugestédo da deusa, sem mae,
filha de Zeus, do monstro

0s dentes semeou p'lo terreno,

em profundos sulcos,

donde nasce uma parada de guerreiros armados
emergindo a superficie do solo.

Mas de novo o excidio

de férreas entranhas

na terra benfazeja

0s mergulhou.

O sangue del's tingiu 0 mesmo chéo
que, a luz do Sol,

e as etéreas brisas

0s havia exposto.

O passo revela alguns aspectos determinantea pavaavolta do mito e que passam
também a manchar e a caracterizar a vida dos teb&mneiramente, Cadmo invade 0s
dominios de Ares ao macular sua fonte sagradaobéea agua a fim de realizar um sacrificio

em honra de Atena, historica rival do deus da géférem agradecimento por ter encontrado

3100 gue entendemos e denominamos aqui de ‘proggéggod’ € um percurso de tragédias iniciado na
acao intemperante de Cadmo de assassinar o dragéenevado nas ac¢des desempenhadas pela linhagem r
que descende do Tirio e que reina sobre Tebas.pEss@rso consiste de um conjunto de manipulacivéasad
constituintes da maldicao de Ares infligida comnganca iiemesis sob a familia do fundador da cidade em
funcéo da morte do dragéo filho do deus da guBsse ‘processo tragico’ revela-se na leitura cdajdas sete
tragédias do ciclo tebano, como propomos nestaltrab

311 A maldi¢do de Ares contra Cadmo e contra Tebasreimnada, ems Feniciaspor Tirésias (vv.
930-953). Acerca dessa maldigéo que Ares teriastopa Cadmo pelo assassinato do dragéo, tratacarfosma
pormenorizada na terceira parte deste trabalhesde t

312Grimal (2005b, 40) relata algumas situacdes nsiita que Ares e Atena enfrentaram-se, geralmente
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a terra onde ergueria sua cidade, como predisséo Aptais que profanar a fonte, Cadmo

assassina um filho de Ares, o dragdo guardidorma.fo

O assassinato fez com que a ira de Ares recaibse €admd'® e sobre toda a sua
linhagem, na forma de uma maldicdo, condenando-scdidmento de assistir de forma
irremediavel, a morte de seus descendentes petastardibém intemperantes de seus proprios
parentes até o fim da linhagem direta de Cadmasé&partoi A existéncia dessa maldi¢éo é
referida por Euripides por meio da voz de Tirégjaando o velho sacerdote procura convencer
Creonte da necessidade de imolar seu filho Mer&tgorque a salvagédo da cidade sé seria
possivel mediante a imolacdo de um descendente diosSpartoj o que, segundo Tirésias,
daria fim anemesisle Ares. A revelacdo de Tirésias pode ser lidpasso que se segue (Wv.
930-936):

Teu filho, forca é que seja degolado e dé ao solmo libacdo, seu rubro sangue, no
antro em que o dragdo gerado pela terra vigiadaas dirceias. E uma imposi¢ao
do velho édio de Ares contra Cadmo, o qual proeingar o assassinio do terrigeno
dragdo. Se tal fizerdes, tereis Ares por aliadea &ara receber o fruto pelo fruto, o

sangue mortal pelo sangue, ao vosso dispor estteé&cledo que outrora fez brotar

para nds, a messe dos Espartos, os de elmos deEofide tal estirpe que tem de ser
imolado um descendente nascido da mandibula d@adlrag

Os Espartos3parto), “uma parada de guerreiros armados / emergirgigarficie do
solo” (vv. 670-671) em que Cadmo semeou os dertedralgdo morto, sdo 0s primeiros
nascidos da acéo do fundador da cidade, os prigaitochthoneslo solo tebano. Assim que
nascidos, passam a matar uns aos outros em umteidtatricidio, e “o sangue del’s tingiu o
mesmo chéo” (v. 674) de onde haviam brotado. Easecfdio foi o primeiro dos infortinios
gue recairam sobre a linhagem de Cadmo e, a gastie momento, em Tebas, aetochthon
significa ser também objeto da expiagéo resultdateacdes intemperantes do Tirio e a ele
impostas. Serautochthonde Tebas significa, desde entdo, carreganiasmaque sera

transmitido a todo genosde Cadmo.

com resultados a favor da deusa sem méae.

313 Cabe relembrar que, pela morte do dragdo, Cadimoofudenado pelos deuses a oito anos de
escravidao servindo Ares, ao fim dos quais o Tesposou Harmonia, a filha do deus da guerra.

314 Meneceu, por sua vez, suicida-se para satisfamaolagdo necessaria revelada por Tirésias para
salvar a cidade, transformando-se no heréi de Tebmsel que nenhum dos filhos de Edipo conseguiu
desempenhar. Meneceu seria, a visdo de SilvaFpafgides, o virtuoso entre os tebanos na tranfséenicias
pois, para a pesquisadora, “0 altruismo em Eurdpid® é dom dos poderosos ou dos herdis, brotatésgo
das almas jovens, as Unicas capazes de vibrarerdeai sinceros e desinteressados” (Silva, 20568,
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E a esséncia intemperante pathosde Cadmo que vai estar implicita em toda a
referéncia feita aos cidadédos de Tebas por meexpgeessdes como ‘filhos de Cadmo’, ou

“Cadmeus?’®

, € a cidade como ‘cidade de Cadmo’, ou “cidade@admeus®®. A cidade e
seus filhos recebem e passam a carregar uma meétiéeana forma da intemperanca de seu
fundador e de seus primeiros autdctones, como eren¢a maldita que faz da lanca dos
tebanos a “lanca de Cadnmi®¥’. O substantivo préprio ‘Cadmo’ passa a represemaepiteto
que, além de dizer a origem dos individuos, tambaracteriza a cidade e seus cidaddos com

uma mancha maldita e poluidora.

8.5. Edipo e o exilio como morte

A ultima importante referéncia a ideia de auto@deita por Euripides ess Fenicias
estéa relacionada a Edipo. Apés o fratricidio dosios Etéocles e Polinices junto aos portdes
de Tebas e do suicidio de Jocasta diante da dieratel da perda dos filhos, Creonte dirige-
se a Edipo, dentro do palécio, e Ihe sentenciaitio,énfluenciado pelas predicdes de Tirésias,
as quais anunciavam que Tebas so prosperaria qéaiioonio mais estivesse presente sobre

0 solo tebano, como Ié-se nas palavras de Creonté%85-1594):

Tu, Edipo, presta ateng&o as minhas palavragNad.consentirei, pois, que continues
a residir nesta terra. Tirésias foi claro no seécwoio: jamais a cidade podera
prosperar, se nela habitares. Portanto, retir@-tue me faz dar estas ordens néo é a
insoléncia, nem a inimizade. S&o antes teus g&mgadores que me provocam este
receio de um flagelo tormentoso para o pais.

A reacdo de Edipo ¢ imediata e suas palavras gosta expressam todo o pesar que
esta representado na sentenca do exilio (vv. 1620}1“Porque me infliges assim, Creonte, a
morte completa? Pois matas-me, se me expulsasigb paenunciacdo do filho de Laio é
explicita quanto ao que significa emocionalmentanebém politicamente o expatriamento.
Palavras que reforgcam tanto a proposicéo aristatée que a ‘vida boa’ s6 € possivepols
guanto a ideia de que distantepddris o sentido da existencialidade agtochthordesaparece.

315(y. 699).
316 (v, 711).
317 (v. 564).
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8.6. As dores daatris e 0 sentimento de pertenca mutua edss Fenicias

Tanto o auto-exilio de Polinices para evitar dicoracéo da predicéo feita por Edipo
de que seus filhos disputariam seu trono a espadaijs tarde seu expatriamento decretado por
Etéocles afetaram ndo apenas os sentimentos @o@xihas também a terra-mée. As palavras
de Jocasta, no passo que se segue (vv. 317-32&)Jame a ideia de que a auséncia do
autochthonexpatriado ndo gera somente dor ao individuo,énas sofrimento também para

apatris que perde o filho que a ela pertence:

Oh! Meu filho, deserto o patrio lar
deixaste, quando por fraterno ultraje
para o exilio partiste,

para saudade dos amigos,

para saudade de Tebas!

Euripides parece mostrar que ha saudade e doaséitre o filho da terra e a terra-
mae. Essa dor pela distanciapdris e pelos infortinios que esse distanciamento peovioc
leva Polinices a atitude extrema de romper os psrdas muralhas da cidade que guardam sua
cidade para afastar de si as dores do expatriam@ittacdo semelhante a de Polinices, que
torna-se um sem-lar, € sublinhada por Aristétela®olitica (1253a2-6):

[...] a cidade é uma daquelas coisas que existemagiareza e que o homem €, por
natureza, um ser vivo politico. Aquele que, poureza e ndo por acaso, nao tiver
cidade, serd um ser decaido ou sobre-humano, ta cohomem condenado por
Homero como ‘sem familia, nem lei, nem lar’; porcuguele que é assim por
natureza, estd, além do mais, sedento de ir gararea, € € comparavel a peca isolada

de um jog§18.

Ao refletir sobre o0 homem que se encontra condercado “sem familia” ou que
assim o € por natureza, Aristételes vé uma motivpgda que este individuo torne-se “sedento
de ir para a guerra”, porque sente-se apartadttudds de sua natureza de ser politico e do
sentido da vida. Assim sente-se Polinices diantseds exilios, mesmo frente aos frutos que
colheu em terra estrangeira, pois falta-lhe a \gig&da vida politica, possivel apenas no seio

dapatris, entre seus iguais, onde, como cidadao, possué\a@Enido. Ao mesmo tempo em

318 Aristételes, na traducdo de Amaral e Gomes (1998).
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que o filho sente a dor de estar s6 e ausenterdantée, esta sente a dor da lacuna irreparavel
do vazio causado pela auséncia do filho perdido.

A intensidade da dor que toma Polinices e Edipequada pelo expatriamento e as
reacdes de ambos diante do novo estatuto soc@ragrande importancia da autoctonia como
‘sentimento de pertengca mutua’ com a terra, torosm®l essencial para o sentido da
existencialidade dpolitese dapatris. A vida s6 é plena se vivida no solo de que sgrau,

ainda que a relagdo com a terra seja marcada fsoneotos incessantes.

Importante ainda é salientar a ‘forca de atragée’emana do ‘sentimento de pertenca
mutua’ que caracteriza a autoctonia, um elemensticnique leva Polinices a desejar retornar
a sua patria de qualquer maneira, para retomano & seus direitos de cidadao-autdctone. A

tentativa de regresso € necessaria para aplaecai@que sentem autochthore apatris.

Para tanto, Polinices foi capaz de deixar espdsiaoce envolver as vidas de pessoas
de outra cidade na querela politica entre os tefnoolocar em perigo sua proppatris e
entregar-se a maldi¢éo predita por seu pai, delgueseu irmao se enfrentariam e se matariam
pelo trono de Tebas. Apesar de justas as reivigdesade Polinices, e das dores sentidas pela
terra-mée, sua acédo de levar adiante uma guerteacpatris configura-se como um grave

ato intemperante e destruidpathos.

Neste contexto, a autoctonia como ‘sentimentoetieepca mutua’ transforma-se num
mal que conduz autochthone apatris a destruicdo, porque cega Polinices em seu ddsejo
repatriar-se ao ponto que, mesmo diante da malgigiasta pelo pai, autochthonprefira a
morte, lutando por seus lacos, a experiéncia dinsarfito de uma vida distante do bem maior
dos mortais: a patria, como exclama Euripides ypetade Jocasta. Nao é a simples ganancia
pelo poder que move Polinices na guerra que emgegan contrario de Etéocfés mas o seu

desejo por justica e o ‘sentimento de pertenca a\gue fundamenta sua identidade.

3190 proprio Euripides, anos antes de conf®Feniciascondenou o intrometimento e a intervengéo
de Adrasto, o rei de Argos, nos assuntos politieeutra cidade, mediante o apoio que deu ao droinaices.
Esta critica de Euripides, numa defesa da autondasaidades-estado, é feita por meio do persondagseu
emAs Suplicanteévv. 115-136) em 424 a.C. Esta critica é apontaadoém por Ferreira (1986, 91) e (2012, 13).

320 Esta compreenséo de um Etéocles dominado e motpald ganancia de poder é destacada também
por Silva (2005a, 210), para quem, no enquadrarmdado por Euripides eis Feniciasadaptado a uma outra
cena historica diferente daquela usada anteriogv@ont Esquilo en®s Sete contra TebatEtéocles tornava-se
simbolo de uma nova época, onde as ambicdes deséad dos chefes conduziam os acontecimentos aa vid
grega, sem o mais leve respeito pelos interesseisiddédo comum”. Ainda para Silva (2005a, 215) ides, ao
revisitar o mito de Etéocles, “foca de novo o mieanb, denuncia-lhe os vicios, incapacidades frzagiendo ja
pelo contraste com a virtude dos seus iguais, maSEDSICA0 a sensatez de um cortesdo, ou aindpkcgdade
do cidaddo comum, movido pelos mais puros sentimsegenerosidade e patriotismo”.
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—CAPITULO 9-—

AUTOCTONIA E CIDADANIAEM EDIPO EM COLONO

Entre os tragediégrafos gregos, Séfocles é oapeed vida mais longa e aquele entre
os trés que chegaram até nos que produziu a maaotidade de obras. Teria vivido cerca de
90 anos, escrito entre 123 e 130 pecas e obti@0 de24 vitorias nos concursos de Atéfias
Em meio a esta larga producdédipo em Colonoé considerada a ultima, tendo sido
representada postumamente, em 401 a.C., por in&ide seu neto homonirffé,

9.1. A propoésito da peca

Edipo em Colonoé uma tragédia que aborda o exilio e algumas yEssi
reverberacdes na vida do expatriado, na vidaatia que o expulsa e na vida da cidade que o

acolhe, numa reviravolta emocional marcada pellaeszmento e a redencao.

O exilado é o préprio Edipo, agora velho, anci@mgo; marcado e amargurado pelas
dores da alma que pesam sobre seu coracdo e ootmasresultado dos infortunios que
marcaram sua vida. Ao ser expulso de Tebas pasdtede seu filho Polinices (vv. 1335-1365),
Edipo apresenta uma postura diferente daquela aaspor Séfocles ao final dei Edipo,
quando esbocou para Creonte o desejo de ser eqmatpor sentir-se merecedor de téo forte
castigo pelos terriveis atos que cometera, e sistent por ter que deixar a terra-mag ¢v.
1515-1521):

CREONTE J& choraste lagrimas bastantes. Vamos, entralaoiq.
Epipo: Devo obedecer, ainda que me néo seja grato.
CREONTE Tudo € justo quanto é oportuno.

Epipo: Sabes as condi¢des para eu me afastar daqui?
CREONTE Fala, e, ao ouvir-te, saberei entéo.

321Vide Scodel (2005, 233).
322\/ide Fialho (1996, 7), na Introduc&o de sua tradygareEdipo em Colono
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Epipo: Faz com que me expulsem desta terra.

CREONTE Pedes o que s6 o deus te pode outorgar.
Epipo: mas eu sou odioso a face dos deuses.

CREONTE Eis por que to concedera em breve.

Epipo: Consente-lo, entdo?

CREONTE O gue ndo penso, ndo costumo dizé-lo env¥40.

Diferentemente do que se vé &ai Edipg o protagonista agora percebe a maldicio
divina que assola as geragfes de sua familia éeguiele um joguete do destino. Se Rei
Edipoo heréi encontra-se inconsciente da trama fumiestpial faz parte por sua genealogia e,
assim, acaba por levar a destruicdo sua familiecisiade e a si mesmo, &dipo em Colonp

ele torna-se o cego que vé mais claramente doguedes que tém olhés.

O Edipo apresentado por Sofocles nesta peca €

alguém que cumpre a Ultima etapa de repldio pedfzes de sangue que
repetidamente o agrediam e envolveram numa tram@#acia e desordem natural
— a mesma que encontra nos rebentos masculinaadbeotlessa cepa. E assim se
entrega, redimido e grato, a cidade que o acofiretege’?®

Afora o desejo de ser apartado por seus compriohanifestado nos ultimos
momentos ddRei Edipg quando se encontrava tomado de dor, culpa e senede alma
consumida, Séfocles, nesta derradeira tragédialarenm outro Edipo, apaziguado, contido, a
sentir que o desespero de outrora, causado petgssiccde acontecimentos tragicos de sua
vida, esta agora abrandado. Vemos um Edipo resigeadsua dor com a qual aprendeu a
conviver. Diante deste quadro, o desafortunadaoiheréialmente, sofre com o exilio que lhe

é imposto e ja ndo mais o deseja como antes. & mgstra o passo a seguir (vv. 431-441):

Dirds que a cidade foi razoavel ao conceder-me déativa quando entdo eu a
desejava. Ndo € assim, pois no preciso momentauera qninha alma se consumia e
me era mais grato que tudo morrer, perecer lapjdaithguém apareceu que me
ajudasse a realizar esse desejo.

Mas passado tempo, quando j& a forca do meu desespehavia mitigado e eu
percebi que o furor que me assaltou punira em daraasninhas faltas passadas, foi
entdo — e ja bem tarde — que a cidade me expulfgado seu territorié?s

323 Euripides, na traducdo de Fialho (2014).

324\ide Knox (1966, 144).

325 Fialho (1996, 11)

326 Sgfocles, na tradugdo de Fialho (1996), a quitaitemos daqui em diante.
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A situacdo e seus sentimentos, todavia, revereequando Edipo chega a Colono, na
Atica, e vé-se acolhido pelos que la residem. Aepe&io, que inicialmente mostra-se
preocupada pela voz do Coro, torna-se cada vez calsosa e justa no andamento dos
acontecimentos. A sensacdo de aconchego que smiaado faz o velho cego sentir-se
protegido e a gozar de uma tranquilidade que atérg@im ndo experimentara em sua terra natal.
Ja ndo h& mais o desejo de voltar a Tebas. Na €ajoe o recebe, terra onde habitam as
Euménides, Edipo sentencia, (v. 45): “Acolham elai$io este suplicante, ja que n&o deixarei

mais este lugar”.

Para Fialh&’, o itinerario percorrido por Edipo nesta derraglgieca “representa a
etapa final de um caminho que vai da rejeicéo ele&p do solo patrio ao piedoso acolhimento
na harmonia de Colono”. Neste itinerario, “vé-se emaltecimento das virtudes de Atenas
como polis ideal e particular reveréncia pelo detecorigem do dramaturgd®. Passado o
receio inicial de que a presenca de Edipo polu@sdeno e a Atica, como afirma o Coro (v.
235): “ndo vas ainda trazer a minha cidade o pesoma culpa’, Edipo é acolhido, em

contrapartida ao expatriamento impingido por Tebas.

O quadro que se desenha Edipo em Colondaz com que, mais uma vez, a tragédia
ateniense coloque a tirania tebana contrapondo-denipcracia de Aten#$ ao fazer da
primeira o reflexo negativo da segunda, como propédin®°. Tebas, representada nas
atitudes tiranicas de Polinices e de Creonte inagoab filho de Laio, € a imagem de uma
muralha que se fecha para Edipo, enquanto TeseDamque simboliza os cidaddos aticos
representam os bracos abertos da democracia, adeddeal, que recebem o estrangeiro no

solo sagrado de Colono.

E em Colono que Edipo sente encontrar a paz enafijazer que sua amaldicoada
patria ndo poderia Ihe dar, como ele mesmo afir@eeante, que tenta leva-lo a forca de volta

a Tebas juntamente com as filhas que Ihe sdo ga@o® (vv. 798-799): “Deixa-nos viver

327\/ide Fialho (1996, 9).
328 Fialho (1996, 9).

329 Ugolini (1998, 36) propde uma discusséo acergzndiraste entre as imagens de Atena e Tebas feita
por Sofocles ertdipo em ColonoSegundo o estudioso, portanto, a Atenas que Etipontra em seu exilio, ao
fim de sua peregrinacdo, é uma Atenas lendariateuea frente o rei Teseu, uma cidade que se apacaen
principio como uma monarquia, mas de onde emergemugimente aspectos e virtudes caracteristicas da
democracia de Péricles, expressas no comportareenés decisdes das pessoas que vivem em Colone e qu
recebem o velho Edipo, embora lideradas pelo regintecratico de Teseu. Uma sobreposicdo de regimes
aparentemente contraditérios, mas que se expliesoague Sofocles faz parte de uma tradicdo beimidieio
séc. V a.C., que celebrava Teseu n&o apenas comito do rei que unificou a Atica, mas também confionalador
da democracia e modelo de soberano.

330 vide Zeitlin (1986).
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nesta terra. J& ndo nos sentiriamos tao infortinadmossa condicao, se nos fosse dado tal
prazer’. O interesse de Creonte e, mais tarde diai¢&s, no retorno de Edipo a Tebas,
fundamenta-se na profecia atribuida a Apolo deEylipo tornar-se-a um beneficiario, uma
fonte de prosperidade para Tebas, como anuncianésae pai (vv. 388-390 e 392): “gracas
aos oraculos mais recentes [...] tu seras procuradwo ou morto — pelos homens daquela
terra, em fungéo da sua prosperidade. [...] Echzem eles — reside o seu poder”.

Creonte vai em sua busca com o intuito de fazer goe Tebas passe a usufruir de

seus poderes, como avisa Ismena ao pai no passgoia v. 396-415):

ISMENA: Pois fica entdo a saber que por estas razdes Baebnte vir ter contigo em
breve, sem deixar correr muito tempo.

Epipo: E com que obijetivo, filha? Explica-mo.

ISMENA: A fim de te fixarem junto a terra de Cadmo, gdaes ser possivel dispor de
ti, sem que pises o seu solo.

Epipo: E que proveito podem auferir de um homem sepalésdsuas portas?
ISMENA: O teu timulo se tornara para eles fonte de pesgidsabores, se néo receber
condigno tratamentd.

Epipo: Até sem a ajuda de um deus qualquer um podeé&doeb

ISMENA: Por isso te querem entéo instalar na vizinhaec@iabas, onde ndo possas
dispor da tua pessoa.

Epipo: E cobrirdo o meu corpo com terra tebana?

ISMENA: N&o. Nao o permite o teu crime e sangue, meu pai.

Epipo: Pois de mim jamais h&o-de dispor!

ISMENA: Isso vira entdo a custar caro aos filhos de Cadmo

Epipo: Em que circunstancias, minha filha?

ISMENA: Por acgédo da tua colera, quando estiverem prégiorteu timulo.

Epipo: E as novas que contas, de quem as ouviste, filha?

ISMENA: Da boca de emissarios regressados do lar dedelfo

Epipo: Entéo é isso que Febo proclama a meu respeito?

ISMENA: Assim o afirmam os homens que retomaram o candath@anicie tebana.

Este passo tem grande importancia na trama da Begla que possibilita a Edipo o
inicio de seu esclarecimento acerca da maldicadmaquandena e recai sobre ggnose que
esta diretamente relacionada a ligacdo com a cidadetoctonia. Esclarecimento que vem a
publico pelas préoprias palavras de Edipo (vv. 526)5“Por um talamo funesto a cidade de
Tebas me prendeu, sem que eu o0 suspeitasse, aasnd@aninha maldicdo”. Foi diante da
nova predicao feita pelo Oraculo de Delfos quellboreego comecgou a ver que o desligamento

de sua terra patria inibiu a mancha da maldicaovextendo sua poluicdo em bencéo. Revela

331 |smena aqui refere-se aos infortiinios que acnedia recair sobreaikose a comunidade que ndo
realizassem os devidos ritos funerarios aos seu®$® 0 sepultamento, conforme jA comentamoseno 1£2.3
deste trabalho e tese.
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ainda a hipdcrita trama construida por Etéoclesceriie, bem como o egoismo dos interesses
de Polinices, para tirar proveito do mesmo Edigoem condenaram a errante. Além disso, as
palavras de Ismena tornam mais forte a certezalthom wego de que a cidade estrangeira que

o acolheu representa um espaco de bem e paz gas jaefmis foi.

Agora ciente das forcas que manipularam seusatpassado e que o levaram a matar
0 proprio pai e desposar sua mae, um Edipo esitlarpassa a usar a seu favor, para manter-
se longe da amaldicoada cidade, a dadiva sobenalteciada, revelando a Teseu o seu desejo

de permanecer na Atica em troca da protecéo digieasua presenca propicia (v. 575-582):

TESEU Fala-me entédo dele agora, para que eu possafaarhecé-lo.

Epipo: Eu venho para te conceder o meu préprio corpoocoma dadiva. Ndo é
apreciavel a vista. Mas os proveitos que ele cortség sao mais valiosos que a beleza
da forma.

TESEU Que proveito pensas entdo vir a trazer?

Epipo: Com o tempo o poderas aprender — ndo na confuptasente.

TESEU E quando se revelara a tua benesse?

Epipo: Quando eu morrer e tu mesmo me deres sepultura.

A proposta feita é aceita por Teseu e pelo CorodBdaos aticos, mesmo diante da
exposicao feita por Edipo sobre os motivos deitkr exilado por Tebas. De tal maneira que
os argumentos do velho cego sobre sua inocénci@lagéo aos atos hediondos que outrora
cometeu contra seus familiares e por extensaoaargugatris, sendo ele apenas o objeto de
uma maldicdo imposta a ele pela hereditariedades@-548 e 969-978), sao suficientes para
convencer os Aticos de querdasmaque carregava lhe fora atribuido e ndo adquidddesta
forma, sua presenca nao representava qualqueopigoluicio para a Atica. O rei e seus
cidadaos decidem a ele acolher e proteger e, afsm@n justica diante dos deuses e dos

homens.

Edipo, enfim, parece passar a ter o poder sokmevila e suas agBes ndo mais
convertem-se contra seu beneficio como antes. Querpreta KnoX*?, é pela sua escolha de
em que lugar descansar apés a morte que ele paderauso do poder que Apolo prometeu a
ele, para ferir seus inimigos e ajudar seus amiglesescolhe dar a vitoria para Atenas para
derrotar Tebas quando um dia o exército tebanartémtadir o solo atico. Ele proclamou a si

mesmo como um salvador para Atenas e o Coro aifrattdo, com respeito.

332 Vide Knox (1966, 151).
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9.2. Esclarecimento e redencg&o: autoctonia e maldig emEdipo em Colono

Edipo em Colong uma peca marcada pela negacdo da autoctoniamtedima
tomada de consciéncia, pelo esclarecimento dogonista, a fim de obter a paz de espirito e
a sublimacado, ao contrario das demais tragédiasidio tebano, onde vemos a busca da
reconciliagdo com a terra-mée, a permanéncia eestasim, a afirmacdo do ‘sentimento de
pertenca’ mutua comgatris multifacetado em diferentes situagdésSéfocles oferece a Edipo
a remicdo da maldicdo de sua estirpe, apos terrimg@ado uma sucessao de enormes

desgracas e profundo sofrimento.

Como que ao fim dessa experiéncia tragica, nmalgsum trajeto que o leva a um
amadurecimento do olhar sobre o que Ihe cercaoHtigsa a ser o Unico entre os cidaddos
tebanos a ter consciéncia de que sua autoctorea fascimento e sua permanéncia no solo
patrio, sua ligagdo congénita com a terra-mae erggam de todo o seu mal (v. 212): “Sou de
uma raca hedionda”, a raca de Edipo, de Laio, thelaco, de Penteu, de Agave, enfim, a raca
de Cadmo. O velho cego ironicamente vé que alguamapenas seria possivel longe do solo

tebano de que brotou, na terra justa e prosperampantrou na Atica.

E apds sua saida de Tebas e sua chegada a Caaete é revelado que os deuses,
que outrora o derrubaram e agora o erguem (v. 3®d)ofereceram a expurgacédo de suas
impurezas e o descanso do espirito, vencendo aigpromrte; como acontece de forma
semelhante ao proprio Cadfitbe sua esposa Harmonia. De alguma maneira singldim
de sua vida, Edipo é recebido por um (v. 1660) $sério dos deuses”, sen&o é o préprio mundo
dos mortos que de forma benevolente se abre pardeeinaneira completamente indolor e
tranquila (vv. 1662-1663): “[...] os sombrios funuentos da terra, o reino dos mortos que se
abriram diante dele, num acto de benevoléncia”. €atata 0 Mensageiro na parte final da

peca (vv. 1663-1664), “é que 0 ancido nao partiumeo de gemidos ou de sofrimentos e

333 Sobre estas expressdes multifacetadas da autctasitragédias do ciclo tebano, ver a Segunda
Parte deste trabalho de tese.

334Segundo estudos de Grimal (2005b, 68), na traddgdabouille, ao fim de sua vida mortal, “Cadmo
reinou entéo sobre os llirios e teve um filho anquieu o0 nome de llirio. Pouco depois, porém, tafdocomo
Harmonia foram transformados em serpentes e al@mgas Campos Elisios”. Assim, Cadmo, apés carregar
miasmade assassino e ser provocadonemesigle Ares, recebe a redencéo divina e uma noveeagiatidade
de paz e tranquilidade nos Campos Elisios. Segunakert (1993, 386), na traducdo de Loureiro, ‘@ntio
Elision significa evitar a morte. Este é o destloe eleitos. ‘Elision’ tornou-se o nome misteriesmperscrutavel
gue designa o local ou a pessoa que foi atingidaiporaio,enelysion, enelysio$\ morte por fulminacao € ao
mesmo tempo destruicdo e eleicdo. Com ela se eacamtrosado o motivo mitico do transporte mirasulpara
uma ilha pura e distante [...]".
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doenca, mas de uma forma prodigiosa, se a algurtainmgé possivel”. Como compreende
Szondi* acerca da trajetéria tragica do heroi Edipo, ‘@nas no final do caminho para a ruina
que estdo a salvacao e a redencao”, apos ter simumbmargado toda a sorte de infortinios

e ter vivido sua experiéncia tragica fundamental.

Tal como Cadmo, que, apds chegar a Bedcia ondsesaissu o dragao, s6 conheceu a
prosperidade e mesmo a paz apos abandonar o sdlebds e encaminhar-se para a lliria,
deixando no trono tebano o neto Penteu, filho devag Equioit®, Edipo, da mesma maneira,
somente encontra sua redencao ao distanciar-sebds, Tapds ter cumprido seu desafortunado
destino em solo Tebano, apos ter vivido a partellpgieabia na maldicdo que poluia a sua
linhagem autéctone. “Na morte, heroicizado e imiaddo, Edipo faz o caminho inverso ao de

Edipo Rei é sua ascensat”.

Negar o retorno a Tebas para morrer junpatéis e com sua morte proteger a cidade
mediante a presenca de seu corpo sepultado, étaagam a sua autoctonia. A iluminacéo de
Edipo em relagéo a Tebas, em grande medida, cefogago a ideia aristotélica de que a patria
é 0 Unico lugar onde o cidad&o pode ter assegaradda boa®3® concepcao que nio se aplica
a Tebas representada nas tragédias.EHipo em Colonpa ideia de autoctonia como bem
maior doautochthoné subvertida, e a autoctonia, no caso Tebanoigtmafse como o mal
maior doautochthon Nesta perspectiva, a visdo de Zeffiinde que Tebas é um reflexo
negativo de Atenas ganha forca mais uma vez, hisia gue, se na Atica Edipo encontra o
consolo e a auto reconciliacdo que desejava, aipasgte solo atico, especialmente, oferece
aos individuos o bem, mesmo para um estrangeirogp aiestam as palavras de Edipo (vv.
260-262): “E dizem que Atenas é um modelo de piedadnica cidade a proteger um héspede
em apuros, a Unica a poder defendé-lo!”, e comadprp velho cego vai constatar no

desenvolvimento da peca.

Por outro lado, a negacéao de seu retorno a Tebhsas maos de Creonte ou de
Polinices, pode ser também entendida como umamjagae Edipo contra todo o mal que sua

cidade o fez viver, bem como uma vinganca contizelag que o expulsaram: Creonte e

335 Szondi (2004, 89), na traducéo de Sussekind.

336 Vide Grimal (2005b, 68). O relato constituido gdrimal é diferente da histéria contada por
Euripides emAs Bacantestragédia na qual Cadmo ja teria passado o tr@ma p neto Penteu, mas ainda
continuava a viver em Tebas, tendo ainda presemeiadorte de Penteu pelas maos da propria maegAgak
0s encantos de Dioniso.

337 Hirata (2002, 13).
338 Vide Aristdteles Pol. 1252b28-29).
339 Vide Zeitlin (1986, 144-149).
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Polinices — o filho contra quem Edipo passa a nuin forte 6did*°, expresso em suas proprias
palavras (vv. 1173-1174): “o meu odiado filho, supalavras me seria mais odioso suportar
para 0s meus ouvidos do que as de qualquer outreernd —, e que ainda continuam
humilhando-o, ao planejar sepulta-lo nas imediagizesidade e ndo no exato solo tebano.
“Tebas prepara-se para converter o corpo do cega egpécie de talisma, sem que o deixe de
tratar como um proscrito e impufd®:. EmEdipo em Colononeste sentido, Séfocles faz com
que a dialética tragica recaia ndo sobre Edipo,solse Polinices, Creonte e a propria Tebas,
representada na figura de seus tiranos como anGneante (vv. 737- 738): “ndo represento
um cidad&o, mas encontro-me aqui por ordem de tethsS. Tebas, pela voz de Creonte,
reclama a volta de sewtochthon(vv. 759-760): “[...] a tua cidade natal reclan@sncmaior
razao o teu respeito: foi ela quem te alimentowooat, apelando a divida queanitochthon

teria com o solo que lhe deu a vida e o alimentou.

O tragico realiza-se no momento em que os tiraresidade percebem que a acédo de
expulsar Edipo com intuito de salvarem-sentiasmaque julgam ser por ele carregado, por
pensarem ser ele portador de males, converte-sleginuicdo, quando o Oraculo profetiza que
o insepultamento do filho de Laio em Tebas faria oeles sobre a cidade. O destruidor
converte-se em salvador e protetor e a agao tidep galvagdo converte-se em aniquilagao.
Nas revelacdes de Ismena a Edipo representadasso abaixo, instaura-se a dialética tragica

central da peca (vv. 410- 411):

Epipo: Pois de mim jamais hdo-de dispor!

ISMENA: Isso vir4 entdo a custar caro aos filhos de Cadmo

Epipo: Em que circunstancias, minha filha?

ISMENA: Por acéo da tua célera, quando estiveram prégionteu tamulo.

Vinganca ou apenas esclarecimento, o fato é qugoHtega sua autoctonia ao
perceber que seus males advém da linhagem quaurdsselo amaldicoado. Edipo abandona

sua origem tebana para assumir agora o papel dadaado ateniense, pelas maos de Teseu.

340 Wallace (1979, 44-45) chama a atengéo para ditlade, mesmo que inconsciente, que caracteriza
as relacdes entre Edipo e seus dois filhos e qasteade a seus outros parentes masculinos (ICiieante), em
oposicao ao amor com que sempre recebe e acolb@amntes do sexo feminino; comportamento que pede
observado tanto eRei Edipoquanto entEdipo em ColonoEm relacéo a esta hostilidade, parece-nos is@nées
lembrar que a maldicdo de Ares contra Cadmo eisiliagem real, cuja existéncia defendemos nestelt@lole
tese, tem como alvo principal os parentes masayjliso eles que experimentam geracao apds geracao a
hostilidade que gera enfrentamentos verbais, degasee mesmo a aniquilacdo de uns pelos outrode aess
Spartoiaté Etéocles e Polinices.

341 Fialho (1996, 14).
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Na interpretacdo de Kn&¥, Edipo pediu por refligio, mas a ele é dado muisdspporque
Teseu faz dele um cidaddo da Atica e assegura a @lena protecdo pela sua nova cidade,

como ouvimos nas palavras do rei de Atenas no isiegpasso (vv. 635-639):

Tomando isto em conta [as promessas de benesdeditg, de modo algum irei
rejeitar o favor que ele oferece, mas proporcidimarmoradia nesta terra como
cidadao.

(Dirigindo-se ao Cord

Se apraz ao estrangeiro permanecer aqui, ficaacdelst para lhe servir de guarda.

Os ultimos momentos de Edipo s&o de consciénei@acde sua vida, de seu destino
e do mal que recai sobre a estirpe autdctone dasT@hl consciéncia parece ser o que faz com
que ele peca a Teseu que ndo permita que suadiltiaasvoltem a cidade natal, para que
permanecam em seguranca na Atica. Contudo, tonsdal@ngtinto fraternal que lhes é proprio,
Antigona e Ismena, por fim, apés do desaparecinamyoai, decidem retornar a patria para
evitar o fratricidio dos irmé&os (vv. 1770-1771)ut pelo trono tebano e quica cuidar do irméo
Polinices que lhes rogou protecdo apds a mortel@@5-1410).

As filhas repetem a mesma acao equivocada tomeldappi na juventude e agora
também pelo irm&o Polinices: retornam a amaldica#dizde depois de terem a oportunidade
de viver livres dos males rogados pela divindadepatra cidade onde foram bem acolhidas.
O resultado do retorno de Antigona e Ismena, Sé&égél o revelara anos antes &ntigona a
primeira peca de sua trilogia tebana: o sofrimemaocado pela dor, pela desilusdo e a morte
da primeira pelo suicidio. Quanto aos seus doi®dil a estes Edipo profetiza um fim
amaldicoado sob os olhos da divindade que agoé® disibs nos dois irmédos: o fratricidio
como resultado da disputa pelo poder em Tebas, tamus nas palavras de Edipo (vv. 1370-
1378):

E por isso que a divindade tem os olhos fixos emdindo ainda como o fara em
breve, se é verdade que os teus exércitos avargan® Tebas. E que nédo te sera
possivel arrasar aquela cidade: pelo contraribaside cair, manchado por crime de
sangue, e teu irméo caira de igual maneira.

342 Knox (1966, 154).
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Estas maldi¢cdes sobre vos ambos, ja eu as hateé@ls@ntes, mas agora convoco-as
a acorrer em meu auxilio, para que aprendais qeeéssario honrar os progenitores
e ndo vota-los ao desprezo, la porque, tal cons) sascestes de um pai cétjo.

Sofocles, em sua Ultima peca, escreve sobre umhdrarelhecido e a recompensa que
ele recebeu por seus sofrimerifésNa morte que Edipo tanto ansiava, ao seu hegsqfreu
mais intensamente e por mais tempo, presenteiaraota imortalidade e poder, como protetor
da Atica, a cidade que o acolheu e o salvou daiggaldransmitida pelo solo tebano que poluia
sua familid®. Mas sua redencdo na morte apenas tornou-se gopsia negacdo de sua
autoctonia por meio do prémio dado pelo tragediégeaEdipo ainda em vida e longe do

maldito solo tebano: o esclarecimento.

343 Consideramos, no corpo deste trabalho de teseatjoeldicdo ndo tem Edipo como origem, mas
apenas como transmissor do destino, tal qual ugulordO fratricidio é parte, na verdade, da matligé Ares
que poluiu a terra tebana e a descendéncia de Cadmo

344Vide Knox (1966, 143).

345 Vide Knox (1966, 162). Knox (1966, 143-144) enterminda que a peca € uma espécie de ode a
Atenas, pois, para o estudioso, o Edipo envelhed&ita peca representa uma Atenas cansada ddsbatab
ultimos anos da Guerra do Peloponeso, mas que, angsnotada e fisicamente destruida, ainda florasem
sua forca imortal, conferindo poder aqueles qumana, porque a cidade, assim como Edipo, pode monas
apenas para tornar-se imortal.
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—CAPIiTULO 10—

OS SETE CONTRA TEBAS E O TRIUNFO DE ARES

Os Sete contra Tebasa Gnica das pecas compostas por Esitidomo parte de sua
trilogia sobre a cidade de Cadmo, da qual tambénpageLaio e Edipo, que chegou até o
nosso tempo. Encenada em 467 a.C., a trilogia veadéragediografo o primeiro prémio nas
Grandes Dionisias daquele ano, na qual também espoesEsfinge um drama satirico
ambientado em Tebas. Esquilo €, assim, o primeisophetas tragicos a revisitar a saga dos
mitos de Edipo, Laio e Jocasta, anteriormente eaféados por Homero, niéiada e na
Odisseid*’. Mais tarde, So6focles e depois Euripides tambéisitariam estes mitos da cidade
de Cadmo, o que, ao que sabemos, faria com que@§s0 tragico’ tebano se tornasse num

dos mais frutiferos temas entre as tragédias atszse

10.1. A proposito da peca

O episodio retratado nesta tragédia por Esquilivate aquele também representado
por Euripides enfAs Feniciase ao qual Sofocles faz referéncia amtigona que trata do
problema do insepultamento de Polinices apds alfiguerra entre Tebanos e Argivos. Este
filno de Edipo empreita uma luta para retomar Telds ser ultrajado, como afirma Antigona,
emOs Sete contra Teb#s. 1049), por seu irm&o Etéoci®s respondendo com a guerra aos

atos daquele que havia usurpado o trono que ouisstanceu ao pai.

346 Esquilo é um tragedidgrafo nascido em Eléusigsteada Atica, por volta de 525/4 a.C. Sua primeira
peca foi escrita em 499 a.C., porém sua primeb@iaifoi em 484 a.C. Sabe-se que foi lutou naalbas de
Maratona (490 a.C.) e provavelmente também em SadaenPlateias (480/79). Morreu na cidade de Gasla,
volta de 456/5. Diz-se que seu epitafio celebrama um guerreiro que lutou em Maratona, ndo conedape
vide Sommerstein (2002, 33).

347Vide Fialho (1996, 9-10).

348 |loyd-Jones (1959, 85), em um artigo posteriormentestionado por Dawn (1967), considera que,
do ponto de vista da cidade, o tirano Etéocle® ér@réi, enquanto seu irmao Polinices era o traldasidade, ao
passo que para 0s outros membro®i#tos Polinices poderia ser considerado o que apresetanenor culpa
entre os irmaos sobre 0s acontecimentos que sea@ee@avam; o que se reflete na postura de Antigaheez,
porgue a guerra era uma resposta de Polinicedrpéldo cometida pelo irmdo ao usurpar o trono,pemdo o
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Nesta peca, em que Esquilo fala sobre os horaaeguerra, os quais o escritor,
soldado que era, deve ter presenciado varias VetZex;les € o herdi tragico que domina a cena
de forma intensa e brilhante pensada pelo dran@mt&eu discurso o transforma de suplicante
aos deusé®’ a guerreiro impavido. Ele assume seu lugar deranbepara defender com sua
espada, a frente dos seus, a cidade ameacadaptlaghio da guerra iminente. Mas tal como
deve ser para a tragédia, ele € um heréi dialéicocuja figura misturam-se a grandeza da
bravura e a fragueza da ganancia e do orgulho, @émspereza e da soberba com que subjuga
os direitos do irm&o e fragilidade das mulheresdhlita cidade de CadrffS. A complexidade
e a integralidade deste personagem e a importgneiaelas resulta tem seu valor salientado
por Kitto®®!, para quemOs Sete contra Tebasa nossa primeira tragédia de uma personagem
e Etéocles o primeiro Homem do palco europeu”.detno lado, a construgéo do carater e as
acOes deste rei tebano fazem dele também um destendveis e solitarios personagens das
tragédia®®? Fritz22°3 por sua vez, entende que Etéocles € o primegmplo de um grande
personagem tragico completamente individualizado, modelo de personagem que, sem
davida, serviria de modelo para Séfocles, que foin@orado e tornou-se proprio da tragédia

sofocliana.

Para Fialh&>* nesta peca, Esquilo concebeu uma ligagéo intefsde entre o herdi
tragico e o Coro, formado pelas mulheres da cidbkiea ligacdo revelada com vigor na
amplitude das func¢des que cada personagem desempenienredo, estabelecendo um

antagonismo entre os d&i$ em que um é caracterizado como o lider que sameaditar com

acordo feito entre ambos. Contudo, para o estud@s® olhos das Erinias ambos eram igualmente tosldi
Temos, no entanto, que considerar que a visdorii@ag&esta voltada para a maldigdo que baseia-sgristéncia

do miasmahereditario que ambos carregam desde o nascireemdio para uma culpa relacionada a quem agiu
para provocar a guerra que alcanca os portdeshisTe

349 Fialho (1996, 77) observa como e curiosa a mameino Etéocles associa deuses Olimpicos e
Ctbnicos em sua invocacado das divindades com itarda proteger a cidade, referindo-se a entidpdeetoras
e perseguidoras.

350 vidal-Naguet, na traducéo de Guinsburg (2008, 2d@)que se refere a atuacdo do Coro formado
pelas mulheres tebanas, considera que Etéoclesependérentar dois perigos, pois além da ameacanaxte
tirano também precisa conter um possivel perigrmat, que consiste na tentativa das mulheres detnae®m no
terreno da politica daolis, o que é imediatamente reprimido por ele (vv. 208} “Diz respeito ao homem — que
a mulher ndo palpite — / os assuntos externosjaest® casa e ndo atrapalhe! / Compreendeis ou néo
compreendeis? Ou falo a uma surda?”.

351 Kitto, na traducdo de Coutinho e Castro (19908).10

352 Vide Fialho (1996, 48).

353 Vide Fritz (2007, 173).

354 Vide Fialho (1996, 23).

355Em relagdo ao confronto de géneros que se estalmiére o tirano e o Coro formado pelas mulheres
tebanas, Zeitlin (1990, 104) considera que a ipf&raentre 0s sexos proposta por Esquilo funciomaocom

importante espagco em que ndo apenas sdo mostaestdes sobre as relacdes entre o masculino eioiriem
mas também discussdes acerca das relagBes enire @ eutro, o individuo e a sociedade, construimea
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todo o impeto em sua vitéria sobre a ameaca inereeatoutro pelo temor da horrenda violéncia
que se aproxima a ameacar a ordem da cidade enialatig dos cidadaos; temores que se
confirmam no fratricidio final que vem satisfazaraade Ares que lanca sobre a estirpe de reis

autochthoneg apolis seu sopro violento (v. 64).

10.2. Autoctonia e suas relagbes com o fratricidem Os Sete contra Tebas

Na leitura das sete tragédias do ciclo tebano comndodo,Os Sete contra Tebas
assim coms Feniciastransita entre os acontecimentos que configuradgenultimo e o
ultimo episédio do aniquilamento a que foi condenatinhagem de Cadmo e a cidade fundada
por ele na Beoct&®. Referéncias a esta descendéncia de Cadmo esSentms em Varios
momentos da pedd, em que aluses varias sdo feitas ao povo tebanaidade como
‘cadmeus’, como no vocativo que abre a peca “cidad& Cadmo”, estabelecendo um vinculo
direto com o mito tebano de autoctonia. Ao contrdd que afirma Salvadi?, ao considerar
que o prélogo nada revela sobre o passado, apebesgna situacdo imediata, entendemos
gue a simples vocativo usado por Etéocles parairseu discurso ja estabelece uma conexao
importante com o passado tebano, fazendo aluséa arggem, a sua autoctonia e todas as
acOes que compdem o mito tebano de autoctoniagamitzado por Cadmo, trazendo consigo
uma série de informacdes nele implicitas e queséenciais para o entendimento da maldi¢ao
de que tanto se fala no decorrer do texto, bem admsoseus motivos e da necessidade da

realizacdo do confronto.

complexa rede de relagdes interdependentes dameaiyem forcas conflituosas, no¢des de hierardaeiaalor
e de poder dentro gmlis.

3%6 Os Sete contra Tebake EsquilpAntigonade Sofocles és Feniciagle Euripides sdo as tragédias
que tratam da guerra entre os filhos de Edipo @baegjuente luta de Antigona pelo direito de reabsaritos
fanebres de Polinices para devolvé-lo a terra, coBrsavam as leis divinas, para que o morto pudssse
conduzido para o mundo dos mortos, para o Hadgsem pertenciam os que faleciafmtigona de Sofocles,
cujo enredo desenvolve-se ap6s a morte de Edioirai@ios Polinices e Etéocles, corresponderia kionti
capitulo’ da saga da tragédia cadmeia.

37Vide (wv. 1, 9, 39, 47, 74, 120, 136, 303, 5313,%79, 824, 1006, 1015, 1025, 1026, 1075).

358 VVide Salvador (2013, 93).
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No confronto entre Etéocles e Polinices que dezeeaesta peca, € Ares quem esta em
jubilo e surge com toda a sua potéfdiaeste drama que compreende o fim da linhagem de

Cadmo da mesma forma que ela comecou: pelo fidit#€d. Salvadot®’ compreende que esta

€ uma tragédia que cultiva Ares, deus patrono @argudo inicio ao fim, através de
uma atmosfera rica em elementos marciais, comageralas rodas das carruagens, o
barulho ocasionado pelo choque de lancas e esaudelichar dos corcéis, os brados
retumbantes e as jactancias. Tudo isso represeaapeogimacao do exército sitiador,
Ou seja, 0 exército argivo.

O desfecho para a estirpe de Cadmo nao poderdifsegnte e menos festivo para
Ares, o deus que lancou contra o Tirio e sua cidaaldicdo que condenou saidosa se
autodestruir, fazendo da autoctonia tebana o nra@rda cidade, ao condenar aos nela
nascidos, especialmente os que descendem diremmer@admo, a um sofrimento ciclico.
Neste capitulo do ‘processo tragico’ que assola3etonfirma-se é a predicio de Edipde
gue seus dois filhos morreriam um pela espada tto enquanto lutariam pelo trono da cidade
amaldicoada.

O Coro representativo das mulheres tebanas éab peio qual Esquilo expde todos
0s medos relacionados aos horrores que advém da gusa maldicdo que ronda a estirpe dos
reis tebanos. Horrores que vém a publico tambéaspmlavras do rei Etéocles, que ndo vé
outra escolha senéo enfrentar a guerra e o irméoato de que a justica estd ao seu lado (vv.
672-675):

359\/ide Silva (2005b, 101-102).

360 Lembremo-nos que os primeirasitochthonedoram os guerreiroSpartoj irmaos nascidos das
sementes semeadas por Cadmo no ventre da terr&@aaBe que imediatamente iniciaram um sangrento
fratricidio do qual restaram vivos apenas cinco.

361 Salvador (2006, 16).

362 Epntendemos que a maldicédo proferida por Edipatediosua forca emanada do pai dos dois irmaos
que se enfrentam, mas que ele apenas é o oraaik tgansmite, a revela e da aos dois a oportumidacbvitar
0 que se fez previsto e que € parte da maldic2oete Fialho (1996, 11) fala ainda de uma duplalipab paterna
imposta por Edipo aos filhos. O antncio da primesra sido motivado pelo uso de uma mesa de peatancente
a Cadmo e uma taca de outro de Laio pelos doigsfilbbjetos proibidos que foram usados por elesimm
banquete. O anincio da segunda teria ocorrido pargilhos, em um banquete, teriam servido a Edipoxa
do animal sacrificado, em lugar do ombro, que separte sua parte devida. De qualquer maneiradiéd@mos
que tais andincios nao tém origem em uma ira deoEd#o sdo por ele formulados, como entende F{ab@6,17)
em uma leitura que é também constante na tradigicac mas sdo predi¢cdes suas de um destino maédit
estabelecido no mito tebano de autoctonia, peredmpenas numa leitura conjunta das sete tragéstiasas
como uma Unica tragédia coletiva, da qual cada amatontecimentos individuais sdo parte, parteande
‘processo tragico’ maior.
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Com isto estou convencido e eu mesmo me engajarei:
existe algum outro com mais direito?

Arconte contra arconte, irmdo contra irmao

e inimigo junto a inimigo me colocar&?

A guerra que se aproxima € anunciada pela voMenosageiro-espidao que coloca-se
diante do soberano para relatar o andamento dos fatthegada dos sete generais inimigos,
sua formacéao e seu desejo pela batalha que engeand@le outro sendo Ares. O Coro se condoi
com o horror que se anuncia, enquanto o rei sasgenha crenca na vitoria, com a ajuda dos
deuses todos, Olimpicos e Ctdnicos, evocados p@nelsuplica para intervir a favor de Tebas.

Com correcdo, Salvadif observa que

o temor das mulheres do Coro justifica-se quand@orporamos a analise deste
conflito o elemento mitico que reverbera na tragiéidiiéocles é o descendente de uma
raga que carrega consigo o miasma de uma maldigditicfr. Etéocles, em Tebas, e
Polinices, em Argos [mediante o exilio imposto paiedo], sdo dois autéctones que
nasceram de um rasgo que é ao mesmo tempo o dcigiare o do incesto. E os
valores pervertidos da autoctonia fraterna fazemn goe recaia sobre as mulheres do
coro uma “misogenia” caracteristica da linhagemldigmada dos Labdacidas, da
gual Etéocles e Polinices séo os ultimos desceeslent

A afirmacdo de que “Etéocles é o descendente deraga que carrega consigo o
miasma de uma maldigc&o familiar” é essencial panapteender 0 motivo essencial que causa
as mortes na linhagem de Cadmo desdgpastoiaté 0 momento crucial que se aproxima, com
o enfrentamento dos filhos de Edipo, Ultimos dedertes na genealogia cadmeia. Mais que
as escolhas e acbes humanas que conduzem aogosoeflos executam, estd uma forca
invisivel que emana daemesiglo mesmo Ares a quem 0s Argivos fazem homenagmas p

serem bem-sucedidos na guerra.

Esta maldicdo — como desenvolveremos mais admanterceira parte deste trabalho
de tese — advém das a¢des que compdem o mitoarah e pela autoctonia, nascimento e
permanéncia na terra-mae, € transmitida na formamdsma hereditario oriundo do
assassinato do dragéao filho de Ares. No corpOsi&ete contra Tebas origem da maldicao

esta ainda obscura e ndo se revela de fato su@Erodgeu alcance, como vai aconteceAsm

363 Esquilo, na traducdo de Salvador (2006), doravamterds adotada.
364 Salvador (2006, 24).
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Feniciasde Euripides (vv. 930-942). Esquilo, pela voz déoEles e do Coro, aponta a
existéncia de uma maldicdo que estaria a agir pam@quilacdo da estirpe, mas ambas nao
alcancam toda a genealogia de Cadmo, apenas aliréaggeracdes da genealogia dos reis
tebanos, demonstrando uma viséo parcial do malkeg®ente assola Tebas e que tem origens
na fundacdo da cidade. Ora a maldicdo é atribuideba (vv. 689-691), ora sua origem €&
atribuida a Laio (vv. 742-757), ora ela ganha m#ode Erinias (vv. 1054-1056) que aniquilam
a linhagem de Edipo e que por ele teriam sido iagas contra os filhos (vv. 785-791, 819,
885-886, 898). Nenhuma destas possibilidades alparéategra a amplitude do mal tebano.
Em outras pecas, ha referéncias também difusaaaatdicdo dos Labdécidas, como também
€ comumente apontada pela tradicdo critica, acumideramos ser, na verdade, a maldicédo
imposta a Cadmo por Ares ainda nao reconhecidauamestensdo. Acreditamos que tal
maldicdo antecede a Labdaco, que ja teria sidma&itia maldicdo de Ares, tendo sido morto
por Erinias enviadas como uma vinganc¢a de Dios&otio, como represalia pela perseguicao
ao culto do deus em Tebas, confirmando-se o destpromover a aniquilagdo da estirpe
por seus préprios membros. O parricidio e o incestmetidos por Edipo, bem como o
fratricidio dosSpartoi no mito da autoctonia protagonizado por Cadnadmsdarmaos Polinices

e Etéocles sdo acontecimentos entre outros amerecorrentes desta maldicéo de Ares, que,
nesta peca, encontra-se em pleno jubilo pela pbdaie do capitulo final deste ‘processo
tragico’ em que se transformou a maldicdo que uesalbre os reis tebanos e a cidade, pois a

linhagem de Cadmo chega ao seu fim, objetivo desjdg aniquiladores do deus da guerra.

Etéocles fala de uma autoctonia de Ares (v. 1@i)que iras fazer, Ares, autdctone

de Tebas”; ao suplicar ao deus, o tirano invocat@ctonia do deus e exige que ele interfira a
favor dos tebanos seus conterraneos. Porém, acacae a favor dos Argivos, como anuncia
0 Mensageiro (vv. 45-48, 52-53, 63) e como recoatietéocles em suas palavras (vv. 114-
115) — “Atormenta de guerreiros de elmos ao vémttama-se ao redor da cidade, conduzida
pelo sopro de Ares —, o0 deus da guerra € acusaddaina@o de traicdo (v. 105): “trairas sua
prépria terra?”. As palavras do rei baseiam-seygrelmente, no fato de as terras onde Cadmo
fundou a cidade de Tebas, na BedOcia, pertencerarAijés desde tempos imemoriais, tendo o
Tirio invadido as terras e assassinado o dragho @l Ares que as guardava, para depois
ocupa-las e iniciar sua estirpe comSpartoi Contudo, desconsidera o tirano que foi Cadmo
guem violou os dominios de Ares e desencadeonamasigjue tornou maldita a autoctonia
tebana. Assim, ndo haveria traicdo no fato de dardeus soprar contra Tebas e a favor de

Polinices e Argos, mas justica.
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Como Aristoteles nRoéticaentende que a tragédia é representacéo de agiesis®
perceber a autoctonia afirmada na acéo de proseigera dos invasores a qualquer custo, pois
nada € mais importante para o Grego e assim parab@sos, que a integridade da terra-méae.
Esta luta a que Etéocles se entrega € uma luts dattudo, pela terra-mée, como ele mesmo
afirma (vv. 14-20) e refor¢a durante todo o seaudso, 0 que sublinha a ideia de autoctonia,
de pertenca mutua com a terra. Mas esta mesmaa@nitoe preocupac¢do com o bem da terra-
mae também motiva, a que nos parece, Polinicepeedar a guerra contra sua propria cidade,
a fim de liberta-la do tirano usurpador. Nao podenumntudo, desconsiderar 0s provaveis
interesses pelo poder que ambos alimentavam, reasledética entre patriotismo e interesses
pessoais também faz parte da caracterizacdo dadss hedigicos e os torna ainda mais

humanizados.

Ambos os irmaos caminham para o tragico, mesmescoames das possibilidades
funestas deste enfrentamento. Primeiro é Etéouale® drai o irm&o ao usurpar o trono. Depois
é Polinices, motivado por um desejo de vingangsstcp, quem dé outro passo ao reunir 0s
generais argivos e seus exeércitos para marchaiacgurd propria patria. Por ultimo, novamente
Etéocles da outro passo, agora o Gltimo, em diragaue ja anunciara Edipo: aceita o desafio
da guerra e dirige-se consciente para o confliteeass irmaos pelo poder em Tebas. Nenhum
dos dois nada faz — ou pode fazer — para evitastrb predito. Essa inevitabilidade do destino
€ um dos elementos mais interessantes da tragéisagvelava a condicdo humana diante dos
imortais’®®. Estas influéncias tornam-se explicitas, por exengm uma peca de Euripidés
Bacantesem que Dioniso literalmente manipula Penteueva sem esforgcos maiores para as

mé&os das bacantes pelas quais seria violentamssassinacis®.

365 Ainda que tenhamos claro desde Aristételes quagédia € uma imitacdo mais elevada das acoes
humanas, é certo que para os Gregos antigos tdes astavam sim condicionadas aos deuses, mesmo na
democracia atica, onde também reinava a forcalidgosedade e onde o centro da cidade estava \wipada o
templo religioso. Mossé, na tradugdo de Carreig®9163), por exemplo, observa que o culto dasxdades
estava estreitamente ligado ao funcionamento daleidde forma que “todos os actos importantesdiaaivica
implicavam sacrificios aos deuses protectores dadej, e as festas em sua honra dependiam dasdade&si
civicas”, que, por sua vez, presidiam os sacrgiei@s festas, para as quais era separada uma@argamento
publico. Para os Gregos, 0 homem nao vivia umainidipendente dos deuses, pois por eles haviancs#tins
para a vida e para eles precisam retornar na niestes dois elementos de origem e de fim j4 deidiano o
condicionamento humano diante das divindades. reatlade estava transposta para as tragédias, vwenmus
nas suplicas de Etéocles para que os deuses ddence seu favor na defesa de Tebas, pois assitbra \@eria
certa. Mesmo nas pecas de Euripides, tido pela@g@@dritica como aquele em que o homem demonstiarm
independéncia dos deuses, o livre arbitrio do horparece ter um limite que ndo ultrapassa o desajo d
divindades.

366 Esta relacdo entre Dioniso e Penteu foi deserd@ivo item 2.1.2.2.
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Deste contexto, Fiali® formaliza um questionamento: “que leva, afinaédétes a
defrontar Polinices na sétima porta: a sorte gm,que se destina, sem o saber, a porta atacada
por Polinices? o peso da maldicdo, a Erinia actugné arrasta os dois irmaos a cruzarem
armas? a clara decisao de Etéocles de enfrentaidesl...”. As respostas a estas perguntas
também nao sado apresentadas por Fialho, apesanpagantes reflexdes que faz sobre os
acontecimentos que antecedem a decisdo de Etd@wmlassumir a defesa da sétima porta,

destinada também a Polinices apds sorteio entyererais argivoss.

Herrmanni®, por outro lado, considera que, se esperassenedSsguilo revelasse as
razdes pelas quais Etéocles vai enfrentar diretemolinices, nos ficariamos desapontados e
assim procede o tragediégrafo. Para o estudiodeciddo do tirano de encarar o irmao em
batalha ja havia sido tomada e permaneceu firmeicio ao fim, porque acreditava que apenas
assim conseguiria defender sua cidade e suaAerigue nos parece, a decisao de Etéocles nao
seria diferente, fossem quais fossem as circunsgmelatadas pelo Mensageiro, primeiro
porque parece-nos proprio da personalidade do megsm (soberbo, orgulhoso, ganancioso e
intemperante), ndo querer privar-se de dar ele mesino do irméao que ousou desafia-lo, pois
acredita ser ele aquele tem o maior direito solnere de Polinices (v. 673); segundo, e mais
importante, porque, provavelmente, a explicacdoseddé no ambito do livre arbitrio, ou da
coincidéncia, ou da sorte, ou da ética, mas simpage pelo destino submetido aos desejos
divinos quando a eles isto interessa, como é odasmiquilacdo da estirpe de Cadmo da qual
fazem parte oSpartoj Penteu, Polidoro, Labdaco, Laio, Edipo, Etéoeldolinices, todos

objetos da funesta vinganca de Ares.

Ao considerar a maneira como os Gregos viviamreligiosidade de forma tao
imbricada em tudo na existencialidade da vida idd&l e dgolis, acreditamos que o publico

nao precisa de maiores explicacdes acerca dosoaateyescolha controversa de Etéocles em

367 Fialho (1996, 35).

368 Sobre a escolha de Etéocles para defender o masiém em que estaria Polinices, vide também
os estudos de Fritz (2007) e Herrmann (2013), esqapesar das profundas e importantes refletdiabém nao
apresentam uma proposicao para a escolha de Etémalenfrentar o irm&o e confirmar a predigio dpdegue
abarque todo o ambito do problema da maldi¢cdo @edtino que assola a estirpe de Cadmo. Talvezypar@o
haja uma explicacdo isenta da influéncia divinaetaesi® da maldicdo de Ares apontada por nos e da ndilaé
decisiva do poder dos deuses sobre 0s homenstdqeer Etéocles comete um excesso ao decidiréndentro
a Polinices, mas sua escolha é também aparentemetite@da por seu orgulho em ter que enfrentamglemo,
soberbo e tirano soberano, como se mostra ao usutEao. Etéocles sabia que Polinices certanrétteaceitaria
tal traicdo e seu ato seria 0 estopim para a enafiio das predicdes de Edipo. A escolha pelo ¢afremto do
irméo e pela realizacdo da maldicdo ndo foi feitanomento em que decide defender o sétimo portas,nmo
instante em que decidiu usurpar o trono na auséiaciendo que se exilava para cumprir o acordadsedatre
eles de alternancia no trono tebano.

369 Vide Herrmann (2013, 70).

| 158 |



enfrentar diretamente o irmdo na sétima porta, g@ikiziriam de antemao que essa escolha e
esse desfecho eram parte dos desejos das divindelgsiais, neste caso, restringem-se a
expressdo da vontade de Ares. Para esta conclog@bara o pensamento de Herrm&fn

para quem

the poetic mode of seeing the world of human actierstructured by more than
rational decision and emotive irrationality, bydes that include human motivation
and decision, but also gods, daemons, oracleggumad pollution, is a defining part
of archaic Greek thought.

E desta visdo poética que se serve Esquilo cometeda exceléncia, representando na obra de
arte esse universo da vida humana em que as decsd@enais e as emogdes irracionais
dividem espaco com motivacdes circunstanciais goeinfluéncia nas decisées e, mais que
isso, convivem com elementos religiosos os quaisd#am exercer grande interferéncia na
vida. Esta multiplicidade de elementos define gpmpensamento grego, como também nos
aponta detalhadamente Vernmdhtem seus estudos sobre as relagGes entre 0 mito e o
pensamento na Grécia Antiga.

A decisdo do rei tebano de enfrentar o irmao eeste contexto, inevitavel,
condicionada sim que estava ao poder das Erinmgtgavam sob os desejos de Ares, e nao
de Edipo, para confirmar-se o Gltimo capitulo dddig&o. Isso tornava indtil as stplicas do
Coro para que Etéocles evitasse o confronto, que@a estar presentes no texto como recurso

intensificador do terror que se anuncia dianteidade.

Said’? considera que a reviravolta da peca toma lugaraoecisio de Etéocles em
confrontar o irm&o. Inicialmente o tirano ident#fise com a cidade, assume para si as dores da
coletividade associando-se aos cidadaos pelo upardaira pessoa do plural e, assim, torna-
se seu heroi. Diante do panico demonstrado pelo, @t porta-se de forma equilibrada, sobria
e controlada como deve ser a postura de um gradete Mas, quando diante da noticia de que
seu irméo também estaria na sétima porta, ele e@ait encontro a Polinices e possibilitar a
realizacdo da maldig&o ja conhecida por todoscemportamento converte-se no reflexo da

insanidade emocional, alimentado pelo desejo d®wangue do irméo derramado e, assim,

370 Herrmann (2013, 70).
371Vide Vernant, na traducéo de Sarian (1990).
372 33id (2005, 220).
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nao da ouvidos as suplicas das mulheres (vv. 638-G&e, a exemplo de outras tragédias
posteriores, com@és Feniciase Antigona,assumem para si a ponderacdo e a sabedoria que

faltam aos homens que reinam sobre Tebas.

Mas, havia ainda um outro elemento condicionaniplitito neste processo: a
permanéncia dos sujeitos da acdo tragica em dmode uma vez que, pela maldicao de Ares,
0 miasmague poluia oswtochthones a cidade estava no proprio S6fomanchado pelos
dentes nele plantados e regados pelo sanguspotifratricidas. Tivesse Etéocles entregue
o trono ao irmédo, como acordado entre eles, supaizaiganancia e soberba e partido para seu
exilio distante de Tebas, o oraculo do pai ndaeakzaria. Ou tivesse Polinices permanecido
em Argos, superando seu orgulho, desligando-se gdlm de sugpatris amaldicoada, o
fratricidio teria sido evitado. De fato, “Etéocle8o pode ser considerado como a vitima
inocente de um destino familiar que se cumpre -ngfrumento, mas também agente
responsaveP’ tal qual igualmente é o irm&o Polinices. Bravomans, herdis que, atuando
com bravura elogiavel, sdo, ao mesmo tempo, levadoséria por suas fraguezas humanas
em uma coexisténcia inerente a dialética da vicaama a qual estamos condicionados e que

torna a vida tragica tal qual representada no palco

N&o h& coincidéncias, mas uma sucessao gradescoéhas e acdes que conduzem
ao fim que ndo se poderia evitar. Uma trama queleavos mortais arquitetada em linhas
gerais pela divindade que nutre o desejo de juggt@vinganca. Contudo, “ndo deixa de estar
marcado pela ironia o facto de Etéocles, ao escplra cada adversario o tebano apropriado,
se ver confrontado com o da sétima porta — porbaiara da Erinia, a porta do seu proprio
destino, como filho de Edipo e descendente de E&ie’Labdaco e de Polidoro e de Penteu e

do proprio Cadmo. Ao fim, como bem conclui Figiffp

cumpre-se, assim, o destino da casa de Laio, nmeapesd falta antiga, reforcado pela
imprecac&o de Edipo e pela carga genética de ugaa as cumpre-se enquanto a
ele adere, pela sua vontade e natural disposig&bde Tebas, empenhado na defesa
da cidade mas seduzido, no seu pendor de afrontanperio chamamento do sangue
proibido.

373 Esta questdo € anunciada e esclarecida pelo on@uglado a Creonte eRei Edipo(vv. 95-98).

374 Fialho (1996, 43). Orwin (1980, 188), em relac&déocles, observa que ndo devemos desconsiderar
gue o tirano, a exemplo de seu avb Laio, escolheo €éncontro do destino a ele anunciado, trazandaldi¢cdo
para si, ao escolher, deliberadamente, trair odrendespreza-lo, o que provocou a revolta de Rebntontra o
irmdo e deflagrou a disputa entre os dois. Assimnerfrentar Polinices na tentativa deste de invadiras,
Etéocles novamente envolve-se em uma dialética erdever de defender a cidade e o crime de caappara
que as predig@es tragicas acontecam e tornem-secalidade.

375 Fialho (1996, 43).
376 Fialho (1996, 45).
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O destino da casa de Laio € o aniquilamento titpesporque as mortes ikossao

(v. 894) “maldicBes que vingam a morte com a moiefalta antiga € o assassinato cometido
por Cadmo. A imprecacdo de Edipo é apenas o and@iecimais um capitulo do ‘processo
tragico’ tebano. @niasmado assassinato € carga genética da raca trarsmétid autoctonia,
pela ligacdo congénita com terra-mde, provedoravida e formadora do carater, da
personalidade das criancas, atribuindo a elasteaistcas que influenciaram em suas vidas e
em seu destino. Filhos que recebem desta terraloses éticos que os formam e 0s guiam
(vv.14-20), mas que, no caso tebano, também os poia o miasmada maldicdo. Uma
maldicdo, um destino trdgico que se realiza quaratia autochthon por sua vontade,
alimentado pelo natural e congénito ‘sentiment@eltenca muatua’, adere a permanéncia na
terra amaldicoada, para cumprir o0 que Ihe é depilo jogo dialético entre as virtudes e

fraguezas que motivam as a¢des humanas.

Neste panorama, ao contrario do que a visdo dimilada de Etéocles e do Coro
julga, Febo é apenas a divindade que tenta integara que a maldicdo de Ares néo se
perpetue, haja vista que o Oraculo seguidamenga aois da linhagem sobre o0 que esta por vir,
oferecendo ao homem a possibilidade de evitar osquaredestinou. Assim, nem Laio nem
Edipo cometeram infragdes em relagdo a Apolo, Afioetes os motivadores da maldicdo —
apesar de serem também atores em sua execucaao Mmesmo tempo, também vitimas dela
—, possibilitando a interpretacdo do destino de@,Ldé Edipo e de seus filhos como castigos
pelo deus imputados, diferentemente do que afii@ad®’’. Apenas ndo conseguiram evitar
a Erinia, talvez, realmente inevitavel. A raca @eli@o é odiosa, mas ndo aos olhos de Apolo,

mas aos de Ares, e, patoasma tornou-se de fato perniciosa para a cidade.

O problema que se instaura nas leituras correstgsa da maldicdo da raca de Cadmo
€ a limitacdo desta apenas a ascendéncia de bamm emOs Sete contra Tebas em outras
tragédias, com&dipo em Colonpa Labdaco, quando a verdadeira origem remontaitmo
tebano de autoctonia. E®s Sete contra Tebasmaldicdo tem fim com a morte dos irmaos,
altimos reis descendentes da raca.ASeniciasa maldicdo termina com a morte dos irmaos
fratricidas e de Meneceu, filho de Creonte, cug@adéncia remonta a um degartoj sendo,
também deste modo, descendente de Cadmda\riEigona a maldigdo chega a seu fim apos a
morte dos filhos de Edipo e de Hémon, filho de @teoDe todas as maneiras, a maldigdo se

377 Vide Fialho (1996, 95 e 101).
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integraliza com a extingdo da autdctone estirpenesa transmissora dmiasma Feito isso
(vv. 820-821),

A cidade estéa salva: mas dos dois reis consangiiineo
a terra bebeu o sangue na morte.

E “a maldicao revela esse pendor excessivo queteairs a casa de Laio, a facil entrega ao
impulso emocional que ndo mede consequéncias repaita leis divinas e humana®, num
comportamento recorrente da estirpe que se inaia Cadmo e termina com fratricidio de

Etéocles e Polinices.

Nesta guerra ndo havia como existir vencedoraggupm seu resultado é a morte de
ambos os lideres dos exércitos, aqueles envolvig®iteresses que motivaram a guerra entre
Argivos e Teband$®. Etéocles e Polinices tombam e com eles sofredamdbcidade. Quem
ganha com o resultado é Ares, que vé o sangurldayiem de Cadmo ser derramado mais uma

vez, motivado pelo que ele mesmo imp6s sobre osomosnda estirpe do assassino de seu filho.

378 Fialho (1996, 94).

379 A titulo de curiosidade, cabe lembrar que Her6@6161.1), a partir de inscrigdes gravadas em uma
tripode no templo de Apolo, em Tebas, faz mencAdaaa existéncia de um tirano tebano de nome Laggiam
gue seria filho de Etéocles, irmdo de PolinicesgdeeCreonte como tutor, e que teria sido derrommdouma
segunda batalha liderada por Adrasto e travadaearaanias de Glissante, quando os Argivos restituiy trono
a Tersandro, filho de Polinices, provavelmenteutofdo matrimdnio entre ele e a filha de Adastro.
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—CAPITULO 11—

AUTOCTONIAEM ANTIGONA: A LUTA PELA JUSTICA

Na primeira peca das trés ambientadas na Tebdsatidécidas, provavelmente escrita
em 441 a.C& Soéfocles desenvolve uma agdo que coloca Antigama, personagem que
comumente exerce um papel secundario dentro datsagjea da Casa Real de Tebas, em
primeiro pland®. Com esta proposta, o tragedidgrafo de Colonodraz a mulher como
sujeito de acbes desempenhadas com profundos sefisre ideais politicos em defesa da

democracia e que ganham forma na luta pelo dideiter voz.

11.1 A propdsito da peca

Antigona emerge do texto sofocliano como uma nmiujoe luta pela justica, tendo
como alicerces a valorizacdo das leis maioresgiasniaturais (familiares, divinas e pan-
helénicas), em oposicdo aos desmandos tiranicasndgoverno autocratico representado na
figura de Creonte, e assim é eternizada por S&WBel€la é uma heroina em meio a uma
“cidade problematica, na qual sdo explorados osgd#a intervencdo de um governante nas
questdes religiosa®® O conflito que se instaura entre a heroina disgem como ndcleo a
afirmacdao do direito e do dever naturais familiatesealizar os devidos ritos funerarios de um

familiar morto, no caso os do insepulto Polinfééscujas honras e sepultamento foram

380 pereira (2012, 9-10), em sua traducdd\ddgona faz uma breve explicacdo sobre o problema de
datacdo desta peca de Sofocles. Doravante, estadugdo que assumiremos.

381 Vide Jabouille (1999, 24).

382 Vide Saxonhouse (2005, 473). Fialho (2000, 32), @atro lado, chama a atencdo para os
apontamentos de Bultmann (1936), de que os valoees fortes representados por Antigona ndo sdmos d
consanguinidade, mas os valores divinos ligadddaates, que fazem da morte o elemento que norterata o
poder humano dpolis e, neste contexto, Antigona exerce a fungéo deseptar da forga irreprimivel dos deuses
gue levam Creonte para 0 abismo que ele encainadaé peca.

383 Moerbeck (2007, 9).

384Scodel (2005, 238) sugere em seus estudos qadasedo sepultamento de Polinices por Antigona
teria sido inventada por Séfocles, ndo havendoérééas anteriores a isso na literatura anteridragediografo.
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proibidos mediante o decreto de Creonte, que teseosoberano de Tebas apds a morte de

Etéocles no fratricidio.

Apesar de ainda ndo ser um consenso entre ososstsitP, aceitamos que o tema
principal desta tragédia de Séfocles é o “choquéimito natural, defendido pela heroina, com
o direito positivo, representado por Creofite’Deste confronto, resultara “o aniquilamento de
ambos®®’. Entretanto, algumas outras questdes fundamesrtaésgem do tema central, entre
as quais a autoctonia, ligada ao problema da de&olwlo individuo a terra natal pelo
sepultament®¥® e a manutencéo da perda do estatuutiechthorpelo exilio em vida e apds

a morte. Questdes estas que transitam pelos phaitics, mistico e politic®.

A trama deAntigon&®® desenvolve-se logo apds o fim da guerra entrevAsge
Tebanos motivada pela tentativa de Polinices dadima cidade, a fim de recuperar o trono
usurpado por seu irmdo Etéocles, mediante o rommongo acordo firmado entre os dois

herdeiros de Edipo de alternarem-se no poder aaadd. Naquele momento, Antigona ja

385 Vide Pereira (2012, 31-37), na Introducéo de sadutio pardntigona

386 Posicdo tomada por Cury (2009, 13), da qual commog. Acerca dos méritos deste conflito
familiar de proporc¢ées publicas, Plas (2014, 4) exatan sobre um outro conflito derivado deste primeirqual
acontece em meio a critica especializada que disauitda sem um consenso, qual das duas partes ae&zao,
qual deles luta pela justica, qual deles esta erei@o papel social que Ihe é devido e qual detédmansgredindo
0 espaco de direito dentro da comunidade. Quesfidesa nosso ver, provavelmente, ndo terdo umga&mlu
unissona, por estarem submetidas a leituras desy@owntos de vista e fundamentos tedricos e hiswdiferentes
e mesmo divergentes.

387 Como destaca Pereira (2012, 32).
388 Pereira (2012, 36) também observa a importanciegaltamento como tema-chave Antigona

389 Em Antigona ha varios temas subjacentes relacionados ao phafiico, como a postura
revolucionaria de Antigona de opor uma voz femidinve@z de homem e tirano (vv. 442-573 e 883-948)aidda
a atitude de Hémon em enfrentar a tirania do peitgmbém é o soberano da cidade (vv. 635-766).irdla @
siléncio amedrontado dos demais cidaddos dianteléa®tos do tirano (vv. 508-509). Ou situagbesgem o
regime tiranico é posto a prova diante da ideial@imocracia (vv. 734-739). Apenas destacaremos xio te
elementos que estdo mais diretamente relacionadtesra da autoctonia, como € o caso do confrorite as
leis divinas e as leis dos homens, que se liggashirente aos problemas do sepultamento ou ndo deces) ao
estatuto dawutochthore ao ‘sentimento de pertenca mitua’.

3% A respeito da construgdo do enredofaigona Kitto, na traducéo de Coutinho e Castro (1990a,
231-242), aponta uma série de elementos problessat@ébeis e controversos relacionados a qualidade
estrutura desta tragédia sofocliana, contradizegmhogrande medida, a tradi¢éo critica relaciongokeca, o que
faz merecer uma leitura mais demorada, mas aigirlizmente, ndo cabe no espaco desta tese derddot

391 Em Antigona ndo ha referéncias ao acordo firmado entre beditle Edipo e Jocasta, 0s irm&os

Etéocles e Polinices, em relacdo a sucessio dw amds o afastamento de Edipo. Referéncias ao patt® os
irmdos aparecem antes @s Sete contra Tebasagédia escrita por Esquilo em 467 a.C. e cojedo trata da
problemética que envolve o resgate dos corposaldados de Argos e desenvolve-se no momento ernteque
fim a luta entre Argivos e Tebanos. Posteriormeamteréncias ainda ao pacto e também a luta estfithos de
Edipo foram feitas por Euripides efis Feniciag411 a.C.), tragédia que se desenvolve a partietiono de
Polinices a Tebas apods o exilio, e que terminaaamrte de ambos pelo fratricidio, seguido do dinale Jocasta

— a qual Euripides retrata ainda viva em sua ifgaentemente do mito apresentado por SofocleReinkdipo
dezesseis anos antes, em que Jocasta comete dicsaitidescobrir que havia desposado o préprio fillke o
expatriamento de Edipo.
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havia assistido & morte de um Edipo que cegourgesino, a Jocasta desfigurar sua vida pelo
auto enforcamento, aos irmaos cometerem um frdiwiei agora, ao risco de ser apedrejada ao
lado da irm& Ismena e tornarem-se, assim, objetarda horrivel e vergonhosa morte
publica®?.

Antigona, contudo, desafia e é desafiada peldessab o dominio do homem
representado na tirania de Creonte que recebelddeco poder absoluto na auséncia de outro
herdeiro direto da linhagem de Cadmo e Edipo. Aodo embate que evoca uma mistura de
elementos ideoldgicos, religiosos, juridicos, i e familiares, Antigona vence o adversario,
mesmo ha morte, pois é o sentido de sua luta duressai as convicgdes de Creonte, enquanto
ao tio resta amargar o sofrimento de ver sua faredidesfazer como resultado de suas ac¢des
intemperantes. O desfecho da peca representa,, assim sO0 tempo, o fim da linhagem de
Edipo e de Cadmo, bem como da descendénci@misoj da qual Creonte passa a ser o Gltimo

representante da linhagem de reis apdés a morteuddrso Hémon.

11.2 Entre o direito positivo do homem, o direito atural e a leis divinas

A mulher de Tebas, no entendimento de &3ff regularmente herda a
responsabilidade de trazer a paz para a cidadelicaique os personagens femininos séo téao
competentes — ou mais — quanto os homens nedfa tangreciso perceber, neste sentido, que,
da mesma maneira que Jocasta age para reconaliaicBs e Etéocles ems Fenicias
Antigona age para a reconciliacao de Polinicessumanterra, em uma acéo que opde “a piedade
fraternal & contenda que lhe matou os dois irnf&b4’ogo, “naAntigona,a cidade e as leis

que a regem participam tanto na construgdo da frqmaato os protagonistas na ac¢ew”

Mas é preciso observar que, mesmo se envolvenddgdena forma em questbes
publicas, a atividade da mulher tebana, tantoAertigonaquando emAs Feniciasainda
estende-se a esfera familiar e aos ritos religi@sogio a discussdes e decisdes de carater
juridico-politico. No mais, no caso da cidade debakerepresentada nas tragédias, as

intervencdes politicas femininas trabalham semprdagor da cidade, em oposicdo as acoes

392 ide Knox (1966, 63).
393v/ide Goff (1995, 355-356).
3% Santos (1999, 83).

3% Santos (2012, 25).
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geralmente intemperantes, egoistas e ganancioatisagas pelos homens. Para &6ffas
mulheres tebanas sao forcadas a exercer a ativiéldda em prol da cidade pela delinquéncia

dos homens em relacdo ao bem da cidade.

Para Antigona, a realizacdo do sepultamento déoirseria a confirmacao da justica

dos deuses e dos homens e a vitoria dos lagosidemilnaturais e das tradigbes sobre a
arbitrariedade das leis do homem tirano. Por datto, para a heroina, a submissao de Ismena
aos ditames de Creonte (v. 77) “desonra aquilopgma os deuses € honroso”: a defesa dos
lacos familiares e o cuidado com os mortos. Aléssali Antigona assume, na auséncia de
Jocasta, seu papel de guardia da familia e das@es pois, como observa G8ff as mulheres

eram os condutores para os direitos religiososmwtais. Elas eram encarregadas da tarefa de
ritualmente interceder pela protecéo da familia eidade. Ao passo que Antigona assume seu

papel familiar de mulher, Ismena se abstém.

Neste contextoAntigonaexplora situacdes em que a lealdade da mulhea fasiilia
entra em conflito com o papel social de submiss&thamens que deveria exefégro qual é
reconhecido pela subserviente Ismena, (vv. 61-§5)} € preciso lembrarmo-nos de que
nascemos para ser mulheres, e ndo para combatavschomens; e, em seguida, que somos
governadas pelos mais poderosos, de modo que hoegmos a isso, e a coisas ainda mais
dolorosas”. Na perspectiva de Ismena, ir contradepda cidadania masculina € “actuar contra

o poder da cidade” (v. 79).

Em meio a estas afirmacfes dos lacos familiaras eesponsabilidades que estes
atribuem aos individuos, chama a atencdo o compert# contraditério de Creonte. Com a
finalidade de legitimar o seu exercicio de podeisa@ morte de Edipo e seus dois filhos, o
Tirano reconhece os lagos que o ligam a linha tiscgagque descende de Cadmo, reconhecendo
a si mesmo como parente mais proximo na sucessfenfdnto, nega estes mesmos lacos de
consanguinidade e as responsabilidades que dele@s&® no que concerne ao fato de por eles
também tornar-se o herdeiro dos deveres e di#damilia, cabendo a ele a responsabilidade
de propiciar ao cadaver de Polinices 0 mesmo diegitsepultamento facultado a Etéotfes

3% Vide Goff (1995, 356).
397Vide Goff (1995, 354). Proposicdo anteriorment&fpor Gould (1980, 50-51) e Foley (1982, 3-5).
3% Vide Scodel (2005, 235).

399 Vide proposicédo apresentada por Fialho (2004,.1819studiosa destaca ainda que o direito ao
sepultamento era facultado a todo cadaver e qegpamsabilidade de providenciar a sepultura etauéda a todo
o responsavel militar ou politico, ainda que exacasta acao implicasse em risco a seguranca @y @gpestao
atestada pelo processo dos generais de Arginusasdacnos Ultimos anos do séc. V.

| 166 |



“O direito de sucessdo no poder é bem consciente @eeonte mas, [...] ao falar das
prerrogativas dankhisteiaem relacdo aos mortos, néo vé que de tais lagosrdeo dever de

providenciar as suas cerimoénias funelft¥s”

Para Creonte, a manutencéo de Polinices comouliseggria a vitoria da ordenacéo
juridica e politica dgolis sobre os valores miticos (as leis divinas) e pusti(os lagos
sentimentais). Como entende Sé%ab conflito entre Creonte e Antigona tem seu palato
partida nos problemas da lei e da justica. Esséatn pode apresentar duas nuances que
condizem com as posturas tiranicas de Creonte.idepa é de que Creonte, ao coibir
Antigona, esta a exclui-la de uma importante furfeéainina e a negar o exercicio de uma
atividade que permitiria a ela uma identificacdmpgdada com a esfera publt€a A segunda

€ de que Antigona empreita uma luta também pagaaedar o espaco publico da mulher.

A atitude de nao realizar os ritos funebres sicgnfa desrespeitar o deus dos mortos,
retirando dele aquilo que lhe é de direito entrel@sses. Para Santts ao tomar Polinices
como um traidor e proibir seu sepultamento, Credné® se da conta de que com essa
justificavel decisdo esta a atrever-se a legislareso reino dos mortos, no qual s6 os deuses
infernais tém poder”. Era ainda das leis divinasieis comuns a toda a Héld&eque o corpo
do filho autochthonprecisava ser devolvido a terra-méae (Gaia), peis gertencia e nao aos
homend®. A intromissdo de Antigona na espera politica tsmporque ela precisa cumprir

suas obrigacdes com os membros de sua féffilia

O argumento religioso sobre o qual Antigona apeigara levar a frente sua luta e
confrontar uma decisdo de caréater politico colangago a propria crenca que Creonte teria
em relagdo a natureza e aos deuses. Antigonapoatd|ei divina, que encarrega um parente

de enterrar os seus mortos, ao édito humano quardiloe™®’. Estabelece-se um conflito que

400 Fjalho (2004, 131).
40l vide Segal (1964, 47).

402 Essa perspectiva acerca da mulher nas tragétiasae e a qual relacionamos aqui com Antigona,
€ sugerida por Goff (1995, 355). Vale lembrar quidona acredita que toda cidade se posicionoua@neonte,
mas nao se pronunciam por medo da ira do tirang0@).

403 Santos (2013, 23).

404 Esta constitui uma outra forma usada por Euripéess Suplicanteév. 311) para se referir as leis
divinas.

405 Vide Euripides$up vv. 524-527 e 530-536) e os comentarios de Far(&b86, 90).
406 |_eitura apresentada por Goff (1995, 356) da qoalungamos.
407 Santos (1999, 83).
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envolve as leis divind¥ e as leis naturais, construidas coletivamentes peeicdes, e a tirania
de caréter arbitrario.

Pela lei divina, os mortos pertencem aos deusssiiitmundo (v. 1070). Se assim era,
respeita-los era respeitar estas divindades ct®rizstarte, “a atitude de Antigona deve-se ao
conhecimento de que a existéncia humana e megqulisaao limitadas pelo poder de Hades
no além, sendo este Ultimo o poder do qual emarexdadeiro direitd*®. Fialhd'® observa
gue Antigona assume sua atitude em nome do Haolemreendendo-o, diferentemente de
Creonte, como 0 espaco da morte e limitador da, wdassim, por extensdo, limitador do
proprio poder daolis, caracterizando-se como uma forga irreprimivelvemcivel que levara
a ruina do transgressor Credhteque,

ao converter a infraccéo [de Polinices] a impeoatido direito natural, radicados nos

lacos entre o homem, a natureza e o divino, ern,§dif aparece, a partida, no teatro
de Atenas, simultaneamente como o cidaddo quegtidaos estatutos dankhisteia

e 0 governante que desrespeita o funcionamentérgéss do governo, proclamando

leis que, além do mais, violam o préprio caracagrada da harmonia e reparticao de
esferas, na natureza, onde tem raizes o direitwaht

Nisto implica o fato de as leis dos homens ndersede maneira alguma, superiores

as leis divinas, pois o direito divino sobrepdeasedireito humano, ou positivo. Pelas leis

408 E importante salientar, como observa Burkert ta@ucdo de Loureiro (1993, 276) —, que os deuses
gregos nao estabeleciam leis, mas a tentativatdbedscer fortes e estreitos vinculos entre asdiades e a
moralidade era uma pratica muito antiga. “[...¢kgido grega era um dever que se manifestava emdangentos
e ameacas de sanc¢Bes severas, muitas vezes desiormgatas em relacdo a transgressao. [...] Nestidmea
religiio aparecia como um modelo de um comportaonanposto por um ‘deves fazer’. Existia o perigo da
transgressao. E se a formagdo de um ‘super-egw/éatida educacao constitui um processo fundanialo
desenvolvimento do individuo, a religido € um fadecisivo desse processo: o facto de existiremrdsve
categoricos incondicionais € aqui pressuposto asoluto. Nao ha moralidade sem autoridade. Na ptipular
grega, isto aparecia como cédigo basico: honraieases e honrar os préprios pais. Ambos precetapaiam
mutuamente. Ambos garantem a continuidade ao Idngdempos do grupo constituido de acordo comas su
regras de conduta”. Assim é que, embora o homeessés que transitar com muito cuidado entre numgrosa
prescricdes e obrigacdes de ordem religiosa, eeavamtagem do politeismo a concessao de uma itertddde
além das obrigacBes que deveriam ser satisfeitisefle motivo, foi possivel o desenvolvimento deau
‘sabedoria’ humana livre entre os Gregos em relack e a ética, sem, contudo, perder a harmatagsaria
com as divindades. As relag@es e os lacos entredsaia’ humana e religiosidade eram de tal forstieios que
“ditos sabios e leis eram gravados nas paredetedgsos, mas eram sempre encarados como tentativarta e
ndo como revelacéo divina”.

409 pereira (2012, 32), na Introducéo de sua tradpag@Antigona
410vide Fialho (2004, 129), em apontamentos elabaradpartir de leituras de Bultmann (1967).

411 Ao considerar o contexto histdrico da época damacio déntigona por volta de 442 a.C., em
que a competéncia para julgar crimes que gerassemasmaera atribuida a esfera religiosa, Fialho (2003) 13
interpreta que o discurso elaborado por Séfocles @grimeira aparicdo de Creonte na peca teria abjetivo
fazer do tirano “unmiastorno exercicio de um poder autocratico”.

412 Fjalho (2004, 132).
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naturais, 0 morto possuia o direito de ter seuacsgpultado e guardado de humilhagfes, como
ser violado por animais ou apodrecer a céu ableetn, como era dever da familia zelar pelo
morto e sua memoria e evitar que sua decomposigfidsspe a comunidatfé. Pela tirania,
direitos e deveres eram arbitrariamente definidgdespinteresses do tirano. Neste contexto,
Seaford!* compreende que esta luta pela tradicdo do seperitandos mortos n&o representa
s6 um ato a solidariedade e piedaglgs€beip ou apenas a for¢ca do sentiment@b#iia que
ligava Antigona ao irméo, ou tdo somente uma ae&egpeito aos deuses, mas € também uma
acdo simbdlica representativa da tensdo entreaotie a cidade, o que da ao conflito uma
dimensao maior, que vai além dos motivos emocianaigligiosos. Um conflito que é a soma

complexa de todos estas possibilidades, o questilegitimidadé!®.

Do mesmo modo que Antigona, Tirésias também recenaesuperioridade das leis
divinas, no passo em que dirige-se a Creonte, adimxpor as consequéncias de sua decisédo
de conservar insepulto (vv. 205-207), sem os dswittios fanebres, (v. 1070) “um cadaver que
é pertenca dos deuses infernais”, sem realizarfa®nalas, os rituais e as purificacdes
necessarias, para que o morto faca a travessiapamdo dos mortos. Feita tal adverténcia,

Tirésias sentencia diante de Creonte (vv. 107331077

Neles [os mortos] ndo tens tu parte, nem os dagdestes, mas a tua conduta é uma
violéncia. Por esse motivo, as Erinias do Hadessdtuses, essas poténcias de
destruicdo apos o crime, estdo de emboscada, eaadpeue seja apanhado pelos
mesmos males que eles.

No plano mitico sobre o qual se sustenta todgansntacéo de Tirésias, baseia-se
também a de Antigona. Tanto para ela quanto panaoHé®, filho de Creonte, as leis dos
deuses equivalem a justica, como propde o jovepasso em que discute com o pai sobre a

legitimidade e a correcéo de seus decretos (vve 745): “E que te vejo falhar no cumprimento

413 Acerca destas questdes sociais e divinas relatasnao insepultamento e a irrealizacdo dos ritos
fanebres, rever item 1.2.3 deste trabalho de tese.

414 Seaford (2000, 44).

415 Em relacdo a atuacdo de Antigona no conflito eofreonte, Remoundou-Howley (2010, 38)
entende que a heroina assume uma posicdo ambigumpjica em um paradoxo que reside no empateiqmlit
entre os dois: ela € uma mulher ameacando a doftexvel regra masculina de Creonte, medianteera@cio
das mesmas qualidades a que ela mesma se op&gaoa assimilacdo de qualidades masculinas.

416 Scodel (2005, 238) chama a atencéo para o fatpuee presenca contemporanea de Hémon em
relacdo a Antigona e a relacdo amorosa que sugecetes € uma modificacdo do mito do filho deoGte feita
por Séfocles, haja vista que, na epopeia, Hémomdato pela Esfinge antes mesmo do nascimento tigaxa.
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da justica. [...] N&o tens respeito por ele [0 sabe poder], quando calcas as honras devidas

aos deuses”.

De resto, ao que assistimos amtigon&*!’ A discussdo do que é mais importante
dentro dgpolis: 0s lagos congénitos ou as relacbes arbitrarias@rs as relacdes politicas da
polis maiores que as rela¢cdes misticas dos lacos af@tiv@rdpria Antigona responde (v. 48):
“A ele [Creonte] ndo é dado separar-me dos meugiahem suas convic¢des, ela compreende
que (v. 511) “ndo é oprébrio prestar honras aosmgiseeram das mesmas entranhas”. Com
suas acdes, Antigona procura seguir seus valaresstar a cidade que respeitar as ligacoes
familiares, os lagcos misticos da afetividade, endiscas leis divinas é uma atitude mais
importante, mais honrosa e mais urgente que obeddeeoca refreada’ (v. 509) as leis
determinadas por um soberano tiranico. E com esttuma que Antigona confirma diante da

irma Ismena sua vontade em relacdo ao sepultarderRolinices (vv. 71-76):

A ele |he darei sepultura. Para mim € belo morogrgxecutar esse acto. Jazerei ao
pé dele, sendo-lhe cara, como ele a mim, deposelaricar, cumprindo um dever
sagrado — ja que é mais longo o tempo em que dpadar aos que estdo no além do
gue aos que estdo aqui. [...] e tu, se assim gepadesonra aquilo que para os deuses
€ honroso.

Para Antigona, a ideia de justica esta ligada apeito e a fidelidade aos lacos
primérios, aquilo que ela entende como naturaheocdivino, e como tal est4 acima dos jogos
de poder e dos interesses politicos manipulavgsaer dos egos. Antigona atua na tentativa
de executar a quintesséncia da tarefa femininadehos mortos da famifi&, colocando as
relacdes misticas do afeto e a crenca no mitiggioed acima da arbitrariedade politica. No
passo que se segue, a filha de Edipo exteriorizaces que a movem em sua luta (vv. 904-
915):

E contudo, eu soube bem honrar-te, aos olhos dop@eusam bem. Pois nem que eu
fosse uma mae com filhos, nem que tivesse um maiéoapodrecesse morto, eu
teria empreendido estes trabalhos contra o podeiddale. Mas em atencao a que
principio € que eu digo isto? Se me morresse csespaitro haveria, e teria um filho

417 Esta pergunta remete também a outra questio pagposSantos (1995, 122): qual é a verdadeira
motivacdo de Antigona em sua luta? A questdo, pandos (1995, 122-123) parece manter-se um miséser
respondido. Contudo, ele aponta trés possibilidaglesnor, o heroismo ou a piedade. A nosso veas dets
possibilidades ndo sdo a motivacdo, mas o comlelisfie alimenta sua luta pela sua verdadeira nydtozaa
justica.

418 Vide Goff (1995, 357).
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de outro homem, se houvesse perdido um. Mas estmidomae ocultos no Hades,

ndo poderd germinar outro irmdo. Por eu ter pmdehonrar-te, devido a este

principio, € que eu apareci aos olhos de Creont® cmlpada e ousada, 6 meu caro
irmao!

O principio a que se refere Antigona € o0 mesmauogigedo com “os olhos dos que
pensam bem” (vv. 904-905): a justica. A protag@nisfio assiste a sua vitoria, exilada no
carcere atribuido a ela por Creonte, presa “not@ewlo, no seu tdlamo nupcial, o seu lar
cavado na rocha que a guardara prisioneira parpreérivv. 891-892), onde, sem mais
esperancas, tira sua prépria vida. Contudo, reafmoe seu bem maior € seu sentimento de
justica, diante do qual nada Ihe € mais importavitere, confiante da correcao de seus atos na
certeza de ter feito o que era justo peramtelig, perante o irmao, perante os pais e perante os
deuses, certa de que justos eram os valores fegsikasagrados que a guiaram. Diante de sua
decis&o de tirar a propria vitt4 sabe que seu prémio sera a recepcio digna aqeleeréalos
seus entes no mundo dos mortos. Seu prémio Iheladcano outro mundo, longe da tirania

dos homens, como suas palavras declaram (vv. 898-90

Espero, porém, confiadamente, que, ao chegar, lseneivinda para o meu pai, e

querida para ti, minha mée, e cara a ti, meu irpéis, quando morrestes, eu, pelas
minhas proprias maos, vos lavei e adornei, e deiraabre o timulo as libagbes. E

agora, Polinices, por ter dado sepultura ao tepicgabtenho esta recompensa.

Ao fim, mesmo diante de sua mdrife Antigona foi vitoriosa na luta que empreitou,
porque tornou possivel a reconciliacdo do expairRwlinices com a terra-mae. No universo
tragico daAntigonade Sofocles, a perspectiva mistica que abranget@nga a terra e os lacos
familiares e a perspectiva mitica do valor dasdaighas afirmam-se como a forga maior, pela

qual vale doar a prépria vida, como fez Polinicesrao faz Antigona. Se a natureza das coisas

419para Guimardes (2011, 33), em um estudo a resfiegoicidio mitico, em que procura compreender
0s motivos para o suicidio e o estado de espidtindividuo no ato entre os mitos da antiguidadatamde
Antigona caracteriza-se por ser um suicidio poressidade, em que a protagonista apenas anteciga-se
condenagdo determinada por Creonte: “Antigona éreadta viva, mas antecipa-se ao desfecho certéoecan
se”. Para a pesquisadora, € possivel também idantifna atitude da heroina, a sua “desobediéncia e
independéncia em relacdo a Creonte, a0 mesmo teugpafirma a sua negacao e isolamento”.

420 santos (1995, 118) chama a atencdo para o fatpele morte de Antigona, a qual ela parece
antecipar enquanto enfrenta Creonte (vv. 460-46Kjpz representasse o Ultimo elo, ou a Ultima endigada &
possivel maldi¢édo dos Labdéacidas. No entanto, datens, como discutiremos mais adiante, que a rdaldjge
recaiu sobre a familia de Edipo tem origem no mtienperante do assassinato do dragio por Cadnmythos
que marca a autoctonia tebana. Assim, a maldigé@ tena origem ainda mais antiga do que se imagina,
remontando a fundacéo da cidade.
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reside tanto na origem quanto na sua finalidadmocafirmou AristotelesRol. 1252b26-
1253a2), é na mistica dos sentimentos que se défitigona, como resume a protagonista

sobre si mesma (v. 523): “ndo nasci para odiargsimagpara amar”.

Dentro deste contexto, ha émtigona na visdo de Reinhafdt, “o embate ndo, como
até ai, de atitude, de destino contra destino,deasntade contra vontade, de for¢a contra o
seu oposto, de acto contra acto”. O embate emoatade de Antigona contra a de Creonte. O
embate entre o destino de Antigona e Polinicesaantiestino de Creonte. O embate entre a
forca das leis divinas contra a for¢a das leishdmeens, das leis naturais contra os interesses
politicos. O embate da atitude justa e da forcasdnimentos contra injustica e a intemperanca
da vinganca. O embate do poder da ligacdo natoral & terra contra a arbitrariedade do
homem.Antigonaé “certamente uma peca de antiteses e conflige) estado de conflito esta
encarnado na presenca de dois protagonistas no, galda um diametralmente oposto ao
outro™?2 Um conflito insolGvel, em que as convicgdes peracam inflexiveis, o que leva
cada um dos opositores a perdas irreparaveisApaigona, o suicidio; para Creonte, a morte
do filho, da esposa. Ao desgracado tirano, restadblher as dores insuportaveis do
arrependimento, ou, como conclui Kfitké ele quem é esmagado e destrogado por suas acoes

e cede, enquanto Antigona dirige-se para a mogeritente.

11.3 Presencas da autoctonia efntigona

Antigona na percepcéo de Knt%, é uma tragédia que levanta questdes politicas e
religiosas da mais alta importancia. Parece-nogntanto, que alguns destes problemas tém
origem em uma acao anterior, ao compreendermossge€rama configura-se como resultado
direto de um confronto precedente, protagonizadwsgeatricidas filhos de Edipo, e que tem

origem no exilio imposto por Etéocles a Polinices.

O expatriamento retirou de Polinices o seu estatesutochthone com ele todos os
seus direitos naturais: sua cidadania, seus haee®s direito a posse da terra. Consistia ainda

na tentativa humana de romper com relacfes quiexesm um contexto mistico, tais como

421 Reinhardt (1933, 78pudPereira (2007, 32-33).
422 Segal (1964, 46).

423\ide Knox (1966, 62).

424\/ide Knox (1966, 75).
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os lagos afetivos e familiareseageneisherdada doikos?® e, por conseguinte, sua identidade
pessoal, sua honra, e a ligagdo congénita e priahaam a terra, a qual temos denominado de

‘sentimento de pertenca mutua’ corparis.

Na guerra pela recuperacao do trono, Polinices&topr ao mesmo tempo, uma luta
para reaver seus estatutosadéochthone depolites o que constituiria condi¢g&ne qua non
para sustentar a legitimidade de seu lugar de aobete Tebas no trono que lhe era de direito.
Era também a tentativa de reafirmar para si ademtidade, que ndo pode ser apagada pela

vontade e pelas leis dos homens, e recuperarjosgedugar na sociedade.

O exilio proibiria o retorno do degredadgairis e, consequentemente, condenava-o
a um estado de vagante, sem raizes, sem diraitnsdentidade politica, contudo ainda gozaria
da condicdo de homem livre. Um estado semelhanterde para sua cidade de origem.
Polinices lutou para ndo ser tomado como mortotelidapolis, mesmo ainda estando vivo.
Lutou para ndo ser esquecido. Luta a que Antiganaodtinuidade apds a morte do irméao no
enredo dessa tragédia em que, aparentemente,alispuiém o protagonismo com Credffte

No plano religioso, a morte simbolizava o fim ddaszno mundo dos vivos e o inicio
da vida no mundo dos mortos. Para nascer no muadovigos, o individucautochthon
miticamente brotava da propria terra, da terra-rR@ea renascer no mundo dos mortos, 0
individuo autochthonprecisava ser devolvido para o ventre da terrardie brotou, para,
atraves dela, ressurgir no Hades. Feito isto, e@esvencilhariam as ligacdes afetivas e civicas
com a terra e que definiam sua identidade individwmletiva. Do contrario, 0 morto perderia
os lagos familiares e civis que o definiam, torraed um expatriado apds a morte e um errante

entre o mundo dos vivos e o dos mditbs

425 Segundo os principios juridicos e politicos atests os quais, provavelmente, serviram também de
referéncia a Séfocles, a autoctonia atribuia c@mdi@ um cidadé@o de fazer parte da aristocracénola, como
no caso da Tebas representada nas tragédiasg@ndigdo que legitimava a oligarquia @i@osde Cadmo.

426 A discussdo sobre o protagonismo da peca de $éftmil destacada por Pereira (2007, 20-25). Em
sua introdugdo a tradugdo que realizolAddgona a estudiosa aponta algumas reflexdes acercaotitepra,
para logo apds considerar Antigona como a protagoniambém Kitto — na tradugdo de Coutinho e Gastr
(19904, 232) — aponta o problema da defini¢cdo deopagem principal nesta peca, ao afirmar que Andg “a
heroina que desaparece a meio do caminho e [fetlw da peca é, claramente, todo para Creonte, ist
deliberadamente porque hd menos de Antigona dpageria haver”. Ademais, o0 mesmo Kitto que observa
tragédia de Antigona é de fato terrivel, mas éipinel e rapida, ao passo que a de Creonte ganhmedaiante
do publico. O problema pode ser solucionado aoiderssmos que o personagem de Creonte ndo alcanca a
densidade de carater necesséria para que o resdéalias acdes as caracterize como tragicassisi@aue ele
nao satisfaz a ideia de que o tragico reside nagueEsonagem em que cuja relacao perfil-acao-sarfitorsuscite
a compaixao (vidé’oet 1452b31-1453a2), ao contrario do que ocorre dgana e seu desfecho. Sobre esta
questao, vide também Fialho (2004, 137).

427 Vide Garland (1985, 101-103), em que o estudidssewva referéncias literarias e histéricas
relacionadas a situacdes de insepuldapho) na antiguidade grega.
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Desta forma, o expatriamento no mundo dos vivosjocacontece com Polinices,
tornar-se-ia também uma sentenca de degredo efteammlimundo dos mortos. Talvez ndo seja
um equivoco inferir que a intengdo de Creonte aibjpro sepultamentd® e as honras finebres
a Polinices fosse, justamente, a de prolongaimaia®?® ja imposta por Etéocles ao irmdo em
vida. Contudo, na realidade do universo da pratiaa leis atenienses, sobre as quais,
provavelmente, Sofocles apoiou-se para escreveca p proibicdo de sepultamento aplicada
seja a crimes de traicdo ¢mlis, seja por motivo de ofensa religiosa, seja a hiolios
premeditados, proibia apenas que o corpo do mossefsepultado em territério atico, sem

impedir que os familiares do falecido realizassemitos flinebres e o seu sepultam&iito

A luta de Antigona contra Creonte, neste contgpdesa a ser também pela retomada
da honra do irméao, a qual teria sido perdida ded&do injusta quanto injusto seria prosseguir
com sua humilhacao depois da morte. Para reawehesta, € necessario restituir sua ligacao
congénita com a terra, agora possivel apenasgsdlaacao dos ritos funerarios a que todos os
cidadaos-autoctones tinham direito natural. Ereipoereafirmar o seu ‘sentimento de pertenca
muatua’ com goatris e confirmar essa pertenca, pela devolucédo do aommlo que o0 gerou.
Realizar os rituais funerarios significava desfazeinjustaatimia aplicada em vida para
possibilitar sua passagem para o mundo dos ma@tgsificava a reparacdo de um erro e 0
reconhecimento da injustica.

Para os Gregos, a morte era um processo civid®se de grande importanéiae
a realizacao dos ritos e do sepultamento era @iada da vida civica, parte da cidadania, uma
vez gue tais ritos integravam a vida publica, nal gucidadao estava por direito e por dever
inserido. Porém, os ritos funebres ndo constituéamltima experiéncia do cidaddo nas
atividades dappliteia), tendo em vista que sua vida passava a ser paglsenas memaorias que

preenchiam a estela funeraria do sepulcro, mantends suas acdes e sua importancia para a

428 Essa proibigdo, ers Feniciagde Euripides, é feita a partir de uma ordem dedié a Creonte
antes do fratricidio que mata os dois na sétimtapte Tebas.

429 | edo (2005a, 61) esclarece quatiania, ou desonra, equivaleria a retirada da honra deidatdo
ou estrangeiro. “Durante o século VI e inicios dpavatimia correspondia provavelmente a um estado de
proscricdo, de forma queatimos(‘desonrado’) poderia sofrer maus tratos, perdes ens ou mesmo até ser
morto, dentro da esfera legal”, uma perspectivatucto, que, segundo o estudioso, suaviza-se nadegoetade
do séc. V a.C.

430 Esta perspectiva legal € apontada por Fialho (20682), a qual destaca situacGes como estas
relatadas por Xenofontél€ll. 1.7.22), Demoéstenes (24.7) e Lisias (1.50).

431 Morris (1992, 2) observa que tanto a morte quasteitos finebres faziam parte de uma crenca
religiosa que exercia influéncias profundas namizggdo politica das cidades-estado gregas, par@stes dois
relacionavam-se questdes ideolégicas ligadas aergod@l divisdo de classes. A propria forma congrii@is eram
executados refletia o papel do morto na realidad@ak Assim, por seu valor e sua forma de execugdigitos
funerarios como reflexos da proépria realidade $al@a cidades.
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cidade por meio da memodria registrada na pedra.stma, “as informacfes mortuarias,
portanto, representam a corporificacdo do compamamsocial, econdémico, tecnoldgico e

religioso e refletem sentimentos e valores da dacie“®2.

A manutencao de Polinices como insepulto significamda apaga-lo da meméria da
polis, sem os ritos e sem a construcdo de seu tumulgyramle medida, seria uma
maneira de desvencilhar da figura de Polinicesradnia dooikose dapolis**3. Desta
forma, a posteriorji 0 seumiasmanao poluiria segenosnem o corpo de cidadaos,
evitando que mikos e apolis carregassem a ‘vergonha’ de seus atos adiante. A
‘vergonha’ de ter empreitado uma guerra contrapsdaria patris. De resto, como
esclarece Antigona (vv. 26-30), quanto ao cadaver Riblinices, perecido
miseravelmente, diz-se que foi proclamado aos éiadue ninguém o recolhesse no
sepulcro, nem o lamentasse, mas sim que o deixassegemidos, por enterrar,
tesouro bem-vindo para as aves de rapina, quardio d#to espreitam, em busca da
alegria de um repasfd.

A protagonista, a fim de justificar sua vontadehdarar a memoria do irméo e de
valorizar os lagcos consanguineos familiares emindetto dos lacos politicos e coletivos,
recorre, de forma coerente, as implicacdes rebgioslacionadas ao insepultamento do corpo
do irmdo. Suas conviccBes mostram-se tdo fortesopueo considera Peretfd seja em sua
presenca ou em sua auséncia nas cenas da pecaddégura e os principios que defende que

dominam a peca”.

Se 0 sepultamento simbolizava a restauracdo dactani@ do irmao, também
representava o respeito da irma pelo sentido dade@tPolinices. Ainda no prélogo, em que
dialoga com Ismena, Antigona sugere o0 apoio aocarimdésticado (vv. 45-46): “Sim, a esse
irmao que é meu e teu, ainda que o nao queirasmédacusarao de o ter atraicoado”. A luta
pelos direitos naturais do irmao empreitada porigomia esta alicercada nos sentimentos de
amizade hilia) e de piedadee(isebei A philia, como destaca Pereit§ diz respeito ao
“sentimento que une estreitamente duas pessoasntsrou ndo, aqui sublimado numa
dedicacdo que ultrapassa as barreiras da vida&uskbeiapor sua vez, |1é-se nas proprias

palavras da protagonista (vv. 942-943) apos cortdetaanbém ao exilio por Creonte: “o que

432 Humphreys (1983, 79pudSantos (2010, 348).

433 Sobre os problemas decorrentes do insepultamédeoHumphreys (1983, 5-@pudSantos (2010,
349).

434 Vide a tradugado de Pereira (2007) a qual dorawaddéaremos.
435 pereira (2012, 21).
436 pereira (2012, 36).
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sofro da parte de tais homens, / porque a piedtapa cultotfjv evoeBiav oepicoca)”. E
ainda a propria Antigona que afirma que seu maiomPCoMIisso é com o respeito aos mortos
e, por conseguinte, o respeito aos deuses, conteel@a a Ismena, a irméa que teve medo de
ajuda-la na realizacao dos ritos funebres em fdgdrolinices (vv. 557 e 559-560): “Para estes
[os vivos] és tu que pensas bem; para aqueles do®sh julgo ser eu. [...] Esta tranquila: tu
tens vida, ao passo que a minha acabou ha murtbspevir 0s que morreram”.

Como salientamos anteriormente, a realizacao tissféinebres engloba tanto a esfera
religiosa quanto a esfera politica e as relacéemisoque dela emanam. Se por um lado os
corpos deveriam ser devidamente sepultados para psychepudesse seguir para 0 mundo
dos mortos, por outro, se o sepultamento néo fesdieado, os insepultoat@pho) poderiam
tornar-se seres condenados a vagar pela terra. dit&so, acreditava-se, entre os Gregos, que
estesataphoi poderiam exercer influéncias malignas sobpels e ooikos porque atuariam
junto aos deuses para punir agueles que falharamseas deveres religiosos de realizar os
ritos flnebres devidos aos moftts

E diante das predicdes de Tirésias sobre as mé&equéncias para a cidade na
insisténcia em manter a decisdo de nédo concedgruttamento a Polinices que Creonte recua
e decide atender a vontade de Antigona (vv. 98®)1@»m a realizacdo dos ritos funerarios,
haveria a perpetuacdo da autoctonia e da cidadarfelinices, bem como a manutencao de
sua historia peranteakose apolis. O sepultamento permitiria, enfim, que o mortesige a
passagem do mundo dos vivos para o Hades, contgheés divinas, e evitaria que a vinganca
(nemesis dos deuses recaisse sobre a cidade ja feridaypetaa e pelo fratricidio. E assim
procede Creonte.

Ademais, em meio a todo este conflito acerca dagjiee regiam os homens, o tema
da autoctonia emerge ainda na voz de Antigona portante passo em que a filha de Edipo
enfrenta Creonte em um duelo de discursos. Antigahanta a situacdo natural de Polinices
por meio de uma afirmacao que permite ao menos\daagie entendimento (v. 517): “Nao
foi um escravo que morreu; foi um irméo”. Para edé a amplitude do termo “irmao”
empregado por Antigona, faz-se necessario reladtoo@m outra passagem do mesmo passo

na voz de Creonte (v. 508): “Dos filhos de Cadms@ énica a encarar os factos dessa maneira”.

Nesta relacdo proposta, o termo “irmao” usado pufgbna ultrapassa os limites das
relacdes familiares e estende-se para o espacol@@idade dgolis. Polinices €, a um so

437 Sobre as consequéncias da manutencdo de um insepi Santos (2010, 353-354).
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tempo, o irm&o consanguineo de Antigona e um ihe&dodos os demais cidadaos, pois todos
0s nascidos em Tebas sé&o tomados por “filhos den@ae, assim, irmaos, porque nasceram
do mesmo fundador e da mesma terra-mae. PossivelmEmtigona também percebe essa
perspectiva da coletividade ao discutir com Credatdinices ndo lutava contrgpatris, mas
contra a injustica tirdnica que intentou tirar sgiusitos de cidadao-autoctone e usurpar o trono
de Tebas.

Nessas mesmas palavras de Creonte (v. 508), veraigsuma vez a presenca da
autoctonia e a afirmacéo de sua importancia pa@ntexto da peca. A expressao “filhos de
Cadmo”, recorrente também em outras das sete teegéd ciclo tebano, lanca sobre a cidade
de Tebas e seus cidaddos a sombra da lembran¢ganterge sua origem. E um epiteto, como
jatemos dito, que caracteriza os filhos de Tebk&siptemperanca da acdo que fundou a cidade.
Pode ser ainda uma maneira utilizada pelos tragefws para relacionar a patria tebana, e
todos os seus elementos, com os valores éticoemaaam do mito da autoctonia. E uma
evocacado do mito de concepcéo da cidade e um msemarde rememoracdo da autoctonia
perante 0s personagens e também para os espest®imreneio dela, vém a tona a lembranca
das acbes que compdem gthose também daniasmae danemesisque estemythos

desencadeou sobre a cidade de Tebas, especiabobrdenikosde Cadmo.
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—CAPITULO 12—

AUTOCTONIAEM AS SUPLICANTES:
ENTRE AS LEIS DOS HOMENS E AS LEIS DOS DEUSES

Em As SuplicantesEuripides propde uma tragédia cuja complexidaaerama
instaura-se a partir da decisdo de Creonte deeraaitp aos Argivos a recolha de seus mortos
apo6s o fim da guerra entre os irméos Etéoclesiri&es pelo trono de Teldd& A recolha dos
corpos era necessaria para que fossem realizadosuas funebres necessarios para o
cumprimento de uma série de requisitos civicodigiosos diretamente relacionados com a

situacdo da morte na cultura da Grécia antiga.

Gamblé®® entende que vérios temas s&o tratados no enreds Seiplicantgstais
como: questdes constitucionais; os codigos regutadias relacdes entre as cidades; a validade
ou nado dos oraculos e divindades; a guerra; a cdndiumana; a justica dos deuses entre
outros. Isso dificultaria a eleicdo de um tema eaclpara a peca e ainda lancaria o
espectador/leitor em vago mal-estar em relacauugidala peca. Entretanto, entre estes temas

presentes na peca, inserimos e destacaremos &oatdoc

O tema da autoctonia é tratado em duas frentesedies, mas interligadas entre si e
também interligadas ao desenvolvimento de todataria de Tebas desde a sua fundacéo até
a ascensdo de Creonte. Neste sentido, procurarest@selecer uma contextualizagcdo que
julgamos fundamental para a observacao da preskengatoctonia no enredo da pecga. Depois
desenvolveremos a analise da autoctonia em dudsgreima relacionada aos ritos funerarios,
a qual tomamos como principal, e outra relacioredabas, a qual consideramos secundaria
na acao da peca, mas ndo por isso menos impon@amp@norama da leitura conjunta das sete
tragédias para observar as relagBes entre a ani@m tragico na cidade representada no

teatro atico.

438 Vale ressaltar, a titulo de curiosidade, queuas#o de insepultos dos guerreiros Argivos mortos
diante das muralhas de Tebas na guerra empregralidolinices € mencionada por Herddoto (9.27.3).

43% Gamble (1970, 385).
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12.1. A proposito da peca

O enredo da tragédia representadoAsmSuplicante$424 a.C.) de Euripides esta
subjacente a tragédia maior que assola Tebas,itcom$d 0 que poderiamos chamar de ‘o
ultimo capitulo’ do ‘processo tragic¢d® que envolve a cidade de Cadmo. Os acontecimentos
gue compdem seu enredo representam a continuidadkesfecho da guerra entre Argivos e
Tebanos anteriormente retratada por Esquilo Sete contra Teba§467 a.C.), também
abordada por Soéfocles eAntigona (441 a.C.) e, posteriormente, retomada pelo poépri
Euripides enfAs Feniciag411 a.C.).

A peca trata da incursdo de Teseu, rei de Atewatreca cidade governada agora por
Creonte, para resgatar os corpos dos guerreitassfdas maes suplicantes mortos na batalha
empreendida sob o comando de Polinices contra TAkbasursdo do exeército ateniense toma
a dimensao de uma intervencao em favor das leisadive leis pan-helénicas, tornando-se
necessaria apos o decreto de Creonte que proibitothimento dos corpos dos inimigos para

a realizacao dos ritos funebres, considerados dagelas leis dos deuses e dos homens.

Os guerreiros morrem como estrangeiros, sobrealongsie ndo pertence a eles e ao
gual eles nao pertencem, porque nao séao filhosetiatgprra. Morrem em terra estrangeira, em
uma guerra que nao era deles. Desrespeitadosrpela tle Creonte, aautochthoneargivos,
como num exilio, longe do solo de que ‘brotararég podem ser devolvidos a terra-méae. Seus
oikoi e suapolis ndo podem (v. 17) “confiar a terra” seus corposepultos gtapho), ndo
conseguem fazer a travessia do mundo dos vivosopdeales. Impedidos de restabelecer sua
ligacdo com gatris, ficam condenados a tornarem-se almas vagantesundo dos vivos,

como se Ié na voz do Coro neste passo (vv. 60-62):

Persuade o teu filho, suplico-te, para que venharaeno
e deponha na minha méo os corpos jovens
dos mortos que vagueiam sem sepufttiira

440 O problema do tragico nas sete tragédias do tétlano e sua relacdo com a maldi¢do que recai
sobre Cadmo sera desenvolvido mais adiante, ngirearte deste trabalho de tese.

441 Euripides, na traducdo de Ferreira (2012), dotavasotada.
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Sem os ritos funebres, os mortos perderiam aidbald e a individualidade, além de
nao poderem ser celebrados e rememorados peldsafasie pelaolis. Tornar-se-iam, em
grande medida, expatriados apds a morte. Essega@eo problema que da eixo a essa tragédia

euripidiana.

12.2. O contexto historico da peca

Euripides foi um tragediografo que teve como paafiequente inserir em suas pecas
discussdes e reflexdes importantes sobre quesifitsgs'*? relativas a vida daolisateniense.
Para Fialh$®, diversamente do caminho tomado pelo drama decBsfoque escreveu
tragédias que deram atencdo especial a discuss@oobdiemas relacionados a limitacéao

humana dentro do universo palis, a escrita tragica de Euripides era produto

eminentemente de tempos de crise, composta poramerh atento aos grandes
debates do seu tempo, por eles tocado, como oaatestonstrugcdo das suas
personagens em acc¢éo, e igualmente atento ao deinsm conflito que ele percebe
poder vir a provocar um desgaste fatal em Ateras leéladé.

E por este contexto que tragédias compostas pipies sio classificadas por Fialho
de “pecas de propaganda atenieffSeAs Suplicantespor sua vezé uma peca relacionada a
Guerra do Peloponeso (431-404 a.C.). A contempmlade e as relacdes existentes entre a
Guerra do Peloponeso e a composicad\sléSuplicantesdo destacadas por Ferré&ifaao
salientar o fato de os Atenienses terem sofrido,asacdo de Tebas, a mesma pena dada aos
mortos argivos na peca de Euripides, quando, apémtinvadido um templo em Délio, na
Bedcia, e la montado uma fortaleza militar, forameugralados pelos Tebanos, aliados de

Esparta. Neste contexto, na visdo de Hifataa tragédia de Euripides ha, por exemplo, um

442 varios estudiosos dedicaram reflexdes sobre actmppoliticos presentes #m Suplicantgsbem
como em outras tragédias de Euripides. Entre eltetacamos Zuntz (1955), Ferreira (1986), Michélifo4),
Hirata (2002), Fialho (2011), Danes (2011). Solstasquestbes politicas faremos breves comentarioedida
que tais aspectos tornem-se significativos emaelap tema da autoctonia.

443 Fialho (2011, 143-144).

444 Fialho (2011, 144).

445 Fialho (2011, 144).

446 Ferreira (1986, 88-98) e (2012, 9).
447 Hirata (2002).
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significativo destaque dado as qualidades guesreiroliticas de Teseu, haja vista que a peca
seria uma “obra de oportunidad® por ter sido encenada logo apés a derrota deadtear

Tebas em Délio; visdo que corrobora com aquel&3alieo e Ferreira.

O problema da proibicdo da recolha dos mortoseitenas e Tebas faz parte da
narrativa da Guerra do Peloponeso feita por Tueéffiti (4.90-101), episédio em que os
Tebanos, aliados de Esparta, acusam os Ateniemesgsrihgirem as leis pan-helénicas ao
invadirem o templo e profanarem um santuario. Coepoesalia, condicionam 0s invasores
atenienses a terem que abandonar o templo sitiBdtiee para poderem usufruir do direito de
recolher seus mortos em batalha, a fim de prestasdmonras funebres. Assim, os Tebanos, ao
proibirem a recolha dos mortos e a realizacéo wlosréis e do sepultamento, violam também

as leis divinas e as leis pan-helénicas e incoem@hybris por desrespeitarem os moftts

12.3.As Suplicantesentre as leis, a justica, a intemperanca e a virtle

A autoctonia € um tema que permeia a acddgd8uplicantegntremeada em outro
tema perceptivel a primeira vista, na estrutur&sigel da peca: a necessidade de realizacéo
dos ritos funerarios e a devolucdo dos corposra, terassim ligada também & discusséo sobre
as leis dos deuses e dos homens e da justica. blm#texto, a percepcdo da presenca da
autoctonia esta também condicionada ao entendingdendi@bate acerca das leis e da justica e

da virtude que toma grande parte da acao da tiagedi

A acdo da peca desenvolve-se a partir da ida das ©hds generais argivos em
companhia do derrotado e inconsolavel rei Adrastéidjos para Atenas, a fim de suplicar ao
‘jJusto’ rei Teseu que va até a cidade de Cadmo m@sgatar os corpos dos guerreiros mortos,
a fim de que elas possam, juntamente com as famiéalizar os ritos funebres de seus filhos
diante dgoolis. Essas maes compdem o Coro da peca, que se daeapta sua ‘suplica’ ao
rei de Atenas, em que destacam-se dois aspecso$rimento e a preocupacao de devolver a
terra-méae os corpos dastochthones

448 Hirata (2002, 12).
449 Vide a traducdo de Fernandes e Granwehr (2010).

450 Essa possibilidade deybris por desrespeito aos mortos pela irrealizacio ios funerarios é
assinalada por Garland (1985, 8).
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As suplicantes, juntamente com Etra, a qual sedorwm o sofrimento das maes
argivas, apresentam ao rei de Atenas uma sériggienantos, a fim de convencé-lo da
empreitada. Os argumentos baseiam-se na premispaeda realizacdo dos ritos funebres é
algo determinado tantos pelas leis divinas quaelasdeis pan-helénicas. Os argumentos sao
expostos e defendidos por Etra de forma apaixomadapcadora e acertada o suficiente para
convencer Teseu a levar adiante a ajuda pedidaupisas. Dada a importancia para a peca,

vale relembrar a integra do discurso da rainhag9v-331):

N&o vou, pois, ficar em siléncio, ndo me censuraags tarde
o siléncio de agora — que foi nocivo ter-me calado.
Também o dito de que o bem falar é in(til para akhenes
me ndo impede, por receio, de dizer o que consalsgdado.
Em primeiro lugar, meu filho, as leis dos deuseteeu
exorto a seguir para ndo errares, ao despreza-las.
Pois nesta Unica coisa errarias, mesmo sensastw r
Além disso, se contra os que praticam injusticasfog
obrigacdo ser audaz, de bom grado manteria o gilénc
Fique agora a saber quanta honra te advém destasamp
— e ndo sinto receio, filho, em dar-te tal conselho

forca esses homens violentos que proibem aos mortos
a sorte de terem um timulo e a honra das exéquias;
impde-lhes com teu braco essa obrigacéo

e impede-os de violar as normas de toda a Hélade.
Pois o0 que sustenta, de verdade, as cidades d@hkom
consiste em cada um cumprir com rigor as leis.

E entdo, alguém dira que tu, por debilidade deds;ag
qguando te era possivel coroar a cidade de gldria,
recuaste por medo; que com um javali selvagem
travaste combate, esforcando-te em modesta tarefa,
mas quando tiveste de olhar os elmos e a pontnda |

te foi preciso afrontar, revelaste-te um cobarde.

Na&o, filho, tu que és do meu sangue, tu ndo vaex figso.
Vés como a tua patria, caluniada de irrefletida,

aos que a injuriam langa um olhar terrivel?

Na verdade é perante as dificuldades que se cresce.
As cidades que, inertes, atuam de forma apagada
também de forma apagada olham e se resguardam.
N&o vais ajudar os mortos e estas mulheres soigedor
N&o lhes prestes auxilio, filho, quando dele néizas8
Por ti ndo sinto temor, por empreenderes uma gyeta.
Quanto ao povo de Cadmo, vejo que tem ainda a sorte
por seu lado, mas outros golpes em lances de dados
sobrevirdo, pois a divindade tudo volve do avesso.
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Este passo tem grande valor dentro da acéo daAsgalavras de Etra compdem o
argumento chave que modifica o posicionamentoahide Teseu e leva-o a enfrentar os
Tebanos por uma guerra que nao era sua, mas dae cpadicdes apresentadas por sua mae,
passa a ser uma guerra de todos os Helenos cdiriaia de Creonte. O passo inicia-se pela
exortacdo da mae ao filho, para que ele ndo cometasmo erro de Creonte de desprezar as
leis dos deuses, 0 que seria 0 maior erro que jgosier cometido. O conselho de Etra é, ao
mesmo tempo, uma critica severa as acdes de Crdtogetrés primeiros versos do passo,
Euripides propfe aquele que seria o alicerce maraflexdes politicas na peca, contrapondo a
tirania de Creonte, que despreza e subjuga até onaesteis divinas, e a democracia de Teseu
e de Atenas, que escutam, refletem, julgam e toasmdecisdes acertadas, respeitando as leis

e as opinides sensatas e justas.

O discurso de Etra esta centralizado na ideiaugeogcumprimento das leis € a base
da organizacao e da vida em sociedade, “pois sugtenta, de verdade, as cidades dos homens
/ consiste em cada um cumprir com rigor as leiseguindo este preceito que, como argumenta
Etra, seria dever de qualquer Grego defender a@tgd as leis divinas e as “normas comuns
a toda a Hélade” (v. 311). Assim, estando as saigs a sofrer por seus filhos e a reivindicar
0 cumprimento da justica pelo cumprimento dest&s ‘lsocorrer as mées, constitui um ato
elevado de humanidade, de piedade, mas também toncrébito na reputacat’’. Para
Zeitlin*®?, Etra discursa em nome da compaixdo e da maiistiga politica. Isso faz com que

Teseu veja-se impelido a honrar o pedido das supké®:

E importante observar que, durante e ao fim doéritp a que se submete o humilhado
Adrasto (vv. 110-249), na avaliacao de Teseu, ceaienta Hirata, a guerra foi o resultado da
“falta de reflexdo, insensatez e mesmo certa inggiedle Adrastd®, em uma sucesséo de
escolhas equivocadas iniciadas no momento em gqudiwldar suas duas filhas em casamento
a dois estrangeiros exilados, por erroneamentélitarrser esta a vontade dos deuses (v. 221).
O 4pice destas escolhas equivocadas da-se pelo epdido a Polinices na tentativa de
destronar Etéocles, levando o exército argivo qualaicao.

451 Hirata (2002, 17).

452 Zeitlin (1986, 146).

453 Neste ponto discordamos de Zeitlin (1986, 146)ya considera que o rei ateniense decidiu honrar
‘os apelos de Adrasto’ para que ele resgatassarpssdos soldados mortos. A nosso ver, Teseweressgponder
aos apelos das maes suplicantes, convencido mdagas de Etra, pois nestes apelos tanto ele @saat mae

viram justica, e ndo nas suplicas do derrotadarggvo, nas quais Teseu ndo viu uma motivacao,josatendo,
sobre este, sua posi¢do de negacao.

454 Hirata (2002, 15).
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Apoiar as acoes de Adrasto, neste contexto, gana, Teseu, uma atitude injusta e um
excesso de sua pdite como excessiva também foi a intromissdo de Adnass problemas
politicos de Tebas. No entanto, por outro ladoglia® como justas as suplicas das maes as
quais também sédo defendidas por Etra. Os argumdat&tra também afetam Teseu no que
concerne a sua honra e a honra de sua cidade.ndoap@a desenhado, Etra prevé que, ao ndo
ceder aos apelos das maes para resgatar os conposi$ muralhas de Tebas, o rei e Atenas
ficariam marcados pela mancha da covardia elpddas de néo fazer valer as leis dos deuses,
tornando-se objetos de calunias e injurias. Dialde argumentos da méae, Teseu aceita
interceder pelos insepultos. Assume para si a messigdo temperante da mae e declara sua
deciséo (vv. 342-348):

De modo algum me é possivel declinar essa tarefa.
Pois que dirdo os que dentre os mortais me detestam
se tu, que me deste o ser e que temes pela mitdha vi
€s a primeira a incitar-me a empreender esta nfissdo
Vou realiza-la. Irei e resgatarei 0os corpos dostasor
pela persuaséo da palavra. Se nao, pela formacia la
sera entdo e nunca com impedimento dos deuses.

Ao atender as suplicas maternas, Teseu faz comAtgnas, mediante a democratica
aprovacao da empreitada pelos demais cidadaospassuesponsabilidade pela defesa dos
valores culturais e legais da Hélade, o que, emdgranedida, simboliza o posicionamento de
Atenas como aolis mais influente e importante da GrééfaPara Ferreira, “Atenas possibilita

o cumprimento das leis dos deuses, que devemgugdas por todos os helenty’

455 Gamble (1970, 389) observa que a critica de Taseqedicdo de Adrasto é imparcial e analitica, o
trabalho de um observador isento, para quem otaelsutia guerra e os infortunios sofridos séo frdezorrentes
unicamente das escolhas feitas, dos erros de jalgane da intemperanca. E Teseu assim a tudo péddede
piedade ou de apoio a qualquer dos lados que s&arim, o que se confirma em suas Ultimas paaa@asso
(vv. 248-249): “Adeus e vai-te. Pois se ndo tomhetes decisdes, / acusa tu mesmo a sorte, e &ixasrbs em
paz”.

456 Zuntz (1955, 6) salienta que a questdo ‘como yieen As Suplicantgssignifica ‘como viver com
os outros’. Neste contexto, é preciso considerar‘gs outros’ sdo, em primeiro plano, os membropass,
percebendo que suas vidas estao entrelacadagpddsofazer sentido na simbologia da democraciaegtee
subjacente a figura de Teseu na peca, que prexgardvacdo dos cidadaos de Atenas para empgtgoraada
para o resgaste dos corpos dos insepultos argioainda, na influéncia e na tensdo emocionaiseguestalam
em Argos em consequéncia de sausochthonesnsepultos. Neste sentido, Zuntz entende gpelis, nesta
tragédia de Euripides, ndo esta isolada, porqueidaa a vida de seus membros sdo afetadas pel& s acdes
e as suplicas de outrpsleis como ocorre claramente com Tebas e Atenas egaek Argos, como aconteceu
anteriormente com Argos em relacdo a Tebas.

457 Ferreira (2012, 15).

| 185 |



Ao tomar para si as dores das maes suplicantesgde Atenas entende que a injustica
cometida contra os guerreiros (v. 538) “de todakdt é assunto comum”, porque (vv. 539-
540) “se aos mortos alguém retira o que devem eg¢abos priva dos ritos funebres” um grave
problema se instalaria entre os Gregos, pois @-511) “a cobardia induziria / este costume
0s valentes, se se tornasse norma”. Desta formamseioladas a honra devida aos mortos, as

leis dos mortais e os direitos e as leis dos deuses

Teseu entende que proporcionar o sepultamentmaxss é um ato de pieddef&(v.
559), além de justo. Para o rei ateniense, zelarjpstica € um dever. A justica que, por sua
vez, seria, provavelmente, o Unico principio quedecaria acima das leis dos homens e das
leis dos deuses, ou, no minimo, estaria diretanmagada a obediéncia a essas leis divinas,
como ocorre também ewintigonade Sofocles, porque a justica funda-se no priacia
virtude, haja vista que a suplica das maes pefgategos filhos insepultos (v. 75) “é o coro

que Hades respeita”, porque as suplicantes témgooagustica (v. 65).

Vale lembrar, neste contexto, que, para Aristét@éh. Nic 1106b36) “a virtude é,
portanto, um estado capaz de decidir, que consistemeio-termo fixado relativamente a nos,
determinado de um modo racional, isto €, tal cometerminaria 0 homem dotado de sabedoria
pratica”. Agir com justica é agir com a temperangeessaria para perceber o excesso da tirania
e o defeito da covardia. Na justica esta o ‘meipwe. “A virtude € um meio termo. Mas, no

respeitante a exceléncia e ao bem, ela é uma adtrdet®,

Tecendo uma argumentacéo a favor das méaes supbcdiira age com temperanca,
ao estabelecer um meio-termo, posicionando-se fanoade Creonte nem a favor das maes,
mas em prol da justica e da obediéncia as leis nsralHélade. Ao mesmo tempo, ao agir com
exceléncia e para o bem, ela assume um lado, utmeredade dentro do conflito, mediante a

experiéncia dos sentimentos em conjunto com amakt@ade.

Teseu, ao contrario de Creonte, € um lider qumleea de forma temperante diante
das leis dos deuses e das leis dos homens. E endédostura democrética, que ndo intenta
empreitar acbes sem que haja a participacadedwosnas decisdes referentes aos conflitos.

Porta-se como um lider cuja nocéo de direitos em@s\parece clara e bem definida no principio

458 Danes (2011, 18), a propodsito das agdes e dasrasste Teseu, observa que a descricdo de Atenas
como protetora dos fracos e dos injusticados, cafinma o Coro $upl.vv. 377-380), € um dos aspectos favoritos
da autoimagem ateniense. Para tanto, o estudilesolne, ha sete outras tragédias, no minimo, exndttseAs
Suplicantesem que este mesmo aspecto € valorizado em redasEnasAs Euménidede EsquiloEdipo em
Colonode SofoclesiHéracles Os Heraclidas, Medejé&lectrae Orestesde Euripides.

459 Aristételes Eth. Nic.1107a6-8). Vide a traducéo de Carmo Ferreira (2012
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maior da justica. O personagem de Teseu represemtider cuja “[...] actuagdo sensata,
altruista, justa e moderada, enquadra-se na imagéoa em que a tradicdo o transformou:

chefe modelo, simbolo da democracia e seu criatolario™*c°,

Teseu € justo, porque ao decidir resgatar os salp® insepultos fez sua escolha pelo
motivo certo. Ele ndo cedeu aos apelos do derroadarasto, que lanca seus exércitos contra
Tebas erroneamente, conduzido pela paixdo e n@oraefio, para interferir em assuntos
politicos que nao Ihe diziam respeito (vv. 113-1&pPesar de sua decisao responder também
ao que Adrasto havia também suplicado a ele, ampieva Teseu sédo o sofrimento materno
das maes suplicantes e, principalmente, o devdazkr valer a lei divina. Atenas nao é
solicitada a colocar em risco a vida de seus prémidaddos em uma guerra que néo lhe diz
respeito — a exemplo de Argos —, mas para defentdaer valer principios humanos get&is

Assim, a justica ndo esta na finalidade, mas nds/asoque levam a este fim.

Por outro lado, quanto aos Tebanos, guiados pelgdmcia de Creonte, serviram-se
da intemperanca, do excesso, na forma do orgullaoseberba, alimentados pela vitoria sobre
0s Argivos, para incorrerem ihgbris de negar o direito ao sepultamento aos mortosleRer
a nocao de justica a qual proclamaram ao defendswancidade dos invasores e violam leis
que, por acordo tacito entre as cidades e por asamtigiosas, deveriam ser sempre maiores e
anteriores aos interesses gagisem separad®’. A Creonte, e por extensdo a Tebas, cabe, na
peca, o papel de representar a injustica, por deeecreto que impede a realizacdo dos ritos
funebres aos guerreiros argivos. O tirano e cidadeam-se transgressores das leis divinas e

da Hélade e colocam o 6dio acima da justica, canserva Ferreif&®

Entre a intemperanca de Tebas e a virtude de atesta Argos, liderada por um rei
que também age de forma intemperante, ao entreger flhas em casamento a dois
estrangeiros exilados, objetos de maldicao, contiaiBes, (vv. 135-136), e ndo a cidadaos de
sua proprigpolis. Mais tarde, novamente age erroneamente, ao seder exércitos, sob a
lideranca de um estrangeiro, para empreitar umarguatrometendo-se nos problemas
politicos internos de outra cidade. Age deixandtesaduzir pela paixao e pela razdo” (v.
161).

460 Ferreira (1986, 107).

481 \/ide Zeitlin (1986, 117).

462 \/ide Ferreira (1986, 110-111).
463 Ferreira (1986, 92).
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Assim, desenham-se as extremidades do confroetaongucara a pega de Euripides.
De um lado o bem e a justica, representados enekna Teseu e, por extensdo, por Atenas.
Para Teseu, ao proceder o resgaste dos insepul®30) “a justica esta feita”. Do outro lado
ahybrise a intemperanca representadas na intransigénCeedate e de Tebas, mas tambéem

nos equivocos de Adrasto e de Argos.

Ao tecer sua analise dos aspectos politicos pessermAs SuplicantesFerreira
percebe que “as leis que impdem o dever de ajudafemder os suplicantes e as que obrigam
a sepultar os mortos aparecem ao longo da pedarentiemente referidas como leis divinas
ou como leis pan-helénic#8® Ambas as leisAnt vv. 454-455) “ndo sdo de agora, nem de
ontem, mas vigoram sempre, e ninguém sabe quangoasn’. Havia de ter-se clara a
importancia de observar e seguir as leis, poispcemfatiza Etra (vv. 312-313), “0 que sustenta,
de verdade, as cidades dos homens / consiste eanucaccumprir com rigor as leis”, as
humanas e as divinas. Mas, acima de tudo, ndodsedesviar do caminho da justica, porque
é obrigatorio ser audaz com aqueles que cometerstigas®®.

Neste caso do direito e da necessidade dos namtsspultamento, as duas leis que, a
principio, parecem ser diferentes, a primeira @ivim a segunda comum aos homens,
convergem-se, na verdade, em uma Unica. Isso popgueseu carater religioso, e sendo a
religido o que de mais comum parecia haver a tagpsleis— mesmo com as peculiaridades
de cada cidade —, as leis pan-helénicas poderiato bem serem entendidas como divinas, 0

que as fortaleceria enquanto leis comuns a todgseg®$°®.

Parece desenvolver-se no discurso do tragediéguaia defesa, mesmo que
subliminar, do reconhecimento da existéncia de “lmawanonia genuinamente helénica que
encontra na polis ateniense a sua sede verdad@miaa*®’. A existéncia dessas leis comuns,
que tornar-se-iam por isso divinas AmSuplicante um bom exemplo dessa harmonia, assim

como a afirmacéo de Atenas como a cidade que aptleem favor da manutencao dessas leis

464 Ferreira (1986, 90).

465Vide a afirmacdo de Etra (vv. 304-305) sobre adeiro cometido por Teseu em sua negacao inicial
de resgatar os corpos dos guerreiros Argivos: “Adésro, se contra os que praticam injusticas n@odorigacéo
ser audaz, de bom grado manteria o siléncio”.

466 Esta interpretagado foi também apontada por Far(8d12, 16) na introducdo para sua tradugéo de
As Suplicantede Euripides, quando afirma: “era normal entrgregos considerarem as leis comuns, pelo menos
a partir da época classica, como leis divinasreapto extensivas a todos os homens, ou leis dead®apenas”.

467 Fialho (2011, 144).
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comuns, frente a procura dos Argivos pela justigad¢enas e pela postura temperante do rei

Teseu.

12.4. Autoctonia e suas relacdes efts Suplicantes

Se toda a acgéo eAs Suplicanteg a discussao acerca das leis divinas e dasdsis d
homens, bem como do cumprimento da justica témngeid nas suplicas das maes argivas,
parece-nos imprescindivel lancar luz sobre o pdgeimaes suplicantes que compdem o Coro
dentro da peca, e, a partir dai, perceber a oaitnatica que esta entremeada na problematica

gue se instaura com a situagao dos insepultogoatania.

Nesta proposicdo, entendemos que a autoctoniasabjacente ao problema do
insepultamento. Porque é a devoluca@dtmchthoma terra de que brotou, que pertence a ele
e a qual ele pertence, por meio do sepultarfihigue possibilitaria a sua passagem para o
mundo dos mortos. Essa necessidade de sepultasrassrparece-nos o tema central da peca,
pois apenas ela cria uma unidade entre as acoesadmssuplicantes, de Adastro, de Etra, de

Teseu, dos filhos e dos pais dos guerreiros insepul

Ferreird®, por outro lado, defende “a opini&o de que o teemral que da unidade as
Suplicantegesidira no sofrimento causado pela guerra nas maes familiares dos mortos”.
Este sofrimento €, sem duvida, uma engrenagenagegimportancia para o desenvolvimento
da peca, mas ele ndo consegue abranger a motags@agdes de todos os personagens. Assim,
ainda mais importante € o problema que motiva orsento do Coro: o sofrimento dos

insepultos com a irrealizacdo dos ritos funebres.

A necessidade do sepultamento dos soldados nasceresultado da dialética tragica

que fundamenta a peca, mas a qual, por sua vezsta@@resente na acaoAke Suplicantes

468 Santos (2010, 353) observa que, “no periodo cdssi inumacédo e a cremacdo eram ambas
praticadas; a escolha de uma ou de outra dependdeskjo do moribundo ou da preferéncia da fanfia.
enterramento, preferencialmente assinalado com aroaiumular como prova de sua realizagéo, era g@ho
uma pratica indispensavel para o desfecho dosdimer garantia da colaboracéo dos vivos no delipaoicesso
de passagem que se iniciava para o morto”. Haejuerssiderar também que, no corpo da peca de &esipido
ha referéncia alguma a realizacdo de cremacaoaspesfirmacdo da necessidade do sepultamentaymag¢ao,
dos mortos. De resto, a proposicao de Santos tarabéna que o enterramento devidamente assinaladagdo
de suma importancia para os vivos e para 0s matafrmacéo do sepultamento vé-se, por exemplaoaade
Adastro (vv. 798-801): “Os vossos lamentos, 6 méps|jos mortos que vao jazer sob a terra, ressEEspem
como antifona / aos meus que estais a escutar”.

469 Vide Ferreira (1986, 115).
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mas sim emOs Sete contra Tebade Esquilé’®, enredo o qual Euripides parece ter dado
sequénci¥’. Essa dialética tragica constitui-se na esperdaggléria na vitéria dos Argivos
sobre os Tebanos, a qual converte-se na aniquildgaexército e na humilhacdo de nao

poderem sepultar seus mortos.

Tohef’? verifica que ha duas diferentes praticas funesareiratadas enAs
Suplicantesas quais, justapostas, representam, resgatafiren@m a natureza e a importancia
do funeral publico entre os Gregos, especialmeygeAtenienses, pois refletem as partes
constitutivas da ceriménia publica e do tratameqnie os Aticos davam a seus mortos de
guerrd”. A primeira diz respeito a pratica padrdo de realo sepultamento dos soldados
comuns derrotados em terras estrangeiras dentrdraf@eiras de um territdrio amigo. A
segunda é a conducéo do corpo dos herdis, dogdssldaais importantes, até a cidade, onde
seriam cremados e sepultados ou apenas enternagasante a realizacdo de todas as
homenagens funebres necessarias e devidas acs lsero ja retratava Homernb. (16, 666-
683) acerca da necessidade de sepultar Sarpédomtipe da Licia, filho de Zeus e Laodamia,
herdi grego na Guerra de Troia —, quando Zeus ortdarApolo que levasse o corpo do filho
de volta a terra a que pertencia, para que lherfogsestadas as honras funerarias, como se |é

nas palavras de Zeus no passo que se segue:

Entrega-o a dois pressurosos portadores para etava
Sono e Morte, dois irmaos, eles que rapidamente

o porao na terra fértil da ampla Licia,

onde seus irmaos e parentes lhe prestardo hometsr&s,
com sepultura e estela: pois essa é a honra dasglmorto¥*

A realizagdo dos ritos funerarios e do sepultameaiono etapa final consistia em uma
atividade civica para o cidadao-autdctone, paikas e para apolis e esta relacionada
diretamente a ligacdo congénita, ao ‘sentiment@eatéenca mutua’ do individuo com sua
patris. Esta relacdo da autoctonia com o tema centrahdadia emerge ja no inicio da peca,
no proposito do discurso do Coro, ao intensificaeeessidade que tém as maes de realizar os

470 Esta questdo sera desenvolvida mais detalhadamejgarta parte deste trabalho de tese.

471 Relagdes de influéncia entre as obras de Esqilaripides sdo destacadas por Silva (2005a, 195-
222).

472 Toher (2001, 335).

473 Toher (2001, 335) salienta ainda que representaigiduneral dos Argivos com todas as
caracteristicas dos funerais atenienses e emtsmqade ter gerado uma situacéo paradoxal aos ol publico
da tragédia, pois estavam eles a assistir praigadas com os seus aplicadas a estrangeiros.

474 Homero {I. 16, 671-675), na tradugédo de Lourenco.
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rituais funerarios, a fim de (v. 17) “confiar arero corpo dos filhos mortos. E preciso, como
bem disse Teseu, (vv. 531-534) deixar que o egp&gresse ao éter e que o0 corpo retorne a

terra. Porque, como reconhece o rei ateniensé&8A+536),

[...] nada disso obtemos
COmMOo Nosso, sendo para servir de morada a vida;
e depois aquela que o alimentou deve retoma-lo.

A recorrente afirmacao que se ouve nas vozes do @e Adastro e de Teseu durante
todo o corpo da peca de que é preciso retornarra ®s corpos revela que os temas da
autoctonia, e, consequentemente, da cidadaniaggifarentes e entremeados ao tema central.
A devolucgédo do filho a terra, confirma o principndstico da autoctonia como ‘sentimento de
pertenca mutua’. Como parte da vida civica, azagdio dos rituais funerarios representa a
possibilidade de continuidade da individualidadie @resenca do cidaddo na memoripalss,

e, assim, a reafirmacao e a consolidagéo da antacada cidadania, porque estes ritos séo a
confirmag&o dos direitos natural e politico do d&@autoctone, bem como dos deveres do
oikose dapolis para com @utochthon A continuacao da presenca dos mortos em maitis

pode ser lido nas suplicas das maes argivas conm®em dois passos (vv. 51-53 e 972-974):

[...] Os meus filhos

gue morreram, nem em minha casa

posso expor, nem vejo o monte de terra do seu &imul
[...]

Em casa, de meu filho a triste

lembrancga permanece: tonsuras

de luto e os cabelos sem coroa,

<libacBes para os corpos dos mortos>[...]".

No entanto, € pela voz de Teseu, no passo quegee,onde lemos a afirmac¢ao mais
contundente da importancia do retorno dos mortesra-méae e, por conseguinte, a afirmacéao

da autoctonia que esta relacionada aos ritos faadhv. 531-536):

Deixa entdo que 0s mortos sejam cobertos pela terra
e que ao lugar de onde cada ser mortal vem,

a esse sitio regresse: o espirito ao éter

€ 0 corpo a terra, pois nada disso obtemos

COmo Nosso, sendo para servir de morada ao dia;

e depois aquele que o alimentou deve retoma-lo.
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As palavras de Teseu, neste passo, explicitareia @ autoctonia como um aspecto
de grande importancia para a vida do cidaddo. Ba tesce o individuo. Da terra que o
alimenta, e que lhe dard morada. Da terra paraleetpiprecisa retornar para fechar o ciclo da
vida. Da terra que esta ligada a sua origem e dirseltAo morrer, € dever dautochthon
retornar a terra e dever dikose dapolis ajuda-lo nessa tarefa. Como disse Teseu, 0 cao q
cada individuo recebe da terra é para guardaraaqud ela ajudara a manter. Findada a vida,
este corpo, que pertence a terra, a ela deve welvid. Desta forma, vé-se o ‘sentimento de
pertenca mutua’ entrautochthone a terra realizar-se, assim como a obediénclaisislos

deuses.

Para os antigos Gregos, a terra € o lugar de ‘mad@ ser mortal vem” (v. 532) e a
essa terra deve regressar. Esta relacdo € congamite acompanha o individuo deste seu
nascimento, sua origem, e torna-se uma ligacassadiavel, que ndo pode ser desfeita pelos
homens nem pelos deuses e, como propusemos amiEmie; passa a ser parte integrante da
psyche da identidade, do individuo. Com a morte, corpsirito se separam. O primeiro é
devolvido a terra onde foi gerada sua matériasgiarsdo encaminha-se para o espaco do etéreo,
provavelmente, o0 mundo dos mortos. A autoctonaréém o que viabiliza ao individuo sua
continuidade naolisapds a morte e a entrada degsycheno Hades. Desta maneira, devolver

0 corpo morto a terra € uma questao de justica.

Além disso, parece-nos correto compreender queias suplicantes que compdem o
Cord*”™ encarnam a representacdo da propria terra, méeeipi dosautochthones dos
nascidos da terra. As suplicas das méaes séo asasigé terra-mae, que precisa ter de volta os
filhos degredados com a morte em solo estrandgeasa hipétese reforca a proposicédo de uma
visdo mistica sobre a autoctonia, em que estastersin um ‘sentimento de pertenca muatua’
que precisaria ser respeitado e vivenciado mesmag apnorte, porque € parte integrante e
fundamental da existencialidade do individuo emtseGregos. Essa ambiguidade que se
apresenta em relacdo as méaes torna-se ainda grafgcativa em certos passos em que a voz
do Coro apresenta variagdes na pessoa do disemnssifuacdes merecedoras de atengao, pois

475 Em seu estudéspectos politicos n&Buplicantesde EuripidesFerreira (1986, 115) propde que a
pega possui um coro verdadeiro, formado pelas ohd&guerreiros insepultos e um outro secundarimposto
pelos filhos desses insepultos. Aqui propomos gléan desses dois coros claramente marcados nauestru
superficial da tragédia em questdo, ha uma tercaim implicita na estrutura profunda do discurs@s
representada na ambiguidade do coro formado peias,m qual representa a propria terra-mée e suas d
suplicas pelo exilio forcado na morte dos seusdiljuerreiros em terra estrangeira.
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0 texto ndo esbocga claramente uma motivagdo p#aa eariagcbes. Vamos a um primeiro
exemplo (vv. 42-46):

A ti suplica, ancid, a minha idosa boca,

lancando-me a teus pés.

Resgata 0s nossos filhos; contra a lei, seus cograsdos
pela morte que descalca os membros

abandonam como presa aos animais das montanhas.

Neste primeiro passo, o discurso do Coro € pidezm primeira pessoa do singular
(“minha boca”, “lancando-me a teus pés”, “minhagid“minha casa”). A referéncia aos
filhos mortos é feita em primeira pessoa do pl{fradssos filhos”). Entendemos, nesta primeira
situacao, que a voz refere-se a uma das maes dogigos, ou representa a coletividade das
maes, referindo-se aos filhos de todas as maegaugls que formam o Coro. O discurso
evidencia a voz das mées naturais a suplicar psrfdros mortos. Segue o segundo exemplo
(vv. 918-924):

Oh! Meu filho, desventurado

te criei, trouxe-te no meu seio,

suportei as dores do parto.

E agora Hades o fruto do meu

trabalho detém, infeliz de mim!

Eu ndo tenho ja sustento da minha velhice, tentalge
Embora um filho, desgracada que sou!

Neste segundo passo, mais uma vez a voz do Casespa-se em primeira pessoa do
singular (“te criei”, “meu seio”), contudo agorancaeferéncias no singular ao filho (“meu
filho”, “o fruto do meu trabalho”). Esta construgdo discurso sugere a voz de uma das maes
referindo-se as dores emanadas da morte de seu Aksim, ainda, ouve-se a voz do
sofrimento das maes mortais pela perda dos bralios fjuerreiros. Seguem mais trés passos
para ilustrar o terceiro exemplo (vv. 49-54, 275271114-1122):

Contempla as tristes lagrimas que cobrem meus olhos
e os sulcos da carne envelhecida

por laceragéo de minhas méos. Por qué? Os meas filh
gue morreram, nem em minha casa

posso expor, nem vejo o monte de terra do seu aimul
[...]

Deixa, infeliz, a sagrada terra de Perséfone,

Deixa-a e vai ter com a deusa, abraca-lhe os jeglho
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Para que recupere o corpo dos meus filhos mortos
— ¢ infeliz que sou! —
Esses jovens que eu perdi junto das muralhas de&ad

[-..]

Oh!

Eis que enfim de meus filhos mortos

Me trazem os 0ssos. Agarrai, servas,

Esta débil ancid que ja ndo tem

Forcas devido a dor pelos filhos.

Longa é j4 a medida do tempo que me cinge
E que destila gota a gota entre muitas dores.
Pois que pena maior poderiam ainda

Os mortais encontrar

Do que seus filhos, mortos, contemplar?

Nestes trés ultimos passos, lemos a voz do Coribeeem primeira pessoa do singular
(“meus filhos”, “em minha casa”, “0 infeliz que Spteu perdi”’, “me trazem os 0sso0s”, “me
cinge”) e referéncias no plural aos filhos (“meillsos que morreram”, “meus filhos mortos”,
“esses jovens que eu perdi”). Nestas situacOes,ovean ambiguidade que sugerimos
anteriormente. Isso porque a leitura deste disgoossibilita o entendimento de que ha uma
mae falando de todos os seus filhos mortos, o ugestiona que a voz que se |é é a da prépria
terra-mé&e a lamentar a morte de seus fithdschthonefonge de seus bragos acolhedores de
patria. Ha a sugestao de que as maes que formaropr@stes momentos, passam a encarnar
0 sentimento dpatris que chora por seus filhos e suplica pelo retoalesdpara o seu ventre,
para que possam, acolhidos no solo de onde brgtémaer a passagem para o Hades. Neste
contexto, a autoctonia como ‘sentimento de pertemg@a’, agora vista pela perspectiva da

terra-méae que precisa e exige a devolucao doditisoseus cuidados.

De resto, para fortalecer esta leitura da ambaglédoresente no discurso do Coro
durante a peca e a possibilidade de as maes pes vegresentarem o sofrimento e a voz da
propria terra-mae, faz-se importante observar queoprio Coro revela sua constituicdo
primaria e afirma que cada mae suplicante posgeiaas um filho entre os que morreram (vv.
963-964): “Sete maes, sete filhos / geramos — asspre somos! —/ que eram os mais ilustres

em Argos*’s,

A autoctonia, emAs Suplicantesevidencia-se em uma problemética semelhante
aguela em que se manifesta Antigonade Soéfocles, relacionando-se com a necessidade dos

476 E possivel considerar também que esse passo pao@igar uma forma de acentuar o sentimento
de perda ‘perder o Unico filho'. Além disso, vakssaltar que ‘sete’ € um numero cabalistico, quaide
simbolicamente um todo completo.
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ritos fUnebres para o morto e seu sepultamentologatrio. A realizacdo destes rituais seria
imprescindivel para que os falecidos pudessem spamano mundo dos mortos sem que
houvesse a perda de sua identidade, para que mdimassem expatriados ap0s a morte, para
que ndo passassem a eternidade vagando pérdioel® mundo dos vivos. Ou ainda, para que
o oikose apolis ndo sofressem castigos divinos por terem destagdpeao morto e aos deuses,
porque destes ultimos é o direito sobre os mo8es.‘para 0s gregos antigos, apdés a morte,
uma parte do morto deixava o0 corpo e comecava wo caminho em direcdo ao mundo dos
mortos™’® os ritos fanebres, a incluir o sepultamento rlo pétrio, é que possibilitavam essa
transicdo, essa passagem e também grande partengwimento dos deveres aikose de

polis para com os mortos.

12.5. Referéncias ao mito tebano da autoctonia e&xs Suplicantes

De maneira secundaria, o mito tebano da autocténiambém referido ems
Suplicantegle Euripides. As referéncias ao mito sdo contéxauas na forma de uma marca,
uma mancha, que envolve a cidade, seus governargess cidadaos e que funciona como
caracterizagao negativa pela relagado com a figau@adimo. As mencgdes ao fundador da cidade
soam como o reconhecimento de que tudo o que Bdalsda relacionado a intemperanga e a
violéncia, como se fossem predicacfes definidocasadater de tudo o0 que tem origem em
Tebas, pois sdo aspectos marcantes do propriotebeno da autoctonia e que ajudarao,

inclusive, na caracterizacdo da prépria tiraniagmana do governo dos ‘cadmeus’.

Essa correspondéncia surge no texto na formaplessdes adjetivas e predicativos
ligados a situacdes em que a imagem da cidade s Bsta diretamente ligada ao excesso.

Seguem alguns exemplos:

(1) Na voz de Etra (vv. 10-13 e 329-331):

[...] e com ramos suplicantes abracam meus joelhos,
tomadas de terrivel sofrimento. E que, diante dasp

de Cadmo, foram mortos sete dos seus nobres rabento
e ja ndo tém filhos.

47Vide Garland (1985, 101-103).
478 Santos (2010, 349).
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[.]

Quanto ao povo de Cadmo, vejo que tem ainda a sorte
Por seu lado, mas outros golpes em lances de dados
Sobrevirdo, pois a divindade tudo volve do avesso.

(2) Na voz do Coro (vv. 273-274, 282):

para que recupere o corpo dos meus filhos mortos

— ¢ infeliz que sou! —

esses jovens que eu perdi junto das muralhas dadCad

[...]

Sem sepultura, filho, para gozo das feras, estdeemde Cadmo
meus filhos, que tém a tua idade.

(3) Na voz de Teseu (vv. 384 e 395-396):

e ao altivo tirano dos cadmeus comunica estas faalgv.]
Eh, Ia! Quem é este que chega e me interrompelag ps?
E cadmeu, ao que parece, embora ndo o saiba ao cert

(4) Na voz do Arauto de Tebas (vv. 389-400, 468-d679):

Quem é o tirano desta terra? A quem devo transmitir
as palavras de Creonte que governa a terra de Cadmo
[--]

Eu te intimo — e comigo todo o povo de Cadmo —

A ndo acolheres Adrasto nesta téffa.

[.]

Vem, que a lanca dos espaft8se fard em cinza.

(5) Na voz de Adrasto (vv. 741-744).

[...] E o0 que era outrora feliz,

gual pobre que obtém riquezas de repente,

perde a medida, a insoléncia de novo leva a ruina
0 insensato povo de Cadmo.

47% Como indicam em anotacg6es didascalicas no texpeda em relacio a estes dois versos, “o Arauto
transmite a mensagem de Creonte. Fala com voz ¢eessolene, com ar arrogante”.

480 Aqui a referéncia ao mito tebano da autoctonisstapela lembranga dos Spartoi, os ‘semeados’, os
primeiros e legitimosutochthonesascidos das sementes dos dentes do dragao éillloesd assassinado por
Cadmo. No contexto da fala do Arauto, o substarfégpartos” representa ‘o povo de Tebas'.
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Os passos apresentados sdo interessantes paghgpeaccaracterizacao dada por
Euripides as acdes tebanas. Inicialmente, a relggg@ovem a tona € a ja mencionada
intencionalidade do tragediografo em contrapor $eb#tenas, colocando a primeira como
uma cidade e um povo marcados por excessos, engaaegunda é o berco da justica e da
exceléncia ética. As referéncias ao mito tebanautiectonia sdo, neste contexto, usadas para
estabelecer essa diferenciacdo de valores entoiass cidades, como se os predicativos
negativos de Tebas tivessem origem na forma coomtade foi fundada a ‘cidade de Cadmo’,
que passa a carregar em sua esséncia os valora$voggjue estdo presentes nas acoes

intemperantes que formam o mito que lhe da origem.

No exemplo (1), os sete “nobre rebentos” sédo mq@é&dos tebanos “diante das portas
de Cadmo” e 0 avesso da sorte serd imposto peladdoe a quem o merece: “ao povo de
Cadmo”. No exemplo (2), sdo as “muralhas de Cadmpe’causaram o sofrimento das maes
suplicantes pela morte dos filhos, que na “terr@a#mo” estdo condenados ao insepultamento
e ao “gozo das feras”. No exemplo (3), o liderprasentante do ‘povo cadmeu’ é um tirano, a
quem o Arauto bem representa em sua arroganciasgorcomportamento intemperante,
interrompendo desrespeitosamente a fala do lideodético de Atenas e defendendo a tirania
gue governa sua cidade. No exemplo (4), o questiento do Arauto cadmeu ja revela sua
concepcgao de que todo governo deve ser feito p&esso da tirania, e dirige-se a Teseu
perguntando quem exerce em Atenas o0 mesmo papettrque Creonte na “terra de Cadmo”.
O Arauto anuncia-se como porta-voz de “todo o pdgoCadmo” envolto em arrogancia,
soberba e com ameacgas tenta impor a Teseu quéaddgsiempreitada em favor de Argos,
porgue levada adiante a guerra, o exército atemiggr® aniquilado pela “lan¢a dos espartos”,
ou mais explicitamente, pela ‘lanca do povo de $eloescendente d&partoi No exemplo
(5), Adrasto anuncia, diante da derrota dos Tebfnreose aos Atenienses, que o “insensato
povo de Cadmo” foi levado a ruina por sua propmsoléncia em ndo saber agir de forma

temperante e justa diante da vitéria sobre os Aggiv

Nestas relacdes construidas por Euripides, odeitutoctonia € utilizado ndo apenas
como uma simples alusdo a Cadmo, ou como umaajgt meramente referencial, mas para
indicar, ao que parece, que todo 0 excesso queaedaacidade e que caracteriza seus lideres,

seu povo e sua histéria tem origem na intempergnegprovém da sua fundacao.

As relacOes entre Tebas e sua autoctonia contrapéeclaramente, no texto de
Euripides, as referéncias feitas a Atenas. Sermpdado o mito da autoctonia atribuiu a Tebas

a mancha da intemperanca, os predicativos atribuédeidade de Teseu sdo elogiosos,
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constantemente relacionados a prética da justiganperanca, a paz, a amizade e a simpatia
dos deuses, como vemos, por exemplo, nos versgia Supl vw. 377-380):

Defende esta mae, cidade de P&ladefende-a

E nada conspurque as leis dos homens. Tu
Veneras a justica, concedes 0 minimo a injustica
E sempre amparas o infortnio.

Se Tebas € mostrada como sinbnimo do excesso,Apanas sdo reservadas as
qualidades da exceléncia. Na peca, enquanto Tebasneio de seu Arauto, oferece as
hostilidades da tirania, Teseu estende as mdosagarazade e a paz, sob a condicéo, é claro,
de ser feita a devida justica em relacdo aos if®speomo ouvimos da voz de Teseu no passo
seguinte (vv. 385-390):

“Teseu pede-te o favor de Ihe permitires sepulianortos.
Por habitar terra vizinha, considera justo conced#s graca
e aceites a amizade sem reservas do povo de Erecteu
Se aceitarem o pedido, agradece e sem demora
regressa; mas se recusarem, € esta a segunda emnsag
“Aguardai o0 meu cortejo de homens armados de estudo

Neste sentido, Tebas é a representacgéo inverddedas®? Enquanto a cidade de
Cadmo representa 0 excesso, a tirania e a arr@gaadorma do desrespeito as leis comuns
aos homens gregos e as leis divinas e assim amesalupremos, a cidade de ApBhtroos
de Atena e de Erecteu representa a sabedorialigaiwao equilibrio, o respeito aos deuses e a
pacificacdo. Ela assume o importante papel de pelarmanutencéo das leis dos homens e das

leis dos deuses.

Em dois momentos, Euripides vincula essas cafrsiitas de exceléncia da cidade de

Teseu com os dois mitos a que 0s Atenienses atselarautoctonia a partir do séc. V: Atena e

481 Grimal (2005b, 349) relata que “Palas é geralmanteepiteto ritual de Atena, deusa muitas vezes
denominada Palas Atena”. Grimal (2005b, 53-54) ofasainda que a deusa sdo atribuidas caractesistea
exceléncia, como habilidades na arte da paz e mdargoerra, mas sempre atuando com sabedoria, riemgpe
e justica. Foi ela ainda quem presenteou os Atioosa introduc&o da oliveira e o fabrico do azéites historias
das guerras, como tiéada de Homero, Atena sempre lutou ao lado dos antigesgpque deram origem a Grécia.
Foi ainda Atena a deusa que acolheu e protegetedrdomado pelos Atenienses no séc. V como o pome
autochthorda cidade que leva o nome da deusa filha de Zeus.

482 O problema da representacdo de Tebas como o inpetitico e ético de Atenas é proposto e
discutido por Zeitlin (1986, 116).
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Erecteu. Em ambas situacdes, as referéncias aos $aib utilizadas para atribuir predicativos
positivos a (v. 377) “cidade de Palas” — ou ciddeétena — e ao (v. 387) “povo de Erecteu”.

Desta maneira, Euripides parece afirmar que aneisséos valores das cidades esta
relacionada diretamente aos valores que marcamdagéo destas e que estdo representados
no mito de autoctonia: Tebas é terra de um powariperante e soberbo, enquanto Atenas é a
misericordiosa defensora dos mais fracos em nomealores da Hélade e da justica.

12.6. A triplice perspectiva da autoctonia erAs Suplicantes

Em meio ao panorama até aqui delineado, AamSuplicantesa autoctonia esta
entremeada em varias das questbes abordadas pipidEsirem sua peca, residindo,
principalmente, na simbologia dos ritos funebresdiscussao sobre as leis e na consagracao

da justica, manifestando-se em sua triplice petispeaitica, mistica e politica.

Mitica, pelo valor religioso e simbdlico que resiala ideia do nascimento da terra e
no retorno a ela para que se cumpra o ciclo da widdal. Ou ainda, pela atribuicdo de
predicativos que formariam a esséncia das cidadparta da relagdo com os mitos de

autoctonia que cada uma tomava como referéncia.

Mistica, pelos sentimentos que envolvem e aflatarmsepultamento e da relagédo de
pertenca mutua com a terra, experimentados pelkoshthones$alecidos, por seus familiares,
representados pelos filhos 6rfaos e, principalmepgas maes, as quais, Como propusemos,
representariam também o sofrimento da propria-ta&e, dgolis, também representado nas
dores do rei Adrasto. Afinal, como diz o Coro, emioraa ambiguidade do discurso que sugere
uma ambiguidade entre as maes e a terra-méae @w93: “[...] vejo agora o mais evidente /

dos males: ver-me privada dos filhos que mais afnava

Por fim, politica, pela importancia dos valoregad e historico que envolvem e que
emanam da realizacdo dos ritos funebres paatachthon para ooikose para golis, tais
como: a afirmacao da cidadania, a continuacdoakepca do cidaddo em meio & comunidade
atraves da inscricdo de sua memoria social na amn@géo tumular, a reiteracdo da condicéo
de autochthonpara ooikospela ancestralidade certificada pelos tumulos. i@daa pelo uso
dos valores éticos oriundos do mito de autoctoaia pstabelecer uma argumentagdo em que
as posturas politicas de Tebas e de Atenas samntatdas.
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Verificada a presenga da autoctonia no enredosetes tragédias do ciclo tebano,
percebemos que ela esta envolvida no cerne da ttarnada uma das pecas, entremeada em
outros temas que se colocam mais evidentes a painedtiura das pecas. Esta verificacdo ja
demonstra que a autoctonia tem uma importanciafisagiva no enredo e faz parte da

formagao dos problemas-chave que movimentam armeaggen das acoes.
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—PARTE 3-

GLORIA E MALDICAO: AUTOCTONIA, MIASMA, NEMESIS
E O TRAGICO EM TEBAS

A dar continuidade ao nosso estudo, a Terceirte Rimste trabalho de tese tem o
objetivo de relacionar diretamente o problema dacionia em Tebas com o ‘processo tragico’
que se desenvolve na cidade representada nasiaimgéehienses do ciclo tebano, mediante a
relacao entre a poluigdo causada peiasmade Cadmo e pelaemesisie Ares na forma da
maldicdo aniquiladora que recaiu sobre a linhagshtebana. Relacionaremos diretamente o
tema da autoctonia com o tragico tebano, com vastdamonstrar que, além das relacdes que
verificamos até aqui, a autoctonia assume o pageheial de fio condutor que unifica as varias
tragédias menores em uma tragédia maior, paralaxada uma das pecas é, por assim dizer,
uma parte, um capitulo. Precisaremos, para taot@eber a existéncia de uma ‘tragédia de
Cadmo’, no enredo da qual cria-se o0 mito tebarauttzctonia que desencadeia, pelo homicidio
do dragéo, eniasmado fundador da cidade e a maldicdo lancada ecwmmeesigpor Ares, pelo

que juntos poluem o solo tebano, fazendo da aut@céotransmissora desta poluigéo.

Para isto, o caminho que trilharemos comeca petendimento dos problemas do
tragico e da tragédia, o que faremos em uma argagém que transita entre a poética da

tragédia e a filosofia do tragico, pela qual corepceremos as relacfes existentes estes dois
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temas, bem como a esséncia, a expressao e a almiad® cada um, procurando, desta forma,
estabelecer uma relacdo frutifera entre conteludsteitura, com o intuito de constituir
instrumentos que permitam tanto a concepcéo da tieuma ‘tragédia de Cadmo’ quanto das
relacdes entre autoctonia e o tragico nas setédiagdo ciclo tebano. A seguir, procederemos
o entendimento dos problemas masmae danemesissuas origens e seus desdobramentos
no ambiente dgolis e no contexto das tragédias. Este caminho ajusara formular a
proposicao da existéncia de uma tragédia corregmd@cos acontecimentos que forjaram o

mito tebano de autoctonia e que tornaram malditat@ctonia tebana nas tragédias.
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—CAPITULO 13-

A PROPOSITO DO TRAGICO E DA TRAGEDIA

A discussdao pormenorizada sobre a tragédia €, pamente, desenvolvida por
Aristoteles naPoética no séc. IV a.C., o Unico entre os filésofos comteraneos ou
imediatamente posteriores aos tragediografos aisgsea escrever um livro — que chegou até
nos — especificamente dedicado aos estudos dosogénecticos. Apesar de dedicar-se ao
estudo da tragédia, o Estagirita acaba por produzinsaio essencialmente acerca de questdes
estruturais do género, devotando pouco espacoebedde questdes filosoficas que envolvem
a tragédia. Entre estas auséncias, esta a discassEspeito do problema do tragico, que,
embora seja por ele referenciado como termo e ¢deid®3, ndo recebe pormenorizagéo. O
mergulho na discusséo filosofica sobre o trdgicmexga a desenvolver-se na Inglaterra
elisabetana e na Franca do séc. XVII. Porém, pacads®’ se “desde Aristoteles ha uma

poética da tragédia; apenas desde Schelling (84d. &XXIX), uma filosofia do tragico”.

A diferenciacédo acerca do tragico e da tragédiaceshos diante de uma distincao
entre um problema moral e uma categoria estéica primeiro € um objeto filoséfico que
transforma-se em elemento textual quando presenéstrutura da segunda, mas, antes disso,
encontra-se, em principio, na prépria vida humansegunda é um género artistico poético,
criado pelos Gregos atic8% baseado na imitacamimesiy de acbes da vida humana que
alimentam a compaixaceleod e o temat®’ (phobo3 e cujos primeiros tragos podem ser
encontrados ja niéiada de Homer&®8,

483 Vide (Poet 1453b35-39.)
484 5zondi (2014, 23), na traducéo de Sussekind.
485 Sobre esta discusséo, vide Nelson (1963).

486 Aristdteles aponta que a tragédia € um génerdgpogtie desenvolve-se a partir dos ditirambos,
poemas de improvisacdo, ganhando complexidade @opoaco a medida que seus elementos textuaisiawolu
nas maos dos poetaBaet. 1449a). Contudo, a origem apresentada pelo Estagofre algumas contestacdes
principalmente entre estudiosos do séc. XX, conseiMa Pereira (2014c, 279-283).

487V/ide Aristoteles, na traducdo de Valente (20089b24-28) aqui adotada.

488 Um exemplo para a existéncia dos primeiros trafgosragédia ndliada sdo os acontecimentos
envolvidos diretamente com a morte de Heitor e c@nfronto com Aquiles. Kaufmann (1992, 136-162),
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O tragico envolve a consumacao de um ato destfifdom sofrimentoggathos pelo
estabelecimento de uma unidade dialética resuldedeacdes do homem e que, dentro da
estrutura do enredanfthod da tragédi&®®, apresenta-se na relacéo entre as duas primeiras
partes essenciais das tragédias: a perippeidpeteid e o reconhecimerfttt (anagnorisi3,

um conceito seguido a outro, o que leva a infedided

O enredo é compreendido como a “estruturacéo adogeximentos”’Poet 1450a15).
A peripécia, AristotelesPoet. 1452a21-22) refere-se como “a mudanca dos acorgatis
para o seu reversd®, ou poderiamos entendé-la ainda como “a mutac&osdoessos ao
contrario”, como interpreta Romifl§?. O reconhecimento é definido pelo Estagiriadt.
1452a30-32) como “a passagem da ignorancia paoaltecimento, para a amizade ou para o
odio entre aqueles que estdo destinados a feleidada infelicidade”. A peripécia, como
apresentada pelo filésofo e ilustrada por dois g@lesn o de Edipo e o de Dafép é a
conversao do que se intentava para o bem do indivdid dos seus préximos em um mal. O
reconhecimento, por sua vez, € um acontecimentaaqie pode levar a alegria quanto a

tristez&®®. Para o fildsofo, entretanto, o reconhecimentcsrbalo e mais adequado ao carater

desenvolve um esclarecedor e relevante estudo sopresenca de tragos da tragédia em Homero,lauokitu
Homer and the birth of tragediao nos deteremos nesta discussédo, haja vistadgué objeto deste trabalho de
tese a discussdo pormenorizada da historia dadieagé

489 Acerca desta relacdo do tragico com o ‘ato dekiryivide Aristteles Roet. 1453b35-39). Este
‘ato destruidor’ € uma das formas de expressdmfiorento patho$ definido por AristotelesRoet 1452b10-
14), e pode ganhar a forma de mortes, grandes,deresentos e coisas do género.

4% Costa (2014) desenvolve um enriquecedor estud@nmuito da filosofia do tragico, acerca do
entendimento do tragico em meio ao conceito filiceoe a acdo dramatica, por meio de uma inspirageiado
de literatura.

491 A peripécia e o reconhecimento sdo, na concepggtotélica (1452a12-1452b8), as duas primeiras
partes do enredo da tragédia.

492 Entendemos, no entanto, que o enredo da tragédanio conter, obrigatoriamente, em seu texto,
uma situacdo paradoxal, nem sempre ha uma peripécian reconhecimento de que a coisa certa nZeifaj
apenas a experiéncia da dor, comofensuplicantesE preciso ter claro que a obra de Aristotelesén@ormativa,
mas um estudo sobre um fazer artistico que sesbaggia autonomia criativa que antecede ao Estagirit

493 Romilly (2008, 44), na traducdo de Santa Barbara.

4% Em relacdo a Edipo, Aristételes cita a chegadslelosageiro, erRei Edipg com o intuito de aliviar
o rei tebano quanto aos seus receios de ter dekposando sua mae, mas 0 que se sucede é a caditrrda
seus medos. Em relacdo a Danao, o Estagirita reéeaeum passo de autoria de Teodectes, séc. |VeanQjue
o rei de Argos, Danao, ordena a morte de seu gabltimceu, que intentava desposar sua filha Hipestra, mas
acaba ele proprio sendo executado — vide a tradigdtlente (2008, nota 50).

495 Vide o exemplo d&dipo em Colonoem que um Edipo velho cego reconhece o fato deacgua
autoctonia, sua ligacdo e permanéncia na terra-enée, que o condenava a um sofrimento sem-fim.9egmde
dizer que Edipo tenha encontrado a felicidade @rsclarecimento, mas ao menos a paz e a padaislide ir
com tranquilidade para o mundo dos mortos e aleanfimn de sua hereditaria expiacéo. Edipo recoalnee sua
fuga de Corinto e sua ida para Tebas, acdes aparente acertadas, foram a sua ruina e de sua cidatiagédia
de Sofocles, entendemos o reconhecimento de urmaadef@ima situacao, de wstatus quoOutros exemplos de
reconhecimento consoantes com o limite da definfeita por Aristételes sdo o de Agave, que recomhao
corpo por ela esquartejado, o filho Penteu, e amoeSdipo, que, apos a revelacéo feita pelo Mensaged
Pastor, reconhece no homem por ele morto na egteadal ebas 0 seu proprio pai, na sua esposa [@&uda
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da tragédia é aquele que opera em conjunto comi@Eépi, resultando na terceira das partes
essenciais do enredo da tragétfidefinido naPoéticaaristotélica: o sofriment®’ (patho3.
Juntas e assim desenvolvidas, estas partes conduizerai ao padecimento, a infelicidade, os
quais suscitam a compaixado e o temor em outro®magens e no publico das pecas, o qual,
por meio deste processo, obtém a purificagath@rsig do espirito e de suas paix6&oét
1449b28).

O Estagirita observa ainda, pela presenca e alacéie entre a peripécia e o
reconhecimento, que ha dois tipos de enredo sahgeas pode se dar a tragédia: o simples e
o complexo. O primeiro é definido pelo filésofedet.1452a15-16) como aquele em que a a¢ao
“é coerente e una e em que a mudanca de fortunpraiiz sem peripécias nem
reconhecimento”. O segundo € o compleRogt 1452a17-18), em que a mudanca de fortuna
€ “acompanhada de reconhecimento ou peripéciasntaasa as coisas”, resultantes de

acontecimentos anteriores a eles e regidos peladgios da necessidade e da verossimilhanca.

Aristoteles Poet. 1452a12-1452b14) trata as duas primeiras partenaas da
tragédia correlacionando-as, sem, contudo, estarelelacdes ou referéncias ao termo
‘tragico’*%®. No entanto, parece-nos que € da relacdo estatzeleutre estas duas partes que

expressa-se, no texto, a ideia do tragico em &mdtptle e estrutura-se, enfim, a tragédia.

O movimento tragico tem seu inicio antes da acé@ipétea em si. Ele principia no
pensamento da personagem que sente a necessidade de alguma forma e por alguma
razao, seja em relacido aos acontecimentos queregpés ou aos que a ele sdo anuncifdos
Mas, a intencdo ou a vontade ndo déo vida ao tragie so se realiza mediante a acdo que,
miseravelmente, converte-se no oposto do que seaesp Ha, desta forma, a luz das reflexdes

de Cost&®, uma espiral que torna a esperanca em desespercomdrario, o que problematiza

méae e em seus filhos seus proprios irmédos, todma@rs em que o reconhecimento leva a tristezasefamento
precedidos por peripécias e constituem unidadge#s

4% N3o trataremos aqui das partes quantitativasaggdia definidas por AristételeBdet. 1452b15-
23), a saber: prélogo, episddio, éxodo, parte araksta, o parodo e o estasimo, por entendezsias ndo tém
relacdo com o desenvolvimento e a presenca dadrégi enredo.

497 Vide Poética(1452b9-14), em cujo passo Aristdteles definefdreento (pathod como algo que
pode apresentar-se de maneiras variadas, confipssncomo “um acto destruidor ou doloroso, tal ¢@m
mortes em cena, grandes dores e ferimentos e castesgénero”.

498 Para Lesky (2006, 27), os Gregos criaram a tragéliarte tragica, porém ndo chegaram a
desenvolver qualquer teoria sobre o tragico, haj@ jue aPoéticade Aristoteles ou qualquer outro texto do
mundo antigo néo discute a ideia de tragico nogldmsofico, que fosse além de seu espago no ddanmpema
tragico e que envolvesse sua relagdo com o mundo.

49 Sobre esta proposicéo, vide Viana (1999, 109).

500 Costa (2010, 44).
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o sentido necessario dessa espiral, uma vez ajyjori, ndo se poderia prever o seu
movimento. Todavia, como ja entende o EstagifRaef 1452a38-1452b3), a conversdo
precisa suscitar a compaixao ou o temor ou amlaoa,que o tragico se consolide e a tragédia

cumpra seu proposito que € a imitacdo de acOes gésero.

Dentro da estrutura da tragédia, o tragico éhadus operandde um sacrificio
paradoxal. Ele resulta de uma acdo equivocada &oeé riruto de uma falha moral, mas da
incapacidade do homem de perceber o correto, possbilita a realizacdo de uma relacéo
dialética tragica entre intencéo e resultado, ra guoem converte-se ou revela-se como mal,
e o fim é o sofrimento inevitavel: a tragédia. &ytco é, desta forma, moralmente caracterizado
pela subversdo dos valores implicitos na intengdagdio. Logo, “todo tragico baseia-se em
uma oposicao irreconciliavel. Assim que surge out@mea possivel uma reconciliacao,

desaparece o tragict™

ZucchellP®?, em um instigante estudo que, em certa medidpirau® também nas
ideias de Harald Patzer, vai na contramao dagésitnais correntes sobre o tragico, afirma
gue o contraste tragico deriva de uma teologiar@@a tragédia em que ha a exigéncia divina
da necessidade de uma retaliacdo de alguma faltmm@o da préopria acdo humana, o que
caracteriza o tragico como um conceito essencidbrtenldgico, cuja ideia basica é a punicgéo,
desejada pelos deuses como expiacao por um crimetico contra eles, executada na forma
de um contraste catastrofico de principios. Assitpntraste tragico da tragédia grega resulta
de uma acao unica e irremediavel, que revela, ptostecimentos ocorridos com o ser
humano, que as divindades é que governam o mugde §40 sempre justos seus castigos que

punem outra acdo humana anterior que imputou & &eulpa inicial.

A dialética tragica, tanto como conceito filoséfigoanto teoldgico, representa a
propria dialética da vida, em que qualquer um éazaje boas e mas acdes, consciente ou
inconscientemente. Nas palavras de SZ8hdela é “aquela unidade de salvagdo e
aniquilamento que constitui um traco fundamentaltaldo tragico”. Mas, cometer atos
destruidores conscientes nao é tragico. A acadibartie resulta de maneira inconsciente em
infortinio e sofrimento inesperados é que configurea cena tragica. I1sso, porque “ndo é o

aniquilamento que é tragico, mas o fato de a satveaynar-se aniquilamento; ndo é no declinio

501 Goetheapud Szondi (2004, 48), na traducéo de Sissekind.
502Vide Zucchelli (1966, 214).
503 Szondi (2004, 89), na traducéo de Sussekind.
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do herdi que se cumpre a tragicidade, mas no &atolsbmem sucumbir no caminho que tomou

justamente para fugir da ruire&”

Caracterizado por uma mudanca repentina para G,reviagico consiste em uma
ruptura com o esperado, € uma catastrofe aterragioease sucede pelo desvelar da
manifestacdo da verdade que ndo se imaginava.v@ldegnto leva o herdi a uma destruicdo
gue nao é causada por sua maldade, mas pela guamgeto orgulho que lhe sdo proprios e
que o conduz ao erro e a culpa impossiveis de sevigadas. A raiz do tragico € a culpa que
tem uma relacdo com a liberdade de agir e comtondgweviamente revelado, mesmo que de
maneira difusa. Mas que culpa é essa? Essencia@meara os Gregos antigos uma culpa
relacionada com a Justica divirtikE), mas também relacionada a vida em um mundo em que
coexistimos com forgas as quais ndo conseguimes@et nem tampouco controlar e a culpa
ainda de ser dialéticos em nossa condicdo humapazes de fazer o mais sublime e sucumbir

a maior miséria a um s6 tempo e em uma mesma’acdo

O tragico é um erro involuntaf®, um infortGnio, a conversdo de uma agdo
aparentemente acertada em destruicdo, com acamtéd@o, emRei Edipg ao abandonar
Corinto para evitar o oraculo a ele anunciado, is taade vindo a reconhecer, nos resultados
deste ato aparentemente acertado, a sua aniquilagéw observa Pereifa ao referir-se ao

tragico:

Na praxis tragica, o conflito e a catastrofe domioodivisus” urdem uma situagéao-
limite, em que 0 mundo se torna inabitavel paramém, pois jamais destruir ou ser
destruido é paradigma que se possa racionalmestiicar. Sem humanismo e seus
valores ndo ha tragédia, pois o herdi tem que amem acima da banalidade e nédo
um deus e a sua praxis é tao profundamente humentdos e cada um se sentem
nela implicadost(ia res agitu), vivendo o cuidado e a preocupacéo pela sorsedo
humano.

Isso significa dizer que @raxis tragica existente na tragédia revela o individue, q

por seu humanismo, encontra-se cindido entre@@re o excesso, experimentados em estados

504 Szondi (2004, 89), na traducéo de Sussekind.
505 Vide Gallego (2009, 11), na Introdugdo para sadugdo d®s Sete contra Tebas

506 Aristoteles, enEtica a Nicomacg(1135b16-19), considera que, quando a acdo écpesaipor
contrariar o resultado esperado por seu agentesoefigura um infortnio, um erro involuntario cads por
elementos exteriores. O erro de fato existe quandogem perniciosa reside no préprio agente ao agn
maldade intencional.

507 Pereira (1991, 237).
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de consciéncia e/ou de inconsciéncia que podenartanexisténcia um martirio quase
insuportavel. Na tragédia, o ser humano esta despad mascaras com que disfarca suas
fraquezas, suas duvidas, seus receios. “A traggdga encenedicalmentea fragilidade da
condicdo humarg®® Esse humanismo necessariamente atribui ao hefgicd uma
caracterizagdo que transita entre o bem e o malmero ao incerto, o que estabelece a
verossimilhanca ética necesséaria para que o tragiaoifeste-se, para que haja uma
identificacdo entre a obra e a existencialidadegp®ctador e para que a tragédia, como obra

artistica, atinja seus objetivos.

Diante dessa natural e necessaria dialética hunepnasentada pelas acdes e pelas
relacdes éticas e afetivas internas do enred@gdédia e as relagbes externas que surgem entre

obra e publico, é possivel concluir que,

da ¢vo1c®® que enlagca o homem familiar e socialmente atrdeégalores como a
bondade, justica, a piedade, a beleza, jorram tamaisépulsdes v.g. de destruicdo, de

vinganca, de crueldade, de soberba, que fazenmeptess monstruosidade em vez do

sentido?

A vivéncia deste conflito aniquilador que é o tcage é propria da natureza humana
consiste em uma experiéncia que destroi o sentadoagdes, ao substitui-lo pelo terror
resultante do excessypris). A tragédia, assim, encena, em esséncia, um ‘frmantio ciclico
de ascenséo e declinio magnificamente encarnagootagonismo do herdi*}, tal qual cada
individuo encarna, em maior ou menor grau, na dn€wnlas alegrias e sofrimentos, nas
conquistas e derrotas da propria natureza humanain@a, a luz dos estudos de Groniféen
a tragédia é um jogo em que o sofrimento € o coaduie nos leva a fronteira que nos separa
do mundo ideal e eterno e que nos apresenta aisgaé faz com que todo o0 processo néo seja
um caos, mesmo que pareca, pois a ordem destensofd é determinada pelos poderes
superiores, que entram em conflito com a relatdedaumana e nos fazem perceber que estes

poderes absolutos existem. A tragédia é a repags@nsublime do sofrimento humano, que

508 Costa (2010, 46).

509 Aqui entendemogvoic na concepgdo aristotélica, vista como o processgédese do ser, que se
estende de sua origem ao seu fitol(1252b27-1253a3).

510 pereira (1991, 237-238).
511 Serra (2006, 49).
512 vide Groningen (1955-1956, 173).

| 208 |



nao € pessimista, apesar dos pesares, mas profaniantimista no que ela propde como

aprendizagem para a vidd

A tragédia ndo se ocupa da vida de homens cormassherois, seres superiores aos
homens e as mulheres reais, sdo mitos que teriadovem um passado distante daquele da
Atenas onde as tragédias foram compostas. Seu temtogeralmente, como eixo central a
morte de alguém, em um ambiente marcado por crsargrentos, rodeado de fantasmas
familiares e envolto por uma trama do destino queesliza pelas decisdes e acodes livres

tomadas por um her6i que acaba exposta a sudidtzlde'*,

Tendo como matéria-prima as lendas heroicas e raittexiore?!®, a tragédia ndo
inventou suas personagens, nem tampouco as basssslantrigas, as quais estavam no
conhecimento comum dos Gregos, em seu imagin&torito e religioso, no universo daquilo
que eles acreditavam ser 0 seu proprio passadaviepeho palco tragico, os herdis tragicos,
entremeados por questdes contemporaneas, passhéntarser objeto de questionamento da
vida da polis diante do publico, dos cidaddos dmas$ democratie®. Neste sentido, a tragédia
grega € um culto vivo, em que se envolvem assuel@gosos e politicos em uma poesia

profunda que a tudo isso incorpora em uma criagéptexa e ricdt’.

De tal maneira que, para os Aticos, devido aoadeance e abrangéncia a tragédia
extrapolou o ambito da arte e tornou-se uma ingéitusocial, que, por meio da criacdo dos
concursos tragicos, passou a figurar, enquantofesaa¢do civica, ao lado dos 6rgéos politicos
e judiciarios, ocupando um espaco urbano semelhanteguindo as mesmas normas
institucionais que norteavam assembleias e trilsyrgulares: um espago acessivel a todos os
cidadaos, dirigido, desempenhado e sob o julgam#mtpessoas qualificadas oriundas das

diversas tribo¥® Na esclarecedora proposicédo de Vertidnt

o drama traz a cena uma antiga lenda de herdi.resedo lendario, para a cidade
constitui o seu passado bastante longinquo paraegtre as tradicdes miticas que
encarna e as novas formas de pensamento juridigoligco, os contrastes se
delineiem claramente, mas bastante proximo paraogueonflitos de valor sejam

513Vide Groningen (1955-1956, 162).

514vide Gallego (2009, 9-10), na Introducdo de saducio par®s Sete contra Tebas

515 Vide Scodel (2005, 238)

516 Sobre esta visdo sobre a tragédia, vide tambémavie(2008, 215).

517Vide Lesky (1957, 3).

518 Esta perspectiva do espaco da tragédia no seqiolda apresentada por Vernant (2008, 10).
51%Vvernant (2008, 10-11), na traducéo de Guinsburg.
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ainda dolorosamente sentidos e a confrontacaoas®e cle fazer-se. A tragédia nasce
[...] guando se comeca a olhar o mito com os offosidaddo. Mas ndo é apenas o
universo do mito que, sob esse olhar, perde sugsténcia e se dissolve. No mesmo

instante 0 mundo da cidade é submetido a questemane, através do debate, é

contestado em seus valores fundamentais.

A tragédia, assim, apesar de ter raizes da vidalsee nisso néo diferenciando-se da
comédia —, ndo é o puro reflexomilis, porque propée uma profunda problematizacdo desta
realidade a partir da dilaceracdo de seu cotideade seus valores, confrontando-a consigo
mesma. As tragédias seriam semelhantes aos mitisssgo historias que abordam questdes
antropoldgicas, discutem a presenca, a situac@xistencialidade do homem no mundo, além
da relacdo com os deuses, porém a partir de celeasliferentemente das narrativas miticas,
colocam os individuos em acéo direta, “capazedtade, de decisdo ética, de transformar a

situacéo de partida, e contudo também impoternpessas de forcas que os ultrapasSain”

Além desta impoténcia, muito da esséncia da diragésta também na tomada de
consciéncia, no reconhecimento do individuo emcéelad forca do poder arbitrario que o
sobrepds e o subjugou, 0 que ocorre sempre pasterite a peripécia, como acontece a Edipo
em Rei Edipoe Edipo em ColonoPor outro lado, mesmo o conhecimento do destino
previamente revelado ndo consegue evitar o que pest&ir, embora o homem tenha a
possibilidade ou procure lutar contra a fatalidgde a ele se anunciou, a exemplo de Laio e
Edipo emRei Edipoe de Polinices erAs Fenicias

A ideia de um destino irreversivel, todavia, nadiraedo homem a sua
responsabilidade sobre os acontecimentos, porqaedes que levam ao infortinio ndo séo
desempenhadas por deuses — embora sejam por ”e®madas —, mas pelo ser humano,
porque ndo sao as divindades que agem contra onmoma@s o homem que corrobora
inevitavelmente com suas agdes para que o tragjagsssivel. Szormdt adverte que néo é
tragico o fato de o homem ser levado pelas diviedadexperienciar o terrivel, mas sim que

ele o faca mediante seus préprios atos.

Em relacdo ao enredo da tragédia, no entanto, & e claro que tanto o poder tacito
dos deuses quanto sua intervencdo no fazer hundands importantes para a realizagcdo do

tragico quanto a acdo humana. Ao fim, inevitavele€em homem tropeca num universo que

520 Mouréo (2010, 76).
521 5z0ndi (2004, 89).
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ndo pode governat??. Assim, na tragédia, 0 homem n&o parece ser v@paidum inimigo do
qual tem conhecimento da identidade e das acdaspetadesconhecido, o que esta por vir, 0
destind?® sobre o qual até acredita ter algum poder meslgurds proprias escolhas e atitudes,
quando, na verdade, ndo tem. Afinal, como afirm@a@eés, pelas palavras de AntigoQ
251-253): “Pois, se prestardes atencao, nenhumamastumbrareis que fugir possa, se um

deus a desgraca conduzir”.

A existéncia do tragico como elemento relacionadetaimente a acdo do homem,
realizando-se, em plenitude, mediante a peripé@areconhecimento, justifica-se por estar
diretamente ligada a concepcao de que “[...] osemaséo classificados pelo seu caracter, mas
é pelas suas acc¢des que sdo infelizes ou ao ¢orrtarO tragico decorre das agdes e ndo das
intencbes e decis®¥8 e sdo estas acbes, em conjunto, que formam atueatrde

acontecimentos que énaythos o enredo, da tragédia, como o entende e defiistotales?®,

A tragédia grega ndo poderia expressar nada gse fliferente da realidade humana
dapolis, 0 que fez com que ela organizasse seu préprialonagpiritual a partir daquele do
homem grego, mas para responder aos seus propjEis/os e necessidades de expressao.
Desta relacdo nasce e desenvolve-se, nos seus,valsmpria consciéncia tragica, expressa,
ao menos inicialmente, na forma de um género titegin que constituem-se o pensamento, o
mundo e o homem tragic$é Um género marcado, como observa Veritdniela tensdo entre
0 mito, a religiosidade e as diferentes formasatesamento do homem galis; pelos conflitos
no homem entre o0 mundo dos valores, o0 universaldoses e o carater ambiguo da propria

linguagem.

522 Romilly (2008, 173), na traducdo de Santa Barbara.

523 Neste contexto, cabe ressaltar que, diferentententpue acredita Mourdo (2010, 77), ao afirmar
que o destino, nas tragédias, é algo que “ndo teto mem projeto logicamente explicavel” e que pade
acontecer a qualquer um, o objetivo deste trabdéhiese € mostrar que, nas tragédias do ciclodebathestino
da linhagem de Cadmo e da cidade de Tebas nda éwolicaso, mas tem um rosto e um projeto de kungagéo,
pois é resultante da for¢a destruidora de uma g&ddimpetrada por Ares como vinganga pelo assassida
dragao pelas maos do Tirio.

524 Aristoteles Poet.1450a18-20).

525 Aristoteles observa que, nas tragédias, os hoiffoet. 1450a21-22) “ndo actuam para imitar os
caracteres mas 0s caracteres é que sdo abrangldespcdes”, o que corrobora para a ideia de trégico, por
seu papel essencial no estabelecimento do terrdroddo enredo, esta diretamente ligado as ac@d® eaos
caracteres, 0s quais sdo subjugados pelo préagmadr.

526 \Vide Aristoteles Poet.1450a4-5).

527 pcerca desta proposicéo sobre a relagéo da rdallilanana com a tragédia e o tragico, vide Vernant
(2008, 9).

528 \Vide Vernant (2008, 20).
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Além disso, para que os efeitos e 0s objetivosadgtlia possam ser alcangados e para
que o tragico revele-se com toda a sua forca dtmaaa semelhanca do entendimento de
Aristoteles Poet.1452b28-40%°, é preciso que o sacrificio e o sofrimento atinfammem
gue ndo 0s mereca, para que, como efeito, o tegjeoesperimentado pelo espectador, porque
“s@ é tragico o declinio de algo que néo pode daglialgo cujo desaparecimento deixa uma
ferida incuravel®®°. A unipolaridade do herdi, por outro lado, ndoszaia o efeito desejado
pela tragédia, porque suscitaria, no espectadorgpuisa, caso o homem bom passasse da
felicidade para a infelicidade, ou o efeito contrao tragico, caso esta transicdo ocorresse com

um homem mau, visto que ndo se estabeleceriaéidéatragica necessaria.

Outro aspecto intensificador do efeito proporciangélo tragico nas tragédias € a
existéncia de lagos gilia entre os personagén’s Estes lacos, seja pelo parentesco seja pela
relacdo afetiva, acentuam as emocdes, fazendordoti@ico mais que uma vitima isolada,
mas o objeto e o catalisador de um sofrimento igolesocial, porque a piedade e o temor a
serem experimentados pelos personagens e o ptéaticorigem ndo apenas na agressao fisica
ou moral sofrida pelo individuo, mas também pelalanedade que provoca a compaixdo que

existe entre pessoas ligadas por lacos afetivosaoguineos ou sociais.

Este humanismo que permeia as tragédias é, pilovevie, o principal elemento que
estabelecia e fortalecia, encenacdo ap0s encer@;Emo0s entre o publico e a obra artistica,
tal como acontece até os dias atuais, pois “fded#iglogo, entre a criacdo e cada um dos seus
espectadores, que resultou a vitalidade da tragguieos séculos ndo esgotath’Para que 0s
crimes e os infortinios alcancassem a condicdo rélgico, era preciso que eles se
caracterizassem como problemas fundamentais dagéontumana, ultrapassando o caso
individuaP®3, Pela existéncia desses fortes lacos, a tragédmter passado a exercer também

uma importante funcdo didatico-social na At¢apois ela possibilitaria, quer seja no plano

529 Sobre esta discussao, vide também Silva (2010, 37)
530 Szondi (2004, 85), na traducéo de Sussekind (ZHEM4,
531 Vide Silva (2010, 37).

532 Sjlva (2010, 26). Griffin (1998, 60-61) considaiada que a atemporalidade e o alcance de publico
das tragédias atenienses ndo estao relacionadogusstdes ideoldgicas ou com o possivel papebdadia em
alimentar, politicamente, uma coesdo social oustesia democratico, mas sim pela pluralidade destama
situacdes ligadas a vida humana que estas pegaseaf@m em seus versos e independentemente duasiste
politico.

533 Vide Romilly (2008, 168).

534 Em relacdo a esse papel social da tragédia, IG(EB98), por outro lado, em um polémico artigo,
questiona uma série de estudiosos que afirmam amestudos o papel politico das tragédias na Aticao
espaco de propaganda do sistema democratico, nopgmem algumas tragédias, como AsSuplicanteshaja
referéncias diretas a democracia. Ao mesmo tengfende a ideia de que o papel das tragédias digada a
religido e, a partir deste, proporcionava uma értia social. Uma defesa da presenc¢a de discussiigsstGes
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individual quer seja no coletivo, 0 alcance de tefmmentos essenciais ao homem: “a
aprendizagem, o esclarecimento e o praZerEla tornou-se, entdo, como descreve S&yal
uma espécie de espelho no qual a cidade via-stidefl representada na perspectiva de toda a

tradicao heroica, com seus valores, ideais e msdigl@omportamento cristalizados nos mitos.

Se a poesia tragica grega baseia-se na ideia daanficio paradoxal do herdi, como
propde Benjamit¥’, € por meio do tragico que essa ideia torna-stadere é experienciada da
maneira mais intensa e mais dolorosa no enredtratpdias, possibilitando o surgimento do
sofrimento na sua forma mais aguda, num misto g@acimpoténcia e terror nos personagens;
e, por outro lado, suscitando a piedade e o temerogperam &atharsisno publico, sugere
Aristoteles Poet 1449b24-28). E o sofrimento e/ou a morte de utividuo para o bem de

uma coletividade.

As teorias de Benjamin apontam para uma relac&®eunhelhanca entre as ideias de
sacrificio e de tragico, ao passo que ambas bassiam uma estrutura dialética, um paradoxo,
visto que a conversdo da salvacdo em aniquilacdaaracteriza o trdgico, como vemos na
concepcdo de Szonrdfi também é a esséncia do sacrificio apresentad@ggamin, mas

numa ordem inversa em que a imolacdo do herdi ctwge na salvacdo da coletividade.

Neste contexto benjaminiano, o sacrificio é paxatjorque o sofrimento por ele
proporcionado, resultante da dialética tragica guenvolve, transforma-se em beneficios,
Sendo para 0s personagens, a0 menos para o espegtedpode, por meio de toda a acédo da
tragédia, servir-se da aprendizagem e do esclaeatimpelos infortunios vividos pelos
personagens, bem como degustar o prazer pelaagatstie ver a justica também triunfar,
naquelas tragédias em que ha um desfecho duplee aegrefere Aristotele®Pdet 1452a33-
39). Assim, a considerar o0s objetivos da tragedmstos por Aristételes rRoética no que se
refere a sua relacdo com o publico, seria diddgstimular o publico a sentir prazer ou

desagrado com justeza e habitua-lo a julgar coor,rg sentir agrado com o que é bom e

politicas nas pecas — principalmente acerca devengios de apoio a democracia em detrimento dddjraeja

de forma explicita seja multifacetada, e mesmodd&@ide que o teatro era usado como espacgo degarum
politica — é feita, em grande medida, por exenyabo Ferreira (1986) e Fialho (2011). J4 Seafor@@2@ Burian
(2011) ndo veem as tragédias como proponentes @eloglas democraticas ou antidemocraticas
especificadamente, mas espacos de debate sobéritssrdestas ideologias e suas praticas.

535Silva (2010, 27).

536 vide Segal (2001, 19).
537 Vide Benjamin (1984, 136-156).

538 Este entendimento das teorias de Benjamin solbégico, discorridas em sua olfdeigem do drama
barroco alemapé apresentado por Szondi (2004, 79-80).
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incomodo com o que é mad®. Isso porque animesisda poesia tragica alcanca a todos, pois
ela ndo se baseia no particular, ou seja, elarifio é a imitacdo dos homens, mas das acc¢des
e da vida [tanto a felicidade quanto a infelicidad&io na accéo, e a sua finalidade é uma agcéo

e ndo uma qualidade [. 5.

Julgamos importante recuperar o pensamento deakfepresente em seu ensaio
Tensbes e ambiguidades na tragédia gregee procura sintetizar a esséncia da tragédia. Na
proposicao do estudioso, a poesia tragica €, de, cearcada por um complexo de elementos
gue se unem para dar corpo e contetudo ao drareasact entre 0 pensamento da cidade e os
mitos antigos, os conflitos proprios do ser humamaundo dos valores que envolvem as agoes
do homem, o universo das divindades, a ambiguidaadingua. Contudo, a seu ver, 0 que

define a esséncia do género é que

[...] o drama levado em cena se desenrola sim@taepte ao nivel da existéncia
quotidiana, um tempo humano, opaco, feito de ptesesucessivos e limitados e num
além da vida terrena, um tempo divino, onipoteqtes abrange a cada instante a
totalidade dos acontecimentos, ora para ocultéshaspara descobri-los, mas em que
nada espace a ele, nem se perca no esquecimentesf2ounido e confrontacado
constantes do tempo dos homens e com o tempo dsesslao longo da intriga, o

drama traz a revelagdo fulgurante do divino no podgecurso das agGes humabfds.

A tragédia, nesta proposicao, parece ter come phrtsua esséncia a presenca do
divino e da acdo humana numa realidade fundamemadzonflito que esta coexisténcia
produz. Nao ha tragédia apenas no poder dos delsesesma maneira que nao ha tragédia
também apenas na acdao humana, porque é precisochaasperado negativo resultante da
tentativa de evitar um mal, ambiguamente, ocultas previsto pelas divindades. Desta forma,
0 que outrora fora anunciado pelo divino se cordima tragica agdo humana. A outra parte da
esséncia da poesia tragica estd no sofrimento taveli que sera irreversivelmente
experimentado, uma vez que ela, essencialmentep aproonflito tragico, “ndo permite

nenhuma solugaé*.

Cabe ainda dizer de uma possivel independéncihdeatre o tragico e a tragédia,

mesmo que aquele sirva-se desta como espacgo @r@féca expressdo e que a segunda faca

539 Sjlva (2010, 32).

540 Aristételes Poet.1450a16-18). Acerca desta questdo, vide também @010, 33).
541 Vernant (2008, 20), na traducdo de Guinsburg.

542 Goetheapud Szondi (2004, 48), na traducéo de Sissekind.
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uso do primeiro para atingir seus mais plenosengas momentos. Como dissemos no inicio
desta exposicdo, e durante todo seu corpo, o trédic nasceu na tragédia e existe além deste
género poético, porque reside no plano da morgdaté essencial da prépria existencialidade
humana e da natureza do mundo. A tragédia atieafién, um fazer artistico que representa
sofrimentos pessoais para refletir uma dor univieesate prépria para suscitar piedade e temor,

e o tragico, em seu corpo, € um instrumento queaitainda mais intenso o seu efeito.

No caso tebano, a realizacdo da tragédia e dicdragta ligada a presenca de outros
dois temas: aniasmae anemesisAo entendimento destes dois problemas nos dedizs a

sequir.
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—CAPITULO 14-

O HOMICIDIO ENTRE OS GREGOSANTIGOS

Diante do fato de utmiasmaresultar de um homicidio, convém recordar como era
tratado este crime na Atenas contemporanea asliaaga fim de estabelecermos critérios para
analise do caso de Cadmo a patrtir da realidadmtjuenciou os tragediégrafos na composicao

das pecas.

Ledo® refere-se a obra homérica para estabelecer urmpaiipara o tratamento
dado ao homicidio e aos homicidas na Grécia antao® primeiros legisladores atenienses e
ao regime democratico que mais tarde se instalmiaAtica, quando passam a existir
instituicbes juridicas como o tribunal do Areépage julgava homicidios intencionz$ ou

o Paladion, responsavel pelos homicidios nZ@ntidnais®. Nalliada e naOdisseia Ledd*

543Vide Ledo (2005b, 12).

5440 tribunal ou conselho do Areépago, o mais antigditenas, assim denominado por se reunir na
Colina de Ares (ou Aredpago), situada na parteastedde Atenas. Por volta de 462 a.C., por proplesEialtes,
teve suas atribuicdes significativamente reduzidasle aConstituicdo dos Ateniensé$l.2) —, restando sobre
sua alcada o julgamento de certos crimes de homjcadvez os mais graves — vide Ferreira; Lead (2@52).
Le&o (2005b, 25) observa ainda que a abordagenpaadzsquilo & formacao do tribunal @eesteia apresentada
em 458 a.C., pode sugerir que o tragedidgrafo ndoardava com as reformas institucionais feitasHfialtes
poucos anos antes e que reduziram os poderes dpage, o que ndo significaria que a trilogia canssm uma
obra de apologia ideoldgica. Sobre as atribuic@esotiselho do Aredpago em relacédo aos casos deidamia
Constituicdo dos Ateniensgsy.3) relata: “os processos de homicidio ou éesds corporais sdo apresentados ao
Aredpago, se o homicidio ou os ferimentos foremnigionais, bem como os casos de morte por enveresam
e os de incéndio. As competéncias do conselho @édpago estendem-se apenas a estes delitos”. Sebre o
procedimentos adotados nos julgamentos dos crimésmiicidio é relevante a leitura do artigo de L§p013,
303-312), em que a estudiosa trata de pormenorgdgiomento destes crimes entre outras questéatives a
justica ateniense.

545 Em relagéo as atribuigdes do tribunal do Paladionsta n&Constituigdo dos Ateniensgs?.3) que
“os [casos] de homicidio involuntario ou de teni@tile homicidio, bem como os casos de morte desurawm,
meteco ou estrangeiro séo apesentados ao tribofdlddion”. AConstituicdo dos Ateniensgsy.3), trata ainda
da existéncia de mais dois tribunais relacionadosnaes desta natureza: “se o homicida confesgarecmas
sustenta que o fez legitimamente, como, por exemapl@panhar um adultero em flagrante, ou ao raigaém
por engano, na guerra, ou no decurso de uma cay@peti caso serd julgado no tribunal do Delfingmalguém
tiver sido exilado por um crime que admite a red@géo, mas for acusado de homicidio ou de ofecsgmrais,
sera julgado no tribunal do Freato; porém, o atéla de defender-se a partir de um barco ancoradala
sobre essas responsabilidades dos tribunais, asidleém Ledo (2005b, 19), Phillips (2013, 45-46) ikel@014,
109-182) que apresentam um extenso e rico estusi@ o homicidio na Atica a partir de uma reunido de
referéncias a varios textos classicos.

546 VVide Ledo (2005b, 12).
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verifica ainda que, diferentemente do que viri@@ngecer em Atenas apds a promulgacéo da
lei de Dracof*’ acerca do homicidio no séc. VIl a.C., de manedralgaquele que cometesse
um assassinato cabia fugir e se exilar, a fim dese&ornar objeto de vinganca da familia do
morto, a exce¢do dos casos em que nao havia paEdgom para ele, possibilitando a sua
permanéncia no local em que cometera o crime. Rar&smo no exilio, havia o perigo de o
fugitivo ainda ser perseguido pelos parentes dotanar que seria remediado com o
acolhimento em outra comunidade, onde poderia @tama vida normal, com seguranca e

mesmo honrarias.

Moura>*® salienta que, j& em Homero, o problema da voligttade na pratica de
homicidio era um critério a ser considerado patibuicdo ou ndo de culpa ao individuo que
cometesse 0 crime e para a configuracdo do fatdavia, o estudioso considera que esta
distincdo entre um ato voluntario e um involuntarém era algo de facil determinacdo, bem
como nao € tao nitido nos textos e parece muite uma questao de ordem gradativa, indicada
pelo tipo de envolvimento ou distanciamento doradibacrime do que exatamente uma simples

questao de auséncia ou presenca da intencao.

Um exemplo significativo de absolvicdo do crimehdenicidio pela determinacao da
existéncia ou ndo da intencionalidade, é o casoafée do filho de Creso, quando o abalado
tirano isenta de culpa o estrangeiro Adrasto, ganedu por engano, durante a caga de um javali,
a flecha que tirou a vida do ultimo descendentemdagem do amaldicoado Giges, como relata
Herodoto Hist. 1.45). Ao inocentar Adrasto, Creso acaba pobaitria culpa pela morte do
filho & maldic&o de sua raca, tal como faz EdipoEdipo em Colongao afirmar sua inocéncia
(vv. 969-979) por ter assassinato o pai e despasadfe em agdes involuntérias, percebendo-
se uma vitima da maldicdo de sua estirpe. Uma muieé@a intencéo que néo desfaz, todavia,
o fato de Edipo ter promovido tais acdes por sg@sée, mas que foi plenamente compreendida
e aceita por Teseu e os Aticos. Esta reinvindicagfinocéncia de Edipo e o acolhimento dos
Aticos provavelmente aconteceu a semelhanca cartempietacio dos crimes relatados por
Aristoteles®® ao observar que, “das acgdes praticadas involantante, [...] sdo, com efeito,

547 Phillips (2013, 45) explica que a histdria dadei homicidio comeca com Dracon, que iniciou o

trabalho de codificacdo das leis de Atenas em 821Embora a grande maioria das leis organizadaB@zon
tenha sido substituida por S6lon em 594/3, a Iéiainicidio manteve sua forca e perdurou até o ger@assico.
O primeiro legislador, em sua lei, estabeleceu distingdo de tratamento entre o homicidio interali@eno néo-
intencional, ainda estabeleceu igual responsab#igeara quem mata com as proprias maos e quemiEopaER
matar a outrem, restringiu aos parentes mais pdxida vitima o direito (ou responsabilidade) degssar o
criminoso, mas também definiu sobre quais circurts® o homicidio seria algo licito.

548 \/ide Moura (2005, 10-11).
549 Aristételes Eth. Nic V, 8, 1136a6-9).
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perdodveis 0s erros ndo somente cometidos em edtagmorancia mas também devidos a
ignorancia [...]", e assim se caracteriza as agéesdipo ao matar o pai e contrair matrimonio

com mae.

Voltando-nos agora para o tratamento dado aosesride morte em Atenas, para
compreender a situacao legal diretamente ligad&ragsdiografos e seu publico, verificamos
que, apos a publicagdo da lei do homicidio por @raque perdurara até a democracia, 0s casos
de homicidio intencional julgados pelo tribunal Aiee6pago recebiam, geralmente, de duas
condenacoes: o exilio ou a méPte A purificagido do mal, talvez, s6 se daria congptegnte
com a morte do homicié. Havemos de lembrar que os sentimentos de justigeesmo de
vinganca, alimentados pela familia do morto nate¢@o homérica feita por Le&o, a que nos
referimos pouco antes, ndo deixaram de existirenaodracia ateniense, tal como continuam a

se perpetuar até os nossos dias.

Ledo®? observa que o0s atenienses, provavelmente, dera@str algum
conservadorismo acerca desta lei instituida pocdrgor causa do valor religioso que a
legislacdo alcancou devido a relacao entre o hdioiei a poluicdo que dele emana. Na esfera
religiosa, o homicida ficava para sempre manchadouum mal, oniasma capaz de, segundo
acreditava-se, contaminar qualquer um que entsseontato com oniastor ou mesmo
disseminar uma série de males sobre toda a cidad® vemos, a principio, por exemplo, na
representacéo deei Edipg quando Creonte e, por sua influéncia, Edipo éaspes males que
recaem sobre Tebas a presenca do assassino dentaceles QT vv. 95-111). Phillips3
explica que, no séc. V, os Atenienses passaranregliter fortemente que os assassinos
poderiam propagar uma poluicdo de carater religimsdorma de unmmiasma para todos

aqueles que estavam ao seu refor

550 vide, por exemplo, Séfocle®T. vv. 100-101).

%51 parker (1985, 10-11) chama a atengéo para o &afpud, muitas vezes, a purificagdo faz uso da
mesma acao que desencadeiamiasma ha uma convergéncia parcial do valor da acdoantgla intencédo do
ato, um paradoxo que é frequentemente repetidspexe religioso, haja vista que a morte intencideallguém
ou um animal para consagracao aos deuses nao émitidio, mas um sacrificio, da mesma forma queeen
do homicida pela condenagdo ndo é um ato neggtiomue configura o sacrificio deste para o bem da
comunidade. O mesmo ato que polui é usado parficpuyidiferenciando-se na finalidade da acéo. Burkna
traducao de Loureiro (1993, 173), observa aindaooeeso de homicidio era o que requeria 0 maisipaed dos
rituais de purificacdo, o qual seguia a logica de g sangue precisa ser lavado com sangue, a deveeser paga
com outra morte, a do homicida.

552 \Vide Ledo (2005b, 18).
553 Phillips (2013, 47).

554 Burkert, na traducdo de Loureiro (1993, 168),&sde que miasmaé uma macula que retira a
pureza individual ou coletiva por meio de acontexitos que podem perturbar a normalidade da vidgagaano
“0 ato sexual, 0 nascimento, a morte e, sobretodh@micidio”.
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Para evitar a transmissdo do mal, os Aticos paissartomar precaucdes, tal como a
proibicdo para que o acusado frequentasse os fugageados e a Agora até que o julgamento
fosse realizad8® Lead®® relata, como exemplo de acbes para evitar a comagéo pelo
miasma que o julgamento de um caso de homicidio nonabdo Aredpago “processava-se
ao ar livre, certamente para evitar a poluicdo slgi@dos ficarem sob o0 mesmo tecto que o
homicida”, o que deixa claros os perigos da presdequnmmiastorpara toda a comunidade.

Desta realidade pode decorrer o fato de o puldécdtica ndo chocar-se diante da
ideologia vingativa que habitava muitas das traggdiois a ideia e a pratica da retaliacdo ou
justica praticadas por um parente da vitima erama smucao aceitavel e positiva no passado
histérico e mitico, pois justificava-se pela nemessde de afirmacdo da honra e do cumprimento
de uma justica a altura da gravidade do crime endsma A lei de homicidio de Dracon
procurou conter a pratica da vinganca familiarjbaindo poderes aos tribunais para
determinarem as penas necessarias, numa novaadEligue se estendeu ao periodo
democratice®’.

555 Vide [Aristoteles] Ath. 57.4).
556 Le&o (2005b, 26).
557 Sobre esta questdo, vide também Mora (2005, 12).
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—CAPITULO 15—

MIASMA E POLUICAO PELO HOMICIDIO

No que concerne aniasmaeste € um termo que pode ser utilizado paramisigna
forma de poluicdo, uma mancha, que emana de uwidindi com mé reputacdo causada por
atos indignos que afrontam a justica e as leiss &&bs sdo caracterizados pelo excesso,
especialmente o homicidio, que pode contaminanaajegia do homicida ou ainda toda a sua
comunidade, colocando a sociedade em perigo, sfgairgluéncia de sua simples presenca
seja pelo desagrado dos ded¥es

Segundo Parket, o sentido basico do termo é o de ‘corrupcaoti® cpmpromete a
forma ou a integridade de alguma coisa. O estudibserva ainda que é comum a associacao
do substantivoniasmae outras palavras que dele possam derivar cogiadé ‘sujeira’, além
de aplicacGes relacionadas a contagios poluidaresaditer religios8® Esta perspectiva do
perigo religioso representado masmaera algo comum na Grécia e que gerava de certo uma
punicdo severa ao culpado: o exilio ou a mortenalé evitar que o mal se espalhasse no seio

da comunidade ou ainda para evitar a ira dos dessgsndo as crencas religicSas

Em um estudo acerca dastralogiasde Antifonte, cujos discursos datam do séc. V
a.C. e fazem larga referéncia a contaminacamidsma Leite’®? observa que a crenca neste
tipo de poluicdo e seus consequentes males erant@népoca e se seguiria até o séc. IV, por
meio da tradicao religiosa que era partilhada pda ia comunidade da cidade. A presenca de
ummiastorque nao sofresse o devido castigo mediante onidg#o provocaria uma impiedade
(asebeid e, assim, um desrespeito ao morto e aos deussssiiacdo de impunidade e a

manutencdo da presenca duasma levaria a uma desordem na esfera sagrada cujas

558 Vide também os estudos de Parker sobre o probdemaiasmae da poluicdo, ainda a referéncia
mais importante acerca do assunto. Ademais, ur outaressante estudo sobrm@smaé o de Mitchell (1991),
em que o estudioso aborda o assunto no contextagtdiaHipdlito de Euripides.

559 Vide Parker (1985, 3).
560vide Parker (1985, 5).
%61Vide Parker (1985, 10).
562 | gite (2014, 159-160).
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consequéncias alcancariam imediatamente tambémnolondos homens, pela ruptura nas
relacdes entre os homens e os deuses e, assingéntaomba quebra das leis e das condutas
estabelecidas pela cidade. Sem a devida punicaumesdbor, a cidade ndo poderia ser purificada
do miasmae sofreria com a vinganca dos mortos, como verasalavras de Antifonte no

seguinte passo da Teatrolodial(. 2-3):

Nd@s, que acusamos judicialmente o assassinato,deé@mos o culpado para
perseguir o inocente, pois sabemos que toda aeitzadlmanchada pelo criminoso
até que ele seja perseguido; a impiedade tornassanpor nosso erro, a pena se volta
contra nds, se ndo perseguimos de modo justo. 8ajygortanto, que nesse caso toda
a mancha retorna sobre nés tentaremos vos mastnaajs claramente possivel que
pudermos, de acordo com o que conhecemos, queaus<anrétou o homertf3

Em relacdo aos males que a poluicdo pela presmgaiastor poderia acarretar,
estariam as interferéncias negativas sobre o destos familiares ou da comunidade,
modificando a sorte destes pela provocacao davireag resultante da insatisfacdo dos deuses
pela falta direta a eles ou pela transgressaortiesagrmas comuns a Hélade e tomadas como
leis divinas. Esta ira divina poderia ser exprassaliante acontecimentos inexplicaveis e
mesmo desconhecidos para 0s mortais, ou erroneam@rpretados como de origem humana,
mas aos quais estariam quase irremediavelmentepivgis. Neste contexto, a posicdo dos
homens em relacdo aos deuses seria muito desiguala realidade em que o destino
determinado pelas deidades para cobrar a justiberipoafetar, entre outras coisas, a saude, a
riqueza, o comprimento dos afazeres diarios, ossecea agricultura, os assuntos politicos, a

capacidade de procriacdo, os assuntos conjugaifogtianas parentai¥.

As divindades, ainda segundo os estudos de P&tkeos varios autores Gregos,
parecem operar de maneiras diferentes no queese epresenca de um elemento poluidor e
a punicao dada ao agente poluidomiastor. A fim de preservar a ordem moral, os deuses
recompensam o bom e punem o mau, em a¢des queleefes direitos formais das divindades
em detrimento dos homens. Podem ainda as deidEdtewa uma trama paradoxal em que

determinam ao bom sofrer e 0 mau prosperar.

63 Traducéo de Ribeiro (2008).
64Vide Parker (1985, 235).
565 Vide Parker (1985, 255-256).
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Em ambos os contextos, o destino dos mortaisigeimdiado e mesmo determinado
pela inescrutavel vontade divina provocadora datacomentos inevitaveis; o que aproxima e
assemelha a justica divina diante demarasmaresultante de uma falta contra os deuses com o
direito e a possibilidade da vingangeeihesis das deidades contra os atos poluidores. Estas
variacdes correspondem, porém, no mundo realtides humanas naturais valorizadas no
seio dgoolis, especialmente a ateniense, para as quais hgénebd de que as ordens moral e
social devam estar em acordo com a ordem naturalieofaz com que haja trés coisas: a
necessidade de sanc¢des automaticas que guardastragges que distinguem e separam as
deidades dos mortais; a aceitagéo fatalista det@yes, por fim, a percepcao e a aceitacao
passiva da injustica cosmica. Essas atitudes dmsiggs explicacdes e as determinacdes
religiosas relacionadas a poluicdo entre os Greg@sgjuais parecem coexistir em todos o0s
periodos da histéria grega antiga, desde Homeiasdtagédias atenienses, transparecendo nao

haver mudancas significativas em relacao a espexs.

Ribeird®, por exemplo, chama a atencdo para a situacaosed®,Ghadistorias de
Herodoto, em que a existéncia de omasmadesencadeia uma acao corretora das divindades

na forma de uma maldicéo transmitida ancestralnitamiastor.

A trajetdria do soberano lidio, descrita por Hetddw livro |, se assemelhayutatis
mutandis aquela do herdi tragico Edipo. Do mesmo modo pae o rei de Tebas, a
moiratragica lhe reserva o estabelecimento e a ruirsedlgoder real; para o rei da
Lidia, o destino reserva tdo somente a ruina, @lérama dinastia marcada, desde o
inicio, por aquilo que Atenas reconheceria comasigeessédo. Creso, na verdade,
carrega a macula, miasma do crime de seu quarto ancestral. O assassinato
perpetrado por Giges reencontra-se com a punicdigura de Creso, cuja historia
responde ao insaciavel apetite tragico da maldig@estral.

Creso descende de Giges, um homem da mais aftaregmndo rei Candaules, da raca
dos Heraclidas, soberano da cidade de Sardes.odpbsmplar, sorrateiramente, a pedido do
proprio soberano, a beleza extraordinaria da nddesposa de Candaules, e ser posteriormente
por ela descoberto, Giges € envolvido em tramededia e vingativa da mulher contra o marido
que havia maculado sua intimidade e comete o hdimicle Candaules, de quem, como
consequéncia, usurpa o trono, desposando tambémtharndele. Este ato faz com que Giges

contraia ummiasmade homicida gerador de uma maldicao divina andacseele pelo Oraculo

566 Ribeiro (2005, 19).
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de Delfos e que configuraria a vingangarfiesisdos Heraclidas. A maldicdo condena a raca
de Giges a ter fim no seu quinto descend@ht& nemesisealiza-se quando o filho de Creso,
quarto descendente de Giges, tem seu filho Uniatonde forma acidental, em uma cacada,
pela flecha de um estrangeiro, de nome Adrastaeanqo proprio tirano havia recebido e

purificado.

A lembranca de Ribeiro mostra que o problema disigim hereditéria pela existéncia
de ummiasmacontraido por um ancestral e que tornar-se endgedanemesisios deuses
realizada na forma de uma maldicdo ndo € excluvg@rocesso tragico’ tebano defendido
por nos, constituindo alias um principio operardecancepg¢do da atuagdo da justica divina
entre os Gregos. Além disso, vemos pelo exemplordso, a semelhanc¢a dvasmada raca
de Cadmo, que os males provocados por um ancedtrgunidos pela acéo divina quando da
inexisténcia de uma punicéo justa dos homens ndatmmetimento do crime, fazendo com
gue a poluicdo dmiasmase perpetue, condenando toda a linhagemidstora pagar pelo

crime ancestral.

Percebemos ainda que a equiparacdo entre o mi@re® e o mito de Edipo é
frutifera, & medida que apresentam grandes sengalh@nocessuais: ambos sofrem a poluicéo
de ummiasmaadquirido pelo seu quarto ancestral; em amboa®ss¢ 0s seus ancestrais nao
haviam recebido uma punicdo devida, logo apos bavepmetido a falta; ambos assistem ao

fim de sua linhagem pela morte de seus filhos.

O exemplo daniasmade Giges oriundo da pratica do homicidio e togwablema
por ele gerado para sua linhagem, da mesma mamgira acontece amiasmade Cadmo e
sua estirpe, leva, antes de voltarmo-nos paraa@@dias tebanas, a necessidade de um
entendimento pormenorizado acerca de outro tem&aueeste se relaciona estreitamente: a

nemesisque perpetua a poluicdo provocada pelasma

567 Vide Herddoto Kist. 1.7-13)
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—CAPITULO 16—

NEMESIS: A VINGANCA DIVINA

O substantivo femininnemesigvéueoic) significa indignagao pela justica, sentimento
de indignagéo, de pudor, de horror ao mal, ou @ilda ser o termo que designa o castigo
divino, a vinganca divina contra os mort&fsNa mitologia,Nemesis a divindade filha da
deusa Noite, tendo sido caracterizada por Hesidtheog 223-224) como a “ruina dos
pereciveis mortais, a Noite funéré®’ Em seus estudos sobre os mitos na Grécia Antiga,
GrimaP®verifica quenemesi uma palavra que apresenta dois sentidos: n@ipoig o nome
de uma divindade filha da Noite; no segundo € ubs&racdo, uma ideia ou um sentimento.

Como divindadeNemesis

personifica, efetivamente, a ‘Vinganca divina'péy vezes, a divindade que, como
as Erinias, castiga o crime, mas representa, caor frequéncia, a forca encarregada
de abater toda a ‘desmesura’, por exemplo, o exabsselicidade de um mortal, ou

o orgulho dos reis, etc. Essa é uma concepc¢éaomemntal do espirito helénico: tudo

0 que se eleva acima da sua condigdo, no bem commah expfe-se a represalias
dos deuses. Tende, com efeito, a subverter a oddemundo, a pér em perigo o
equilibrio universal e, por isso, tem de ser caslilg se se pretende que o Universo se
mantenha como é.

Ocorréncias do termeemesiomo uma vinganca dos deuses, uma desgraca ou um
mal de origem divina que recai sobre os mortais glguma injustica entendida por uma
divindade estdo presentes, por exemplo, em Hon@etd,(350): “Nao € justo levarmos a mal
que ele cante a desgrageeifiesis dos Danaos’!, referindo-se a uma vinganca de Zeus;
Herodoto Hist. 1.34): “Depois da partida de Solon, terrivel agst(hemesiy da divindade

atingiu Creso, ao que parece por ter acreditadoetpi@roprio era o mais feliz de todos os

568 VVide Pereira (1998, 386).

569 Vide a traducdo de Torrano (2007).
570Vide Grimal (2005, 326).

571Vide a tradugdo de Lourenco (2012),
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homens®2 e em Esquilo $ept v. 235): “Qual nemesis ameaca essa nossa cofttfiGtio
quando o Coro questiona a Etéocles sobre quedoritea vingadora seria capaz de sobrepujar

as muralhas tebanas.

Kitto®’4fala-nos sobre o direito & vinganca como algo corantre os Gregos antigos,
de modo que tal sentimento era expresso abertampentparte de algum familiar mesmo
durante o processo de julgamento de um homicid&ibogais gregos. Este desejo de vinganca
era tido como mérito quando a reinvindicacdo dekteito e sua execucdo ndo eram
despropositadas e correspondiam a gravidade de &ida perda para os familiares, mesmo
diante de um perdao aparentemente concedido ammifM estudioso destaca, como exemplo
da falta de sinceridade na concesséao de perdauénalque tornou-se inimigo, as ideias do
filosofo Teofrasté’, para quem a pessoa lesada poderia ir até oisgigdrpara conversar em
vez de demonstrar aversao, elogiando-o diante dplrentando nutrir o perddo ao que o
insultou, mas, pelas costas estard a condoer-tmamar a acao vingativa. Este tipo de atitude,
segundo Kitto, ndo sofria objecdes por parte disdifo e estava expressa também no senso
comum dos Gregos pela maxima: ‘ama 0s teus amigode&a 0s teus inimigos’. Este
comportamento pode, priori, ser tomado como algo revoltante pela falsidagdi@ta, mas
era algo inteiramente aceito pelos Gregos, maaidestm uma postura irbnica. Assim, € que
nao seria inteligente nem prudente perdoar aosgosrsem executar a devida vinganca, numa

atitude legitima que

nasce, em parte, da natureza da sociedade gregaaha grupo é socialmente mais
importante que entre nos, e o individuo, menosidividuo é membro, primeiro da
familia, depois daolis. Fazer-lhe mal é fazer mal a sua familia e Pslig conforme

0s casos, e tem de se vingar, nos interesses dansilia e da sugolis.

Mas, muito mais importante é a influéncia do sengdego de honra. O Grego era
muito sensivel no que respeita a sua posi¢do estreemelhantes; era zeloso e
esperava-se que o fosse, em reclamar o que lldeeido. A modéstia ndo era tida
em grande consideragdo e, que a virtude é a sca fgtompensa, era uma doutrina
gue os Gregos julgariam rematada loucura. O pré&laigirtude areté exceléncia
notavel) é o louvor dos companheiros e a postegitfadd

52Vide a traducdo de Ferreira e Silva (2014).
573 Vide a traducdo de Salvador (2006).
574v/ide Kitto (1990c, 404-407).

575 Teofrasto (387 a.C. — 287 a.C.) era um filésofscito em Ereso, discipulo de Platéo e ligado a
Aristoteles, de quem teria recebido a fungéo ded#o no Liceu.

576 Kitto (1990c, 406-407), na traducdo de Coutinl@astro.

| 226 |



Exercer a vinganca devida ao crime sofrido, nestgexto, é defender a honra, nisso
estava a virtude do individuo e isso era dignoodedr, provavelmente porque a justica feita
por meio da vinganca era em favor ndo do individuas da familia e mesmo galis. Era a
maneira de zelar pela honra da vitima e de seusidees, 0 que fazia da vinganca um ato de

afirmac&o da honra e esta era o que de mais aicsg®s conheciam e ofereciam aos devises

Miguel Mor&7s salienta que, pela representatividade que os mragos tinham em
meio a sociedade, eles se tornaram fecundos tres@res da ideia de vinganca como uma
forma importante de demonstracdo da defesa da ,h@ormo sdo exemplos Aquiles,
Clitemnestra e Orestes, afinal, os mitos constitués histérias basilares da formacao do
espirito do povo grego, fazendo com que os val@lesionados as ac¢des vingativas fossem

aceitos como naturais e assumidos como parte artegda justica.

A ideia de vinganca pode também aparecer em atgutes antigos sem que o termo
nemesiseja empregado, mas a esséncia significativdégstémo acontece em textos como a
lliada e Rei Edipo No poema homérico, a sede de vinganca tomou égjuiom o intuito de
fazer justica a morte de Patroclo no campo de liatadla acdo de Heitor. Ele empreita sua
acao vingativa, talvez em nome dos guerreiros tapeslutam do lado dos Aqueus, mas,
principalmente, pela dor de ter perdido seu amiggs mproximo. Aquiles desafia o troiano a
uma batalha em que um deles tera que morrer, umadm acordos em que a Unica regra a ser

seguida por Aquiles é a lei da vingangaZ2, 260-272):

Fitando-o com sobrolho carregado lhe disse o vatpiles:
“Heitor, ndo me fales, 6 louco!, de acordos.

Tal como entre ledes e homens nao ha fiéis juraoaent
nem entre lobos e ovelhas existe concordancia,

mas sempre estdo mal uns com os outros —

assim entre ti e mim ndo ha amor, nem para ambos
havera juramentos, até que um ou outro tombe morto,
para fartar com seu sangue Ares, portador de estitiuro.
Lembra-te agora de todo o teu valor; agora te cteanpe
seres lanceiro e aguerrido combatente.

Ja ndo ha fuga pra ti, pois Palas Atena

te subjugara pela minha lanca. E agora pagarasatdda
pelos meus amigos, que tu mataste desvariando tamga

577 Vide Kitto (1990c, 408).
578 Miguel Mora (2005, 12).
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A vinganca, a maneira como é praticada por Aguilede ser tomada como uma faca-
de-dois-gumes. Ela configurar-se um ato negatiespdio de honra se inspirado apenas no
egoismo por parte do heréi que empreita a acaoste violenta em mero beneficio préprio,
caracterizando-se, assim, em um excesso. Porladpsua atitude, por mais desmedida que
possa parecer, também serve para proteger os aepsitiotas da for¢ca do grande guerreiro
inimigo, o que faz com que a acdo converta-se evaffmio da comunidadé.

Em Rei Edipg por exemplo, a ideia de vinganca aparece repat@ma busca pelo
assassino de Laio para que se possa fazer justganorte do rei e expurgar da cidade o mal
que acreditam polui-la, honrando, desta maneirmodo, a familia e a cidade. E sob a
influéncia desta sede de justica que Creonte melacas palavras do Oraculo com a morte de
Laio, anunciando a vinganca como uma necessidaglbatoens e um desejo dos deu€¥E (
106-107): “Ele morreu; agora ordena o deus, comezdg que vingadoura mao caia sobre os
assassinos”, palavras com as quais dé inicio aotpdocesso que levara Edipo a ver a si mesmo
passar do papel de justiceiro ao de criminosoeBtarvinganca, com o apoio da cidade, Edipo

empreitara todos os seus esforcos até que a verdaba a tona.

Lembramos ainda outros dois casos conhecidosne®esis ja abordados
anteriormente, que ocorrem de forma desapercelnsiaseres humanos. O primeiro é o de
Creso, em HerédotdH{st. 1.34), em que um “terrivel castigo da divindadiegiu Creso, ao
que parece por ter acreditado que ele proprio emais feliz de todos os homens”, quando, na
verdade o infortinio que aniquila sua sorte dedaanemesisderivada domiasmade seu
ancestral Giges, como ja comentamos anteriorm@ntegundo € aemesidruto da ira de
Dioniso que aniquila Penteu pela acao das bacgqotes esquartejam sem piedade em meio a
uma celebracdo dionisiaca, por ndo ter o rei tebaranhecido a divindade de Baco e sua

autoctonia em relacdo a Tebas, tentando coibiito do deus na sua cidade natal.

A relacdo poluidora que se estabelece entre hdimjcimiasma e nemesisé
fundamental para a formulagéo que faremos a sdguarocesso tragico’ tebano, em que estes
trés elementos trabalham juntos para transformaad em uma cidade destinada a infortanios
sucessivos e que faz da linhagem de Cadmo uman@déa, num espaco cénico em que todo
o mal tem origem no mito tebano da autoctoniararésmitido a toda a genealogia real e aos
cidadaos pela autoctonia, isto €, pelo nascimeatpegmanéncia em um solo amaldigoado por
Ares e contaminado pelos dentes do dragéo ass@és®rasangue d@&partoifratricidas.

57° Sobre estas questdes acerca da vingancga, vidétamiestudo de Pacheco (2009, 12-13).
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—CAPITULO 17—

O MIASMA DE CADMO E A HERANCA MALDITA

Com temos dito até aqui, a leitura das sete tiagétb ciclo tebano como partes de
um todo aponta para a influéncia determinante éigacdo mito da autoctonia no destino
tragico que assola Tebas. Isso, porque a acadooquereende o mito compde o0 que pode ser
considerado como a primeira das tragédias tebanjastragico € constituido por uma unidade
dialética de gloria e maldi¢cdo encarnada por Ca@ngoial € a semente desencadeadora de um
‘processo tragico’ que se desenvolve por cada wegdcas que relatam a saga da linhagem

autdctone do fundador da cidade.

Para fundamentar esta tese, passaremos ao trébadteproblema deniasmade
Cadmo e consequéncias deste para sua genealogi@idade, a fim de determinar a existéncia

de um ‘processo tragico’ na cidade de Tebas reptade nas tragédias do ciclo tebano.

17.1. A proposito da tragédia e do trdgico no mittebano de autoctonia

O mito da autoctonia protagonizado por Cadmo patrdnsformado em um poema
tragico, a exemplo do que aconteceu com os mitosgaee, Penteu, Dioniso, Laio, Edipo,
Jocasta, Creonte, Polinices, Etéocles e Antigomajuais foram retomados e reescritos por
Esquilo, Séfocles e Euripides em dramas que jurdntgam toda a saga dikosde Cadmo. A
proposicao que aqui faremos da ‘tragédia cadmaseib-se na jungcéo de elementos presentes
nas sete tragédias do ciclo tebano somados a iaf@@s sobre os mitos contidas em outros

textos histéricos antigos.

Segundo a concepcéo aristotéff€ao enredo das tragédias apresenta dois momentos
temporais distintos, divisados pela peripécia. &ea que antecedem o momento da mudanca

para a felicidade ou a infelicidade, Aristoteleaataina ‘nd’ desig; as acdes subsequentes a

580 vide aPoétical455h24-33.
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peripécia, o Estagirita denomina ‘desenladgsif). Nesta proposta de delineamento e
reconstituicdo do que seria o arquétipo de umgéttm de Cadme??, a jornada do Tirio rumo
ao destino que o aguardava tem como no as acOeseestendem do momento em que seu
pai, Agenor, ordena que ele e seus irmaos saiatmuspa de Europa até o instante em que o
Tirio decide agir em defesa de seus guardas, ¢afidm o dragdo que guardava a fonte e as
terras de Ares. O desenlace desenvolver-se-idatia gamorte do dragao até o fim da vida de
Cadmo no mundo mortal, quando é levado aos CamiisissEjuntamente com sua esposa

Harmonia.

O assassinato do dragéao filho de Ares seria pgEa, a acdo humana do herdi que
define o seu destino por uma subversao da intedadacdo. O ato de matar o dragao, a
principio, € uma acéo positiva e virtuosa por sea @titude de defesa dos guardas que eram
massacrados pela fera, aléem de permitir a ocupadefativa do solo onde a vaca deitou-se
para descansar, a Bedcia, conforme a predicdoatudrde Febo. Desenhava-se assim a gléria
do Tirio pela conquista da terra prometida a eta imdar sua cidade.

Cadmo, porém, € um invasor que profana a terrggquertence a Ares e, ao fazer isso,
mata o filho do deus da guerra. Desta maneira,esmmm tempo, 0 ato de conquista e gléria de
Cadmo é também raz&o para que a ira de Ares reaaia ele. A acdo do fundador de Tebas,
inicialmente, abre as portas para a sua gléria, imasliatamente depois converte-se em
maldicdo. Pela acdo destruidomathod que € o homicidio cometido, Cadmo € julgado e
condenado pelas divindades olimpicas a servir éo0es seu escravo por um longo periodo.
Mas a pena imposta pelos deuses e cumprida pébonéiv satisfaz a sede de vinganca de Ares.
De tal forma que, ap6s cumprida a pena de escrayaem tomar conhecimento, passa a ter
toda a sua linhagem condenada pelo deus da gupadeser pelas acdes de seus proprios
membros e sua cidade a erguer-se sobre um solmpawamaldicoado. Instaura-se, enfim, a
unidade dialética tragica de gldria e maldicdo goledena Cadmo a ver sua descendéncia
sucessiva e violentamente cair por seus proprassdsstruidores e sua cidade a sofrer males

interminaveis.

A maldicdo de Ares, contudo, comeca a desenvelwerntes mesmo do julgamento

divino de Cadmo. A primeira manifestacdo da iradéos da guerra ocorre na forma do

581 Um relato mais detalhado da saga completa de Catfmirealizado na segunda parte deste trabalho
de tese. Aqui nos ocuparemos com o desenho das linte equiparam essa histéria a um enredo trégm@ciso
ter claro que essa tragédia ndo existe de fato,ap@sas na forma de alusfes feitas em fontes \@mtas as
tragédias atenienses, sem que ndo tenha tido tam&ato dramatirgico independente.
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fratricidio dos Spartoj os primeiros ‘filhos’ de Cadmo, os primeirautochthones
legitimamente nascidos da terra da Bedcia. Instiggadum sangrento fratricidio pelo préprio
Cadmo, eles matam diante de seu progenitor, queopamies havia cultivado a terra com 0s

dentes do dragao de Ares, tal como o homem largsasamentes no ventre da mulher.

A ‘tragédia de Cadmo’ é assim constituida em unedmcomplexo, uma vez que ha
a peripécia seguida por um duplo reconhecimentuliea que, neste caso, primeiramente leva
o herdi ao sofrimento pela escravidao e pela mébde; mais tarde, a redencédo. Passados anos
a reinar sobre a cidade que fundara, apds cunguricastigo como escravo e receber de Zeus
a filha do préprio Ares, Harmonia, em matriméni@déo, entrega o cetro de Tebas para seu

neto Penteu.

Depois de assistir e sofrer com o filicidio de tearassassinado pela prépria mae,
como continuidade da maldicdo de Ares, o Tirioméeoe que nao ha fortuna para aqueles que
habitam em Tebas e decide partir. Encaminha-segpagido da lliria, onde liderou exércitos,
conquistou terras, tornou-se mais uma vez rei, tevanovo filho, de nome llirio, reinou de
forma préspera e, ao fim de seu tempo no mundarsotais, foi agraciado pelos deuses do
submundo com a ida para o paraiso dos Campos<kishagar no mundo dos mortos destinado

aos grandes herdis.

Reconhecer, de certa maneira, que a ligagdo en@apéncia na terra de Tebas era o
amargar de sofrimentos sucessivos e irremediavetgié possibilita a Cadmo a redencdo final,
por meio da ruptura de seus lagos com o solo omdgua gloria de conquistador convertida na

maldi¢do que seguiu seu fluxo destrutivo no sdiane apds a fuga do fundador.

17.2. A origem e a constituicdo daemesisde Ares contra a raca de Cadmo

Ao remetermo-nos a realidade literaria homériéarealidade histérica ateniense a
partir do séc. VIl a.C., com a lei do homicidio Beacon, e que alcanca o periodo
contemporaneo aos tragediografos, é possivel éstabe@ma linha argumentativa que justifica
a maldicao de Ares sobre Cadmo e sua linhagemlea&&permanéncia doiasmapoluidor

na cidade.
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Cadmo é julgado por um tribunal de deuses conwegaib parente da vitima do
homicidi®2 O tribunal ndo condenaraiastora morte, nem o exila, mas atribui a ele um
periodo de escraviddo. Tendo em vista que, corotap.eité€®®, os julgamentos de casos de
homicidio ndo deveriam considerar apenas a intadsida punicdo dada ao homicida, mas a
imposicao de uma pena que também realizasse angagi morto e da familia e purificasse
a cidade, o castigo imposto a Cadmo mostra-se guade, ao ndo satisfazer o desejo de
vinganca de Ares nem retirar do solo da Beociarschwmque o poluiu. Desta maneira, a devida

justica ocorreria apenas mediante o exilio ou @eoacio a morté.

Mesmo que o homicidio cometido por Cadmo pudesse considerado nao-
intencional, é preciso considerar que a épocactgecimentos, como retratam 0s parametros
encontrados em Homero e apresentados por#e&o tratamento do homicidio intencional e
nao-intencional parece basicamente o mesmo [e¢ jaota a existéncia do mecanismo de
acertar entre as partes uma compensacdo por hamjci{f, o que faria da maldicdo a

compensacgao devida pelo excedsi(is) de Cadmo.

Paga a pena, Cadmo ¢ libertado, conduzido adagdavia invadido, tomando para
si sua posse, sob o acolhimento e protecido da d¢esa, histdrica inimiga de AreS. Por
fim, Ares € obrigado a ceder a filha em matrimé&maeniastorpor ordem de Zeus. N&o seria
surpresa, diante deste quadro, que Ares empregeasisontra aquele que cometeu graves

crimes contra sua genealogia e saiu como Vvitorioso.

Neste contexto, ndo nos parece dificil imaginart@nsidade da indignacao do deus
da guerra — ja conhecido por sua violéncia e irdolga, por seu “espirito de Combate, que se
compraz com a carnificina e o sangiiéZ diante da justica, débil, talvez, a que foi setido

582 Este tribunal ja parece exercer a funcdo que taals, a partir das leis de Dracon, sera atribafda
tribunal do Aredpago: a de conduzir o julgaments dames mais significativos relativos ao homicidiqual,
como assinalam Kitto (1990b, 127), Torrano (200Le&o (2005b), teria tido, simbolicamente, a sum@ira
sessdo representada no julgamento de Orestesimapnésentado por Esquilo risménidesSobre este mito
do tribunal do Are6pago, Torrano (2001) desenvalem minucias a situagdo em que este foi formadospel
melhores cidad&os reunidos por Atena, em um comgelhela instituido, no mito representado por Esqas
Euménides.

583 Vide Leite (2014, 156-162).

584 Detienne e Jones (2001, 54) corroboram com eepietacdo de que o castigo dado a Cadmo nao
é suficiente para purifica-lo doiasmaque o marcou.

585 | edo (2005b, 12).

586 As pesquisas de Grimal (2005, 40), revelam algmdlitos em que Ares e Atena se enfrentam,
geralmente com a vitéria da deusa sem mae, ent8dsaque vao desde a Guerra de Troia a uma luta ent

Héracles e Cicno, filho de Ares, quando, por ieténicia de Atena em favor de Héracles, este faao deus
na perna, que foge envergonhado para o Olimpo.

587 Grimal (2005, 40), na traduc&o de Jabouille.
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o homicida Cadmo. Desta forma, justificar-se-ixigténcia de uma vinganca conduzida pelos
deuses e pela familia do morto, para que justigseffeita e para que a terra fosse purificada.
Segue-se, assim,memesige Ares, na forma de uma maldi¢cao transmitida getactonia e
que teria fim apenas com aniquilagcdo da linhageah de Cadmo em Tebas, cujo solo

permaneceu poluido pela presencaniastor.

A nemesicondenou a estirpe de Cadmo a um auto-externtimjae aconteceria por
meio de fratricidios, como aconteceu de imediagSgartoj incitados a luta sangrenta pelo
proprio pai, e mais tarde Etéocles e Polinicesjdilos, como o esquartejamento de Penteu pela
acdo de sua mae Agave e sob o controle de Digmésacidios, a exemplo de Edipo e Laio; e
suicidios, cometidos por HEmon, Meneceu e AntigDeatarte, cumpria-se para Ares a justica
devida pelo crime de Cadmo. Uma vinganca que sendek/e sequencialmente nas sete
tragédias do ciclo tebano e, provavelmente, emasutomd.aio e Edipg que n&o chegaram
aos nossos dias, e as quais, juntamente@®i@ete contra Teba®rmavam a trilogia tebana
composta por Esquil@, Tebaidaou A Edipodeia

Lancada a maldicdo, entre o momento do assassinat semeadura dos dentes,
Cadmo passa a assistir a destruicdo de seus demtemngbela acdo violenta e intemperante
deles mesmos. Qmiastor decide, enfim, abandonar a Bedcia, como argumerstam
anteriormente, para recomecar sua vida em outrar,lugkilando-se sem 6nus de culpa,
recebendo a honraria de tornar-se rei em uma r@vartidade, agora livre deemesispor ter
abandonado a terra amaldicoada da Bedcia. Sitsagdelhante a de Edipo, que apés cometer
os hediondos crimes de parricidio e de incestgulgado e sentenciado ndo por um tribunal,
mas por sua propria consciéncia, e suportar ogeesalpa e da vergonha enquanto permanece
no mesmo solo tebano que o amaldicoou, apenas a@ahedencao ao exilar-se em Colono,

onde encontra a paz de espirito.

A exemplo da época homérica, na historia tebasi® exilio dd ao homicida a
possibilidade de uma nova vida, até que receberamig final: dirigir-se aos Campos Elisios
ao lado da esposa para viver a sua imortalidade tncorpo quanto dasyche haja vista que
€ conduzido sem sofrer a morte dos mortais, conontace a Raca dos Herdis, segundo
Hesiodo Theog vv. 168-172). O mesmo prémio e honraria de seasral sdo concedidos a
Edipo pelos deuses ctonicos: adentrar o mundo do®spara viver uma imortalidade em
corpo epsyche Se omiasmatebano é uma poluicdo emanada do préoprio solojiea U
purificacdo possivel explicitada nas tragédiasrémmmo do exilio definitivo. O distanciamento

e desligamento do solo poluido possibilitam a eéRpera de uma vida tranquila e préspera.
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—CAPITULO 18-

A GENEALOGIA CADMEIAE O ‘PROCESSO TRAGICO EM TEBAS

O mito que compreende a descendéncia de Cadmengt de muitos outros mitos
gregos, apresenta diferentes versdes que, proventdnforam se formando com a mistura dos
povos que constituiram os Gregos, pelo andar t&iaie pelos varios interesses que moldaram
estes mitos ao longo dos anos. Nao seria, assineguinoco presumir que os tragedidgrafos
também tiveram conhecimento de versfes diferems®sl mitos, da mesma maneira que eles
também inseriram outras modificacdes, ou releityrasa atender alguns interesses da obra de

arte, sem, no entanto, distanciarem-se de um triumctamental que € a base destes mitos.

A genealogia que aqui propomos para Cadmo foiguEne organizada a partir das
relacdes familiares e consanguineas identificadasitura conjunta das sete tragédias do ciclo
tebano, acrescentando-se algumas informacéesdesticke estudos dos historiadores do mito
GrimaP®8e Grave®®, quando os textos das tragédias ndo conseguiangbrer certas lacunas
de parentesco. Ainda assim, algumas interrogagéissspiram, as quais nao foram empecilho
para a formulacdo da ‘genealogia cadmeia’ que cempdue denominamos de ‘tragédia

cadmeia’.

Foi possivel, entdo, elaborar uma arvore geneaogara ooikos de Cadmo,
compreendendo o periodo que estende da semeadsirdedtes do dragdo — o mito da
autoctonia — até a morte dos filhos de Edipo dittass de Creonte. A formag&o da genealogia
contemplou aqueles nomes que aparecem entre gsegai® como personagens relacionados
ao ‘processo tragico’ da linhagem, sejam como pexgens ou apenas na forma de referéncias,
bem como outros homes que aparecem nos estudasna@ & Graves como participantes da

linhagem. Assim, temos a arvore representada ndrQuia genealogia cadmeia:

58 Vide Grimal (2005).
589 Vide Graves (2005).
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‘ Sémele Zeus | | Agave ' : : ? : Polidoro
‘ Meneceu | | Nicteide

| Euridice T Creonte ‘ Jocasta }——{ Laio |

Cew ] (] Lo ]

| l [ \

‘ Etéocles | ‘ Polinices ‘ ‘ Antigona ‘ | Ismena |

Quadro 02 - A genealogia cadmeia

Nesta genealogia proposta, Cadman@astorfundador de uma linhagem desgracada
de reis, numa cidade cujo solo € amaldicoadorpstzesigle Ares. Da semeadura do fundador
nascem o$partoj entre eles Equion, que se casa com Agave, fdheadamento de Cadmo
com a deusa Harmonia. Da unido entre dois desctrsdgén mesmo paf, nasce Penteu, neto
do Tirio. Apés receber de Cadmo o cetro de Tebasi, @npreende um combate ao culto de
Dioniso que resulta em seu esquartejamento peta dedpropria mae sob as influéncias do
deus primo de Penteu, nascido da unido de Zeumel&&ambém filha de Cadmo. Apds o
filicidio, Agave permanece viva e se exila parai@xpuas acdes. Apds 0 assassinato do neto,
Cadmo e Harmonia abandonam a cidade e exilam-segi&o da lliria, onde esse torna-se rei
mais uma vez. Ap0s muitas conquistas e um recomegada repleto de honrarias, o casal é

conduzido para os Campos Elisios sem passar feilmanto da morte.

Além de Equion, um outro dos cinSpartoisobreviventes do fratricidio, cujo nome

nao € citado nas tragédias nem aparece nos eded@imal e Graves, tem um papel

5% Consideramos dSpartoicomo também filhos de Cadmo, por ter sido o Tdrjuele que plantou as
sementes do dragdo na terra da Bedcia, simbolizahdonem fertilizando um ventre feminino. Destanesgtes
nascerdo os primeir@itochthonesebanos, os quais, imediatamente, tornaram-seétanals primeiras vitimas
da maldicdo vingativa de Ares. Desta maneira, agimahio entre Agave e Equion torna-se uma unidceent
irmaos que descendem do mesmo pai.
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importante na composi¢édo da linhagem de Cadmo. ‘&sé@imo’ d4 inicio a outro ramo da
linhagem, de onde descende Meneceu, pai de Credaieasti™.

Polidoro, que ndo € mencionado em nenhuma da&diessy € o unico filho e herdeiro
de Cadmo, teria assumido o trono da cidade apddglio do pai e a morte de Penteu. Apds
casar-se com Nicteide, filha de Cténio, outro dasaSpartoj teve como filho Labdaco. Da
morte de Polidoro nada encontramos de muito camcapienas que morrera quando Labdaco
ainda era uma criangca com cerca de um ano de idaddaco, por continuar a luta de Penteu
contra o culto de Dioniso, foi morto por ménadds spoder do deus. Labdaco € pai de Laio e

avo de Edipo.

Laio casa-se com Jocasta. Do matrimonio de Ldiocasta nasceu Edipo, que, a fim
de evitar a realizacédo do oraculo que predissericjgho e o incesto entre os trés, é abandonado
e entregue pelos pais para ser morto por um Sguegpoupa a vida da crianca para ser adotada
pelos reis de Corinto. Adulto, Edipo retorna paeads. No caminho de sua jornada, mata Laio,
e, ao chegar a cidade e salva-la da Esfinge, easars Jocasta, e com ela tem quatro filhos:
Etéocles, Polinices, Antigona e Ismena, confirmaséim consciéncia de que havia assassinado
0 pai e desposado a mée, a previséo do oraculpo Bdianca seus proprios olhos e passa anos
recluso a expiar os sofrimentos resultantes deasies. Jocasta suicide®¥eEdipo, ja velho,

é exilado pelo filho Polinices. Ao chegar a Colorezebe a protecdo e uma nova cidadania na
Atica e 14 é conduzido ao mundo dos mortos sermapgso sofrimento da morte, como ocorreu

com Cadmo™,

Etéocles e Polinices morrem em um fratricidio &putarem o trono de Tebas.
Antigona suicida-se, apés ser aprisionada por @epar tentar oferecer sepultura a seu irmao
Polinices, condenado a insepulto pelo tirano apotat invadir a cidade. Ismena permanece

viva.

591 Grimal (2005, 302) relata que ha ainda uma vedsdmito de Meneceu em que este seria filho de
Oclaso, que por sua vez seria filho de Pentewsenadescenderia direto de Cadmo. Contudo, arafers feitas
a linhagem enf\s Feniciagvv. 942-944) e enDs Sete contra Tebds. 474) ndo confirmam essa possibilidade,
mas apenas a descendéncia $partoi Logo, parece-nos que nao foi esta versdo dadllgagm Penteu aquela
gue teria sido adotada pelos tragediografos.

592 Em Rei Edipo(vv. 1238-1251), Jocasta suicida-se apds reveladadade sobre sua relagdo com
Edipo. EmAs FeniciasJocasta havia sobrevivido ao sofrimento de ssé@sposa do proprio filho e mée de seus
netos, mas ndo suporta a dor de ver seus dois filimeterem o fratricidio (vv. 1454-1459) e conmesiicidio
ao ver os filhos mortos.

593 Este 0 mito contado na versdo de SofocleRentdipoe Edipo em Colonoem que o filho de Laio
dirige-se para o mundo dos mortos antes de ocatta entre os filhos. Na verséo de Euripidesherfienicias
Edipo ainda esta vivo quando do fratricidio ddsoi e, apds presenciar o fato, é exilado por Ceeont
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Creonte casou-se com Euridice e juntos tiverams €hios: Hémon e Meneceu,
mencionado en®s Sete contra Teba®om o nome de Megareu, e & Fenicias Ambos
cometem suicidiS*. Euridice suicida-se, apos saber da morte de HéBr@onte permanece

vivo, mas destruido pela dor de perder os filhasesposa por causa de suas proprias acdes

tirdnicas.

5% Na verséo do mito de Creonte contada por Séfectesntigona o tirano teve apenas um filho com
Euridice, de nome Hémon, que teria sido noivo digghna. H4 uma versao do mito de Hémon, em queenjo
teria sido devorado pela Esfinge que aterrorizaataa¥ e foi derrotada por Edipo. Segundo esta ve@s&onte,
gue ocupava o trono tebano apos a morte de Larosgroo herdeiro mais proximo, motivado pelo desigo
vinganca, teria prometido o trono da cidade pateelggque conseguisse derrotar a Esfinge e libertadade de
seus males — vide Grimal, na traducéo de Jabd¢aies, 203).
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—CAPITULO 19—

AUTOCTONIA E SUAS RELACOES COM A MALDICAO DE ARES
NAS TRAGEDIAS TEBANAS

O tragico reside na ironia da acdo do homem caitraesmo, como num auto-
sacrificio inconsciente. Uma imolacao do herdi jeeate feita sob a vontade dos deuses, mas
nao, necessariamente, por sua atuacéo direta.ilgieonia que percebemos no trajeto do
‘processo tragico’ tebano é a subverséo feita pes Ao lancar suzemesisobre Cadmo e o
solo onde cresceu Tebas: a conversao do maior bamdadao-autoctone, sua autoctonia, em
seu maior mal. Esta talvez seja a maior e maisca&tjalética vivida por todas as geracdes

tebanas, por dela decorrerem todas as outras.

Ha de se ter claro, contudo, que “ndo € tragiee g homem seja levado pela
divindade a experimentar o terrivel, e sim queativel aconteca por meio do fazer humado”
O tragico nao reside no mal executado pelas maodidadades, mas sob o desejo destas. Ao
homem é facultada a infeliz e dialética fungéo tarapara torna-se seu préprio algoz. Mais
que isso, nos textos das tragédias tebanas — gaexdeAs Bacantes- as divindades ndo
intervém deliberadamente na vida humana, os honéemmpie buscam os deuses para
satisfazerem suas necessidatfesomo acontece em relagdo aos oraculos, ou coleeam
contra eles, desrespeitando-o0s e as suas leisganto-0s, como ocorre na afronta de Creonte
ao negar o sepultamento de Polinices e dos gumsrairgivos emAs Feniciase emAs
Suplicantesao nao permitir a entrega dos mortos aos deudegas, e no confronto entre
Penteu e Dioniso eds Bacantesno enfrentamento dos dois pela proibicdo detexdarpor

Penteu ao culto do deus.

No caso especifico de Tebas, o tempo e as gena@am um processo de sucessivos
sofrimentos sob a vontade de Ares. Descendéncmagsrendéncia autoctone, os Cadmeus,

ao agirem em favor de sua salvacdo, em favor do dmetivo ou do individual, veem o

5% Szondi, na tradugdo de Slssekind (2004, 89).
5% Sobre esta questdo, vide também Szondi, na tradlegSussekind (2004, 89).

| 239 |



resultado de seus atos, invariavelmente, conveet@m sua danagéo, em seu mal e daqueles
seus proximos. Assim acontece com Cadm&pastoj Agave, Penteu, Labdaco, Laio, Edipo,

Polinices, Etéocles, Antigona e Creonte.

O caso tebano parece-nos uma situacdo singule estnythoi que povoam 0s
poemas tragicos e 0s palcos dionisiacos ateniepsés, maneira que apresenta o mito
fundacional da autoctonia revestido de conotagégativas, em oposi¢cao ao valor comumente
dado a autoctonia. Em Tebas, a ligacdo com a tefiea€ o fio condutar da maldicdo que

consome a cidade.

Referéncias a uma maldicado que extermina a limhateeCadmo aparecem de forma
esparsa no texto do enredo das sete tragédiasldaatiano. Uma possivel confusdo acerca de
seu alcance e mesmo de sua existéncia é comprelehsia vista que os personagens nao tém
noc&o clara do mal que os envolve. E um mal queésivel, que vai se revelando aos poucos
pelo Oraculo de Apolo, por percepcoes limitadasod&#os como Creonte e Jocasta, pela
esclarecida visdo do cego Edipo e, por fim, petésuwdos de Tirésias.

Gradualmente, vai se fazendo perceber que uma faggor parece influenciar as
acOes, as conjunturas e os acontecimentos quevgiada cidade e dumkosde Cadmo. Assim
€ que as coincidéncias vao ganhando um sentido pnafisndo, e as pecas de um quebra-
cabecas que se espalha pela vida dos que descdad&admo v&o passo-a-passo, agao-a-agao,
se encaixando, para dar a forma definitiva ao #§e0 tragico’ em que consiste a

existencialidade de uma cidade condenada a arg§oileelos atos de seu fundador.

Tanto Esquilo quanto Séfocles e Euripides em mémsanuito sutis do discurso, mas
de grande importancia, acenam para a existénaigndemaldicdo que recai sobre@ikosde
Cadmo e sobre Tebas, mediante a poluicdo da prigora Estas inser¢cdes comuns aos trés
poetas mostram que a ideia de uma maldicdo nadadpenas do imaginario individual dos
tragediografos, mas um elemento chave, e por isdeez, apresentado de forma sutil,
mantendo a tensdo sobre a verdade dos acontecgnergaigindo do publico um maior
envolvimento e maior atencdo para o entendimenttode a saga tebana e do mal que

desencadeia o0 ‘processo tragico’ aniquilador.

Talvez, ainda, por outro lado, a ideia da exisgéda maldicédo fosse algo muito claro
para o publico ateniense, portanto ja& de conhed¢onmemmum, o que nao fazia carecer, por
parte dos autores, explicacbes mais pormenorizatas sua presenca e influéncia. Ademais,

vale lembrar que, nas tragédias, nada € exatareeplieito, mas tudo € comumente sugerido,
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para que os espectadores possam desvendar a ¢ege darmava mediante reflexdo mais

demorada e cuidadosa, tal qual se exigia dos peEysos no corpo do enredo.

Primeiramente, na voz de Creonte ha o reconhetintehuma maldicdo ancestral,
que, numa visao ainda parcial, refere-se apenagusodescendem de Labdaco, contudo tem a
nocdo de que o que faz sucumbir a estirpe é a fiecalgum deus que ele ndo consegue
identificar (Ant. 593-598):

Da casa dos Labdacidas
as velhas maldi¢des

eu vejo acumular-se,
umas sobre as outras.
Nem uma geracao

a outra livra, antes
algum deus a derruba,
sem remissao.

Ha alusbes feitas por Ismena, que afirma a existéte uma QC vv. 369-370)
“ancestral maldicdo da raca, que domina a [...}af@ttunada casa” e outras feitas por Edipo
(OC wv. 212-224), ja depois de seu esclarecimentddipo em Colonpreferindo-se a uma

maldicdo dos Labdacidas:

Epipo: N&o, ndo me pergunteis quem sou, ndo me integiegodo tenteis ir mais
longe!

CoRrao: Porqué entdo?

Epipo: Sou de uma raca hedionda.

CoRro: Fala!

(-]

Epipo: De Laio algum descendente conheceis?
Coro: Que horror!

Epipo: E a raca dos Labdéacidas?

Coro: O Zeus!

Epipo: E o desgracado Edipo?

Esse Edipo, consciente dos males que o flagelamtelpe que a maldicdo esta
relacionada ndo apenas a sua genealogia, mas tambeaproprigatris, pois ao regressar
para o solo tebano para se casar com Jocastaag fuas raizes mais uma vez em sua cidade
natal, condenou-a aos infortinios que aniquilanestigpe, como vemos em suas palavess (

vv. 525-526): “por um talamo funesto a cidade deabeme prendeu, sem que eu 0 suspeitasse,
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as nupcias da minha maldicdo”. E esta consciénmca de uma forga ‘invisivel’ que
determinou a aniquilacdo da descendéncia cadmeidegia 0 agora ancido filho de Laio a
clareza e a afirmacao de sua inocénd@ yv. 546-548): “é que foram outros que eu matei e
fiz cair — todavia inocente perante a lei. Foi canséncia de conhecimento, da minha parte,
que incorri nesta situacao”. Por fim, no processmlgal de esclarecimento a que Sofocles
submete Edipo, ele vive o reconhecimento de qudew@culpa pelos crimes hediondos dos
quais teria sido também uma vitima e ndo o algogue acontece nuragon travado com
Creonte QC vv. 964-978 e 997-999):

[...] calamidades que eu, pobre de mim, suporteiraoontade. Assim aprouve aos
deuses, levados, certamente, por algum antigo endéwcélera contra a minha raca.
Porque, propriamente em mim, ndo podes tu apomaa-infamia de alguma falta, na
sequéncia da qual eu fosse levado a cometer ¢staglades contra mim mesmo e
contras 0s meus.

Pois explica-me: se uma mensagem divina veio aaurcimeu pai, por meio de
oraculos, que ele morreria as maos de filhos ssarep podes tu [referindo-se a
Creonte] imputar-me com justica alguma culpa, a namquem meu pai ndo tenha
sequer gerado, nem minha méae concebido — ist@éinié entdo qualquer forma de
existéncia?!

Mais anda: se eu nasci para ser desgracado, canfasai, € entrei em luta com meu
pai e o matei, em completa ignorancia do que fapimo podes tu censurar-me com
oportunidade por um acto involuntario? ...

Pois foi num infort(inio assim que eu mergulhei,dimido pelos deuses. Penso que
nem meu pai, se estivesse vivo, me iria contradizer

Neste passo, Edipo se reconhece, enfim, como gueie do destino e um joguete dos
deuses — ele ainda ndo sabe que é Ares a divigdadege sobre Tebas — que gozam de prazer
ao assistir o aniquilamento duikos do qual descende. Edipo, porém, apds todo o seu
sofrimento, conquistou o prémio do esclarecimeh&idvez, tenha atingido a ‘purificacdo do
espirito’ intentada pela tragédia, segundo Arig#&tee que lhe possibilitou comecar a ver a
verdade que se escondia por trashdmartia sucessiva que caracterizou toda a estirpe dos

cadmeus.

O fato é que Edipo purificou-se dmiasma que o maculava, ao receber o
reconhecimento de sua inocéncia pelo Cori@G yv. 1014-1015), “este estrangeiro [...] € um
homem nobre. Funesta € a sua adversidade. E dégman éduxilio”. Purificacdo que chega na

forma do acolhimento salvador de uma nova vidatiza/Alemocratica, na forma da cidadania
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ateniense atribuida a ele por TedeC {v. 635-637): “Tomando isto em conta, de modomlgu

irei rejeitar o favor que ele oferece, mas promorar-lhe moradia nesta terra como cidadao”.

Em Rei Edipg a primeira menc&o a existéncia de uma forca digire se arremessa
com violéncia sobre a cidade de Cadmo é feita paterdote ja no Prélogo da peca (vv. 23-
31):
E que toda a cidade, como também tu mesmo verifieae agita em estertor e ndo é
capaz de erguer a cabeca acima deste abismo degeestado desespero,
consumindo-se nos rebentos fecundos da terra, mimdo-se no gado das pastagens
e na gravidez estéril das mulheres; entretantous gertador de fog®, a peste

odiosa&®%, vai perseguindo com violéncia esta cidade. Rovein ficando vazia a casa
de Cadmo; mas o negro Hades de gemidos e lamena&rsiguece.

O passo atribuido ao Sacerdote é revelador, ssvaod com olhos mais abrangentes,
que vdo além da tragédia de Edipo retratada nandagoeca da trilogia tebana escrita por
Sofocles e do olhar que tem sido lancado pelagiiadiritica sobre a peca. Em nosso entender,
aqui ja ha uma clara evidéncia da ira de Ares aofgbas e, especialmente, contra a genealogia
de Cadmo, na mencdo ao fato de que uma “pesteaddresn deixando “vazia a casa de
Cadmo”, a incluir-se a continuidade dtiasmae danemesisem Edipo pela morte mais
proxima: a morte de Laio. O passo sugere que adhde aqui identificada pela perifrase “deus
portador de fogo”, Ares destruidor, direciona saaviolenta para a raca cadmeia, fazendo desta
o alvo principal de sua devastagdo. Com a estwperana sofre também a cidade que vé os
“rebentos fecundos da terra”, os sausochthonesconsumirem-se em desespero e sangue, ja
nascerem condenados a morte na “gravidez estérinddheres”, na dupla representacéo da

maternidade: da feminina e da terra-mée. No sblanie, nenhuma forma de vida prosperara.

As palavras do Sacerdote sdo pouco depois comfasngela revelacdo do Oraculo de
Febo trazido de Delfos na voz de Creonte (vv. 95-98rdenou-nos o poderoso Febo, com

clareza, que expulsassemos a mancha desta teg@aqod neste solo ela se criou, e que a nao

597 A nosso ver, a expressdo “deus portador de fogoha referéncia a Ares, deus da guerra e sujeito
da maldigc&o que polui Tebas. Assim, o passo faAala violéncia e a destruicdo devastadora quesspiovoca
na forma das guerras. Uma confuséo com a figutdedesto, o chamado ‘deus do fogo’, pode acontegstan
leitura, mas ela ndo se sustenta, uma vez queagdtigdeste deus com o fogo nédo se refere a vial@&néi
devastacdo, mas ao manuseio deste na metalurd@jaado se envolvendo na disseminacéo de dmes ou
em guerras violentas. Ademais, o mito de Hefestgoe&sui nenhum vinculo com o mito de Cadmo patipar
alguma possivel manifestacdo contra sua estirpegrtoario do que ocorre em relacéo a Ares.

5% Fjalho (2014, 59, nota 7), chama a atencdo parawavel relacéo entre a referéncia a peste com a
realidade que inspirou Sofocles a sugerir estelitagara a cidade, tendo em conta que teria vivilagelo de
uma epidemia que se desenvolveu em Atenas entre 43®a.C., no inicio da Guerra do Peloponesopcefare
Tucidides (ll, 47).
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deixassemos crescer, até ficar sem remédio”. Difeneente do que se tem comumente sido
interpretado pela tradigdo, entendemos que a ig&eldo oraculo, provavelmente, ndo faz a
ideia de que a mancha que precisa ser expulsadddecé amiasmapoluidor de Edipo. A
mancha teria sido criada no solo e néo a ele daida. Nao obstante a pertinéncia de poder
referir-se também ao miasma contraido por Edipmgéio de que a mancha se gerou no solo
sugere mais fortemente a ligagéo ao crime cometdo a autoctonia. Além do que, Edipo é
também nascido em solo tebano, pelo que pode s&r admo portador da ‘poluicdo’ que
naquela terra se criou. O oraculo ndo ordena an@repe retire do meio deles uma mancha
que ‘aquela terra chegou’, como seria o0 caso derefeeéncia a Edipo, mas a poluicdo que
‘nela se criou’. Omiasmaesta ligado a terra tebana e, assim, diretamefaeionado a

autoctonia, e, por meio desta ligagdo congénitaj,pwa origem, tudo que dela e nela brotam.

Mais adiante, no Parodo, € o Coro que faz umaémede direta a Ares como a origem
do mal que recai sobre Tebas, que ndo se aproxdmaade como deus da guerra, o que, COmo
percebe Fialty®, esta representado na expressa@o ¥. 191) “ausente o brénzeo escudo’.
Entendemos, a considerar as palavras do Sacerdtpa, que Ares se aproxima de Tebas
como autor de uma violéncia de outra dimenséao, sudeemesisque faz os tebanos cairem
como se tombassem em uma gue@@ayv. 190-192), como vemos na voz do Coro no seguint
passo:

E Ares, o violento, que agora,
ausente o brénzeo escudo,
me ataca, entre gritos, e consome [...]

Certamente ndo podemos desconsiderar as resgestasonte aos questionamentos

feitos por Edipo representados no passo que se §8gwv. 102-111):

Epipo: E quem é o homem para quem o deus aponta egs®es

CREONTE Tivemos outrora Laio como governante desta térRincipe, antes de tu
reinares sobre a cidade.

Epipo: Bem sei, pelo que tenho ouvido; de facto, nunedondado vé-lo.

599 Sobre essa leitura acerca da forma como Aresrseia, vide Fialho (2014, 68, nota 23), quando
a estudiosa observa que a expressédo indica “qué cdimo deus da guerra que Ares se aproxima. Aresenca
significa, no entanto, a violéncia de uma outraigu® tumulto do desespero sugere aqui 0 tumaisogdie caem
na guerra”. Ao nosso entendimento, a outra guetaabém a da vinganca do deus contra a cidadesafreas
mesmas dores e perdas dos que experimentam aciotinguerra: o exterminio, a morte.
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CREONTE Ele morreu; agora ordena o deus, como clarezyimpgadoura mao caia
sobre 0s assassinos.

Epipo: E onde estdo eles? Onde se ir4 descobrir essaaéucerta de um antigo
crime?

CREONTE “Nesta terra”, disse o deus. O que se procuriénfante se obtém; escapa
0 que se descura.

O discurso elaborado por Séfocles, neste passecgaos mostrar que a atitude de
identificar o portador da mancha presente na vd2rdente ndo é parte da predicao feita a ele
pelo Oraculo, mas sim fruto de sua interpretacdgetagdo ao que lhe foi revelado. O fluxo
do dialogo converge para essa leitura, uma vezogapontamento de queroiastorera o
assassino de Laio s6 aparece no pensamento e & ireonte mediante as perguntas feitas
por Edipo e nédo fazem parte da revelagdo iniciabt®& sentido, discordamos da leitura feita
pela tradigdo de que a predicdo do oraculo refeapenas ou essencialmente a Edipo.

Temos ainda que considerar que, historicamentap gepresentado no propriRei
Edipo, depois emAs Fenicias as revela¢cbes dos oraculos nunca fornecem infdiasa
pormenorizadas, mindcias, mas apenas sugestbfeprgosam ser processadas pelo ser
humano, ou, como dissemos, interpretadas, com&ieante, e estas interpretacées sao o
espaco do livre arbitrio em que sao feitas as leasao ser humano e executadas as acdes que
o levam para um caminho ou para outro. Isso, porcumo salienta Kitt§%, em relacéo ao
texto homérico e que estendemos até as tragédiagjd humana tem de ser vivida [...] como
sendo, em parte, resultado da vontade e atividddesdeuses, em parte uma sombria
necessidade, a qual até os deuses tém de se As\agdes devem ter as suas consequéncias;
as que sao mal pensadas tém maus resultados”. dsstaqui falando do livre arbitrio, que
corresponde a parte da vida que ainda nao estdidiefpor isso € sombria, sobre a qual os
deuses ndo tém poder, posto que ela sé se readiamte o resultado das a¢cdes humanas, cujas
consequéncias, boas ou mas, precisam ser assuenmtaselas o homem precisa responder,
seja para celebrar os sucessos pela virtude altasig®ja para expiar o ertwafmartig e o

excessolfybris).

Os oréaculos, via de regra, ndo usam do discunslécér, eles exigem do homem que
use de sua percepcdo e mesmo do carater paradsrdacisdes e executar as acdes que ele,
homem, acredite serem corretas para construiridaaWma predicdo € uma verdade parcial,

uma sugestdo que precisa ser contextualizada eackalpelo ser humano, mediante a

600 Kitto, na traducéo de Coutinho e Castro (19900).10
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influéncia de uma série de condicionantes que &ewolas circunstancias da recepc¢éo da
predicdo. E isto que faz Creonte mediante os gquestientos de Edipo e as relagdes que faz
com os acontecimentos de sua vida. Afinal, quad foiorte mais recente por assassinato? A de
Laio. Quem o matou? Ninguém sabe, mas poderialgeéra da propria cidade, ja que a

mancha estad em meio a comunidade. Assim €, queladeaira predicdo do Oraculo de Delfos

restringir-se-ia apenas ao primeiro anundd (vwv. 95-99) e as palavras subsequentes de
Creonte seriam meras inferéncias do irméo de Jogaths relacbes que fez com o passado

recente de Tebas e ditadas pelas circunstanciasrevaniéncia.

Comumente, a interpretacdo de um oraculo nasdi@pdebanas é feita sob as
influenciadas pelas circunstancias do momento. & ale Edipo, ele infere que mataria
Palibo, o rei de Corinto, e desposaria a rainhaoldértomados como seus pais, por isso, foge
da cidade que o acolheu e retorna erroneament&as Para, entdo, sob o jugo da forca da
maldicdo daquela terra, empreender o crime dotgusdu fugir e o qual ele estava destinado

a cumprir, quando envolvido pela sua ligagéo comg@&m Tebas: a autoctonia.

Em relacédo a Creonte, € por meio de suas errdonieséncias sobre a revelacédo da
presenca de umiasmaem Tebas, que também Edipo passa a inferir querte mle Laio fora
um homicidio de carater politico, 0 que o faz passdedicar-se a caga do assassino para
resguardar sua propria integridade no trono, temgod o mesmo fim recaisse sobre ele. Busca

que leva o tirano diretamente para seu proprioudaigento.

Sofocles da ao publico uma sucessao de erros losnoaiginarios todos na falha da
interpretacdo de Creonte, fazendo com que o verdadeal que polui Tebas continue
insollvel. Neste contexto, torna-se imprescindigiétir sobre o pensamento e as palavras de
Kirkwood®%%: “in lyrics, where references can be indirect gederal, the ambiguity is not only
acceptable but dramatically valuable”. As predigdes oraculos na poesia tragica séo, via de
regra, indiretas e generalistas, o que as tornampreeambiguas e conduzem facilmente a erros

de interpretacéo.

Sofocles parece jogar com o préprio publico, lelaa também a ser manipulado pelo
pensamento de Creonte, por seu entendimento dadesrdJm entendimento duvidoso e
equivocado dos acontecimentos, como foi sua atudigé@mte toda a historia de Tebas, tanto
em Rei Edipoquanto nas demais tragédias do ciclo tebano. Boaiinterpretativo que se
repete algumas vezes e afirma-se como elementoateleyimportancia para estabelecer a

601 Kirkwood (1954, 16).
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propria tragédia final, como vemos em relacéo a kalocasta, ao decidirem matar o recém-
nascido Edipo, que também incorre em um erro irgéapvo ao fugir de Corinto, e ao sébio
Tirésias, ao permitir que sua irritagdo com Edipd yv. 299-463), uma fraqueza humana em

sua atuacdo, impeca-o de ver a verdade somiasma

Além destes aspectos, a consideramos a sequéocaldgica do mito e ndo da
producéo das trés pecas e Séfocles aqui estudaas)os que, mesmo apds o exilio de Edipo
em Colono, a aquisicdo de uma nova cidadania,egag@o de sua autoctonia e sua ida para o
mundo dos mortos, 0 ‘processo tragico’ tebano seguecurso, com a sangrenta tentativa de
invasdo da cidade por Polinices, que resultou neende inUmeros tebanos, argivos e o
fratricidio dos filhos de Edipo, anunciado peloheglcego e sabio padC vv. 1370-1374):

E por isso que a divindade tem os olhos fixos emdindo ainda como o fara em
breve, se € verdade que os teus exércitos avargar@ $ebas. E que nio te sera
possivel arrasar aquela cidade: pelo contraribaside cair, manchado por crime de
sangue, e teu irméo caira de igual maneira.

Assim, como se ndo bastassem todos os sofrimeletdsdipo e antes dele os de
Penteu, Agave, Labdaco e Laio, ainda no fluxo daligéo, o tragico, a violéncia, a morte e a
tragédia continuam a assombrar a cidade, com cftaid de Etéocles e Polinices, com o0s
suicidios de Hémon, Euridice e Antigona e a aragéib moral de Creonte, na primeira peca

composta por Sofocles sobre Tebas, mas uma damsiltia cronologia do miténtigona

Esta revisdo vem mostrar que, de fato, o oraculin@ado a Creonte no inicio Bei
Edipo ndo tratava damiasma carregado pelo assassino de Laio, como a intaqiet
equivocada do irmdo de Jocasta supunha, mas jiavavgue o mal emanava daquele solo,
onde, ao contrario do que pedia Apolo pelo oracudmuela terra ele cresceu até ficar sem
remédio, dando fim a genealogia cadmeia. Séfoctedrarnos que o jogo da vida €, em grande
medida, pura interpretacdo dos acontecimentos gassgpresentes e destes empreendemos as

acOes para o futuro.

Voltemo-nos agora para Euripides, porque éAmmFeniciasque vem a tona de
maneira plena, pela percepc¢éo do sabio Tirésiesdade sobre os males tebanos, em um passo

essencial que precisa ser revisitado (vv. 930-949):
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Compreensivel é tua pergunta e a questao em quescgrgrar. Teu filho, forca é que
seja degolado e dé ao solo, como libacéo, seu mamgue, no antro em que o dragao
gerado pela terra vigiava as aguas dirceias. Einpasicdo do velho édio de Ares
contra Cadmo, o qual procura vingar 0 assassinterdgeno dragdo. Se tal fizerdes,
tereis Ares por aliado. Se a terra receber o fpaio fruto, o sangue mortal pelo
sangue, ao vosso dispor estara este chao queafdrobrotar para nés, a messe dos
Espartos, os de elmos de ouro. E é de tal estiggetgm de ser imolado um
descendente nascido da mandibula do drag&o. [..fols, este a vitima que,
consagrada a esta cidade, podera, pela mortetaesgarra de nossos antepassados.

Tirésias revela a Creonte a necessidade de sacrifiseu filho Meneceu e oferecer
seu sangue em libacao para a purificacamidgmague polui o solo tebano, por isso o0 sangue
precisa ser dado ao solo, 0 mesmo solo em que Cadsagsinou o dragao filho de Ares e
semeou 0s seus dentes para dar origem aos violgpdo| os quais, assim que brotaram da
terra, regaram-na com mais sangue derramado petard@nca, a discérdia, a violéncia, a ira
e a intemperanca provocadas pelas maos daquelleeguteram a vida. A pena necessaria para
por fim & poluicédo é a mesma anunciada por CreemtRei Edipo(vv. 100-101): “a remic&o

da uma antiga morte com outra morte, pois quee&a@sangue que revolve a cidade”.

O miasma neste passo, agora por Euripides, novamenteeéiatiado para uma
poluicdo que se criou e se desenvolveu no solmtelzaque gerou a necessidade da libacao
como oferenda ao solo. A poluicédo fez com que tgdeslesta terra brotem nascam manchados
pela maldicdo que é fruto do homicidio do dragdoGaximo. Este quadro, que agora se firma
completamente, demonstra que o maior mal de Tehasua autoctonia e que a origem desta
poluicdo, desta mécula geradora de tantos matesyié tebano da autoctonia, motivador da
nemesisle Ares. Ao ouvir as palavras de Tirésias, o joiMgneceu, que escutavagonentre

0 anciao e Creonte, comete suicidio, contra a denda pai, a fim de salvar a cidade.

A morte de Meneceu, por fim, garante a purificagémiasmae o fim danemesis
porque seria ele o ultimo da linhagem descenders8pmhrtoi também filhos diretos de Cadmo
mediante semeadura dos dentes. A morte de Polieiéggocles colocou fim a linhagem de
reis consanguineos aikoscadmeu. A morte de Meneceu pde fim a linhagem sodesdo
trono por direito natural: a d&partoi.Creonte j& velho ndo pode ter mais filhos, tal como
Edipo na vers&o euripidiana. Fecha-se o ciclo sdces finda-se a genealogia doastor e
encerra-se 0 ‘processo tragico’ com a purificag@teda tebana pela libacdo como sangue do

ultimo descendente. Ares, enfim, satisfaz sua dedenganca.
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A quase onisciéncia de Tirésias acerca da existetadle tebana, sua sabedoria, sua
sensatez, reconhecida até mesmo por C#dnaorespeito e o reconhecimento que cativa entre
os cidadéaos da cidade, garantem a sua exposige,pesso, o selo da verdade. Tirésias €, em
Antigona Rei Edipoe As Feniciasaquele que se apresenta para trazer a luz adeesdare os
acontecimentos de forma quase imparcial, se n&e @preocupacao do sacerdote ancidao em
relacdo ao bem da propria cidade. Uma verdade gjlimibadores caracteristicos do carater do
ser humano ndo permitem ao outros perceber, tusvgqde estdo os olhos pelo egoismo, a
ganancia, a soberba, o orgulho, o medo, a irajmesi entre outras fraquezas que tornam
imperceptiveis a verdade e o bem da coletividadleosOcontaminados e cegos que levam,
muitas vezes, a atitudes completamente avessalRa@ue se esperavam de um cidadao da

polis democratica.

EmAs FeniciasMeneceu, com seu ato, sacrifica a propria vida galvar golis. Ele
torna-se o herdi que o ganancioso e soberbo patarigeguiu ser. A Edipo, resta o exilio ao
lado de Antigona por decreto de Creonte, que afiataa em nome de todos os cidad&os que,

na tirania, nao tém voz propria.

Apesar de as tragédias afirmarem a nocéo de gigaalos homens é resultado de
suas acoes, em Tebas isso nao se aplica complégarpeis, mesmo sendo os homens 0s
atores, suas acdes sao influenciadas pelas diéadgder na forma de maldi¢cdes, como é o
caso tebano, quer na forma dos oraculos. Este mongle elementos determinantes, na saga
cadmeia, conduz a vida, quase que irremediavelmeasta o aniquilamento pessoal e coletivo.
Explica-se, assim, talvez, o motivo pelo qual agédias que parecem atribuir resultados a
forca de um poder superior sobre a vida dos hoarabgentarem-se em Tebas e ndo em Atenas,
porque tal manipulacao do destino néo seria pdssvwadade democratica, onde os individuos
€ que tém o poder de decisao sobre suas vidasf@&zexem isso, decidem também a vida da
coletividade daolis. Isto €, a manipulacao da vida do individuo eudecletividade somente
seria possivel em um ambiente onde reina a tirB@ananeira que afirma-se como pertinente
a perspectiva de Zeitfif de que a Tebas das tragédias é o reflexo negigivdenas, porque
ela é o ambiente onde o individuo e a cidade mamtgue chamamos hoje de livre arbitrio, a
liberdade de tomar decisfes e agir sobre a vidaagaanipulacdo de uma for¢a maior a exercer

de maneira quase invisivel o controle sobre o ni@std homem.

602 vide As Bacantegvv. 179 e 187).
603vide Zeitlin (1986).
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As palavras de Fraffé fornecem, em certa medida, uma sintese parciatfédss da
maldicdo que poluiu o solo tebano:

Tebas €, na tragédia atica, o0 espaco por excel@aa@acesso, a cidade onde ndo ha
redencdo, a cidade onde, depois da tragédia, fisabneviventes, mas nunca
descendentes: Agave sobrevive a Péfitetendo morto o seu Unico filho, Edipo
sobrevive a Etéocles e Polini€¥stendo-os levado a morte com a sua maldicdo,
Creonte sobrevive a Hémon tendo, com a sentengmde de Antigorfd’, levado a
morte o seu filho (em Euripides, apds a morte daséro filho: Menecei$®). Assim,
Tebas, é a cidade sem esperanga, a cidade senagénpsem salvagéo.

Esse retrato sintético de parte dos males queamaec genealogia de Cadmo e a
existencialidade da cidade por ele fundada levaanoencluir que, ao nascer e viver no solo
tebano, cada homem e mulher passam a ser irresienginte objetos do poder tirénico da
violenta maldicdo de Ares. Assim é que apenas lgydesento total em relacdo ao solo tebano
€ capaz de ‘curar’ ammiasmahereditario que cadautochthondaquela terra carrega consigo
desde o seu nascimento, a exemploSjmstoi Entre todos, apenas dois conseguem esse feito:
Cadmo, ao abandonar a cidade e se recomecar dovjplanto zero, em outro lugar, fundando
outra cidade e outra linhagem; e Edipo, ao sea@wipelo filho, dirigir-se a Colono, na Atica,

e 14, ao chegar, ser abencoado com a luz do esSohamo pela tomada de consciéncia da
origem de seus males e, assim, decidir e agir @vamais voltar a sua amaldicoguris,

mMesmo que para iSso precisasse negar a sua paapyeonia, ao receber de Teseu uma nova
cidadania, agora sob as benesses da Unica teea@nd a liberdade de escolha do individuo

sobre sua vida e sua coletividade: a democracia.

604 Frade (2009, 30).

605 vide As Bacantesle Euripides.
606 \Vide As Feniciagle Euripides.
607 Vide Antigonade Séfocles.

608 \Vide As Feniciagle Euripides.
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CONSIDERACOESFINAIS

A pesquisa bibliogréfica realizada mostrou-nos guitoctonia tem sido entendida
pelos estudiosos do tema por duas vias: em um pfédiiao, fundamentado na ideia de que o
autochthon é alguém que ‘brotou literalmente do solo’, comecorce nos mitos de
Erecteu/Erictdnio, em Atenas, e dggartoj em Tebas; em um plano politico, fundamentado
na ideia de que osutochthonesdo aqueles que tém habitado a mesma terra pposem
imemoriais, a qual, em Atenas, transformou-se entonceito juridico para ser aplicado na
organizacao politica dpolis, para a atribuicdo da cidadania, para justificapsse da terra,
para atribuir uma nobreza superior a cegsee, por fim, para justificar diferencas de poder

e direitos dentro dpoliteia.

O que acrescentamos de novo em relacdo a estelemémto da autoctonia decorre
da leitura das sete pecas ligadas a saga de TEasosso itinerario, percebemos que 0s
autochthonedebanos vivenciam a autoctonia ainda em uma tarcemensédo, a do plano
mistico, em que a relacdo comadris manifesta-se como um ‘sentimento de pertenca matua
com a terra-mée, uma relacéo afetiva congénitaggreuma ‘forca de atragao’ que faz com
gue oautochthondeseje ndo sair de spatris mesmo diante de infortinios sucessivos naquele
solo experimentados, ou que procure sempre retarteara-mae, mesmo apés um exilio, como

acontece a Dioniso, Edipo e Polinices. A expressdautoctonia neste terceiro plano tornou-
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se clara também pela relacdo que estabelecemesaosntitos funerarios e a autoctonia, pela
necessidade de devolugcao do corpo de um mortol@ads@nde nasceu.

A leitura das tragédias somada aos estudos stistda, a legislacao e a organizacéo
politica dapolis ateniense e ainda a alguns estudos filosoéficésiddteles e Platdo revelaram
com clareza a manipulacdo da autoctonia nos sane®pimitico e mistico feita por classes
sociais mais privilegiadas e politicos com a filadie de legitimar, por meio da ideia de
autoctonia, certas diferencas sociais para justibgoder e a posse das terras, tanto em relacéo
a vida interna da cidade como externamente ema@kaQutras cidades, sobre as quais Atenas

historicamente tentou impor-se como superior.

O aspecto mistico da autoctonia, mesmo que méadiiesle forma multifacetada e
aparentemente subjacente a outros temas, revelbeiggande importancia na estruturacéo das
tragédias, e, por conseguinte, provavelmente tfmitante quanto para os atenienses, haja
vista seu valor na representacgéo feitas nas p€gaso destacamos no corpo da tese, Ledo
(2010 e 2011) ja acena para a existéncia de ugegdb congénita’ dautochthorcom a terra,
ao tratar da&nktesie sublinhando que esta dimenséo nao tem sidorexalela tradicdo. De
fato, os estudiosos por nds consultados nada tisdhre o0 assunto, o que nos leva a confirmar
a afirmacgéo de Ledo de que seus estudos estare@arargn para uma outra abordagem pela
primeira vez, em apontamentos que, mesmo rapitiici@s, nos foram de grande importancia

para o estabelecimento de uma nova perspectiveaadarautoctonia.

Diante dos estudos que aqui realizamos, o prinasipecto que nos chamou a atencao
nao diz respeito exatamente as tragédias, ma®edagiens que a tradi¢ao critica tem realizado
sobre estas. O problema que j& se mostrava desdiei@ é que a producdo dos Varios
estudiosos revelou-nos que estes tém, via de regyajtado as tragédias do ciclo tebano
apenas separadamente, lendo e analisando as pegaobras isoladas, quando no maximo
fazendo relagbes pouco reveladores entre as agédias tebanas de Soéfocles. Assim, o0s
olhares lancados sobre os mitos veem estes consonagens independentes, que vivem
tragédias independentes e experimentam o tragicbéia de modo isolado. Além disso, tais
estudos fazem pouca ou nenhuma referéncia aosaaqtelos quais Tebas € objeto de tantos

infortinios e porque a raca de Cadmo parece coddenaniquilacao.

Por outro lado, a leitura conjunta das sete triagétb ciclo tebano revelou-nos que o
sofrimento ciclico da cidade tem origem em sua fgdjpndacdo, no mito de autoctonia. O

homicidio do dragdo cometido por Cadmo geroumiasmae provocou aemesisle Ares que
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polui e amaldicoou o solo tebano, condenandawschthonesda cidade, por meio do
nascimento e da permanéncia em Tebas, a malesistoseaté que a linhagem daastor
tivesse seu fim, o que acontece quando morremlussfide Edipo e de Creonte. Nesta
perspectiva, o fio condutor desta vinganca em falmanaldicdo e transmissora da poluicao

domiasmaé a autoctonia.

A maldicao de Ares, como verificamos no corpotdagedias, consiste na aniquilagao
da raca de Cadmo pelas a¢cbes de seus proprios perlgue toma forma nas mortes pelo
fratricidio, filicidio, parricidio e o suicidio quse sucedem nos textos das pecas. Além disso, a
maldicdo também condena ao sofrimento da cida@admo, mediante infortinios sucessivos
provocados pela linhagem de reis descendentes dimd;dais como a Esfinge, a peste e as

guerras.

Tal maldicédo s6 alcanca seu fim com a morte diimas representantes masculinos
da raca, Etéocles e Polinices — filhos de Edip@seehdentes consanguineos de Cadmo —,
Meneceu e Hémon, filhos de Creonte e descendew®Smhrtoi Poderia, contudo, um
amaldicoado ser purificado e libertado do podemd&licdo ao exilar-se de Tebas e a ela nédo
mais voltar, como ocorre a Cadmo, ao partir de Sqizaa a lliria, e a Edipo, ao negar a

autoctonia tebana e receber de Teseu uma novaacidath Atica.

Evidéncias daniasma danemesise da maldicdo foram destacadas nos textos das
tragédias e analisadas considerando o context@adbe wuma das pecas, 0 que possibilitou o
estabelecimento de um ‘processo tragico’ do qudd cana das tragédias configura uma parte,
0 que tornaria importante a leitura conjunta destasdo sua apreciagdo como histérias
separadas e independentes. Guardadas as propdecéasater religioso, a ordenacéo das sete
pecas como partes de um todo correspondente aragedia Unica que tem seu primeiro
capitulo nos acontecimentos que formam o mito ®lbarautoctonia, ou a ‘tragédia cadmeia’,
poderia ser comparada, guardadas todas as proporedessarias, a compilacao das trés obras
que foram a saga @@ tempo e o Ventde Erico Verissimo, a sab&:ContinenteO Retratae
O Arquipélago em que as fases da formacgdo da familia Terra-@@mbodem ser lidas
separadamente, mas apenas a leitura em conjutddala trilogia possibilita a no¢cdo completa
da existencialidade da familia. Ou ainda, a comp@dados quatro Evangelhos que narram a
histéria de Jesus Cristo, pois, da mesma manem® eoleitura separada dos Evangelhos em
separado nao consegue contemplar a totalidadeldalgiCristo, também a leitura isolada das

pecas nao possibilita o vislumbre da completudastaria tragica de Tebas, o que s6 € possivel
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pela leitura compilada das pecas, tal como fizeem® Evangelhos séculos atrés. Esta
proposi¢cao deixamos como sugestédo para um futaioaltro de compilacgéo.

Entre os aspectos marginais, observamos, tanifeitnea das tragédias como nos
apontamentos da literatura especializada, a omosig@istante entre Atenas e Tebas, a
valorizagc&do da democracia em detrimento da tirporaneio de uma verdadeira campanha de
conscientizacdo do publico das inUmeras benessegsirdaira sobre a segunda. Ou, como
apontaram os estudos de Zeitlin (1986), o uso pgedgediografos de Tebas como um espelho
negativo de Atenas, ou seja, um espaco onde prableune poderiam surgir na democracia
ateniense eram expostos para a reflexao do pubkgdicamos ainda a valorizacdo da religido
e das normas comuns entre os Helénicos que pasaaantomadas como leis divinas entre
0s Atenienses. Estas referéncias a aspectos psl#iguridicos foram muito bem exploradas
pela tradicédo critica que se debrucou sobre aédrag nos ultimos anos, da mesma maneira

gue o0s aspectos estruturais das tragédias.

Estas verificagOes acerca da autoctonia expdeecessidade da realizagdo de mais
estudos sobre sua presenca e influéncia em otdggdias e na organizacao social, haja vista
a teia de relacdes que ela estabelece com variasdamas ligados a vida na Grécia Antiga.
Um tema cujas relagcdes que nos parecem ainda poymoradas no seu ambito dada a
importancia que ele revelou ter na religido, n& &tna politica. Fica a certeza de que é
necessario olhar para as tragédias com um olhar seanorado sobre o plano mistico que as
compde, indo além dos aspectos naturalmente rdiz@veis, porque ha outras possibilidades
de leitura que surgem quando vamos além da pod#daistoria, da politica e da filosofia. Fica
o desejo de prosseguir nos estudos da autoctolais teagédias tebanas pelas possibilidades de
abordagem aqui abertas, a fim de ampliar ainda smpercurso edificante que trilhamos atée
este momento, o qual parece-nos apenas ter refmdsen inicio de uma frutificante

caminhada.
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