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RESUMO

O trabalho a seguir apresentado pretende analisar as causas da conflitualidade social
a luz do olhar incontornavel de um filésofo de exceléncia, Paul Ricoeur, dedicado estudioso
dos fendmenos que comprometem a liberdade dos homens e sem ddvida, um humanista de
corpo inteiro que ndo deixou nunca de pensar e contribuir aturadamente para a construgao
de solugdes filosoficas mais eficazes e produtivas. Por outro lado, ha que ndo esquecer
igualmente o contributo das fontes ndo filosoficas para a estruturacdo do agir
fenomenoldgico do homem, bem como a dialética que Ricoeur realizou no seio da aporia do
outro. No fundo, tais consideracGes ndo s6 acolheram um espantoso elogio por parte da
comunidade intelectual em geral, como permitiram lancar a semente de inovacdo rumo a
constituicdo de sociedades mais solidarias, justas e humanas.

Assim, partindo da anélise da tragédia Antigona de Sofocles, procurou-se aprofundar a
tematica do mal em Ricoeur, prosseguindo depois para a tarefa da sua irradicacéo, quer a
luz da concecdo de amizade aristotélica, quer através da moral kantiana, ou ainda pela
nocao de justica contratualista de John Rawls. Deste modo, e em virtude destas mesmas vias
de moderacdo, responsabilidade e equidade, caminhou-se em seguida para o conceito de
sabedoria pratica, para dai extrair, com Ricoeur, a necessidade de um consenso mais
alargado, como forma de dar cumprimento a resolugdo de conflitos e, com isso, permitir uma
melhor deliberacéo tendo em vista 0 bem comum. Na verdade, é levando em consideracéo um
juizo moral em situacdo, que se promove, muitas vezes em situacdes de confronto, o
surgimento da prudéncia e da inevitavel serenidade que devera pautar o reconhecimento dos
interesses das partes. Como refere Ricoeur é entre as tonalidades de cinzento e, ndo tanto
entre o branco e o preto, que se recolherdo as melhores escolhas para as ditas situacdes de
angustia. Paralelamente, o autor ndo deixou de encontrar na figura excecional e
extraordinaria do perdao, o discurso de amplitude de uma justica que procura demonstrar
nas “alturas” a profundidade da culpa humana. E, assim, pelo transmitir de um testemunho
de esperanca, objetivado na grandeza de espirito de cada homem concreto que a assuncéo da
paz social podera ser alcancada.

Por fim, considerando que Paul Ricoeur ndo deixou de pensar numa colaborag¢éo mais
estreita entre a literatura e o direito — tendo em vista uma maior humanizacao da justica,
quer pelo suprimento dos impedimentos logico-legais que a dogmatizam em excesso, quer por

uma visdo mais poética e imaginativa das solucbes judiciais — entendeu-se assegurar a
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salvaguarda dos direitos do homem, com a consciéncia de que s6 por esta via, a reprodugdo

do mal no mundo se desvanecer diante de uma justica humana, cada vez mais humana.

Palavras—chave: amizade, conflito, equidade, ética, hermenéutica, justica, mal, perdao,
responsabilidade, sabedoria pratica, tragico.
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ABSTRACT

The following presented here aims to analyse the causes of social conflict through the
perspective of Paul Ricoeur, a philosopher of excellence, dedicated scholar of the phenomena
that compromise the liberty of men and, without a doubt, a full humanist that never stopped
thinking and patiently contributed to the construction of more effective and productive
philosophical solutions. On the other hand, we also cannot equally forget the contribution of
the non—philosophical sources for the structuring of the phenomenological act of man, as well
as the dialectic that Ricoeur carried out within the Aporia of the other. Ultimately, these
considerations were not only welcomed with a remarkable praise from the intellectual
community in general, but also allowed to plant the seed of innovation towards the
constitution of more sharing, fair and humane societies. Thus, starting from the analysis of
tragedy Antigone of Sophocles, we aimed to deepen the thematic of evil in Ricoeur, and then
to the topic of its eradication, in the light of the Aristotelian conception of friendship, and
through the Kantian morality, and John Rawls contractual notion of justice. Afterwards, and
as a consequence of these paths of moderation, responsibility and equity, we analysed the
concept of practical wisdom, from where we extracted, with Ricoeur, the necessity of a wider
consensus, in order to be able to solve conflicts and, consequently, allow for a better
deliberation having in mind the common good. In fact, it is by taking into consideration a
moral judgement in situation that is, one that is often called for in situations of confrontation
and allows for the appearance of prudence and the unavoidable serenity that must direct the
recognition of the interests of each of the parties. As Ricoeur contends, it is between the
shades of grey, and not so much between the black and white, that the best choices for these
situations of anguish will be gathered. At the some time, the author also found in the
exceptional and extraordinary figure of forgiveness, the discourse of amplitude of a justice
that aims to demonstrate the depths of human fault in the “heights”. It is, thus, in the
transmission of a statement of hope in the greatness of each man's spirit, that the assumption
of social peace might be achieved. Finally, considering that Paul Ricoeur did not stop
thinking of a closer collaboration between literature and law — having in mind a bigger
humanisation of justice, either through the suppression of the logical-legal impediments that
dogmatize it excessively, either by a more poetic and imaginative view of the judicial

solutions — it was argued for the preservation of the human rights, knowing that only this way,



the reproduction of evil in the world will vanish in order to give way to a justice that always
becomes more human.

Keywords: conflict, equity, evil, forgiveness hermeneutics, friendship, justice, practical
knowledge, responsibility, tragic.



INTRODUCAO

Analisar a tensdo viva da moral em conflito, serd assim a intencdo principal deste
estudo, no qual aprofundaremos o pensamento de Paul Ricoeur. No fundo, é decorrente desta
conflitualidade que se descobre o mal pela falibilidade do homem sensivel que testemunha
assim a sua culpa e o seu sofrimento. Seremos, entdo, incitados a trazer a discussdo o foco ndo
filosofico da tragédia antiga, por meio de um homem atormentado com um mundo que
desconhece.

Apresenta-se, entdo, o dominio moral de um homem em conflito consigo mesmo, bem
como com todos aqueles juizos que, vindos de fora, o ferem interiormente, levando-o, nédo
raramente, a mover-se pelas incoeréncias de uma hybris inabaldvel. Tal ndo o impede,
contudo, de trilhar o caminho que lhe dita a sua consciéncia, mesmo que tal se revele penoso e
causador de grande sofrimento. E, pois, pelo &mbito da tragédia que Ricoeur atribuird ao
triunfo sobre o mal a forma de uma superacdo apaixonada que, inevitavelmente terd de
acontecer no seio do préprio espetaculo do trdgico com a aceita¢do do seu destino. No fundo,
a definicdo de um mal menos mau e mais propenso a determinar-se no seio da l6gica humana,
sera a saida possivel para tudo aquilo que os tragicos nos oferecem. O que ndo significa
contudo, segundo o autor, que a tragédia ndo possa conter uma solucdo mais frutuosa para a
angustia do homem.

De certo modo, como assevera 0 nosso filésofo, sera este mesmo sofrimento que
incitard o individuo a compreensdo da sua realidade — segundo a consciéncia da sua ipseidade
em confronto com a alteridade — acolhendo por ai a reformulacdo do seu modo de avaliar,
pensar e julgar tudo aquilo que lhe soa distante e diferente, a0 mesmo tempo. Por conseguinte,
sera no campo do excecional, retirado do tragico da acao, que obteremos a ideia de uma ética
ontolodgica produzida ao longo do caminho nebuloso tracado pela filosofia no seio da tragédia
literaria.

Neste seguimento, analisaremos a famosa obra de Séfocles, Antigona *, a partir da qual
0 autor estabelecerd o conflito entre duas nocdes de justica muito diferentes. Olhando o

enquadramento da peca, deparamo-nos desde logo com o argumento de Creonte que afirma

! George Steiner, (2008). tr. Miguel Serras Pereira. Lisboa, Relégio D" Agua Editores (22 ed.), Lisboa.



que a conduta do justo sera aquela que faz do homem um bom cidaddo. J& a personagem
Antigona postula antes a subordinagdo da mesma conduta aos valores da instituicdo familiar
e, como tal, ao ideal sagrado que comporta. Decorrente daqui, partimos para o
guestionamento da forca viva da moral em sociedade, moral esta inserida no préprio Estado
de direito, que, apesar de legitimo, ndo deixa de ser limitativo. Desta forma, fica claro o
antagonismo existente entre a ideia de uma justica universal, preocupada sobretudo com a paz
social e, a visdo de uma justica essencialmente local ou regional que, esbocara pelo
acolhimento aos costumes e aos usos tradicionais, a salvaguarda dos direitos e interesses da
comunidade.

Por outro lado, a ambivaléncia desenhada por estes mesmos conflitos sera sempre
fruto da enunciacdo das fronteiras morais de todo o agir humano, demonstrando assim a
incapacidade do homem para conviver com a diferenca do outro. Constatamos, entdo, a
insuficiéncia de uma visao incapaz de se superar a si mesma (pois, de outra forma, originaria
a dissolugdo do proprio conflito), argumento que remete ironicamente para a expressdo de
duas ordens de sentido convergidas numa mesma desordem. Alerta, contudo Ricoeur que, a
fonte da incompatibilidade moral em Antigona, relaciona-se com a problematica do credo
religioso e, como tal, com a influéncia do sagrado sobre os cidaddos deste periodo. Neste
sentido, poderemos concluir que as leis da cidade comportam ja uma certa aurea divina que,
quando violadas originam a indisposicdo dos deuses, bem como a cominagdo de castigos
pesados para os seus infratores — facto que decorre do proprio misticismo da época. Contudo,
como se vera ao longo da tragédia, seré a heroina que se encaminhara para o seu sacrificio, ao
defender enfaticamente o carater sagrado da familia e, por conseguinte, a sepultura do seu
irmao Polinices. Por outro lado, Ricoeur indagara se Creonte ndo representara ja a ideia de
uma autonomia a procura da sua logica de justica, isto é, fazendo uso da sua razdo para
atribuir um destino definido pelo mesmo — ndo delegando, como tal, a nenhuma instancia
divina.

Assim, segundo o autor, o imperativo ético que se retira deste mesmo conflito ndo
deixard de acolher na sua dimensédo institucional, um ensinamento a ser apreendido pelas
massas dos cidaddos em geral. No fundo, expressando a forma de uma cidadania que se deseja
respeitada pelos membros da comunidade. Nesta sequéncia, Ricoeur questionara se tal
sabedoria coletiva ndo traduzird uma intencdo ha muito afiancada pelas tradigdes misticas,
oniricas ou divinatorias dos homens, em associacdo com 0s seus deuses. Isto é, se ja ndo
estaria presente o dever do préprio homem de enfrentar sozinho as suas dificuldades

existenciais. De certo modo, assumindo o sentido de uma autonomia confiada pelos deuses



extraterrenos, que compreenderia somente a vinculacdo do homem aos valores mais elevados
de consciéncia e, como tal, & nogdo de uma justica de laivos eminentemente divinos.

Nesta introducdo, resumiremos entdo o conflito descrito em Antigona, a duas
perspetivas muito especificas do tragico da acao, a saber: a ideia, por um lado, de que toda a
base natural do ser humano comportaria j& um elemento tragico originario; e, por outro, a
visdo de que a tomada de consciéncia no homem seria igualmente um sinal da sua
incapacidade para eliminar o mal que o atinge. Deste modo, € no seguimento deste mal
especifico que se constituira um dos eixos principais da obra de Paul Ricoeur,® obra
consignada assim a analisar os contornos de racionalidade que envolvem o mistério da sua

manifestacdo.’

Serd, assim, através da nocdo de mal radical — insuscetivel de uma explicacdo
suficiente e entendivel — que nos direcionaremos para a grande viragem hermenéutica de
Ricoeur, quando o proprio postula que o sucesso interpretativo s6 podera ser alcancado por
meio de um desvio pelo campo da simbolica. Por conseguinte, s6 com o recurso a linguagem
cifrada dos simbolos, poderemos ultrapassar a opacidade do mal. No entanto, como afirma o
nosso autor, para que esta mesma eficacia hermenéutica seja concretizada, serd necessario
infundir um distanciamento seguro em relagdo ao mundo histoérico das tradi¢des, porquanto so
pelo corte com esta mesma ideia de pertenca, serd possivel atribuir um significado mais
concordante com o injustificavel de origem. *

Adicionalmente, a medida que Ricoeur prossegue o0 seu estudo, ndo deixa de alertar
para a importancia dos mitos no ambito da filosofia, definindo-os como composic¢des poético-
artisticas no seio das quais o simbolo adquire a sua maxima visibilidade e o seu sentido mais
puro. Contudo, como adianta o filésofo, sera sempre dificil discernir por estes enredos a
divisdria que separa 0 mal cometido do mal sofrido, permanecendo assim a imagem de uma
retribuicdo moral, tipica de uma justica teolégica a apontar constantemente para a unido
dessas mesmas concegfes. Deste modo, o autor ndo deixara de efetuar a distingdo entre 0 mal
resultante da responsabilidade do sujeito capaz e a ideia de um mal que, vindo de fora, atinge

a vitima em desamparo. Sem divida, que o lamento desta ultima revela ja a destituicdo da

2 Mal esse, através do qual o tragico extrai a sua forca intrinseca mais escondida.

3 E importante, salientar neste ponto, a importancia da experiéncia pessoal do autor na obra citada,
nomeadamente, o cativeiro de que foi alvo, na regido da Pomerénia, durante a segunda guerra mundial.
* Paul Ricoeur, Réflexion faite. Autobiographie intellectuelle (Paris: Esprit, 1995), 58.



autonomia do individuo que sofre, na medida em que comporta o impedimento dos seus
desejos, resultando dai, o proprio sentimento de injustica. Por outras palavras, o Scandale du
Mal expressa, segundo Ricoeur, a possibilidade do homem fazer uso da sua liberdade para se
reconhecer como fonte de retoma do mal em si.

Sublinha, entéo, o filésofo que a Unica forma de reconhecer o mal que nos infeta, serd
pelos sinais da sua passagem no corpo, obtendo-se dai a marca de um ensinamento sobre a sua
radicalidade, bem como a destruicdo que produz na convivéncia em comunidade. Neste
sentido, afirma Ricoeur que o0 mal ndo representa sendo a expressao de um ato, ato este que
age sobre nés fazendo-nos sofrer, mas sem que contudo possamos compreender a
racionalidade que o compde, ou seja, aquilo que o leva a ser 0 que nunca deveria ser. Como
forma de explicitar esta visdo, Ricoeur traz a discussao o episodio biblico de Job, aplicando-se
assim a analisar o seu sofrimento por conta da injustica que o aflige, sem razdo aparente.
Adianta, por conseguinte, o autor, que o apelo de Job para Deus atesta inequivocamente a
ideia do mal sofrido, sob a forma de uma soliddo imposta, havendo que repensa-lo assim pela
forma de um amor incondicional, ou seja, que acima da compreensao dos homens acerca das
razdes Ultimas do seu sofrimento, estara sempre a expressao de uma fé imaculada que de tao
centrada e focada nos mandamentos divinos, convida os homens a entrega dos seus
sentimentos mais puros para Deus.

N&o obstante, serd pela ideia de retribuicdo que chegaremos a visdo distorcida de
aclarar e reverter o fenomeno do mal. Diz, entdo, Ricoeur que sera a conta da sintese
totalizante entre o mal cometido e o mal sofrido que a producdo do mal sobre 0 mal se realiza
—no fundo, ao invés de o despertarmos, deveriamos antes direciona-lo para a forma de uma
reconciliacdo profunda connosco, tentando compreender assim a sua razao de ser. No fundo,
serda somente pelo d&mbito do mal sofrido que poderemos alcancar a sabedoria no seio da
prépria liberdade, segundo a assuncdo de que poderemos ser homens capazes apesar do mal.
De forma analoga, concluira Ricoeur que a afirmacdo do bem em nés, ndo traduzira tanto o
reconhecimento do mal que nos atinge, mas antes a crenca numa elevada altura moral, que
confere assim o alento necessario para resistir as investidas do destino.

Nesta sequéncia, sugere Ricoeur, que, subjacente ao mal moral estard sempre a ideia
da falibilidade humana (hiato), a qual reflete o desejo desproporcionado do homem de viver
acima das suas possibilidades terrenas, a ponto de idealizar uma forma de compensacao que
ganha a sua maior objetividade no ato transgressor. Por conseguinte, concluiremos que o
agente que realiza a falta serd 0 mesmo que expressa a propria culpa, a ponto de se reconhecer

como desvio a sua limitag&o originaria.



E neste ponto que o filosofo postula a concegdo de um ser humano imbuido no seu
proprio sentido, a ponto de descobrir a fronteira original que separa a inocéncia da sua
violacdo, isto é, a sua fragilidade constitutiva. Nesta medida, poderemos acreditar, com
Ricoeur, na existéncia de uma forca moral que contrapde o homem a sua intimidade original.
Porém, teremos que asseverar que tal sentido serd sempre aferido pelas grandes teodiceias do
passado, as quais se intencionardo assim a criar um saber mais ordenado acerca das razfes
que suscitam a apari¢cdo do mal no mundo.

N&o obstante, como concluird Ricoeur, o fenomeno do mal so serd visivel através da
toma da palavra pelo homem, como forma de o confessar por meio da linguagem. Contudo,
tal acontecimento ndo decorrera simplesmente de um evento religioso — no decurso do qual o
crente apelaria ao conforto de Deus para apaziguar a sua miséria — mas antes da ideia de uma
insuficiéncia ontologica que acabard por deslocar a sua realidade para o seio de um
imaginario transcendental, a partir do qual retomara a sua liberdade. Por conseguinte, como
assevera 0 autor, a expressdo eidética que daqui se deslaca, reflete a natureza de um ser
essencialmente criativo, destinado assim a ser resgatado do campo da fenomenologia
simbolica. No fundo, levando a concecdo de trés perspetivas diferentes de analisar a
experiéncia humana, a saber: a linguagem que reconhece a plenitude do cosmos; o0 espaco
transcendental dos sonhos; ou a dimenséo poética.

Por conseguinte, Ricoeur ndo deixara de aludir, na sequéncia de La Philosophie de la
Volonté: Finitude et Culpabilité ® — da qual faz parte La Symbolique du Mal — & existéncia de
trés simbolos primordiais que expressam desde sempre — a custa das suas intencdes estéticas,
religiosas e sentimentais — a profusdo do mal que atinge o homem. Comegamos, entéo, por
destacar o simbolo da mancha, que representa assim o sentido mais arcaico dos simbolos
primarios, sob a forma de uma oposi¢do de vida — uma ética corrompida — que se interioriza
no homem como tragco de uma vinganca original. Tal argumento leva assim todo o individuo a
percecionar-se como sujo e marginal. Desta forma, assevera Ricoeur, 0 simbolo em causa s6
podera ser conhecido na sua opacidade, no decurso do agir humano. Isto &, s6 pelo rito de
uma limpeza simbolica, 0 homem manifestara o seu medo original e, portanto, o seu asseio
espiritual mais puro. Contudo, tal ritual s6 consumara este objetivo, quando estiver associado
a expressao da palavra, simbolo que exprime assim uma via de abertura através da qual o

sagrado se realiza no homem.

> Paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité (Paris: Aubier, 1960).



Analisada a mancha, descreveremos em seguida um outro simbolo primario, o pecado,
que traduz em termos gerais a maturagdo histérica de uma humanidade a produzir-se pelo
campo do divino. Nesta medida, o simbolo do pecado definird a ideia de uma alianca
estabelecida com Deus e, portanto, de uma obrigacdo, que deverda antes de tudo ser
irrenunciavel, na medida em que se alojara na interioridade do ser humano — enformando
assim a expressao de uma vontade que se completa no compromisso eterno com Deus. Deste
modo, Ricoeur dira que a passagem simbdlica que vai da mancha ao pecado, esboca a
expressao de um pavor que acomete o homem vindo de fora, isto €, de um chamamento
profundo que o alerta para a presenca sagrada de Deus no mundo (alianga). No fundo, 0 nosso
autor, acabara por associar ao pecado a imagem de um desvio a lei natural da vida,
transmitindo com isso a expressao de uma angustia crescente a luz da violacao produzida.

Contudo, Ricoeur, ndo deixara de afirmar que o sofrimento decorrente do pecado, nao
impedird o homem de encontrar uma saida mais frutuosa em Deus, isto €, apelando & sua
misericordia e ao perddo por todos nés. Por aqui se vé& que o perddo divino ndo representa
uma concessao atribuida a um individuo concreto, mas antes a expressdo de uma outorga
universal que congrega desde logo o lastro de uma humanidade convergida a leveza de um
amor a criacdo. De uma forma comparativa, conjetura Ricoeur, se o simbolo da mancha se
afirma no campo da esfera pessoal, 0 pecado deverad assumir-se perante toda a humanidade,
através de um laco historico-cultural que visa unir o todo a sua esséncia. Nesta medida, a
abordagem que o autor faz ao pecado, transporta ja a dimensdo comunitaria de uma
solidariedade trans-biolégica e trans-historica, convergindo, como tal, para a unidade
existencial do género humano.

Por fim e depois de analisarmos o pecado, orientaremos a nossa atengdo para um outro
simbolo primario, precisamente aquele que enforma a terceira via pela qual se depreende a
passagem do mal no homem, ou seja, a culpabilidade. Assim, mais do que uma sensacdo de
sujidade ou de um desvio a alianga com Deus, existird a necessidade de promover a correcao
ontoldgica do homem consigo mesmo: quer pelo reconhecimento da sua falibilidade; quer
pela responsabilidade das suas agdes.

Doravante, Ricoeur ndo deixara de mostrar que a culpabilidade no homem representa a
fonte de um retrocesso do mal até & mancha ® demonstrando assim que, a sua intencionalidade
nédo abarca sendo a tripla dimensdo de um mal que vem de fora, atingindo o homem pelo seu

lado afetivo e, como tal, restringindo-lhe a liberdade — naquilo que o filésofo francés

® Isto &, desde a culpabilidadade, passando pelo pecado até chegar & mancha.



denominou como esquema triplo do servo arbitrio. Neste sentido e, de forma a compreender
tal impasse, Ricoeur acabard por recorrer aos mitos da antiguidade (simbolos secundérios),
para extrair dai o injustificavel de um mal gue atinge a humanidade desde sempre, fazendo-a
debrucar-se sobre o seu proprio sofrimento e impedindo-a de viver como deseja (ou seja,
aceitando a ideia do absurdo que destroi a obra cultural do homem). Em certa medida, é
somente pela discursividade destas mesmas peripécias escatoldgicas, que 0 nosso autor
encontrard a logica fundamental que possibilita a devolucdo da racionalidade ao confuso
paradoxo que define a maldade humana. Por outras palavras, € somente pelo recurso aos
mitos ou aos simbolos mais primitivos do mal, que a razdo sensivel ’ adquire o seu estado
mais profundo, isto é, a introducdo da miséria humana no campo axiolégico e cultural do
homem. De certa forma, procuraremos através do encontro hermenéutico com essas historias
primordiais, fazer brotar ndo s6 o significado desse desconhecido que nos afronta, como
igualmente promover o apaziguamento da consciéncia humana diante da proximidade do mal.
De certo modo, o autor tentara explicar que apesar do mal ser evidente, ndo obsta a que o
homem se possa percecionar como ser humano capaz e, portanto, incitado a nomear-se como
autor dos seus préprios atos ou, mesmo, a inferir da responsabilidade das suas a¢des — como
centro de imputagdo moral.

Por conseguinte, este sofrimento humano comporta ja um principio de descoberta da
humanidade que existe e, resiste no seio do mesmo, o qual ndo deixa de mostrar a sua melhor
expressao pelo bem que realiza em prol dos outros. Posteriormente, sera em Soi-méme comme
un autre que Ricoeur introduzird a no¢do de ipseidade de si, como forma de obter assim uma
mediacdo que se centra no proprio homem e, em que 0 mesmo se vé a descobrir no seio de um
espaco comum — espaco, onde 0 outro se insurge igualmente para afirmar a sua capacidade.
Extrai-se portanto daqui a nocdo classica de um homem como animal politico que, procura
assim o reconhecimento de si pelo reconhecimento do outro, esse outro anénimo com o qual

partilha as suas necessidades e 0s seus desejos mais basicos.

Assistimos, assim, no capitulo sete de Soi-méme comme un autre a analise que
Ricoeur efetuou sobre a amizade entre os homens, delimitando, logo ai, o critério que postula

0 justo meio — decerto, a ideia de uma igualdade que se quer simultaneamente proporcional e

" Uma razo que aposte mais na aceitacdo, do que no real afastamento do mal.



equitativa. E, pois, no decurso desta tese que abordaremos a amizade aristotélica, através da
qual o filésofo recupera o conceito de prudéncia, como eixo norteador e central de todas as
condutas humanas.® Especificamente, sera através dos projetos individuais que todo o homem
se expressa naturalmente como ser humano, ao averbar por ai o saber da sua experiéncia
historica, ndo mais como visdo puramente ipseistica, mas antes como somatorio dos planos de
vida efetuados pelos membros de uma comunidade. Deste modo, toda a escolha individual s6
definirA um sentido real e absoluto, quando enunciar verdadeiramente uma intengédo
eticamente clara, elaborada a custa do préprio dinamismo de alteridade que compde o fundo
motivacional de toda a consciéncia social. Nesta medida, fica em aberto a possibilidade de
conformar a finitude das nossas praticas a ideia de uma vida plena em sociedade — ideia que
refletird, por sua vez, a concecdo de uma natureza humana limitada, porém sempre propensa
ao desejo de ser feliz. Por conseguinte, € pela nogdo de estima de si que se explanara a ideia
de uma vida boa em sociedade. Tal objetivo convergira no traco individual do sujeito social, a
luz do dever de prudéncia que nunca se esgotard em qualquer prazer momentaneo. Em
sintese, 0 que levamos com Ricoeur para o centro do espacgo publico ndo é sendo primado do
si e a intencdo ética, como forma de dar expressdo a regra da vida boa que se concretiza
precisamente pela relagdo com e para 0s outros em instituicdes justas.

Desta forma, Ricoeur recorrerd ao pensamento aristotélico para defender que, s6 por
meio da amizade se poderd promover o deslocamento da estima individual para o &mbito da
justica em comunidade. Contudo, ndo basta um desejo simples de socializacdo para constituir
a amizade, sendo necessario igualmente que a propria seja consistente e duradoura, ou seja,
assente em praticas continuas e reiteradas que atestam por si mesmas, a vontade de
proximidade de ambas as partes. SO assim, se chegard, segundo Ricoeur, aquilo que
Aristoteles denominou como philautia — compreendendo a insercdo do nosso bem-estar
interior no seio da consciéncia do outro — visando constituir assim uma harmonia que resulta
da prépria estima de si. Ou seja, estima, que mediada pelo amor depositado no outro, se
reflete igualmente para dentro de nds, a luz de um contetdo que merece ser compartilhado.
Neste sentido, concluiremos que a alteridade compreendera a dimensdo de uma caréncia, a
qual teré a sua correspondéncia mais visivel na ideia de um bem maior que, no caso do outro

que sofre, significara a expressao compartilhada da dor.’

& Condutas estas, quer segundo um ideal comum, quer segundo as visdes particulares de cada um.
% E, assim pela via de uma solicitude reconhecida e enovelada pela presenca do outro, que se cria a pretenséo de
uma vivéncia pacifica e harmoniosa.



Assim, como aferird 0 nosso autor, sera somente por esta via que se podera constituir a
ideia de uma liberdade no seio da propria comunidade, 0 que por si s6 denota a visao de uma
existéncia institucionalmente organizada (espaco onde os conflitos possam ser pacificamente
ultrapassados). Em certa medida, procuraremos subordinar a decisdo ética de cada um, ao
reconhecimento do seu préprio espago de atuacdo, o que implicara, desde logo, ndo interferir
com o fazer livre do outro, a0 mesmo tempo que se promove a legitimidade plena do Estado
de direito. Por outras palavras, procuramos revelar — dentro daquilo que Ricoeur ja referira na
sua petit éthique — a abertura gradual da visdao moral a uma ética de virtude.

Doravante, como insistird o filésofo, o ideal de vida boa s6 sera uma realidade
politicamente instituida, quando os interesses em conflito se subordinarem ao dever de
respeito pelo outro, este outro digno de pugnar igualmente por aquilo que é seu no quadro de
uma justica coletiva.’® Afirma contudo, o autor, que tal justica ndo representa sendo a
expressdo de uma diferenca no seio de uma igualdade comum, porquanto sé na educagao para
a alteridade, se conseguira a justa distribuicdo dos bens sociais e, como tal, a verdadeira paz
na comunidade. Decorre daqui, igualmente, o reconhecimento do afastamento da justica para
além das suas balizas legais, ou seja, aproximando-se mais de uma bondade original do que da
textura legal que a enforma — ou seja, de uma virtude que se propGe reavaliar as exigéncias do
conceito de justo. Neste ponto, verificamos assim, a abertura da justica aos apelos mais
ocultos do sentimento humano, visdo, esta, que se descobrird pelo grito de injustica que a
mesma transporta.

Assim, é somente por esta relacdo com o outro em comunidade que, o ideal de vida
boa se descobre como simbolo de uma justica messianica. No fundo, expressando a ideia de
gue o desejo de uma paz comunitaria, s6 pode ser integralmente cumprida quando, como diria
Kant, estiver implicita a dimensdo de uma boa vontade em sociedade. Ha, pois, que
estabelecer, na esteira de Ricoeur, a exigéncia de um juizo de cidadania prudente e criativo,
direcionado assim para a constituicdo de novas formas de conduta, proximas de um ideal de
vida feliz. Nesta medida, serd somente pela superacdo dos instintos, que se afirmara a nogdo
de livre arbitrio, liberdade que quando desenvolvida em consonancia com o bem individual,
se refletird para a estima da liberdade do outro, pela atribuicdo de um sentido pleno e
duradouro.

Desta forma, sera apenas pela ideia de solicitude que se gizard o consenso entre 0

principio de igualdade e o principio de justica e, por meio disto, 0 acolhimento necessario a

19 Daqui se deduz, mais uma vez, a necesséria indispensabilidade da presenca do outro para afirmar a propria
autonomia do Eu e, portanto, a plena integridade do sujeito de direito que o constitui.



uma logica de superabundancia — que, sem divida, deverd ser superior ao esquema de
retribuicdo numa relacdo entre iguais. SO, pois, pelo dmbito de uma moral inesgotével,
descortinaremos a razdo adequada para alcancar uma justica humanista. Adicionalmente, Paul
Ricoeur referira que tal concecdo de justica sera sempre o reflexo de um desejo de vivéncia
coletivo, ou seja, que possa levar em conta a ideia de um bem comum, estribado desde logo

numa boa vontade sem restrigoes.

Na verdade e na esteira de Kant, Ricoeur recordara pelo conceito de autonomia, a
forma como poderemos alcangar uma razao mais consistente e segura, se seguirmos o sentido
de uma auto-imposicao. No fundo, buscando uma razao enquadrada na ideia de liberdade que,
antes de tudo, devera compreender os valores mais insignes da humanidade. Insistiremos,
entdo, no principio de que somente um homem ético, bafejado pela luz cultural do mundo —
espaco de onde retira o sentido das suas préaticas diarias — podera analisar de forma racional e
ponderada as escolhas que realiza e, como tal, agir de acordo com um sistema de valores onde
esta compreendido a no¢do de estima de si. Por outras palavras, a boa vontade sera sempre
devedora de um desejo de realizacdo pessoal, capaz de preencher assim a impressdo de
totalidade que o homem exige na sua relacdo com o outro, em sociedade. De certa forma, a
méaxima do amor-préprio, aqui retratada, configurard a pretensdo de uma moral legislativa
mais ampla — enraizada, desde logo, no espago publico da polis — buscada na concecéo de
uma razdo pura ou desinteressada e, como tal, afastada dos instintos que colocam em risco a
ideia de autonomia. Com efeito, a possibilidade que Ricoeur equaciona nesta mesma
abordagem, assemelha-se invariavelmente a autonomia kantiana da maxima universal. Nesta
medida, poderemos dizer que o ser autbnomo serad aquele que persegue um sentido de vida
envolto por um olhar ético circular, o qual ndo deixa de ser corrigido pelo seu préprio fundo
moral. No fundo, a raz&o prética que faz associar o homem & moral, radica indubitavelmente
no estreitamento da sua possibilidade de ser — e, como tal, na nogcdo de uma liberdade
delimitada pela sua agdo — e, ndo tanto, por um juizo critico da mesma.

Contudo, Ricoeur néo deixara de dirigir a sua atengéo para a diferenca formada entre
essa intencdo moral e o sentido kantiano de méaxima universal, demonstrando assim que tal
intencdo sO tomara forma real a partir de uma sintese formal pré-estabelecida, isto é, inserida
na causalidade das proprias agBes. Poderemos entdo dizer que o argumento de Ricoeur nao se

esgota no eu que o produz, mas antes se aclara e complementa, a luz de um dever prescrito
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pela presenga do outro: quer seja na sua dimensdo pessoal; quer seja na sua dimenséo politica
e institucional.

Deste modo, fica manifesto — analogamente a Kant — o desejo de obedecer a um dever
tendencialmente universal, que procure a expressdo de uma lei originaria vinculada ao fundo
de humanidade que a acolhe: quer na dor; quer no constrangimento que produz quando a
norma em causa é violada. Nesta medida, como afere o nosso autor, tal viséo de realidade néo
deixa de induzir o homem para a consciéncia de um conflito interior, surgido precisamente no
cruzamento entre a liberdade conquistada e a maxima que nela se interple, ou seja,
veiculando a expressdo de uma voz interior resgatada dos ensinamentos morais acumulados
durante uma vida. De certa forma, poderemos constatar a existéncia de uma divida de
consciéncia voltada para si mesma, sob a forma de uma obrigacdo que se completa no outro
diferente de mim e, portanto, a luz de um bem atribuido. Por conseguinte, a estima de si, ao
subordinar-se a esta maxima moral, produz invariavelmente no homem o sentimento do
respeito de si, facto que podera ser vislumbrado através de uma conduta mais ordenada e
virtuosa.

Por outro lado, em relacdo ao problema da violéncia, deveremos adiantar com Ricoeur
que todo o ato opressivo e violento revela ja o intento de destruicdo do respeito de si no outro,
levando a que o proprio se sinta afetado na sua estima pela lei violada. Dito de outro modo,
sera pelo corte com a lei moral que a humilhacdo se introduz no pensamento de todo o
individuo que se vé incapaz de devolver a si mesmo o respeito devido. Neste sentido, tal
expressdo ndo deixa de ser manifestada no proprio ato de violéncia, no ambito do qual o
sujeito confessa a sua intima objecdo ao avangco do mal — expressando, assim, a ideia de uma
injustica incorporada no préprio sentimento humano.

Aferimos, entdo, com Ricoeur a ideia de que, uma postura de firmeza e obediéncia a
méaxima moral reconduz o homem para o bem-fazer ao outro, segundo a dignidade que o
mesmo comporta como fim em si mesmo. Extrapolando, poderemos dizer que, esta mesma
obrigagdo voltada para o individuo concreto compreende ja a feicdo de um mandamento
divino que exulta assim & correcdo ontolégica e, por conseguinte, & reconciliagdo do ser
consigo mesmo. Doravante, Ricoeur procurara por esta mesma autonomia — ou seja, aquela
que faz a introducdo da moral na eticidade do mundo — a estabilidade do um em relagéo ao
todo, consideracdo que podera consignar a producdo de uma justica formalista, direcionada ao

ideal de uma convivéncia mais unida e harmoniosa.

11



Assim, e de forma a cumprir tal objetivo, ndo deixaremos de propor com Ricoeur, uma
abordagem mais direta a teoria contratualista de Jonh Rawls, como ponto de partida para
indagar até que ponto a relevancia da subjetividade politica tera ascendéncia sobre as
vontades dos membros de uma comunidade. Porém, como sublinha 0 nosso autor, ainda que a
vida ética se possa considerar reduzida a expressdo de um formalismo moral, tal ndo significa
que os principios de justica ndo estejam de acordo com uma certa ideologia liberal, a qual
para além de promover 0s proprios interesses pessoais, ndo deixa de apontar igualmente para
0 sentido de uma cooperacdo social mais estreita tendo em vista o0 bem comum.

Deste modo, se regressarmos com Ricoeur a justica distributiva de John Rawls,
poderemos sugerir a hipdtese que, se todos os participantes em sociedade ignorassem 0s
talentos e as vantagens de cada um, seria mais facil alcangar o sentido de uma comunh&o
desinteressada. De certa forma, tais participantes, quando imbuidos da possibilidade de
alcancar o bem comum, jamais deixariam de expressar 0 sentimento de respeito para com 0s
outros, no seio da diferenca que os separa. No fundo, tal teoria visaria tdo sé estimar o grau de
comprometimento entre as intencdes individuais e a ideia universal do contrato originario (no
ambito do qual, todos os membros da comunidade deveriam manifestar uma vontade sincera
de convivéncia pacifica). Pretendemos, portanto, fazer sobressair a visdo de um consenso
vocacionado para a cedéncia mutua dos interesses em sociedade, os quais apesar de distantes
e diferenciados entre si, ndo deixardo de comportar um bem mais elevado. Por conseguinte, ao
longo do percurso que vai da ética a politica, ocorrera a conversao do contrato social — acordo
definido pela soma das vontades institucionalmente comprometidas — na no¢do de uma
autonomia extraida do préprio consenso entre as partes, ou seja, conforme as intencdes dos
contratantes e tendo em vista a igualdade entre todos.

Adicionalmente, Ricoeur ainda insistird na ideia de uma justica de contornos
aristotélicos, como forma de nivelar as desigualdades entre os cidaddos — argumento que
poderd vir associado ao principio da diferenca de John Rawls, ao assumir o compromisso
entre as realiza¢Oes individuais e o dever moral que impende sobre as mesmas. Por sua vez,
do &mago deste mesmo principio, surgird o conceito de maximin, o qual formulara a ideia de
uma igualdade construida a luz de um acordo maioritario — consenso, este, que promovera a
relevancia dos interesses dos mais desfavorecidos em prol de uma sociedade mais coesa e

solidaria. Sucintamente, constata-se a intencdo de rejeitar a perspetiva utilitarista que defendia
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a conservacgdo dos interesses gerais das populacdes em detrimento dos anseios das minorias.
Por conseguinte, sO através de um principio anti-sacrificial, serd possivel projetar na
consciéncia dos povos a ideia de um consenso pleno, tipico de um Estado progressista a
veicular por si mesmo os critérios matriciais de uma democracia liberal.

Contudo, ndo deixaremos de sublinhar que, subjacente a tal acordo, estara sempre
presente a ideia de um aperfeicoamento ético continuo, retirado precisamente da vigilancia
gue 0 mesmo concita aos seus proprios critérios. De certa forma, poderemos concluir que a
deliberacdo entre as convicgdes individuais ndo produz sendo uma reparticdo mais justa em
sociedade — equivalente a forma de um governo plural ou democratico. Assim, ao longo da
sua obra, Ricoeur lembrara repetidamente a importancia destas mesmas convic¢Ges bem
sopesadas para a constituicdo de uma discussdo mais ordenada sobre os impasses politicos e
juridicos quotidianos. No fundo, tal discussdo permitira obter vias de solu¢do mais
consentaneas com a conflitualidade atual, quer pela elaboracao de leis mais justas — discussao
politica — quer pela constituicdo de fundamentos mais sélidos e consistentes — deciséo
judicial.

Deste modo, serd mediante o estudo nono de Soi-méme comme un autre, que Ricoeur
exprimird a ambiguidade do conceito de distribuicdo justa, a qual compreendera, quer as
intencBes individuais mutuamente desinteressadas, quer a unido dos vinculos cooperativos,
dentro daquilo que consistira o equilibrio reflexivo de John Rawls. De certo modo, tal forma
de justica, porque destinada a congregar contributos sociais muito distintos (vantagens ou
obrigagdes), ndo deixa de constituir a fonte de onde deriva a prépria conflitualidade mundana.
No fundo, afirmando que o cruzamento entre os interesses individuais e as méximas da
comunidade, transporta desde logo a origem dos tragicos de acdo — 0s quais resultam, por sua
vez, de morais muito distintas. Neste seguimento, 0 nosso autor dira que, a solucdo de tais
conflitos passara inelutavelmente por um debate publico plural, no seio do qual se esbocara a
ideia de uma ética de transparéncia, visando atingir o consenso entre todos os intervenientes.

Em suma, poderemos dizer que o fendmeno politico representa em Ricoeur, uma base
de analise para os conflitos do tragico de acéo. O autor especificarg, assim, de que modo as
convicgdes pessoais se posicionam em lados opostos para defender os seus pontos de vista.
Por conseguinte, sera atraves do confronto argumentativo que Ricoeur descobrira o conceito
de dominacéo, concecdo, esta, que definira a expressdo de uma autoridade originaria que,
pairando sobre as partes em conflito, ndo deixaré de expressar a forca reguladora das condutas
em litigio. Contudo, como sublinhard o autor, este mesmo poder que impera sobre os

individuos e os condiciona ao constrangimento da sua liberdade, sera 0 mesmo que resultara
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de uma eleigdo popular constitucionalmente garantida pelos estados democraticos. Por outras
palavras e, no que tange ao Estado de direito, poderemos asseverar que, embora a lei confira a
seguranca que a comunidade precisa, ndo deixa ainda assim de cominar pelas penalidades que
prevé, o sentido de uma ameaca a propria liberdade dos cidaddos — sob a forma de uma
violéncia dissimulada.

Nesta medida, Ricoeur questionara se tal dominagdo ndo representa j& uma via de
solucdo para os diversos litigios institucionais, conflitos que, ao envolverem um fervoroso
debate de ideias, ndo deixam de ficar subordinados a intendéncia de uma autoridade mais
elevada. No fundo, sera pelo &mbito da pratica politica que a conflitualidade mundana, muitas
vezes violenta e sem regras, se convertera num outro tipo de conflitualidade mais pacifica e
civilizada, em vista da qual se operara racionalmente a distribui¢do dos bens sociais em jogo —
encontrando, por esta via, uma aproximacdo mais fidedigna a nocdo de distribuicdo justa.
Desta forma, poderemos reiterar, que tal poder prescritivo ndo resulta sendo de uma escolha
efetuada pelos proprios cidaddos, cientes de que s6 pela mediacdo do Estado de direito
poderemos auspiciar a uma vivéncia mais harmoniosa no quadro das autonomias individuais.
Igualmente, poderemos concluir que a aceitacdo da violéncia originaria do Estado, se
consubstancia, desde logo, no desejo de uma vivéncia conjunta, segundo a ideia de que a
felicidade s6 serd alcancada na presenca com o outro em sociedade. Isto ndo significa,
contudo, que se promova a dominacéo do estranho sobre o proprio por meio da reivindicacdo
da alteridade, mas antes que se dé relevo aquilo que se designou como desculturacao
insidiosa, ou seja, segundo a assimilacdo dos modelos reais ou ficcionais que envolvem a
nossa vivéncia ética e coletiva — sejam eles definidos por principios morais, mestres ou herois.

No estudo oitavo de Soi-méme comme un autre, Ricoeur ira igualmente debrucar-se
sobre o estudo da conflitualidade humana a luz do imperativo kantiano (categérico), o qual
defende na sua segunda formulacdo a considera¢do da humanidade como fim em si mesmo.
Questiona, entdo, o nosso fildsofo se tal maxima ndo abarcard a especificidade da pessoa
como individuo e, portanto, a ideia de uma justica que teria como primeira finalidade o
respeito devido ao outro em sociedade — este outro compreendido a luz da sua singularidade e
da sua situacéo de vida.™

Teremos, entdo, que flexibilizar, na sequéncia do que foi dito, a nogdo de respeito
devido a norma com a nogéo de respeito individual. De certo modo, Ricoeur ndo deixou de

fazer referéncia a tal argumento na analise que realizou sobre a promessa, tendo em vista 0

1 56 pela adequacdo do facto a norma é possivel reconhecer essa mesma divisdo e porque s6 a pressupondo, se
torna suscetivel a subordinacéo do conflito & normatividade legal.
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bem do outro, dotado de uma dignidade igual @ minha. Assim, agir de forma justa, serd antes
de tudo ser fiel a lei da comunidade, salvaguardando contudo a regra de discricionariedade
para as situacdes em que o beneficio ao outro se obtém para la do simples cumprimento
normativo (diga-se legal). De certa forma, afirmando que a excecdo a maxima, encontra por

aqui o seu lugar mais evidente, conquanto ndo destrone a formalidade da lei comum.

Neste sentido, diremos na linha de Ricoeur, que a razdo préatica que permite dar cobro
as decisOes judiciais, tera de resultar do cruzamento entre o imperativo da norma e o desejo de
uma vivéncia autonoma, comportando desta forma a possibilidade de uma transgressdo em
favor do outro, esse outro por meio do qual a minha solicitude se realiza como estima e, nao
somente como dever. Por outras palavras, deveremos apelar a exigéncia de uma cultura de
sabedoria pratica que, comportara sob a mediacdo de um debate mais amplo, a conciliacdo das
querelas e dos interesses no quadro de uma moral fragmentada. Fica assim evidente que o
apaziguamento dos conflitos morais (como sdo os hard cases na obra Le Juste de Ricoeur),
radicard num confronto de argumentos opostos, tendo em vista a sua cooperacdo e, ndo a
dominag&o de uns sobre os outros. Por outro lado, sera através de morais muito distintas que
se produzird o ideal humano universal, suscetivel assim de ser compreendido a luz da
diferenca entre cada individuo. De certa forma, como assevera Ricoeur, o formalismo que
poderemos extrair do respeito kantiano ao ideal normativo, nunca deverd ser votado ao
ostracismo moral, mas antes deverd assumir-se como complemento a toda a méaxima que faz
das exigéncias individuais a sua primeira finalidade. Dito de outra forma, moral e ética
deverdo comportar-se como entidades indissociaveis, na medida que s6 pela reciprocidade
entre o todo e o singular sera possivel definir a liberdade do homem, quer na sua vertente
individual, quer quando inserido no espaco institucional. Assim, s6 através de um ser em si
adicionado a um ser com poderemos constituir um espaco de paz abrangente, no seio do qual
0s interesses da sociedade e os interesses individuais ficardo acautelados.

Em sintese, sera pela reciprocidade entre sujeitos semelhantes que poderemos
alcancar a razdo de uma justica plena. Tal finalidade quando direcionada para a coordenacgéo
dos cidaddos em sociedade, promovera a construcdo de uma liberdade mais ampla e solidaria
— no seio da qual as diversas autonomias se poderdo complementar. Por outro lado, fica
igualmente patente que a autonomia sO existe quando a mesma se entender como

possibilidade de reger a sua prépria conduta, argumento que vertido para 0 ambito da
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comunidade politica, traduzira a capacidade de fazer uso da sua propria razao para impor 0s
seus argumentos. Pretendemos, por conseguinte, sublinhar, ainda que de forma parcial, o cariz
deontolégico das normas, trazendo a lica discursiva a no¢do de uma justica equitativa,
tendente a distanciar-se cada vez mais dos dogmas normativos dominantes. Com efeito, s
mediante a convergéncia da moral na ética, como refere Ricoeur na sua petite éthique, sera
possivel universalizar a subjetividade individual na ideia de uma felicidade coletiva, obtida na
partilha pacifica com o outro, em sociedade.

Poderemos, entdo, concluir que tal dialética que coloca em confronto a ética e a moral,
equivalera, no campo do direito ou das ciéncias sociais, ao didlogo estabelecido entre a lei e
as morais individuais, consideracdo que se refletird posteriormente no exercicio da decisdo
judicial. No fundo, dando lugar a criacdo de solugbes distintas daquelas que as precederam,
muito em parte devido ao proprio revigoramento do sistema legal. Como assevera Ricoeur,
ndo pretendemos ir contra a lei ou contra o sentido normativo nela inscrito, mas antes
produzir de novas vias interpretativas, capazes de dirimir a ambiguidade juridica presente.
Mais uma vez se expressa por este mesmo incitamento, a relevancia do debate argumentativo
para a tomada de decisbes justas e equilibradas, capazes de burilar assim, através de
consideracGes préaticas e filosoficas, a aproximacao da nomos a realidade da pessoa humana.
Serd, portanto, por meio da polissemia da alteridade articulada, isto €, da dialética do mesmo
e do outro gque se concretizardo as solu¢bes mais adequadas para dar cobro as dificuldades
interpretativas da justica — como seja, em todas as situacdes em que a area cinzenta da deciséo

demonstra uma certa opacidade em relagdo aos interesses em disputa.

Contudo, teremos de afirmar com Ricoeur que, as solucBes que visam a aplicacdo de
uma justica mais humanista derivam quase sempre de uma certa aporia normativa,
concretizada em factos e condutas de dificil valoracdo. Na verdade, tais hard cases, como sdo
designados, expressam na sua dificil interpretacdo, o prolongamento do horizonte juridico
para onde a potencialidade imaginativa possa ser mais frutifera, isto é, para dentro do
panorama literario. Desta forma, a coeréncia narrativa que determina a constituicdo destas
mesmas solucdes jus-literarias, ndo sé proporcionara a extin¢do dos impasses juridicos, como
traduzira a livre promoc¢édo de uma nova forma de fazer justica, procurando a sua concordancia

com as normas.
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Nesta assuncéo, fica claro, segundo 0 nosso autor, a ideia de que a intertextualidade
literaria comportara no espago da pratica juridica o encontro da lei com a realidade concreta
do individuo.** No fundo, sera pela partilha de uma vivéncia comum, que se produzirdo os
juizos e as interpretacGes mais variadas para implementar a justa distancia na comunidade.
Poderemos acrescentar ainda, que tal consideracdo ird conjugar-se com o formalismo das leis,
quer pelo &mbito das decisdes tomadas anteriormente, quer por todas as outras decisdes que
diante de um caso inédito ndo deixam de convocar novas solucdes para o resolver. Por outras
palavras, sera através de uma empreitada juridica, construida a sombra dos chamados
precedentes judiciais — analogamente a um relato coligido sucessivamente por varios autores
— que o direito se ird inovar continuamente. Contudo, como observa Paul Ricoeur, 0s
precedentes em questdo ndo deixam de manifestar na apreciacdo e no uso que deles se faz, o
reconhecimento de uma atividade inovadora, centrada precisamente na escolha criteriosa que
0s juizes realizam entre as vérias solucdes juridicas a sua disposi¢cdo. No fundo, visando
reordenar o passado para ensaiar o futuro, através da definicdo de novos caminhos de
coeréncia por onde a circularidade do direito se afirma como continua refiguracao.

Adicionalmente, como assevera o autor de Le Juste,™® sera pelo reconhecimento dos
principios de justica que alcangaremos a variante construtivista da ciéncia juridica, a qual
compreendera desde logo a expressdo de um ius movedigo, no decurso do qual, a via de
metamorfizacdo juridica congregard novas vias de abertura para os conflitos humanos.
Teremos, pois, que fomentar, através da decisdo judiciaria, a nocdo de uma autonomia
construida a luz de visdes muito diferenciadas, sabendo de antemao que as mesmas ndo serao
sendo resgatadas da marca identitaria de um povo. Por conseguinte, serd através da obra
civilizadora do homem que se esbocardo novas formas de trazer o imaginario poético — a
priori impossivel — para o seio rigido e criterioso das leis, auspiciando assim, isto é, pelo
ambito da literatura e dos valores historicos e culturais do homem chegar a um verdadeiro
humanismo do direito.

Porém, tendo em conta a funcionalidade do direito, teremos de reconhecer desde logo
a fragilidade constitutiva da causa que Ihe deu origem e, como tal, do relativismo moral de
que se reveste 0 proprio processo de conce¢do normativo, expressando a ideia de uma decisao

convencionada que ndo se enraizou em nenhum outro principio originario. Neste seguimento,

12 Em certo sentido, denotando um interesse j4 antigo de Ricoeur, acerca das potencialidades expansivas da
imaginacao a partir do horizonte literario, tema este enunciado quer no estudo sobre a metafora em La
métaphore vive, quer no mundo do texto em Du texte a I"action ou mesmo na teoria da narrativa em Temps et
récit.

13 paul Ricoeur, Le Juste, (Paris: Esprit, 1995).
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poderemos dizer que o formalismo que preenche a ciéncia juridica é ja representativo de um
dogmatismo circular e redutor, equiparando-se a um sistema cuja origem em Ultima analise
provira da selecdo dos melhores meios para se alcancar a felicidade — facto que se centrara,
desde logo, no campo afetivo do homem. Eis, pois, que a objetividade do legal se enuncia por
dentro da prépria subjetividade humana.

Doravante, sera somente pelo recurso a uma hermenéutica mais inventiva que,
encontraremos a solucdo mais adequada para harmonizar as diversas prescricbes normativas
com as mentalidades historicas, sempre em devir. Por outras palavras, € pelo confronto
normativo, cingido ao modo variavel de observar o mesmo facto juridico, que se descobrira a
racionalidade 6tima do ius decisério. Adicionalmente, sublinhard Ricoeur que o juiz na sua
constante pratica juridica, deverd escrutinar, capacitar e repensar a idoneidade dos seus
fundamentos morais (sempre a luz de uma cultura de virtude), bem como questionar a sua
imparcialidade no seio do processo judicial.

Por outro lado, ndo sera menos verdade, como afere o autor, que a discricionariedade
decorrente da lei — quer na sua intencionalidade exegética primaria, quer na aplicacdo aos
casos mais problematicos — devera conceituar aos olhos da sociedade a visdo dubia de uma
justica, facto que s6 por si, compreenderd a ideia de um distanciamento em relacdo a
autenticidade do poder do Estado. Segundo este ponto, ha portanto que ndo esquecer 0s
interesses dos proprios atores processuais que, ndo raras vezes, elaboram relatos muito
diferentes sobre uma mesma realidade (o0 que de certa forma torna impossivel a producédo de
narrativas sélidas e consistentes). Tais divergéncias acabam por adensar ainda mais o clima de
conflitualidade dos tragicos da acdo, impondo-se 0 quanto antes a definicdo de regras seguras
e transparentes no prosseguimento da discussao argumentativa.

Convém ndo esquecer igualmente que este mesmo grau de indeterminacdo judicial
podera ser fruto tanto da pluralidade semantica da norma, como do préprio facto juridico.
Como conclui Ricoeur, a seméantica que situa a realidade dos factos no campo da linguagem,
expressa ndao s6 um afastamento em relacdo as intengdes reais dos mesmos, como também a
possibilidade de uma certa ambiguidade no seio da propria interpretacdo juridica — que se vé
assim coagida a formulagdo de uma verdade rémbica, dificilmente avaliada. No entanto, ndo
deixa de ser relevante que o espaco destinado a esta mesma interpretacdo, transporte ja o
movimento que vai da norma ao caso concreto.

Posteriormente, 0 autor recorrera novamente a Kant, para explicar a relacdo entre a
reflexividade transcendental e a experiéncia singular do ato decisorio, ciente que s assim se

dara provimento a vias imaginativas mais consentaneas com o sentido de justica da
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comunidade. Isto, porque tais inferéncias vindas de um direito mais popular, sdo ja
consequéncia do longo percurso do homem, ao longo do qual foram assimilados os valores e
0s saberes historicos mais relevantes das éticas humanas. No fundo, pretendemos expressar a
conversao simbolica das narrativas individuais num novo tipo de justica, por meio da qual o
direito se assumiria como instrumento de realizagéo de uma diferenca, no seio da diferenca de
cada um.

Como insiste Ricoeur, uma justica segundo estes moldes, ndo deixara de manifestar o
enraizamento do direito na tradi¢cdo popular, ensaiando assim uma resposta a solicitacdo dos
valores projetados pela propria comunidade, a0 mesmo tempo que se promove a renovagao
programética do sistema normativo. Por conseguinte, sera de toda a utilidade dentro da
atividade judiciaria, a ideia de uma hermenéutica do real préxima do ficcional, como forma de
acolher assim os elementos técnico-sociais do agir ético humano — como sdo, nomeadamente,
os elementos que derivam dos relatos literarios. Porém, mais do que demonstrar a capacidade
do homem para ensaiar novos comportamentos, sera necessario analisar o fundo moral,
através do qual esses mesmos comportamentos se extraem, ou seja, 0 espaco contextual da
vida coletiva que ndo deixa de expressar no quadro do direito atual, o sentido de uma
hermeneia indiscutivelmente objetiva.

Ainda no que tange ao processo judicial, afirma Ricoeur que, a eliminagdo da
incerteza contenciosa nunca resultard da sentenca judicial, mas antes de uma longa e faseada
tramitacdo processual, por meio da qual se reunem as interpretacbes e as opinides mais
consistentes para colocar um fim & opacidade do conflito. Sera, sem duvida, no @mbito desta
mesma medida que, o autor frisard que o processo judicial acabara por situar a razdo no
quadro irracional da propria violéncia, acautelando assim a separacdo entre as partes, sem
deixar de promover a discussdo entre as mesmas — contudo de uma forma mais ordenada, isto
é, opondo a palavra a violéncia.

E, pois, na sequéncia deste estudo sobre a justica e, concretamente, sobre o ato
judiciario que, Ricoeur afirmaré que a causa de todo o litigio se devera deslocar para o interior
das paredes do tribunal, conformando assim a refiguragdo (repeticdo) do conflito, porém
requalificado para a nocdo de uma discussdo publica. No fundo, como ja foi referido, tal
aspeto ndo deixara de vir relacionado com a causa mais primitiva do Estado de direito, isto €,
com a sua violéncia inicial — revolucionaria — que nao sé originou o proprio Estado, como o
dotou igualmente de um poder sancionador sobre os seus membros. Assim, segundo este
ultimo ponto, teremos de dizer que ao Estado compete a administracdo e a realizacdo da

justica publica, efetuada ndo raras vezes, a custa de uma certa ameaca velada de violéncia,
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facto que podera ser entendido como um contrapoder voltado contra a prépria liberdade do
homem capaz. Dai formularmos a conce¢do de uma justica de cariz talidnico, assente desde
logo na dualidade violéncia-castigo e, portanto, na pretensdo de adicionar a violéncia uma
nova expressdo de violéncia, dando-lhe contudo uma dimensdo mais ordenada e aceitavel,
junto da opinido publica. Referird entdo nosso autor que, dos varios expedientes que
preenchem o processo judicial, existirdo sempre aqueles que resultam de um confronto de
argumentos, denunciando assim na lica dos tribunais a expressdéo de um conjunto de
experiéncias inflexiveis de poder, dispostas a destronar as opinides da parte contraria em
beneficio das suas conviccoes.

Posteriormente, ainda no campo da violéncia, analisaremos mais em pormenor a
nocdo de vinganca. No fundo, compreendendo-a como sentimento irascivel de fazer justica a
todo o preco e, como tal, enquadrando-a no seio de uma vontade incontrolavel que visa antes
de tudo causar um grande sofrimento ao outro. De certo modo, a vinganga traduz uma
transferéncia da violéncia desde aquele que a sofreu — muitas vezes na condicdo de
injusticado — até aquele que a motivou, quase sempre adicionada de uma dose de crueldade
maior do que o proprio ato que lhe deu origem. Neste sentido, concluimos que uma justica
imparcial (que se deseja simultaneamente justa e humana), nunca podera compreender o trago
despdtico da vinganca, na medida em que tal corresponderia ao retrocesso civilizacional do
préprio Estado de direito, com a consequente exposicdo aos olhos da comunidade de um novo
tipo de judicialismo mais opressivo, violento e manifestamente indecoroso para todos os
cidadé&os.

Por outro lado, o ideal da paz social s6 podera ser judicialmente concretizavel, se
fundarmos no quadro do espaco judiciario o sentimento de confianca em relacao a figura do
terceiro imparcial (ou, em alternativa e mais dificilmente, quando as partes se avaliarem entre
si como sujeitos legitimos de pugnarem pelos seus direitos). SO pois, pela ideia de uma ordem
comum, sera possivel as partes comungarem de uma mesma distribuicdo social, auspiciando
assim a marca de uma cidadania mais solidaria, formada a luz do elo de cooperagdo entre 0s
membros da comunidade. Contudo, para que esta mesma ordem coletiva seja real, serd
indiscutivel segundo o nosso filésofo, que todos os homens sem exce¢do compreendam o
valor unico e insubstituivel do papel do outro em sociedade. Por outras palavras, sO pela
percecdo do outro, como sujeito igualmente capaz e autonomo, poderemos descortinar 0s
limites da propria acdo individual e, com isso, promover focos de consenso entre as diferencas

de cada um e os valores compartilhados em sociedade.
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No fundo, sera por este Gltimo argumento que a consciéncia de cada homem se devera
nortear: ndo s6 em relacdo a importancia que a diferenca do outro implica para a sua prépria
estima, como também relativamente a questdo da veracidade das suas convicc¢des; ou ainda a
seguranca das suas agdes ou, mesmo, ao efeito que estas poderdo representar para uma
vivéncia mais pacifica em sociedade. Em suma, o que Ricoeur pretende serd a ideia de uma
conjuncdo de juizos diferenciados, em sociedade. Tal consideracdo permitird, assim, delinear
a necessidade de um plano de convivéncia mais amplo, onde a propria indefinicdo ndo deixe
de consubstanciar a marca da sua constituigéo.

Na continuacdo do nosso estudo, ndo deixaremos ainda de regressar ao tema da justica
— e, dentro desta, a realizacdo do direito — para sublinhar que a incerteza dos conflitos
terminard no momento da finalizacdo do processo. Ou seja, serd no decorrer dos tramites
processuais, desde a peticdo até a decisdo judicial que poderemos percecionar a forca curativa
do direito — realizacdo, que quando revestida de um cariz sancionatério implicara sempre uma
fundamentacdo adequada. Por outro lado, ha que expressar igualmente a presenca

1,** como forma de atribuir

indispensavel da opinido pablica no quadro do contencioso judicia
uma voz de cariz independente — autenticidade moral — a veracidade dos factos discutidos em

julgamento.

Por fim, ndo deixaremos de atender a situacdo do condenado, em sede de tribunal, para
demonstrar o quéo decisiva sera a contribuicdo do mesmo para a legitimacdo da sentenca. No
fundo, tal resultado s6 sera alcancado quando o agente culpado compreender, de forma
transparente e racional, o sentido de justica que comporta o Estado de direito. Assim, a
intencdo que fica deste modo subjacente, consiste basicamente em delegar no sujeito faltoso a
opcdo de recuperar a sua dignidade interior, tarefa que sO serd conseguida a luz da
racionalizac@o dos seus limites, quer como homem integral, quer como cidadao interveniente
na prépria comunidade — e, como tal, possuidor legitimo de direitos e deveres.
Adicionalmente, convém relembrar que sera sob o pendor da ciéncia penal que se descobrira a
finalidade especial da pena que, mais do que privar o condenado dos seus direitos e
beneficios, tendera a acautelar a requalificacdo da sua conduta institucional. Tal finalidade

passara entdo por uma pedagogia muito especifica acerca da importancia dos valores morais

1 Em moldes muito semelhantes 4 atuagdo do “ coro” na Antigona de Sofocles.
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em sociedade — como sdo os direitos humanos — almejando com isso possibilitar ao proprio
condenado, o reexame da sua ética pessoal, sempre a luz de uma sabedoria pratica
reaprendida em conjunto. Contudo, mesmo uma sanc¢éo efetuada nestes moldes, podera acabar
por se mostrar ineficaz, se correr o risco de se prolongar por um intervalo de tempo elevado,
facto que produzira na consciéncia do condenado a rejei¢do da pena que Ihe foi atribuida.

De certo modo, Ricoeur chegara a conclusdo que s6 um humanismo influente no seio
dos meios processuais, associado por sua vez a uma certa originalidade nas decisdes judiciais,
acabara por resgatar aos olhos da opinido pablica a verdadeira razdo de ser do Estado de
direito. Neste seguimento, poderemos afirmar que s6 uma justica modelada a luz da déadiva do
bem, poderé oferecer uma contrapartida ao estigma da sancdo condenat6ria, na medida em
que, sb por esta via, se afastard a imagem de um Estado revanchista, inclinado muitas vezes a
repelir pela forca as condutas dos seus membros mais desviantes.

Com efeito, a justica atual ndo deixa ainda de comportar para muitos estudiosos deste
assunto, a macula de uma violéncia original enraizada no préprio ato judicial. No fundo,
subjacente a cominacdo da pena grassa ainda o instinto originario do castigo e, como tal, a
pretensdo de retribuir um mal a todo aquele que primeiramente o realizou. Sera entdo, neste
seguimento, que introduziremos com Ricoeur o principio do perdao, como forma de levar o
arrependimento até junto do agente culpado e, deste modo, sensibilizé-lo para a falta
cometida. Assim, ndo obstante, a impossibilidade de aplicar o perddo a grande parte dos casos
judiciais, ndo deixa de ser igualmente manifesto que tal instituto, em certas situacfes muito
especificas, poderia provavelmente produzir uma saida mais eficaz do que a simples
cominacao do castigo penal.

Contudo, a aplicacdo do perddo, como insistira Ricoeur, s6 comportard
verdadeiramente um sentido humanista quando configurar pela sentenca, a ideia de uma
reconciliacdo com a memdria do mal efetuado (expresso, desde logo, pelo arrependimento do
agente culpado). Serd, portanto, na esteira de Ricoeur que, poderemos concluir que a ciéncia
das leis nunca podera ser concebida como instrumento limitador da liberdade, mas antes como
promotor dessa mesma liberdade, ciente que s6 assim a distribuicdo do bem na comunidade
conduzird a um verdadeiro Estado de paz e, como tal, ao apaziguamento da conflitualidade

humana.
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PARTE |

O tragico dos conflitos a luz da simbolica do mal em Ricoeur
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CAPITULO |

O surgimento do “tragico da acao”

1- A natureza conflitual do homem. O caso particular de Antigona
1.1 — O papel da tragédia na conce¢do “tragica” do agir humano

Quando se fala do tragico da acéo, ha que aludir em primeiro lugar a sua centralidade
no seio da cultura grega, consideracdo que levou Paul Ricoeur a afirmar que a tragédia
classica s6 podera ser concebida a luz da apreensdo subita do tragico. Assim, compreender o
tragico é assimilar antes de tudo o espetaculo maior da Grécia antiga, ndo como caracteristica
particular da tragédia mas como expressdo da sua origem mais auténtica.™ Observa-se, ent#o,
a suscetibilidade desta mesma visdo dramatica vir associada ao cenario mirifico e tradicional
do teatro antigo, compreendendo ndo s6 o sofrimento do homem a luz da sua miséria, mas
também o desconhecimento que demonstra diante de um mundo que o ultrapassa.

Porém, ao confessar tal angUstia, tal individuo ndo deixa de expressar a ideia de uma
revolta que se anuncia sem fim a vista. De certa forma, é por se sentir impotente e esmagado
perante o desconhecido que o homem do tragico inicia o conhecimento de si mesmo, levando-
0 a questionar a injustica da sua condi¢do, o0 que é o mesmo que dizer, a afirmar o seu desejo
de liberdade.™®

Doravante, como afirma o nosso fildsofo, o irromper do tragico nao representa apenas
uma oposicdo em relacdo a contemporaneidade do homem comum, mas igualmente a
expressao intempestiva de uma experiéncia que se vai articulando com uma base de dimenséo
ndo filosofica. Isto significa tdo s6, segundo o autor, que serd imprescindivel escutar as vozes
da néo filosofia, para compreender por meio do conhecimento das fontes tradicionais o
sentido dos conflitos, como alias é demonstrado na tragédia antiga.'” A preocupacéo reside
entdo em fazer situar a filosofia no centro de um processo imaginativo-dialético, a partir do
qual se procurara descobrir a mediacdo entre o discurso racional e a matriz poético-lirica que

confere tal sustento. Sera, portanto, pela apreensdo desta mesma perspetiva, que se descobre a

5 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 356.

16 Michel Malherebe, Philippe Gaudin, As Filosofias da Humanidade, tr.Ana Rabaca (Paris: Bartillat, 1999), 40.
7 Sophie Klimis, La tragédie grec que donne & penser A propds de I'instruction éthico-ontologique de la
philosophie in L'Ethique et le soi chez Paul Ricoeur, Patrice Canivez (org.) e Lambros Couloubaritsis
(Villeneuve d”Ascq: Presses Universitaires du Septentrion, 2013), 45.
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tragédia grega *® e, com isso, a indagacao dos espiritos que se tomam de desconfianca lesiva,
ndo s6 contra as ilusbes do coracdo, mas também contra as ilusdes que resultam de uma
hybris, no seio dessa mesma razdo prética.’® Deste modo, é sob o confronto com a dura
realidade, ancorada por sua vez nas aporias que ela propria doseia, que se constitui, na visao
humana do tragico, um imperativo de acdo. Tal injuncdo direciona-se assim ao percurso que
todo o homem terd de realizar — por sua conta e risco — contra as contrariedades do seu
préprio destino.?’ Contudo, ndo nos devemos esquecer que o significado do tragico da agéo
ndo repousa apenas na incapacidade de dominar as condutas mais pessoais, mas igualmente
na ambiguidade, irreversibilidade e ilimitabilidade de toda a acdo humana no mundo.”*
Constata-se, por conseguinte, a ideia de uma fragilidade intrinseca ao ser humano — colocando
desde logo em causa as suas esperancas legitimas — fazendo-o deslocar da felicidade para a
infelicidade, da alegria para a dor, a conta de uma vivéncia sinuosa e auto-destrutiva, muito
semelhante & revelada pelos protagonistas da tragédia antiga.?*

Infere-se, portanto, do préprio drama a apreensdo de uma incerteza quanto a
descoberta de uma solucdo para a angustia do agir humano. Contudo, como se vera mais
adiante, serd precisamente a coberto deste mesmo condicionalismo que se produzira a
necessaria sabedoria pratica, conhecimento que permitird responder a solicitagdo do tragico
por meio da descoberta dos estados de paz que o mesmo concita. Por outras palavras, como
dird 0 nosso autor, é perante a auséncia de um escape ao casualismo da vida real que a pratica
se coloca em condiges de se orientar sozinha®.

Nesta mesma linha de raciocinio, recorda Ricoeur que o conceito de salvagdo que
poderemos extrair do tragico de acdo retira a sua origem mais auténtica da prépria ideia do
tragico. Por conseguinte, é pelo facto da tragédia ndo representar em si uma saida salvitica
clara que conseguimos atribuir ao préprio sentido do phronein a nocdo de um sofrer para

compreender, como alias é atestado pela peca Agamémnon de Esquilo.** Por outro lado,

8 Impde-se, segundo José Pedro Serra, a impossibilidade de determinar as principais facetas do tragico, sem
apelarmos directamente a tragédia, José Pedro Serra, Pensar o tragico (Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian,
2006), 76.

¥ paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre (Paris, Seuil, 1990), 281.

% Analogamente como refere Ricoeur, En refusant d”apporter une solution aux conflits que la fiction a rendis
insolubles, la tragédie, aprés avoir désorienté le regard, condamme I"homme de la praxis a réorienter I"action, a
ses propres risques et frais, dans le sens d"une sagesse pratique en situation qui réponde le mieux a la sagesse
tragique .

21 Adriano Correia, “ Sobre o tragico da agdo: Arendt (e Nietzsche)” in Revista O que nos faz pensar, n° 29,
(2011), 72.

%2 Ibidem, p.30.

2 Olivier Abel, Paul Ricoeur, A Promessa e a Regra, tr. Joana Chaves (Lisboa : Instituto Piaget, 1997), 21.

# paul Ricoeur, Philosophie De La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 371.
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George Steiner, ao dissertar sobre o conflito do tragico, ndo deixa de afirmar a sua
importancia para o aclaramento da identidade dos seus intervenientes.?

Doravante, como sublinha Ricoeur, a condi¢cdo humilhante a que o “ herGi” se
empresta na busca constante de uma ordem cosmoldgica no mundo, nao deixa de traduzir a
ideia de que o reconhecimento de si mesmo, sé se realiza pelo prego de um duro aprendizado
adquirido, no decurso de uma larga viagem através dos conflitos persistentes, cuja
universalidade é inseparavel da sua localizacdo sempre insuperavel.”® Ha, portanto aqui,
segundo o autor, a ideia de uma instrucdo do ético pelo tragico, facto que nao deixa de ser
demonstrado na andlise que Ricoeur realiza ao texto classico Antigona, como aliés havia feito
Hegel.”’

Por conseguinte, Ricoeur, procurard alcancar, através do estudo das vozes da ndo
filosofia, uma reflexdo mais concordante com os contornos éticos das agdes humanas, nao
esquecendo porém que o tragico resistira sempre a sua repeticdo integral — no seio de um
contexto ético-moral discursivo — em parte devido ao receio da propria filosofia em ceder a
tentacdo de considerar a tragédia como mais uma pedreira a explorar.?® Ndo obstante, mais do
gue constituir um elemento empirico do tragico, a tragédia comporta ja& um ensinamento ético-
ontoldgico por dentro da propria filosofia, na medida em que representa um fundamento
importante para a identificacio da sua genealogia.”®

1.2 — A relacdo da identidade ética do “tragico” com o espaco normativo em

sociedade

Na sequéncia da instrucdo do ético pelo tragico, torna-se entdo necessario abrir um
paréntesis para analisar com mais acuidade o conceito grego de ethos. Este virad
indubitavelmente associado a no¢do de carater — definido como o conjunto das disposicdes
adquiridas & custa da identidade social de um determinado individuo. E, pois, através do
reconhecimento da imutabilidade identitaria de cada um (e, por conseguinte, da forma como
essa identidade permanece ao longo do tempo) que se chega & sedimentagdo do caréter.
Contudo, isto s6 é possivel, se cada individuo ndo prescindir da sua existéncia coletiva,

evitando colocar-se & margem dos acontecimentos exteriores. Por conseguinte, é importante

#Contudo, adianta ainda, se a unidade é o alvo do ser auténtico, o conflito é a causa de uma culpabilidade
tragica, George Steiner, Antigona, 39.

% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 283.

*" Ibidem, 281.

% Ihidem.

2% Sophie Klimis, La tragédie grecque donne & penser, op. cit 47.
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reconhecer em cada ser humano a sua historia de vida Unica e pessoal que, inovando e
progredindo através da convivéncia com o outro, ndo deixa de apreender a multiplicidade de
identidades e papéis que compde a sociedade.*® Contudo, a identidade do Ipse — vista como
interiorizacdo dos habitos e dos valores assimilados ao longo da vida — ndo deixara de ficar
encoberta pela identidade do Idem, dado que sera precisamente por esta ultima que o carater
revelard ndo sé a sua identidade numeérica, mas também a sua resisténcia a mudanca, isto &, a
sua permanéncia no tempo (sedimentacéo pessoal).®

Neste sentido, sera pelo ambito do carater que se situara a ideia do ethos, como
expressdo de um tipo de honra que simbolizaria na Grécia antiga o sentido de uma identidade
plena.®* De certa forma, 0 homem grego, porque suscetivel & avaliacdo do outro, tenderia a
transferir a vigilancia de si para o seio de uma vivéncia comunitaria mais ampla — identidade
moral heterbnoma — a qual estaria, assim, plenamente encaixada nas regras de alteridade do
tempo. Sera, precisamente, por este ponto que Sophie Klimis argumentara que a identidade do
homem ndo se confinard apenas ao seu ethos, mas poderd ir além disso — como aliés ja
demonstrara 0 nosso autor em Soi-méme comme un autre. No fundo, Ricoeur sublinhara que o
polo finito da existéncia a partir do qual o ethos se compreende, tera que se deslocar para o
ambito pessoal do caréter, incluindo ndo s6 a defini¢do histdrica do individuo — segundo 0s
costumes e os valores culturalmente adquiridos — mas igualmente a no¢do de uma dialética
que visara alternar a inovacdo do carater com a sua propria sedimentago.*

Voltando a tragédia, confrontamo-nos entdo com a necessidade de analisar com mais
acuidade a personalidade do homem do trdgico, de modo a obter assim a ideia de um
entendimento claro sobre as causas que motivam a sua acgdo. Decorrente deste objetivo,
Sophie Klimis acaba por dividir, tomando como base o fendmeno do mito, a nocdo de
identidade grega em trés componentes essenciais: genealogia, topologia e mitologia. Em
relacdo aos dois primeiros, ficamos desde logo a perceber a importancia que os lagos de
filiacdo comportam para a estrutura identitaria do “ her6i”, ligagdes que originam por sua vez
uma abertura no contexto espacial da intriga — no seio da qual as personagens interagem a
ponto de modelarem a sua viséo de si e do mundo. Assiste-se, entdo, a uma clara tensdo na
consciéncia do homem do tragico, a qual se associa depois a componente mitoldgica, dada

precisamente pelas tradicdes e pelos costumes da histéria.*

* Ibidem, 49.
#! Juntos, consignam o conceito de mesmidade.
% Ibidem, 50.
% Ibidem, 49.
* Ibidem, 52.

28



Assim, desde a censura ao elogio, passando igualmente pela suplica, tudo é incluido
para enquadrar esta mesma identidade especifica, facto que manifesta a importancia da
dimensdo temporal do carater e a sua natureza espacial. Por outro lado, no ethos regista-se
uma diferenciagdo maior quanto a sua identidade singular, devido a insercdo que 0 mesmo
promove no quadro de uma comunidade mais ampla, onde partilha o habitat e costumes

similares — alcangando, assim, um sentido individual e transpessoal.*®

Conclui-se entdo que o
ethos, porque circularmente compreendido por estas duas dimens@es essenciais, ndo deixa de
traduzir uma dialética identitaria autbnoma, que mediard entre a mesmidade da personagem
que age e a sua propria ipseidade, o que é o mesmo que dizer que ao longo da tragédia a
atuacdo do “ her6i” transporta um excesso de significacdo que ultrapassa ja a sua

manifestacdo solitaria, como homem exclusivamente de ag&0.*
1.3 — A apreensdo da tragédia como retrato sociologico “dindmico” dos conflitos

Ricoeur propBe-se analisar a luz da critica filoséfica alguns dos problemas mais
relevantes do tragico da acdo, de modo a restituir assim o conflito ao lugar onde todas as
analises evitaram prosseguir.” Seguindo este mesmo objetivo, 0 autor acabaré por produzir
um pequeno texto filosofico que servira posteriormente de interludio ao estudo nono da obra
Soi-méme comme un autre. Intui-se, entdo, desta pequena analise, focada na sua
essencialidade no texto classico Antigona, a tessitura de uma reflexdo sobre a identidade
moral do homem, concebida assim a custa de testemunhos e de argumentos muito
diferenciados e, como tal, nem sempre consensuais.

Com efeito, é pela interpretacéo critica de Antigona que poderemos conhecer a historia
cultural do Ocidente — mormente dos Gltimos trés séculos — a qual tomando partido no jogo de
mediacdo do conflito, se vé igualmente projetada para horizontes de compreensdo que buscam
esse mesmo saber no seio da prépria intriga.® Por outro lado, se tomarmos em conta 0s
estudos de Hegel sobre esta mesma temaética, acabamos por reconhecer em Antigona, ndo so6 a
sua grande importancia para o estudo do pensamento ocidental, como a prépria questao

nuclear da hermenéutica, ou seja das convicg¢des e a natureza da compreensao. 39

* Ibidem, 53-54.

* Ibidem, 53.

%7 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 281

% Maria do Céu Fialho, Sobre o tragico em Antigona de S6focles in Estudos sobre Antigona, (Lisboa: Inquérito,
2000), 29.

% George Steiner, Antigona, 43.
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Neste contexto, a tragédia assumird assim em Ricoeur uma inaudivel expressividade
de afetos em constante competicdo, a ponto de convergir num conflito irreparavel que
segundo Hegel, representa a ideia de uma agdo combinada de individuos em confronto
permanente.*’ Por conseguinte, poderemos concluir que tais personagens néo ficardo apenas
condicionadas pela diferenca das suas disposi¢Oes pessoais, mas igualmente pela submisséo
que demonstram, quer aos mitos, quer as tradi¢bes mais seculares do mundo antigo — fatores
que enunciardo por sua vez a previsdo de um destino fatidico.** Sera, pois, por esta via, que o
nosso filésofo recorrera as Licdes de Estética de Hegel *?, para mostrar assim a oposic&o
existente entre os géneros poéticos da comédia e aqueles que derivam da propria tragédia. Tal
oposicdo compreende, assim, a ideia dramatica de um conjunto de personalidades que se
desfia gradualmente até a alienacdo das suas proprias vidas, no fim decretado pela morte.*®
Segundo Ricoeur, a finalidade do trdgico ndo exprime, assim, uma preocupacao puramente
pedagogica, nas raias de um ensinamento ético-moral, mas transportard também um apelo a
purificacdo do espirito, nomeadamente pela produgdo de uma catarse surgida da purgacéo do
fogo das paixdes que nele se confessam atordoadas.**

N&o sera, pois, irrelevante recordar que a raiz etimoldgica da palavra tragédia — canto
do bode — remonta as festividades teatrais mais antigas e, como tal, aos seus ritos obscuros e
expiatorios.” Entre eles, o famoso culto a Dionisio, de suposta origem lidia (culto composto
de dancas frenéticas e orgiasticas *°) que contribui assim para a criacdo do drama ateniense

classico,*’ a que Jean—Paule Sartre apelidou de horror majestoso ou crueldade solene.*®

1.4 — A descricdo da obra Antigona, a luz do compromisso sempre dificil com uma

justica nem sempre consensual

Se nos focarmos na Antigona de Séfocles, deparamo-nos logo a partida com os fins
que a justica concita. Concretamente, na obra em questdo, poderemos fazer a distin¢do entre
um modelo de justica baseado no cumprimento das leis e um modelo de justica voltado para o

“0 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 281.

“ Ibidem.

2 G. W. F. Hegel, Estética — | — VII, tr. Alvaro Ribeiro e Orlando Vitorino (Lishoa: Guimarées Editores, 1993).
* Ibidem, 289.

** Ibidem, 282.

%% José Pedro Serra, Pensar o tragico, 25.

“® Dancas que evoluiram posteriormente para espetéculos corais, onde a danca, a musica e 0s poemas
representariam aquilo que foi denominado por bacanais.

*7 S¢focles, Antigona, introduco, traduco e notas de Fernando Melro, 9.

“® Jean-Paule Sartre, As troianas; entrevista a Jean-Paul Sartre, tr. Helena Cidade Moura (Lisboa: Platano,
1973), 121.
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campo do sentimento humano (portanto, de cariz mais afetivo).*® Assiste-se, entdo, a um
confronto dialético entre a individualidade intima do cidaddo e 0 empenhamento pratico que o
mesmo reveste na sua conduta institucional, facto que conduzira a diferenciacdo entre o
espaco doméstico e o espaco publico.” Talvez por isso, Antigona represente mais do que um
texto vulgar, traduzindo antes um dos atos mais duradouros e canonicos no interior da
histéria da nossa consciéncia filoséfica, literaria e politica.™

Em causa, estdo assim duas visdes autonomas de pensar a justica que, procurando
impor-se uma a outra ndo deixam de ferir a liberdade moral daqueles que as defendem.
Contudo, como se vera adiante, sera pela convergéncia da norma geral com as interpretacdes
mais pessoais, que poderemos produzir solugdes mais eficazes para sanar os conflitos do
tragico de acdo. Talvez por isso, a obra Antigona ndo deixe de constituir, na opinido de
Hegel, o paradigma mais perfeito da tragédia original e, como tal, a mais bem conseguida de
todas as historias do homem, onde se coloca em evidéncia o confronto filoséfico sobre o lugar
da justica em sociedade. Tal conflito, porque aparentemente irresollvel, ndo deixa de
conduzir os protagonistas para um tragico desfecho, porém por caminhos muito diferentes.>
Assim, enguanto Antigona acaba por sucumbir sem concretizar a sua ceriménia nupcial,
Creonte sofre com a perda dos seus familiares (a esposa e o filho), factos que ndo deixam de
enunciar ao auditério presente a envoltura de um tragico ensinamento que a obra pretende

revelar. %3

1.5 — A questéo da divergéncia moral como fundamento de oposicédo e disputa no
“tragico de acdo”

Ricoeur explica, que o sentido que subjaz a tragédia em andlise tera que ser obtido
através de uma dialética de nivel moral que ponha assim a nu a problematica da justica e a sua
intencionalidade. Tal expressdo, na obra Antigona, ndo deriva sendo do antagonismo entre a

personagem Creonte e a sua sobrinha.

* paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre , 282.
%0 George Steiner, Antigona, 26.

*L |bidem, 13.

>2 José Pedro Serra, Pensar o tragico, 52.

>3 Ibidem.
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1.5.1 — A contribui¢do da personagem Antigona para a formacgdo de um direito

sagrado

Antigona vé-se assim no dever de garantir ao seu irmdo Polinices uma sepultura
condigna, de acordo com as praticas culturais da cidade, o que segundo Ricoeur atestard a
superacdo da ambiguidade entre a instituicdo familiar e os imperativos de cidadania, em
sociedade. Na verdade, 0 que esta em causa € saber se 0s lacos sanguineos que unem a
heroina ao seu irméo falecido, serdo suficientemente fortes para se sobreporem aos vinculos
politicos entre os amigos e os inimigos da nacdo. Adianta, contudo, Ricoeur, que estes
mesmos lacos representam j& o resultado de uma tradicdo servical sagrada (de cariz
divinatério) que apelam ao pacto tenebroso realizado com a prépria morte.>* Talvez por isso,
Schlegel tenha equiparado a figura de Antigona a visao romantica de uma fragil donzela que
caminha inocente e resoluta para o seu proprio sacrificio, expressando, desta forma, a ideia de
uma martir obstinada que subjuga a sua prépria vida ao sentido mais puro do sagrado.”> Com
efeito, o reconhecimento por Antigona desta lei primordial, ndo deixa de ser notério na forma
como a mesma atua contra o édito de Creonte, sabendo desde logo das consequéncias para si,
desse seu ato de rebeldia. Tal consideracdo s6 vem confirmar a verdade do oximoro que
define a heroina e, como tal, a necessidade de violar as leis da cidade para cumprir o dever
sagrado.”® Decorrente daqui, € licito afirmar que a personagem em causa, representa ja um
primeiro objetor de consciéncia,® sentido que ndo exprimira tanto um espanto desmesurado
se tivermos em conta que os antigos acreditavam que na falta de sepultura, jamais 0s mortos
encontrariam o Hades para o seu descanso eterno.®® Por conseguinte, como refere Ricoeur, a
heroina manifesta indubitavelmente um sentimento de compaixdo excessiva, que ndo se
objetiva somente no cumprimento do dever religioso, mas também na vaga perspetiva de um

martirio consentido.*®

> paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 282.

% Maria do Céu Fialho, Sobre o tragico em Antigona de Séfocles, 32.

* Ibidem, 42.

%" Sofocle’s Antigone, introduction, translation, and notes by Marianne McDonald, Nick Hern books, copyright
(2000), 1.

*8 Hades representava, assim, o Deus dos mortos e dos lugares subterraneos, Séfocles, Antigona, notas finais.

® Manuel de Oliveira Pulquério, Problemética da tragédia sofocliana (Lisboa: Instituto Nacional de
Investigacdo cientifica, 1987), 36.
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1.5.2 — O papel singular de Creonte e a concecdo de uma cidadania mais global

No extremo oposto a personagem Antigona encontramos Creonte, com a sua intencao
inelutavel de subordinar aos designios elevados da polis os vinculos sagrados da familia
(ironicamente, também os seus), proibindo assim a sepultura de Polinices — um antigo amigo
da cidade que se convertera em inimigo ao matar o seu irmdo Etéocles, o anterior monarca de
Tebas. Creonte é entdo descrito como um homem que acredita na validade da lei e, portanto,
naquilo que ela representa como autoridade de um Estado — no fundo, afiancando a
inauguragdo de uma nova physis & medida das suas perspetivas e da efic4cia do seu nomos.*
Contudo, Ricoeur salientard que a teimosia desta personagem em particular podera ser
indiciadora de que a cidade e o seu funcionamento ndo se esgotardo na faceta politica da
governacdo, mas antes numa razdo mais elevada que sobrepujara a prépria fundacao mitica da
urbe, isto é, a sua natureza religiosa e sagrada.®’ Nesta medida, o autor ndo deixara de
concluir que a fronteira entre a amizade e inimizade entre os homens (concretamente entre o
philos e o ekhthros) traduz desde logo uma disputa entre interesses contrarios que, embora
legitima (como acontece no tragico da acéo), ndo deixa de arrastar 0s seus protagonistas para
longe de uma deliberacdo consensual, dentro daquilo que Aristételes e Kant designariam
como respeito pela moral.®* Por conseguinte, se Creonte indicia no comeco ser um homem
sensato e bem-intencionado — apesar de possuir ja, para muitos autores, o germe da corrupgéo
— nao deixa de revelar ao longo da peca, uma excessiva sede de poder que nele abafa todo o
sentimento de humanidade e o impele para a catastrofe.®® E, pois neste sentido que Ricoeur
dird que, Creonte é a personagem de maior futuro, de todas as que intervém na tragédia e,
portanto, o seu verdadeiro protagonista em detrimento da personagem Antigona — personagem
que ficaria assim remetida para um papel secundario ou mesmo subsidiério & atuacdo do rei.®*

No entanto, insistindo na apologia de Creonte, poderemos discutir se Séfocles ndo
tomou a iniciativa de atribuir a esta mesma personagem, a autonomia bastante para ponderar
por si as suas proprias decisfes. Por outras palavras, se o fundo de paixdes que move a
tragédia Antigona ndo seria somente o resultado de um conflito moral fechado mas,
igualmente, a ideia de um confronto entre a instancia divina — criadora de todos 0s destinos

humanos — e a reivindicagdo solitaria de um homem que assume sozinho a responsabilidade

% Maria do Céu Fialho, Sobre o tragico em Antigona de Séfocles, 40.

* Ibidem, 32.

®2 Ibidem.

% 0 mesmo personagem ndo deixa de acrescentar ainda que a ruina forja-a ele por suas proprias maos, Manuel
de Oliveira Pulquério, Problematica da tragédia sofocliana, 36.

* Ibidem, 51.
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dos seus atos?®® Neste seguimento, poderemos inferir, se tal consideracdo néo se coadunara
com a exploragdo dos limites da consciéncia humana, isto é, fazendo subordinar a personagem
em causa a uma experiéncia de auto-superacdo, resgatada desde logo do sentimento de

humildade perante o outro ou, mesmo, da sua disposicao para aprender com ele. %

2 — Passos para uma introdugdo aos aspetos mais pertinentes em Antigona

Se nos debrucarmos com atencdo sobre Antigona podemos perceber que o tragico da
acdo que nela se inscreve, compreende além do conflito entre o dever e a paixdo — ou mesmo
entre dois deveres — a nogdo de um litigio entre dois planos de existéncia, no qual um deles
seré destituido em detrimento do outro que age, mas néo pelos demais.®’

A histéria inicia-se entdo com o didlogo tenso e dramatico entre a protagonista
Antigona e a sua irma Ismene °® sobre a deciséo de Creonte — atual rei de Tebas e tio de
ambas — de proibir as devidas exéquias flnebres a um dos seus irmaos falecidos, Polinices.
Na verdade, como reivindica Antigona, se a Etéocles foi concedida a dignidade de ser
sepultado & luz dos éditos da cidade, também Polinices — o outro filho de Edipo — devera ter a
mesma honra, dado que o seu cadaver jamais poderé ficar insepulto e, como tal, sujeito ao
dilaceramento dos necréfagos ou das aves de rapina.® Percebe-se entdo, por meio da
contestacdo de Antigona, o arrebatamento natural que caracteriza a propria personagem que,
acometida de uma tenséo ao rubro, ndo hesita em dar inicio a uma luta entusiastica em favor
do seu irmdo. Por conseguinte, tal determinacdo tdo arreigada a heroina, ndo sé a levara a
rejeitar os conselhos sugeridos por Ismene, como a incitard a apelar a sua irma para proclamar
o seu feito por todo o lado.” Com isto, a protagonista ndo s6 manifesta uma enorme audécia
em transgredir o édito de Creonte, como critica de forma implicita a posicdo de Ismene, ndo
s6 por ndo apoia-la como, ironicamente, por ndo denuncia-la.”*

A tragédia avanca depois com a intencdo do rei da cidade de ordenar aos seus guardas
a atribuicdo de sepultura a Etéocles, filho de Edipo que, como o monarca refere, s6 é devida

aos homens que demonstraram uma grande coragem ao servigo do Estado e de Tebas. Por

% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 282

% Marcelo Alves, Uma leitura critica de Antigona para o Direito in Novos Estudos Juridicos — Vol.. 10 — N° 2,
325-376 (2005), 349.

%7 George Steiner, Antigona, 50.

% De ressalvar que tanto Antigona como Ismene eram os (inicos membros vivos que restavam da antiga casa real
de Tebas, oriunda da histérica familia dos Labdacias, descendentes de Labdaco, pai de Laio e avd de Edipo.

% ggfocles, Antigona, tr. Marta Varzeas (Braga: Himus, 2011), 27.

" Manuel de Oliveira Pulquério, Problematica da tragédia sofocliana, 37.

™ Maria do Céu Fialho, Sobre o tragico em Antigona de Séfocles, 34.
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outro lado, em relacdo a Polinices, Creonte ndo deixa de critica-lo severamente,
argumentando que 0 mesmo sé regressou a terra dos seus pais, para derramar o sangue dos
seus e leva-los cativos, ndo podendo por isso, gozar das mesmas honras que a cidade destinou
ao seu irmdo. Adicionalmente, adverte os cidaddos para que nao lamentem a morte desse
homem e que, portanto, o abandonem ao apetite dos cées e das aves esfomeadas.”” Segundo o
rei, a perversidade toma-se de desvalor em relagdo aos atos dos justos e, portanto, s6 quem a
cidade traz beneficio vivo ou morto, sera honrado. No entanto, ndo devemos esquecer, em
abono de Polinices, do acordo firmado com Etéocles que visaria assim a alternancia dos dois
irmdos no governo de Tebas, dever que Etéocles inadvertidamente ndo cumpriu, levando a
que Polinices atacasse a cidade com o auxilio do rei de Argos.”® N&o obstante, ha que
entender que Creonte representa ja um tipo de monarca recente, saido de uma guerra que
ameacara toda a cidade e que se V€, portanto, na obrigacdo de manter a ordem coletiva. No
fundo, decide em consonancia com 0s seus principios éticos, seguir o preceito que afirma
fazer bem aos amigos e mal aos inimigos.”

Doravante, é devido a desobediéncia de Antigona ao imperativo da lei do Estado que a
peca produzird uma nova visdo de justica, concecdo que nem o coro rejeita, inicialmente.”
Porém, a traicdo da protagonista, transmitida pelo guarda, acabara por manifestar os
verdadeiros intentos do rei pelo poder — intentos convergidos a uma incurdvel estreiteza de
espirito, associada por sua vez a ambicdo e ao estatuto de soberano incontestavel da cidade.
De facto, tal ndo deixa de ser demonstrado, na expressao de espanto do guarda, quando este se
apercebe da impetuosidade do seu rei para com ele: Ai de mim! Como é terrivel que uma

pessoa que pensa, possa pensar também mentiras. °

2.1 — O empréstimo do “tragico” para o entendimento geral da natureza humana

A questdo de Antigona produz assim a ideia de uma discussdo aberta sobre os valores
da justica ideal, nocdo, esta, esgrimida por aquilo que cada uma das personagens afirma ser o
justo em sociedade. Fica deste modo visivel, que a raiz do conflito é ja indiciadora de uma
certa insuficiéncia moral — quer por parte de Creonte, quer por parte de Antigona — deficiéncia

esta revelada pela incapacidade de ambos em chegar a um consenso. Assim, enquanto para

"2 Sfocles, Antigona, tr. Marta Varzeas, 33.

" Ibidem, notas.finais

" Ibidem, 18.

> Ibidem.

"® Manuel de Oliveira Pulquério, Problematica da tragédia sofocliana, 40.
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Creonte, a nocdo do justo terd de vir definida pelas normas da cidade, para a protagonista em
causa, a concecdo de justica tera de passar pelo crivo da consanguinidade familiar, ou seja,
pelo simbolo da forga, do instinto e da manutencdo de uma comunidade de sangue, entre si e
os seus.’” Talvez, por isso, a obra Antigona néo deva ser examinada somente como uma luta
de interesses contrarios ou puramente abstratos, mas igualmente como palco por onde se
perfila o choque dos carateres — a partir do qual se extrai o ethos das personagens — perante o
qual se projeta o olhar visionario do dramaturgo ateniense acerca da autenticidade do homem.

Com efeito, assistir a uma tragédia como Antigona, significa desde logo promover o
aperfeicoamento critico dos valores da moral, ensaiando-se por esta via perspetivas de vida
muito diferenciadas, oriundas quase sempre de um Gnico ponto de observacdo.’® Espraiam-se,
por conseguinte, através desta obra, horizontes de visdo e morais muito distintos, os quais
consciencializam as multiplas manifesta¢6es do agir humano, a luz do extravasamento sempre
conflituoso da alma humana.

A tragédia continua depois com a confrontacdo entre tio e sobrinha, sobre aquilo que
devera ser a melhor solucéo para regular as condutas dos cidaddos. Depreende-se entdo desta
discussédo, a envoltura de dois juizos criticos em torno de uma arquitetura dual ou de arco
quebrado, tipicos do teatro sofocliano, facto que deu ensejo a que muitos autores sugerissem
um titulo mais adequado para a obra em questdo: Antigona e Creonte. Na verdade, o papel de
Creonte, nada é inferior ao argumento da sua opositora Antigona e, serd mesmo pelo debate
entre estas duas visdes de conceber a justica que se projetara a identidade de cada uma das
personagens na histéria.”

Resumidamente, poderemos concluir que sera pelos moldes de um homem finito e
insensivel as razdes do outro, que o carater humano se constroi na presenga ausente de um
ente divino, consideracdo inserida assim no seio do universo sofocliano.!® Desta forma, o
melhor exemplo que testemunha tal visdo, ser-nos-a oferecido pelo papel singular da heroina,
que se vé solitariamente coroada no seio da sua consciéncia de justica, evidenciando assim
uma carateristica fundamental do herdi sofocliano — a subordinacdo a um designio de unido

entre o mundo terreno e os deuses celestes.®*

" Maria do Céu Fialho, Sobre o tragico em Antigona de Sofocles, 41.
"8 S¢focles, Antigona, tr. Marta Varzeas, 18 -19.

" George Steiner, Antigona, 202.
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2.2 — A interpretacdo da obra Antigona a luz de conceg¢bes muito distintas

Constata-se, assim, que o tragico da peca sé alcanca um dos seus momentos mais
elevados, quando Antigona surge em cena, acompanhada pelo guarda que anuncia: Eis aqui a
autora da obra. Apanhamo-la a dar sepultura ao cadaver. ® Assiste-se, entdo, ao nascer de
um dialogo acerca das razfes que motivam o comportamento de cada uma das personagens da
peca. Em causa, esta desde logo a legitimidade do poder do Estado, bem como a extensdo dos
seus limites, visto sob o olhar panoramico de um homem que atribui a ordem da polis e as leis
que a regem a maxima justica que todo o cidaddo pode almejar e, portanto, & margem de uma
concecéo religiosa ou sagrada.

Talvez por isso valha a pena questionar, se existira um outro texto tdo empolgante e
fascinante como Antigona. Com efeito e, curiosamente, o didlogo compreendido na histéria
em causa nao deixa de representar um dialogo de surdos, muito em parte devido a auséncia de
uma comunicagao significativa entre os seus intervenientes. Poderemos entdo sugerir que a
causa de tal rutura se deve a um processo historico profundo, a partir do qual as préprias
linguagens discursivas se foram estruturando — a linguagem de Creonte através da
temporalidade mundana e a linguagem de Antigona por meio da eternidade.®

Por outro lado, a questdo do direito e a sua moralidade, transportard de imediato a
ideia de que as normas ndo dependem da religido de onde surgiram, podendo levar assim —
dentro da perspetiva religiosa deste tempo — ao enfraquecimento do argumento de Creonte
comparativamente a convic¢do de Antigona, a0 mesmo tempo que instaura no auditério a
ideia de uma indefinicdo quanto ao valor da justica no conflito. No fundo, percebemos que a
conjuntura histérico-religiosa deste periodo, ndo traduz de forma irreversivel ou absoluta a
separacdo entre lei religiosa e lei dos homens.®* Diremos, entdo, que a tradicdo de conferir
sepultura aos mortos ndo consubstancia apenas um rito de louvor, mas igualmente uma
exigéncia imperativa dos deuses inferos — antigos deuses da religido grega — diante dos quais,
até os deuses do Olimpo se curvariam. Dai, o temor reverencial que se sentiria por esta altura,
a volta quase sempre da falta de sepulcro e, consequentemente, das divindades que

supostamente deveriam castigar oS homens incautos, quer por meio da imposi¢do de sanc¢oes

% Ibidem, 39.
8 George Steiner, Antigona, 273.
8 Manuel de Oliveira Pulquério, Problematica da tragédia sofocliana, 42.
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(Erinias), quer através da atribuicdo de destinos desconhecidos (Moiras) ou ainda pela
imposicdo da prépria morte (Hades).®®

Neste sentido, a desobediéncia de Antigona seria assim encarada como uma espécie de
delito santo, que respeitaria sobretudo aos principios cuja religiosidade remontaria a uma
antiguidade ancestral e, portanto, anteriores a prépria cidade de Tebas e ao governo de
Creonte.®® Contudo, deve ressalvar-se que tal elemento religioso foi perdendo, ao longo do
tempo, grande parte da sua forca simbolica, a ponto de ser ocupado com o pragmatismo das
normas legais que visariam principalmente regular os assuntos da cidade e, ndo propriamente
0s cultos ou as cerimdnias divinatorias. Como salienta, Jean Pierre Vernant, ao referir-se a
religido da cidade, todas as cidades tém efectivamente a sua ou as suas divindades poliades
cuja funcéo é cimentar o corpo de cidaddos para fazer deles uma auténtica comunidade [...]
velando, enfim, pela integridade do Estado.?” Na sequéncia desta ideia, assevera Ricoeur que
a propria esséncia de piedade foi, através de Creonte, rebaixada a um simples vinculo civico,
ficando os deuses com o dever de honrar todos os homens cujas vidas se extremaram na morte
a luz de um fervoroso patriotismo. Adicionalmente, como insiste o filésofo, a perdicdo do rei
de Tebas devera ser associada a uma consciéncia empobrecida, convertendo-0 assim numa
espécie de herdi que compreende e reconhece ja demasiado tarde os vicios da sua prépria
condicdo.®® Porém, néo nos devemos esquecer que, por tras do erro de Creonte, podera existir
um equivoco de natureza estratégica, inserido desde logo no contexto temporal da sua
existéncia. No fundo, Creonte podera ser comparado a alguém, cuja mentalidade demasiado
avancada para o seu tempo, se coibe intencionalmente de cumprir os imperativos religiosos da
cidade — demonstrando, assim, mesmo contra a incompreensdo dos seus contemporaneos, que
um homem apesar de crente na supremacia dos deuses poderd confiar na sua propria razao
para decidir de forma diferente.®

De um outro angulo de analise, teremos de levar em conta a rea¢do impulsiva de
Creonte, ao afirmar que nenhuma mulher se sobrepora as suas ordens enquanto for vivo. Quer
isto dizer, que a discussdo por esta altura, ja ultrapassava as meras consideracdes politico-
religiosas da época, voltando-se antes para um debate de género que ndo deixaria de
intensificar ainda mais o diferencial dos interesses em disputa. Tal consideragéo torna-se, de

facto, manifesta na reacdo do rei a ousadia demonstrada por Antigona quando o proprio ao

& Marcelo Alves, Uma leitura critica de Antigona para o Direito, 338.
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confronta-la, refere: se a deixo vencer e ficar impune, ela é que serd o homem e ndo eu. %
Contudo, tal facto ndo deixa de assumir uma relevancia maior, se tivermos em conta o papel
subalterno da mulher nas atividades da polis, nas quais somente as tarefas de conotagdo mais
religiosa Ihe seriam sumamente confiadas, ndo obstante existir, como sempre, uma estreita
conexdo entre politica e religido.”’ N&o se trata, pois, de um problema somente politico
aquele que Antigona retrata mas igualmente de uma reflexdo sobre os costumes mais sagrados
dos homens, sem esquecer a eterna rivalidade de género ou o preconceito possivel das

geracOes mais novas em relacao as mais velhas da comunidade.

3 — A marca de uma justica ideal. Razdes em sua defesa

No decurso da discussdo, Ricoeur questiona-se a certa altura sobre a razdo da nossa
preferéncia pela causa de Antigona. Dird, entdo, que tal motivacdo podera estar relacionada
com razdes de natureza humana e, portanto, com causas mais simples do que se poderia
esperar a primeira vista. Refere 0 nosso autor que uma das primeiras razdes a ter em conta, é 0
facto da propria heroina ser mulher, isto é, de se ver associada ao rebaixamento da condicéo
feminina nesses tempos mais recuados. Uma segunda razao, podera ser o facto da personagem
em questdo comportar, aos olhos de muitos, a imagem de uma justica serena e, como tal, em
clara oposicdo a lei tiranica do Estado que ndo deixaria assim de ser injusta. Uma terceira
hipbtese, que também foi avancada, podera ter a ver com a prépria expressdo de fraternidade
invocada pela heroina, a qual revelaria uma qualidade de philia inalteravel diante do Eros. %
Por altimo e ndo menos relevante, Ricoeur pondera a hipGtese da nossa comiseracdo por
Antigona se dever ao facto da sepultura representar na antiguidade um vinculo indivisivel
entre vivos e mortos e, portanto, vir associada a uma causa maior, face a qual a politica do
Estado se devera solidarizar (sem se esgotar, obviamente, nela).”® Neste sentido, ndo
deveremos esquecer aquilo que a personagem Antigona referiu a Creonte, acerca da
supremacia da justica divina sobre a justica dos homens: eu ndo supunha que por causa dos

teus decretos um mortal pudesse violar as leis ndo escritas e imutaveis dos deuses [...] E eu

% De facto, as mulheres detinham na Grécia antiga, um papel indispensavel quer na efetuacéo do ritualismo dos
mortos, quer na organizacdo do culto as divindades, cerimonias onde o choro e os lamentos constituiam uma
parte importante desses rituais, Sofocles, Antigona, tr. Marta Varzeas, 42.

*Ibidem, 16.

% De sublinhar que é dessa concecdo de philia atribuida & protagonista, que decorre a nogao de inimigo aplicada
indubitavelmente & personagem de Creonte.

% Paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 285.
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ndo me iria expor a justica divina por medo da arrogancia de nenhum homem.* Esta tltima
passagem, largamente debatida pela tradicdo filosofica, baliza assim os limites pessoais da
atuacdo da heroina em confronto com o Estado legislativo — posicdo expressa a luz da unido
mistica do homem com o divino, desvelando o limite revelador do carater humano das varias
instituicdes.® Por conseguinte, a personagem Antigona ndo deixa de reforcar o primado das
leis sagradas sobre as leis dos homens, como fonte de um saber inesgotavel, porém sempre
alteravel pelas atualizacées que o preceito do justo reclama.’® No fundo, observa-se pela acéo
da protagonista a imagem de uma eternidade natural que confere a intemporalidade das

normas n&o escritas, a definicéo do estatuto sagrado dos mortos.”’

4 — A contribuicdo dos conflitos para o pronunciamento de novos paradigmas de

vida
4.1 — A superacdo moral do Coro em Antigona

Ricoeur ndo deixa de afirmar que a instrucéo do ético pelo tragico so se concretiza na
obra em analise, quando integrar no homem um reconhecimento consciente acerca dos seus
préprios limites, adiantando contudo que tal consideracdo ndo podera ser extraida da leitura
poética da peca, mas antes das odes corais ou das proprias palavras de certas personagens,
como Hémon ou Tirésias. No fundo, este sentido revela ndo s6 uma intencdo didatica, mas
igualmente a expressdo de uma mudanca interior que leva a ética a prolongar-se em seu
proprio discurso.®® Na verdade, é a prépria personagem do coro que, desconfiando do
comportamento da protagonista,®® adquire ao longo da tragédia um sentimento crescente de
compaixdao em relacdo a humanidade ferida da heroina, expondo assim o0 seu carater mais
sensivel.’® E sera somente no final da tragédia, que este mesmo conjunto de ancides (coro),

compreendera o processo que levard a derrocada de Creonte, insinuando assim que os deuses

% S6focles, Antigona, tr. Marta Vérzeas, 41.

% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 285.

% Maria do Céu Fialho, Sobre o tragico em Antigona de Séfocles, 43.
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% Citando M. Pulquério: Contudo e apesar do Coro se mover na esfera das pessoas vulgares, ndo parece
correcta a descricdo deste conjunto de ancides como um conjunto de homens que defendem o poder e se
dobram, por cobardia. Na verdade, Sofocles mostrou sinais evidentes do seu desejo em salvaguardar a
dignidade do Coro, embora sem contudo o apresentar como exemplo escolhido de humanidade, Ibidem,
Problematica da tragédia sofocliana, 40-41.
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teriam provavelmente intervindo no ocultamento de Polinices, cobrindo-o de terra.’** Foi,
portanto, no decurso do dialogo estabelecido entre Creonte e seu filho que o comportamento
do coro (auditorio) sofreu um importante revés, ao louvar o bom senso de Hémon, fazendo-o
vacilar entre 0o cumprimento dos deveres da cidade e a exigéncia de um novo dever, que a
sorte de Antigona criou.'®?

Desde modo, teremos que expressar pela peca em questdo, o sentido de uma abertura
das odes corais as incertezas fundamentais que envolvem a condicdo humana, problematica
gue ndo se manifesta somente por palavras, musica ou danca, mas igualmente pelas
contradi¢des que os mitos historicos apresentam — podendo mesmo afirmar-se que o coro em

Antigona traduz uma totalidade semiética.’®

Com efeito, poderemos supor que Séfocles criou
uma figura tdo complexa como a do coro, para promover o ensejo de uma reflexdo mais
profunda sobre a natureza do proprio homem. Porém, como afirmam outros autores, se 0 coro
exprime, por vezes a opinido do poeta, fa-lo de maneira discreta, sem quebra da unidade do
caracter que na peca lhe pertence, ou seja, afirmando assim que, da inten¢do do coro nao
deveremos extrair nenhum tipo de extravasamento emocional associado a personalidade do
seu autor.***

Doravante, Ricoeur ndo deixara de recordar pela mensagem final do coro, a alusdo que
0 mesmo tece a sensatez do proprio homem (phronéin) — como Ultima morada de toda a
felicidade humana — adiantando que palavras altivas e insolentes s6 prolongam as duras
penas e que s6 na velhice se aprende a ser sensato.!®® Dai o apelo & necessidade de
deliberacbes mais ponderadas (euboulia), objetivo que se sedimenta na forma de um pensar

mais justo, contudo ndo isento de sofrimento.
4.2 — A autenticidade da conviccéo
Ricoeur comeca, entdo, por atender a analise de George Steiner, insistindo que o

conflito em Antigona é somente fruto do carater ndo negociavel dos protagonistas da peca.'®

Assim e, em ambos 0s personagens, assiste-se a individualizacdo de uma forga ética muito

101 Maria do Céu Fialho, Sobre o tragico em Antigona de Séfocles, 49.

192 Manuel de Oliveira Pulquério, Problematica da tragédia sofocliana, 46.
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mental e corporal do homem, George Steiner, Antigona, 277.
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particular que, elevada ao limite, promoveria a concecdo global de uma justica maior, em
clara oposigdo aos perigos do unilateralismo moral que, Hegel ja referira nas LicGes sobre a

Filosofia da Religigo.'”’

Por conseguinte, enforma-se segundo Ricoeur, a ideia de uma
justica essencialmente pratica, frutificada a sombra do choque entre duas consciéncias
opostas, situadas precisamente no espaco central da tragédia. Deste modo, a contemplagdo do
espetaculo em causa comportaria o deslocamento do juizo decisério para la do momento de
catarse na historia, ou seja, transmitindo a ideia de que tal ocorréncia serviria, tdo so, para dar
entrada & prépria convicgao.®

No fundo, do que dissemos anteriormente, poderemos concluir que o arrependimento
do rei Creonte representaria ja o Leitmotiv que faria deslocar as carateristicas do tragico em
direcdo aos resultados finais que a prépria tragédia comporta. Similarmente, ndo seria de todo
despiciendo afirmar que, pela prépria emotividade que envolveria as festividades dionisiacas
tradicionais, se poderia originar a formagdo da consciéncia civica dos seus cidadaos, embora
em clima de diversdo festiva."® Ou seja, ao veicularmos uma perspetiva essencialmente
psicoldgica, poderemos indagar desde logo se este mesmo efeito catartico do tragico nédo
poder4 indiciar o elemento fomentador de consciéncias mais sensatas e justas. **°

Por conseguinte, a prépria catarse que envolve a pega Antigona, ndo deixaria de
manifestar na sua esséncia 0 movimento ciclico de ascensdo e declinio magnificamente
encarnado no protagonismo do her6i.*** De certo modo, levando & contestacdo crescente do
auditério em relacdo ao destino da protagonista, facto que ndo deixa de traduzir a expressdo
de um juizo injusto e, como tal, nunca ultrapassado. No fundo, uma das criticas mais
construtivas que se pode fazer a obra de Sofocles, seré precisamente aquela que defende que a
chegada do poeta ao ambiente cultural do seu tempo nédo teria sendo produzido uma visdo
artistica e inovadora de conceber o teatro. Por outras palavras, o espetaculo em questdo nédo
seria encarado como um ritual de celebracdo dos mistérios divinos, mas antes como um meio
de transmissdo, a partir do qual se definiriam as diferentes facetas da natureza humana —
tendéncia esta realizada no seio de uma conflitualidade originaria e, portanto, inserida

plenamente no tragico de acéo.™*
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5 — A compreensdo ricoeuriana do “tragico” e a sua divergéncia com o pensamento

de Hegel

Como se disse, anteriormente, sera por uma observacao mais atenta dos conflitos que
poderemos perceber o deslocamento do momento de catarse para 0 campo de uma justica
mais sdbia e humanista que, no dizer de Ricoeur, se assemelhara a meditacdo hegeliana. De
facto e em abono da verdade, ndo serd por uma mera discordancia com Hegel — ou com da sua
filosofia de totalidade — que o nosso filésofo formulard um comentario muito diferente do
realizado pelo autor alemao. Ou seja, as divisdes de que Hegel foi acusado de semear, no seio
da prépria filosofia, ndo comportariam nem de perto, nem de longe, a anélise que 0 mesmo
efetuou sobre o tragico. Neste sentido, a ideia de reconciliacdo hegeliana explicitada na
Fenomenologia do Espirito ndo traduzira sendo uma forma de apaziguar as convic¢des em
tensdo, devido ao incitamento que produz pela tolerdncia e perddo, no seio de uma
convivéncia mais justa e duradoura. Porém, como adverte Ricoeur, serd precisamente pela
rejeicdo da renuncia as posi¢des individuais que se chegara ao elemento pertinente que faz do
drama Antigona um contraponto & concecdo hegeliana de tragédia.'*®

Contudo, posteriormente, o nosso filésofo ndo deixara de sustentar que a sua principal
divergéncia em relacdo a Hegel, ndo reside nas razdes citadas até aqui, mas antes na propria
insuficiéncia analitica dos conflitos por parte deste autor alemao que, ndo compreendeu assim
que sé por meio deles se podera constituir a medida moral mais adequada para produzir um
juizo pratico em situacao. De certo modo, aprofundando um pouco mais, Ricoeur sublinhara
que s6 por meio do acolhimento a uma ética de indole aristotélica, associada por sua vez, a
uma deontologia de teor kantiano, serd possivel chegar a solu¢cdes mais justas e equilibradas
para os conflitos do tragico — contrariedades, que ndo derivam somente da mera disputa de
visdes pessoais, como mostraria Hegel, mas igualmente do confronto entre principios morais
ja estabelecidos.

Posto isto, poderemos dizer que a sabedoria ideal serd aquela que se situard no
caminho que vai do phronéin tragico até a phronésis pratica, ou seja, através de um processo
de evolucdo moral que beneficiara mais com o somatério das convicgbes contrarias do que
com a arbitrariedade individual dos espiritos.*** Neste sentido, é possivel afirmar que uma das

principais finalidades do tragico, consiste precisamente na conversao gradual de uma ética de
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indole essencialmente aporético numa pratica mais lucida e eficiente, desenvolvida contudo, a
custa de um enorme sofrimento embutido pela propria sabedoria da tragédia.

Doravante, Ricoeur ndo deixara de argumentar que o conceito de reconhecimento
hegeliano nunca se podera sobrepor a especificidade dos papéis da tragedia, dado que se tal
acontecesse, implicaria a anulagéo das proprias personalidades da historia, bem como da fonte
do tréagico — visto assim, como centro gerador dos conflitos da peca. Talvez por isso, 0 n0osso
filésofo ndo deixe de criticar a concecdo hegeliana de Sittlichkeit, que afirma assim o controlo
da moralidade abstrata,*™ & custa da sua deslocacdo para o espaco abrangente das instituicdes
sociais (no seio das quais, o proprio Estado ndo representaria sendo o seu corolario mais
elevado). Ou seja, de forma sintética, poderiamos concluir que a Sittlichkeit determinaria a
subordinacdo da moral a ética. Contudo, sabendo a priori que o tragico da acdo € um
instrumento importante para algumas das figuras mais emblematicas do espaco institucional,
sera necessario compreender, segundo Ricoeur, que a Sittlichkeit ndo devera representar uma
terceira instancia superior a ética ou a moral, mas antes um juizo institucional, por meio do
qual a propria sabedoria prética seria colocada em acéo.**°

Por conseguinte, teremos que ceder no &mbito da tragédia a definicdo de um tipo de
moral mais avancado — que v& além da constituicdo de uma nova eticidade — visando a
promocdo de solugbes mais consistentes para com 0s inumeros conflitos que a trama
produz.''’ Especificamente, um tipo de moral cuja passagem das méximas de acdo por um
sentido mais pratico implique a formagdo de uma convicgdo individual, consciéncia que
nunca deixara de ser compreendida a luz de uma terceira instancia de juizo, a par da ética ou
da norma moral.*®

N&do obstante, deveremos reconhecer em Hegel o mérito de ter procurado pelos
meandros da tragédia, um sentido consensual e reconciliador com a nogdo de bem comum,
objetivo que segundo ele, seria alcangado por meio do afastamento das razdes que levaram ao
surgimento do conflito e, que ndo raramente determinariam um futuro penoso para 0s seus

intervenientes.™® Assim, em defesa desta teoria, poderiamos supor se por hipétese

> A filosofia do Espirito (Geist) de Hegel situa assim a sittlichkeit acima da moralidade, da filosofia politica e
da teoria do Estado.

18 por outras palavras, como diz Ricoeur, a sittlichkeit consagra a hierarquia das mediacdes institucionais, facto
que a sabedoria pratica devera ultrapassar, de forma a que a justica mereca verdadeiramente o titulo de equidade,
Paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 291.

7 Emilio Brito, Hegel en soi-méme comme un autre par Paul Ricoeur, Laval Théologique et Philosophique,
vol. 51, N° 2 (1995), 392.

"8 Ibidem, 401.

19 Hegel parte do principio que os carateres em disputa ndo séo contaminados pelo préprio conflito, sendo antes
e somente, a unilateralidade dos seus pontos de vista, o fator propriamente desencadeador desse mesmao conflito,
Ibidem.
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aplicassemos tal raciocinio ao relato de Antigona, chegariamos provavelmente a producdo de
uma solugdo apaziguadora para o desequilibrio entre o carater temporal e intemporal do
conflito, ou seja, acabariamos, segundo Hegel, por conferir a temporalidade necessaria da
polis, direitos préprios no préprio interior da eternidade. **° De salientar ainda, que tal
opinido sera ja incorporada na fala de Hémon, quando este em retaliacdo a decisdo do seu pai,
se insurge para afirmar: Nao sejas rispido, modera o teu espirito [...] bom seria que um
homem pudesse, por natureza ser sabio em tudo, mas, como assim nao €, também é bom
aprender com quem fala bem.**

Em sintese, como afirma Ricoeur, o pensamento hegeliano ira realcar assim a
importancia do contetido moral do tragico, *** constatacéo que nio deixa de ser reforcada pela
opinido de Martha Nussbaum, quando esta autora apela a necessidade de dotar as personagens
da peca de uma estratégia de moderacdo e autocontrolo, tendo em vista a anulacdo dos seus
conflitos internos. Assim, s por esta via, ou seja, pela ideia de sabedoria tragica, poderemos
alcancar por meio da justica a tdo almejada sabedoria pratica.'?®

6 — O sofrimento de Creonte e sua relevancia para a resolucao dos conflitos morais

Poderemos extrair, assim, do confronto argumentativo a marca de um olhar atual sobre
a causa dos conflitos, ideia que nos levara a pensar o homem como animal politico, bem
como a vontade do mesmo para alcancar a maioridade social.* Por outro lado, poderemos
retirar igualmente de Antigona a ideia de uma mensagem buscada na antiguidade profunda
dos mitos, segunda a qual todo o homem estaria comprometido a confrontar-se com o seu
préprio destino (moira) e, como tal, a demonstrar a sua coragem perante a imprevisibilidade
da vida. Ha pois quem sugira que tal homem que percorre a via silenciosa do sofrimento e da
escuridao ascendera um dia a condicao de porta-voz de uma justica terrena, aproximando-se a
passos largos de um espirito mais racional, puro e auténomo.’” Sem divida, que tal
pensamento podera ser equiparado ao didlogo estabelecido entre Creonte e Tirésias
(adivinho), quando este Gltimo — assumindo-se como mediador entre 0 mundo divino e o
mundo humano — aconselha com urgéncia o seu rei a reconhecer as suas falhas e a

harmonizar-se com as vozes que ecoam pela cidade: Por causa das tuas decisdes, esta a

120 George Steiner, Antigona, 276.

121 ggfocles, Antigona, tr. Marta Varzeas, 49.

122 Como demonstram as obras Fenomenologia do Espirito e LicBes sobre a Estética.
123 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 284.

124 George Steiner, Antigona, 272.

125 56focles, Antigona, introducdo, traduco e notas de Fernando Melro, 10.
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cidade doente /...] por isso os deuses jd ndo ouvem as nossas preces, nem aceitam o fogo dos
sacrificios.

Decerto, esta ideia ficard ainda mais clara, quando o adivinho insiste com Creonte na
reformulacdo da justeza das suas decisdes: Pensa bem, meu filho. Todos os homens cometem
erros, mas ndo os corrigir e neles continuar teimosamente, é irreflexdo e insensatez [...J
Estou a pensar no teu bem, por isso te dou bons conselhos. E bom aprender com quem fala
bem se o seu falar é proveitoso.**® Contudo, como ja acontecera anteriormente, Creonte néo
deixa de reagir de forma inconsequente e impulsiva contra Tirésias, recusando 0S Seus
conselhos e sugerindo mesmo que tais intentos podem dissimular interesses ocultos. A certo
momento, o rei acaba mesmo por desafiar os proprios deuses, expressando assim toda a sua
intransigéncia em permitir a sepultura de Polinices: Nem que as aguias de Zeus 0 quisessem
levar ao trono do Deus para la o comerem, ndo permitirei que ele seja sepultado, ndo tenho
medo dessa mécula. **" Fica, deste modo, expressa a desmesura total de Creonte (hybris),
devido a qual o proprio adivinho afianga a punigdo previsivel do seu rei: Pois ficas tu a saber
gue ja ndo veras o vaivém do Sol antes de dares alguém das tuas entranhas em troca
daqueles caddveres [...] mas sdo outros que tu afrontas: as Erinias do Hades e dos deuses, as
Erinias vingadoras que ja estdo a preparar a emboscada que te fara cair nos mesmos males
que eles. 1%

Porém, convém sublinhar, como alguns autores, que a personagem Antigona procura
ndo s6 no Hades (pelo cuidado religioso a atribuir aos mortos) um argumento ponderoso
contra o seu tio, mas também no impulso vital do Eros, desejando transmitir assim que tal
Deus faz perder os homens e a que nem os deuses escapam. Nao obstante e, por ironia do
destino, sera este mesmo Deus que conduzird Hémon ao suicidio (retirando a protagonista o
desejo de consumar a sua existéncia, como esposa, ao lado daquele), bem como a extincdo das
razdes que preocupavam Creonte. No fundo, como salienta Ricoeur, s6 depois do rei recusar o
argumento do seu filho (phronéin), acreditando ser ele o proprio mestre do pensar justo
(euphronéin) e s6 depois de refutar o alerta de Tirésias acerca dos males que o acometeriam
no futuro, é que compreendeu finalmente, embora demasiado tarde, a loucura obsessiva

(dusbouliais) em que estava envolvido, procurando reverter ainda o mal que efetuara.

126 g6focles, Antigona, tr. Marta Varzeas, 60.
27 bidem.
'8 Ibidem, 61-62.
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Retira-se, igualmente, da sentenca do coro, a imagem do préprio encerramento do
ciclo do phronein **, mostrando assim, segundo Ricoeur, que uma das licbes mais relevantes
a ser extraidas da peca sera precisamente aquela que formula a ideia de que o0 Homem faz bem
em submeter—se aos decretos dos deuses e aos oraculos dos sacerdotes quando €&, de facto,

130 vsale a

um dos primeiros gritos do Homem que n&o suporta a ordem imutavel das coisas.
pena ressalvar entdo a atitude de compaix&o do coro para com Hémon e Antigona, *** bem
como a sabedoria crescente que o mesmo foi auferindo ao longo da tragédia. No fundo,
acabamos por descortinar nesta peca uma certa semelhanca com o conceito de kommos
aristotélico e, portanto, com a ideia de uma poética entretecida de lamento, ndo sé devido ao
sofrimento da heroina, mas também e paradoxalmente, em relacdo a posicao dificil do seu rei
ao tentar abstrair-se dessa mesma dor.*3 Por conseguinte, infere-se do sofrimento de Creonte,
a ideia de um ensinamento basico de vida que leva o proprio auditorio a surpreender-se e a
compadecer-se com 0s remorsos do seu rei, facto que podera indiciar a constituicdo de um
juizo de cidadania forte e solidario — em vista do qual a polis se organizaria contra a tirania
dos interesses dos menos escrupulosos.*** Por outras palavras, a tragédia ndo se apresenta
como um teatro selvagem em que 0s atores saltam e uivam diante de um terror profético, mas
antes como um espetaculo cerimonial que pretende impressionar todo aquele que o visiona,

induzindo-o0 assim a uma aprendizagem mais pratica."**

7 — A necessidade de uma consciéncia social mais ampla

Da licdo do tragico em Antigona podemos entdo afirmar a ideia sempre repetida de
uma contradicdo indissoltvel entre a sensibilidade e a formalidade da justica. No fundo, fica
patente na obra em questdo, a oposi¢do veiculada entre uma justica mais racional e a ideia de
um amor justo e incondicional, associado quase sempre, a uma moral sagrada de contornos
caritativos. Como afirma Ricoeur, tudo se torna mais grave na tragédia, quando ndo sao
apenas as normas individuais que se tomam de conflito — como as enunciadas por Antigona e

Creonte — mas o préprio respeito a norma universal, ou seja, aquela maxima de paz que se

129 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 287.

130 Michel Malherbe, Philippe Gaudin, As Filosofias da Humanidade, 40.

131 A qual Ihe envia ainda um sentido consolo: &, pois, gloriosa e com louvor que tu partes para a mansio
secreta dos mortos.

132 g6focles, Antigona, tr. Marta Varzeas, 21.

133 Marcelo Alves, Uma leitura critica de Antigona para o Direito, 366.

134 Jean-Paul Sartre, As troianas, entrevista a Jean-Paul Sartre, 121.
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dirige a todos os cidaddos, sem excecdo.'* Tal ilacdo, podera ser assim descortinada no
momento em que Creonte reconhece a sua culpa no destino tragico dos seus familiares: Com
as préprias maos seu coracao atingiu quando percebeu os nossos lamentos pela morte do
filho, recorda o mensageiro, a que Creonte responde (...) S6 eu sou responsavel, a mais
ninguém se pode atribuir esta culpa.'*®

Serd, pois, atraves da imagem de um homem ferido consigo mesmo, que a
personagem Creonte caminhara até ao final da peca, reclamando a sua propria morte e
levando-a a sugerir: Nao pecas nada; ndo podem os mortais escapar ao destino que lhes esta
reservado. Sem davida que tal perspetiva podera ja significar que as a¢cGes dos homens serdo
sempre objeto da condenagdo do destino, ndo podendo deduzir-se daqui, mais do que um
curto entendimento em relacdo ao sentido de tal adverténcia. No fundo, ao transpor este
mesmo pensamento para a peca em analise, poderemos sugerir que a recusa de Creonte em
enterrar o corpo de Polinices, teria como castigo a irénica condigdo de se ver igualmente
impedido de entrar na casa dos mortos.**” Adicionalmente, tal consideracdo podera ainda
traduzir a inversdo cosmoldgica entre a vida e a morte, transformando o estado da vida numa
morte viva e a morte numa sobrevivéncia organica e profana.'*®

Em conclusdo, podemos extrair da analise de Antigona, a expressdo de um contraste
emocional alojado no seio do proprio homem histérico, o qual — cruzando ao longo do tempo
perspetivas muito diferentes — ndo deixa ainda assim de legitimar a busca solitaria de uma
I6gica unificada de vida. Sera, pois, por meio de uma violéncia incrustada no fundo das
relacbes humanas, que chegaremos a percecdo de uma existéncia de condicdo sobejamente
tragica. Mas como Ricoeur reitera, a sabedoria tragica desaguard sempre numa sabedoria
pratica, assim que surgir o juizo moral em situacdo.* Somos entdo remetidos para um novo
pensar do justo, através de linhas de consenso mais amplas e criativas e, tendo como fim
espacos humanos mais atendiveis. Porém, deveremos sublinhar que uma justica
suficientemente consensual ou sadia sé serda bem sucedida, se existir da parte da comunidade
um desejo forte de unido, objetivo que tera a sua maior expressao no reconhecimento pleno da
diferenca do outro. Assim, compreender o outro é, antes de mais, entender as razdes que 0

levam a ter uma visao diferente da minha.

135 paul Ricoeur, Le Juste, 220.

136 6focles, Antigona, tr. Marta Varzeas, 70.

37 George Steiner, Antigona, 291.

'3 |bidem, 312.

139 Juizo este que se analisara mais adiante, quando abordarmos o capitulo da sabedoria pratica, Paul Ricoeur,
Soi-méme comme un autre, 281.
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CAPITULO II

A experiéncia do sofrimento e a circunstancialidade historica

da injustica. O reconhecimento da presenca do mal no mundo

1 — A plasticidade de um mal que modela 0 homem desde a culpa ao seu sofrimento

Por mais que acreditemos na ideia de um bem natural no mundo, ndo podemos deixar
de ficar surpreendidos com certas situacdes estranhas e adversas, que nos fazem duvidar de
uma vivéncia coletiva mais ordenada e solidaria. A terra é pois um teatro audiovisual de
maleficios constantes — no qual as imagens do mal se soltam como erinias — assistindo-se
assim ao desmantelamento de muitos sistemas de pensamento que antes procuravam atribuir
uma explicacdo plausivel para a existéncia do mal.*°

Mas entdo, como se pode explicar o mal que nos afeta?

Para responder a esta questdo, teremos de encontrar uma razdo estrutural que nos
permita evidenciar, embora de forma simbdlica, as facetas elementares do mal — de certa
forma, procurando uma relacdo entre o seu sentido particular e as praticas humanas.
Poderemos, entdo, afirmar que o mal sofrido € ja representativo deste mesmo vicio que nos
ensombra, definindo assim a ideia de um desvalor particular que, vindo de fora, atinge o
homem na sua passividade. No entanto, como refere Ricoeur, ha que realizar a distingdo entre
o mal cometido e o mal sofrido, sabendo a partida que os dois se entrelacam numa mesma e
profunda realidade a ponto de se suscitar a sua semelhanca. De certa forma, € para isso que
nos remete o nosso autor, quando manifesta a ideia de que o mal seré concebido através de
uma no¢do mais abrangente, compreendendo fenémenos tdo dispares como o pecado, 0
sofrimento ou a morte.***.

Ricoeur comeca entéo por realcar que o mal cometido — que equivale ao pecado na sua
acecdo religiosa — nédo deixa de apelar a visdo de uma motivacdo oculta que direciona a acao
humana para um sentido enviesado. Quer isto dizer que o mal em questdo, quando associado
aos nexos vivenciais daquele que o pratica, transforma o seu agente num sujeito responsavel

e, com isso, alvo: de imputacgdo, ou seja, suscetivel de apreciacdo moral; de acusacao, devido

149 Michel Lacroix, O Mal, tr. Alexandre Emilio (Lisboa: Instituto Piaget, 2002), 16-17
141 paul Ricoeur, Le Mal: un défi & la philosophie et & la théologie (Genéve: Labor et Fides, 1986), 15.
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ao desrespeito a ética dominante; ou ainda, de reprovacao, pelo desvalor da agdo realizada e,
como tal, da sua culpa sob a forma de sang&o ou castigo.'*

Por sua vez, o sofrimento — mal sofrido — ao distinguir-se do mal moral acaba por se
centrar no agente passivo e, portanto, no individuo concreto que apesar da sua inatividade ndo
deixa de ser afetado por ele.’*® N&o obstante, como assevera Ricoeur, a falta ndo nega a
condicdo de se apresentar como fendmeno sofrivel, dado que o prdprio castigo € ja, em si, a
imagem de um sofrimento infligido. *** Com efeito, havendo possibilidade da culpa, isso
significa tdo s6 que o mal realizado pelo agente faltoso se transforma num sofrimento
particular, expressando assim a associago entre o castigo e o remorso.'*®

Doravante, como adianta o autor, este mal que vem de fora (exterioridade), podera
igualmente transmitir-se a sociedade pela linguagem, oferecendo-se como réplica aos outros.
E sera pela interacéo entre o agente faltoso e a sua vitima trespassada pela dor, que surgira a
figura da lamentacdo (sob a forma de palavra) como desmerecimento pela falta infligida. De
certa forma, poderemos compreender este mesmo argumento, por meio dos salmos de David
ou através de filosofias de cariz marxista.**® No fundo, a marca do mal sofrido néo representa
sendo a ideia de uma vida voltada contra si mesma, que tende como tal a ferir-se e a auto-
mutilar.**’

Deste modo, sera pelo estudo da prépria experiéncia humana que, o autor configurara
pelo campo da analise hermenéutica o absurdo do mal. Por outro lado, serd pela nogdo de
culpa que se chegara a subordinacdo passiva, definicdo que vira associada as forcas superiores
que os mitos tendem a enfatizar. Em suma, induzindo o homem a um pensar sobre si mesmo,

como vitima e culpado a0 mesmo tempo.**®

Adianta, entdo, o nosso fildsofo, apoiado nos
estudos de Mircea Eliade, que os mitos, ao conferirem o conhecimento sobre as causas do
mundo, ndo deixam de expressar, ainda que de forma implicita, a forma miseravel como a
condicdo humana foi engendrada — pressupondo por ai, a busca de uma ideologia grandiosa
que contém o ethos do homem e o cosmos que o compreende.**® Sendo, assim, extrairemos

da nocdo de sofrimento a marca de um Deus Criador para o qual tudo se comunica, quer seja a

Y2 Ibidem.

3 De 13, la surprenante varieté de ses causes: adversité de la nature physique, maladies et infirmités du corps
et de I"esprit, affliction produite par la mort d"étres chers, perspective effrayant de la mortalité propre,
sentiment d"indignité personnelle, Ibidem, 15-16.

' Ibidem, 15.

' Ibidem, 16.

" Ibidem, 16-17.

7 André Jacob, O Homem e o Mal, trad. Jorge Pinheiro (Lishoa: Instituto Piaget, 2000), 34.

148 paul Ricoeur, Le Mal: un défi a la philosophie et & la théologie, 17.

9 Ibidem, p.18.
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queixa de um injustificAvel que atormenta o homem desde sempre, quer seja 0 auxilio
necessario para o extinguir.™>® Neste seguimento, convém relembrar, & luz do enquadramento
agridoce do mito adamico, que o surgimento do mal se situara num momento anterior ao
aparecimento do homem — como sustentam os dramas da criagdo — e, como tal, associado ao
acontecimento da queda e, portanto, & acdo humana.™*

Por fim, como nota biogréfica do autor em questdo, serd importante precisar que a
importancia atribuida por Ricoeur ao fenémeno do mal resultou em grande parte do cativeiro
a que o mesmo foi sujeito durante a segunda guerra mundial. Com efeito, a questdo do mal,
nunca deixou de perpassar a obra de Paul Ricoeur, constituindo o nervo mais tenso do seu
pensamento, porque como refere o autor, 0 mal so € apreendido por via indireta, ou seja,
como evidéncia daquilo que nunca poderia ser observado & luz da objetividade do ser.*** Dai
que, na pendéncia do seu pensamento, se possa identificar a exigéncia de uma reflexdo sobre a
aporia do mal e, por conseguinte, sobre a sua intemporalidade que, como assevera, Olivier
Mongin, ira sobrepor e recobrir-se progressivamente ao longo de todo o trabalho de

Ricoeur.™®

2 — Breves consideracdes sobre o pensamento do mal em Job, Agostinho e Kant

2.1 — A incompreensao de Job perante a injustica do seu sofrimento

Em relagdo a problematica do sofrimento, convém recordar, seguindo Ricoeur, que a
necessidade do homem em questionar a sua dor revela ja o préprio estadio de sabedoria em
gue se encontra, adiantando assim que de entre as explicacbes mais razoaveis para o explicar
se afigura desde logo a teoria da retribuicdo. Tal teoria propGe assim, que o sofrimento seja
percecionado como “ algo” digno de ser recebido, consignando como tal a atribuicdo de uma
sangdo a um pecado cometido, quer de forma consciente, quer desconhecendo a razdo da sua
punicdo.™* No entanto e apesar da diferenca entre 0 mal cometido e o mal sofrido, tudo se

conjuga na elaboragdo de uma ordem que devera ser essencialmente de nivel moral.**

130 Jerome Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido (Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra,
2012), 194.

151 paul Ricoeur, Philosophie De La Volonté 11, Finitude et culpabilité,320.

52 QOlivier Mongin, O pensamento do Mal em Paul Ricoeur: um percurso aporético, in Paul Ricoeur e a
Simbodlica do Mal, org. Fernanda Henriques (Porto: Afrontamento, 2005), 43.

153 paul Ricoeur, Le Mal: un défi & la philosophie et & la théologie, 22.

54 paul Ricoeur, Le Mal: un défi & la philosophie et & la théologie, 21.

155 A teoria da retribuicdo seria assim, segundo o que Hegel extraiu do kantianismo, a primeira das visdes morais
do mundo, Ibidem, 21.
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N&o obstante, é pelo livro de Job — texto ao qual Ricoeur faz alusdo por diversas vezes
— que se produzird a verdadeira indeterminagdo quanto a existéncia de uma causalidade entre
o mal sofrido e o mal cometido. Observa-se, entdo, a tentativa de trazer a superficie a ideia de
uma disputa argumentativa entre estes dois tipos de mal; tal objetivo serd assim concretizado
pelo debate entre a figura de Job — justo sofredor — e 0s seus amigos — alcunhados pelo
proprio de lamentéveis consoladores.™® Porém, tal didlogo ndo permite afiancar uma razéo
valida e segura para a injustica de Job, expressando antes o enigma de um Deus que insiste
em nao atribuir uma resposta para o sofrimento do justo. De certo modo, o0 saber que se obtém
de tal revelagdo, manifesta somente o conhecimento que Job possui de si mesmo, ou seja,
segundo a expresséo refletida pelo corpo de quem sofre. Assim, tal sofrimento ndo possibilita
a concecdo de uma justica concreta ou eficaz, mas antes e, tal como Job ja explicitara, a

dimensdo de um testemunho.®’

Adicionalmente e no que concerne a auto-recriminacao de
Job, Ricoeur questiona, se esse comportamento ndo representara ja a ideia de um remorso
profundo, que precede as proprias lagrimas e, portanto, se o caminho de magoa e
arrependimento percorrido pelo mesmo protagonista ndo assumird a dimensdo de um

verdadeiro amor a Deus.**®

2.2 — O mal originario em Santo Agostinho

Como forma de compreender a raiz do mal, Ricoeur encaminhara a sua analise para a
tese de Agostinho, atendendo a ideia de que o mal se constitui no seio de uma disciplina
racional e nunca numa imanéncia substancial. Por outras palavras, ndo se pode atarefar o
cogito com um mal convertido a envoltura de um ser, porquanto sera sempre mais facil
integrar por esta forma um pensar inteligivel e singular, isto é, um pensar bem.**® Decorre
daqui, como explica o autor, a extracdo de duas evidéncias agostinianas sobre o fenémeno do
mal: a primeira que invoca o surgimento de uma perplexidade existencial — reflexo de uma
existéncia agénica e absurda; e a segunda, porque inter-relacionada com a primeira, que
afirma que a concessdo da liberdade aos homens — livre-arbirio — conduzira estes, em virtude
da sua deficiéncia originaria, a um caminho sem saida, que terd como destino esse nada

intemporal — ex nihilo.®® Neste seguimento, acrescenta Ricoeur, serd pela inclinacdo do

"% Ibidem, 21-22.

157 Jerome Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 201.

158 paul Ricoeur, Le Mal: un défi & la philosophie et & la théologie, 22.
9 Ibidem, 23.

' Ibidem, 23-24.
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homem para 0 mal que a confissdo da culpa se manifesta, mostrando assim que por dentro da
sua existéncia estaré radicado o mal.'*

Por conseguinte e, ap6s a impossibilidade de conhecer o fundamento ontologico Unde
malum?, Ricoeur continuard o seu estudo, procurando, desta feita, as causas primaciais que
levam & producdo do mal no homem.'®* No fundo, o autor pretende aclarar assim as razdes
que incitam o ser humano a entender-se como autor responsavel dos seus préprios atos (na
falta ou no pecado — nihil privatium) e, com isso, chegar a explicacdo do mal através do
campo especifico da vontade, que n3o é sendo, o seu livre arbitrio.*®®

Por outro lado, poderemos acrescentar que a nogdo de sofrimento em Agostinho —
quer como retribuicdo legitima, quer como expressdo de injustica — indicia ja a deslocagdo do
mal para o campo do pecado, consubstanciando assim a dimensao global, historica e supra-
individual do mesmo, isto ¢, segundo a doutrina do pecado original.*** Contudo, como
sublinha Ricoeur, tanto o autor das Confissdes, como o seu opositor ideoldgico na época,
Pelégio, ndo deixaram de rejeitar a atribuicdo de uma resposta para as causas do mal sofrido,
enveredando o primeiro por um siléncio continuo diante do mal — ao expressar o sinal de uma
humanidade extraviada pelo pecado que a manchou — e o segundo pela responsabilidade
imputada ao homem sob a forma de uma culpa antropoldgica que, s6 a si se subordina e se

basta.®®

2.3 — O conceito de mal radical em Kant

No seguimento do seu estudo, Ricoeur refere-se em seguida a teoria kantiana do mal,
para mostrar assim a impossibilidade deste filosofo em descobrir uma razdo suficientemente
valida para os impasses que o mal provoca — facto a que nao sdo alheias as vérias teodiceias
edificadas desde Agostinho até Leibniz. Nesta medida, assevera Ricoeur, a posicdo defendida
por Kant, na conce¢édo de ilusdo transcendental, ndo deixa de enquadrar a questdo do mal no
seio de uma ética comum e, portanto, dentro daquilo que jamais poderia comportar a ideia de
um determinismo moral. Por outras palavras, o mal segundo o filésofo de Konigsberg

consigna a nogdo de um ato inerente a esfera pratica e, por conseguinte, aquilo que nunca

181 Ibidem, 24.

182 ynde malum faciamus.
183 Ibidem, 24.

184 |bidem, 24-25.

185 |bidem, 26.
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deveria ser e contra 0 qual toda acdo se devera impor.’® Kant sustentara entdo que o mal
radical levard o homem a conceber-se por dentro de uma sociabilidade insociével, isto &,
como ser simultaneamente sociavel e insociavel. Deste modo, apesar de existir um desejo de
convivéncia entre os homens, sera sempre dificil de realizar tal objetivo, na medida em que os
vicios e as paixdes humanas preenchem desde logo a visdo de um mundo em permanente
discordia.

No entanto, segundo alguns autores, tais inclinacbes, ainda que mesquinhas e
aparentemente perniciosas, poderdo igualmente contribuir para remover o sono eterno do
mundo, fazendo-o caminhar assim na direcdo de uma certa positividade e progresso.'®’ Desta
forma, como afirma Ricoeur, o sofrimento kantiano sera sempre fruto de uma abordagem
cosmo-politica muito especifica, ao situar o mal sofrivel no seio de um contexto moral mais
lato. Tal contexto compreendera assim o espaco da comunidade por onde circulam as diversas
disposi¢des do homem (o culto da personalidade ou da sociabilidade), tornando-o num ser
naturalmente dotado — levando a restringir, neste sentido, a tarefa filoséfica de dar uma
justificacdo ao ex-nihilo de origem.®®

Na verdade, o quadro concetual por onde Kant insere a sua problemética — mal

moral*®°—

apresenta-se desde logo descrito pela incindibilidade das normas subjetivas do
homem, significando isto, que podera existir uma lei geral superior (mal radical) a partir da
qual derivardo todas as outras normas do mal (tecidas & volta do livre-arbitrio).}” De certo
modo, a ideia do mal em Kant correspondera ao retrato de um homem tendencialmente bom,
revelando contudo uma faceta igualmente maléfica, quer a conta do mal radical que
transporta, quer devido a fraqueza da sua vontade ou, ainda, por conta da promiscuidade entre
as suas intencdes mais perversas e as acdes segundo o dever. Contudo, tal tendéncia para o
mal ndo traduzira tanto um equivoco quanto a escolha do objeto dessa mesma inclinacdo, mas
antes a forma de uma deliberacdo arbitraria, inscrita desde logo no seio da liberdade do
agente. Adicionalmente, ha que referir que tal inclinagdo nunca podera ser concebida como
mero instinto sensivel, pois se assim fosse, esgotaria a significacdo quer da no¢do de homem

bom, quer da nogdo de malvado.'™

' Ibidem, 28.

7 A sociedade é comparavel a uma méaquina que transforma o mal particular em bem geral e o
desenvolvimento da civilizacdo decorre deste processo de transformacéo, Michel Lacroix, O Mal, 35.

1%8 paul Ricoeur, Le Mal: un défi & la philosophie et & la théologie, 28-29.

1%9 Mais & frente, este mesmo tema, seré objeto de um maior desenvolvimento, quando for abordado a questdo da
falibilidade humana e a simbdlica do mal, em Ricoeur.

' Ibidem, 29.

171 Jerdme Porée O Mal, homem culpado, homem sofrido, 126.
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Por conseguinte, de toda a mescla de valores que constitui a moral kantiana, teremos
de concluir com Ricoeur que o mal do Mal nasce da via da totalizacdo e da pretensdo de
fazer a sintese e o balanco entre o Mal feito e o Mal sofrido, entre o Bem efetuado e o Bem
obtido. > Poderemos entdo inferir daqui, a ideia de uma retribuic&o, ou seja, de uma justica
supostamente equilibrada, através da qual todo o bem sera plenamente recompensado e todo o
mal sancionado. Porém, a verdadeira retribuicdo, segundo Ricoeur, insere-se na visao algo
perversa de uma totalizacao sistematica criada a luz das grandes ideologias politico-religiosas
da histéria.'"®

O autor ndo deixa de ser perentorio, quando afirma que o mal radical em Kant
impossibilita a criagdo de um entendimento racional sobre o préprio mal no homem.*”* Ou
seja, que o mal so podera ser definido pela mais consideravel provocacdo a pensar, isto €,
aquela que leva a filosofia ao limite.” Significa isto que tanto o mal que é cometido, como o
mal que é sofrido, s6 poderdo ser reconhecidos depois de produzirem o seu efeito — quer seja
pelo agente que o praticou (confissdo), quer seja pela vitima que o acolheu (lamentagdo). Em
sintese, que o mal sé se manifestara através das marcas corporais deixadas pelo proprio apos a
sua passagem, facto que levara a descrevé-lo como fendmeno situado no ethos humano.

Serd, assim, na esteira de Ricoeur, que iremos introduzir aquilo que poderd ser
concebido como precedéncia a todo o patrimdnio histérico de linguas milenares, no seio do
qual a propria vivéncia do homem levara a articulacédo entre o mal cometido e o mal sofrido.
Adianta, o filésofo que sera precisamente por meio deste conjunto semantico de férmulas
anonimas ou roupagens literarias mais expressivas, que se estatuira o sentido de um fenémeno
que excede a propria linguagem e, portanto, de um dito que ndo se reconhece em toda a sua

plenitude, nem se desfia por meio de uma causa ou razdo fundamental.*”®

72 Olivier Abel, Justica e Mal in A Justica e o Mal, dir. Antoine Garapon/Dennis Salas, tr. Maria Fernanda
Oliveira (Lisboa : Instituto Piaget, 1999), 110.

'3 Ibidem.

Y411 n"existe pas pour nous de raison compréhensible pour savoir d”ou le mal moral aurait pu tout d abord
nous venir, Paul Ricoeur, Le Mal: un défi a la philosophie et a la théologie, 29.

75 Jerdme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido (Coimbra, Imprensa da Universidade de Coimbra,
2012), 12.

178 Olivier Abel, A Justica e 0 Mal, 104.
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3 — A fronteira entre o mal cometido e o mal sofrido

3.1 — A lamentacdo como forma especial de superar a aporia do mal

Segundo alguns autores, o mal na sua esséncia ndo se manifesta sendo como algo
notoriamente excessivo, porém, como sentido de um excesso na sua propria quididade. J& o
sofrimento, por seu lado, produz a expressao de uma rutura na ordem estrutural do mundo —
no sentido de um afeto dirigido ao injustificavel.'”” Injustificavel que poderemos traduzir
como aquilo que impede a reducdo do mal a uma parte do todo, isto é, a promocéo aporética
de um existente singular.’”® Nesta medida, ser4 pela l6gica que o mal comporta que Ricoeur
exprimira a lamentacdo do justo sofredor, ou seja, pela compensacdo do mal com o bem —
sempre a luz de um chamamento desesperado ou de uma retribuicdo consoladora.

Deste modo, o sofrimento que aqui se retrata, ndo representa sendo uma antinomia em
relacdo ao proprio prazer, resultando, quer numa diminuicdo da integridade fisica e espiritual
do homem, quer na sua transformacgdo subsequente, ja ndo como ser culpado mas como
vitima.}”® Poderemos sugerir, ent&o, que um caso concreto de tal consideracdo, podera ser
exemplificado a luz da formacdo ontolégica do homem, mais precisamente pela associacdo
entre a contingéncia do mesmo e a impossibilidade de criar o seu préprio ser.*® No fundo, um
ser que, sofrendo, exterioriza o seu desconforto no préprio ato da lamentacdo, opondo assim a
vitéria da palavra ao siléncio e, mostrando irreversivelmente que a linguagem ainda ndo se
conquistou a ela mesma. Seguindo esta linha, poderemos entdo afirmar que a lamentacéo cava
em si mesma, através do signo, um fosso entre o mal e ela prépria, a0 mesmo tempo que ndo
deixa de se expressar pela narrativa do mito, isto é, por meio de uma linguagem mais
primitiva e menos ordenada — de certo modo, expondo assim toda a negatividade que
comporta.'®*

Neste sentido, 0 nosso autor ndo deixaré de trazer mais uma vez a discussdo a filosofia
de Hegel, sublinhando que a evolucdo dialética do homem nunca deixard de alcancar a
concecdo de um ser absoluto. No fundo, tal dialética ndo representa sendo a imagem de uma
negatividade que promove a dinamica de um novo acontecer, ou seja, que compreende a todos

0s niveis aquilo que contraria e que nega, cada figura do Espirito para se transformar, em

"7 philippe Nemo, Job y el exceso del mal, tr. Jesiis Maria Ayuso Diez (Madrid: Caparrés, 2005), 156.

178 Jerome Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 175.

179 Maria Luisa Portocarrero, Falibilidade, mal e testemunho em Ricoeur, 152.

'8Maria Alice Fontes Aleixo, Reafirmacdo da Esperanca, colecgdo teses LusoSofia (Covilhd, Universidade da
Beira Interior, 2010), 133.

181 Jerdme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 207.
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seguida, no seu contrario. Reformulando, tal dialética enquadra assim uma nova figura do
todo até ser suprimida e retornar novamente a primeira figura no seio da superacéo
hegeliana.®

Entende-se, entdo, que a sustentabilidade do mal no mundo, ndo se convertera numa
coexisténcia inconciliavel com aquele, mas antes direcionar-se-a para a ideia de uma instancia
superada pela sua aceitacdo ou, mesmo, reconfigurada a paz de uma concordia. Dai 0 nosso
filésofo, estabelecer a correspondéncia entre a dialética hegeliana e a figura do tragico, ao
enunciar a sua famosa deixa: é necessario que qualquer coisa morra, para que qualquer coisa
maior nasca. Por conseguinte, o fendbmeno do mal compreenderd, antes de tudo, um momento
superado da nossa consciéncia que, apesar de absurdo, ndo deixa de ser anulado pela
reconciliacdo que realizamos com ele.*®

Quer isto dizer que a catarse, determinante no rompimento com o mal, ndo exprime
tanto a ideia de um distanciamento mas antes a dimensdo de uma aceitagdo — envolta num
sacrificio espiritual — e, como tal, de um sofrimento profundo (saldando-se, assim, no proprio
amadurecimento do individuo que sofre). De salientar ainda que, no ambito desta discusséo,
poderiamos retomar o tema do tragico da acdo, porquanto sera sempre pela via da tragédia
que o mal se d& a conhecer (precisamente, no momento, em que a vitima passa do sofrimento
a sua compreensdo, a qual se realizard, assim, por meio de uma sabedoria iluminada). O mal
vé-se entdo embutido numa forma de irracionalidade que Ihe da assim a textura de um objeto
de dificil compreensdo discursiva (mesmo a nivel teoldgico), o qual por sua vez nao deixara
de transmitir simultaneamente a aparéncia de uma certa racionalidade e, portanto, de um
comeco de justificagdo. Dai afirmarmos que toda a recusa da razdo, neste campo especifico,
ndo deixara de produzir a ideia de um respeito que seré atribuido a ela prépria.’®*

Neste sentido, sera através do abismo da razao que, o nosso filésofo introduzira a ideia
de um sofrimento que s6 pode ser apreendido a conta de uma linguagem simbdlica
(mitoldgica) e, como tal, afastado da distincéo entre o mal cometido e o mal sofrido.'®> Com
efeito, tanto o sujeito que se confessa, como aquele que se lamenta, contextualizam através
dos sentidos simbdlicos a indiferenciacdo do mal que os afeta — através de uma moral

retributiva ou pelas diversas teodiceias — a qual ird por sua vez transportar ao longo do

182 paul Ricoeur, Le Mal: un défi & la philosophie et & la théologie, 30.

183 Ipidem.

184 Adolphe Gesché, O Mal, tr. Padre Abilio Cardoso (Lisboa: Rei dos Livros, 1995), 45.

185 Carlos Jodo Correia, Ricoeur e as mitologias do Mal, in Mal, Simbolo e Justica (Coimbra: Fac. de letras da
Universidade de Coimbra, 2001), 129.

57



percurso histérico do homem os seus quadros miticos e mentais sobre a vida e sobre o
mundo.®®

Apesar disto, ha que tecer com Ricoeur um apelo consciente a separacao do mal moral
e do mal sofrido ou, em alternativa, a divisdo entre o pecador que da muito que falar e a
vitima que da azo a muito siléncio.®” Assim, mais do que o pecado realizado, o mal
consubstanciara a sua vinculacdo a toda a experiéncia afetiva do homem, evento que se
manifestara pela radical passividade da dor e do sofrimento e, portanto, intercalando a culpa
muito para la de uma situacdo normativa ou de um discurso teolégico-moral sobre o crime e
0 castigo.®® Por outro lado, h4& quem nomeie como possibilidade da culpa, a tripla
manifestacdo do erro, do crime e do pecado, postulando assim a ideia de um homem que se
atualiza constantemente na sua prépria poténcia para o mal.'®® Desta forma, o sentimento que
subjaz a este mesmo sofrimento sé podera ser qualificado pela expressdo de uma sujeicéo,

porquanto nos afeta e coloca, em si mesmo, a prépria lamentagéo.

3.2 — A pertinéncia de uma retribuicdo para o mal dos conflitos

Poderemos, entdo, dizer que sera pela conjugacdo do mal cometido com o sofrimento
do homem, que se veiculara a ideia de uma fonte malévola. Por outras palavras, serd pela
iniquidade das acBGes maléficas que advird o fundamento do mal sofrido — quer seja a custa da
falta realizada, quer seja por conta do remorso de todo o homem culpado.’® Dai a ideia de
injustica para todo aquele que se confronta com a violagdo da moral dominante — observada
assim como elemento origindrio ou como oposicdo a prépria consciéncia. No fundo, a
consciéncia do mal representa desde logo a oposicdo entre o ser e o dever ser, afirmacao que a
ser plausivel acabara por promover o juizo que avalia a retiddo de cada conduta — tal deve-se,
ao facto de ndo sermos aquilo que supostamente deveriamos ser.**

Nesta mesma Gtica, poderemos reter a opinido defendida pelo filésofo Olivier Abel,
comentador de Paul Ricoeur, que afirma que todo o fazer e refazer do mal comportard uma
transgressao a regra universal. Talvez por isso se possa pensar que o mal realizado no mundo,

ndo sera fruto sendo de um erro que 0 homem cometeu, em consciéncia consigo mesmo, facto

" Ibidem, 129.

"7 Ibidem, 125.

188 Maria Lufsa Portocarrero, Falibilidade, mal e testemunho em Ricoeur, 151.

189 Bernardo Teixeira Coelho, Sobre a Culpabilidade, Separata de O Médico, n° 1664, 90-94 - Ano 34- Vol. 106-
1983, 9.

190 Ser4 assim a presenca infernal de um superego desmedido e cruel, face a um ego vulneravel e sem defesas,
Carlos Jodo Correia, Ricoeur e as mitologias do Mal, 126.

191 Jerdme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 192-193.
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gue o levara a interioriza-lo na sua propria historia de vida (segundo o seu modo especifico de
agir) e, portanto, a luz da imagem de uma vida plena. De certa forma, sera pelo sentido
conferido a sua acao, que o agente do mal se vé destinado a restaurar a sua coeréncia perdida,
onde quem mata devera aceitar ser igualmente morto.'*> Porém, mesmo que o sujeito culpado
manifeste um remorso profundo, tal ndo significa que a realizacdo da retribuicdo compreenda
uma intencdo verdadeira, pois seria sempre necessario que aquele que estd morto nao
aceitasse esse facto e ndo estivesse pronto a por em jogo a sua vida e a do seu antagonista.®

N&o obstante, é possivel encontrar pela nog¢do de responsabilidade retributiva, uma
segunda causa justificativa para o fendmeno do mal. Exemplo disto, sdo as criticas dos
amigos de Job quando insistem no pecado realizado por este para justificarem a sua culpa e,
como tal, o seu sofrimento.’** Por outras palavras, sugerindo que a causa de tal falsidade
estaria no ato que reduz o sofrimento a falta e, portanto, de que o castigo em Job ndo derivaria
sendo de um mal punido por Deus.'*® Por outro lado, hé que questionar se a sinceridade de
Job perante Deus, ndo demonstra ja& um conhecimento inevitavel acerca da relagdo entre o mal
e a poténcia infinita do criador, significando que o mal ndo derivaria apenas de um mistério
inatingivel, mas antes e sobretudo de uma quest&o colocada & propria liberdade do homem.*%

Para além disso, deve ressalvar-se a referéncia que Ricoeur tece a teologia de Karl
Barth, ao afirmar que s6 pelo recurso a uma teologia desarticulada (brisée) serd possivel
descobrir o mal como experiéncia alienada — ou seja, s6 por meio de uma teologia
desenvolvida a luz de uma rendncia a totalidade, se conseguira estabelecer uma definicédo
vélida para o fenémeno do mal.**” Quer isto dizer que, s6 com a aplicacdo de um critério
religioso, afastado por sua vez de uma explicacdo abrangente sobre o mal, se podera
demonstrar a incompatibilidade entre a bondade divina e o Nada que Karl Barth denominou
como das Nichtige.'*

Dito isto, urge pensar o mal através da oposicdo a ontologia de um Deus
misericordioso e, portanto, a luz de uma negatividade indefinida que compreendera, além de
certas privacdes de sentido, a propria corrupcao e destruicdo do mundo. Por conseguinte, ndo
s6 0 mal radical obtera por esta via a sua razdo mais convincente como, sob a 6tica do mal

sofrido, se rejeitara a nogdo de que o sofrimento possa ser fruto apenas da retribuicdo do mal

192 Olivier Abel, A Justica e o Mal, 112.

9 Ibidem, 112.

194 Carlos Jodo Correia, Ricoeur e as mitologias do Mal, 127.
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cometido — isto é, de uma providéncia divina que conformaria assim pela dimensdo do mal
moral, uma nova esséncia devolvida & bondade da criacéo."®*

Conclui, entdo, Ricoeur que a verdade que se encontra por detrds da nogdo de bem
moral (situada no eixo deterministico de uma bondade divina) nunca devera acentuar o
maleficio que a assola, mas antes devera direcionar-se para a producdo de uma fé inabalével,
que possa assim mitigar os efeitos negativos de uma existéncia sofrivel. H4, portanto, que
oferecer segundo o autor, uma nota de esperanca para todos aqueles que sofrem, pois se em

Cristo, Deus venceu o mal, entdo ha que acreditar que o mal nunca nos poderé aniquilar.?®

4 — A opacidade de um mal que tenta escamotear a confiancga entre 0 homem e Deus

A ideia de um mal como acontecimento de escandalo e perplexidade consagra, assim,
segundo Ricoeur — no auxilio a todo aquele que sofre — a fonte de maior indignacdo que o
homem pode comportar sem, contudo, o conseguir explicar. Quer isto dizer que o mal devera
ser considerado, antes de tudo, a luz de uma perspetiva essencialmente pratica, como aquilo
que é, ndo deveria ser mas que nao podemos decidir porque €, ou seja, segundo o
compromisso com a fé & luz de um crer apesar de.?

Assim, em Le Scandale du Mal, Ricoeur explicitara o sofrimento de Job através do
discurso sobre o mal sofrido, sob o sigo de uma aceitacdo passiva. Tal argumento revela,
entdo, um sentido muito distante da ideia de retribuicdo, a ponto de nortear-se segundo a via
de um amar a Deus despojado de toda razéo (no fundo, crendo simplesmente por nada, apesar
do lamento de Job se mostrar auténtico e colocé-lo cativo do seu destino).?%* Tal ilagdo pode
ser assim demonstrada por uma das passagens do livro de Job, quando o préprio protagonista
sugere que o seu arrependimento sera fruto da propria lamentacdo que dirige para Deus. Por
outras palavras, o arrependimento em Job representa assim a ideia de uma rendncia a todo o
desejo, seja este determinado por um lamento ou uma queixa, seja como recompensa por
alguma virtude, ou ainda, devido ao anseio infantil de imortalidade no homem.?®

De certo modo, a renuncia de Job contrariamente a retribuicdo defendida pelos

amigos, representa ja o caminhar de uma infelicidade absurda até a incomensurabilidade de

"% Ibidem, 35.
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néant., Ibidem, 35.

2 idem.

292 Ihidem.

2% Ihidem.

60



uma justica divina, consideracdo que a propria justica concita através da simetria estabelecida
entre 0os homens. No fundo, a indeterminacdo do mal ndo deixa de deslocar a intencdo da
justica para a luta com ele préprio sem pretender com isso misturar-lhe uma justica divina
que nos escapa de qualquer forma.?®* Contrariamente a esta opinido, poderemos afirmar que o
com-bate entre o crente e o fendmeno do mal, transportara a ideia de uma luta de Deus com o
proprio mal (cum Deo). Por conseguinte, segundo esta mesma perspetiva, expde-se a ideia de
uma divindade que grita por clamor ao lado do homem, tal como aconteceu em Job ou em
Jacob. Por outras palavras, Deus ao reconhecer a resisténcia de Job, denomina-o como Is-ra-
el, ou seja, porque lutaste com Deus.?®

Assim, retomando o que se disse anteriormente, devemos entender com Ricoeur, a
ideia de que a rendncia a todo o mal no homem se refletird na realizacdo de condutas ndo
violentas que, como ele sublinha, se desvelam por antecipacGes em forma de parabolas, no
ambito das quais se descobrira o proprio sofrimento.?”® Assim, é possivel extrair deste mesmo
estudo, a decorréncia de uma conce¢do aporética que suscita impasses que o0 pensamento tem
por dever meditar. Dito de outro modo, 0 mal expressa por esta via um mistério que se isenta
do discurso da consciéncia, sem impedir contudo o homem de pensar em solu¢fes mais
consistentes para conseguir explicd-lo — como alias aconteceu ao longo da histéria humana
através das diversas teodiceias.?’” Conclui-se, entdo, que o mal nunca se poderé observar com
tanta voracidade e transparéncia, como quando ameaca a esperanca de todos aqueles que

depositam a sua fé nas herancas da histéria, para com isso o justificar e compreender.?®

5 — A concecdo de uma liberdade por onde o0 mal se materializa em acéo

Serd, assim, no seguimento desta mesma analise que concluiremos que afirmar a
liberdade é tomar sobre si a origem do Mal. Um mal que ndo se conjuga com antigos
maniqueismos, nem com metafisicas fantasticas ou ilusorias, mas antes reduzido a uma
simples acdo, isto é, como mal-fazer e ndo como mal-ser.’®® Daqui se retira igualmente a
visdo de que a liberdade s6 se manifesta a luz do acontecimento do mal, possibilitando assim

a todo o sujeito uma nova tomada de consciéncia de si, como forma de se tornar objeto de
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imputacdo dos proprios atos de que é autor.”*? Aquilata-se, entdo, segundo a vivéncia do
homem culpado, a ideia de uma temporalidade mais alongada que, durando sucessivamente,
produz a matéria subjetiva daquele que age. Por outras palavras, é perante as consequéncias
dos atos de que se é autor, que 0 homem se revé no inicio destes mesmos atos, ndo apenas
através da identificacdo da sua prépria autoria, mas igualmente pela contingéncia que 0s
mesmos representam — como atos que poderiam ser realizados de forma totalmente
diferente.?** Em resumo, trata-se de submeter ao “ poder” de fazer o “ dever” de realizar. Por
conseguinte, o ser obrigado serd sempre um ser que deve e que, portanto, ndo deixa de
sustentar o seu poder. Afirma Kant, que este dever nada mais é do que um poder associado a
fidelidade da lei, a qual transportara assim a funcdo de se opor aos constrangimentos inatos
dos instintos.?*?

Por outro lado, da ambivaléncia formada entre o mal e a liberdade, extrai-se a ideia de
que ndo sO a liberdade é a causa do mal, como o préprio ato de confissdo é condicdo
indispensavel para realizar essa mesma liberdade, visto que sera sempre por seu intermédio
que se regista a fina articulacdo do passado e do futuro (na qual, de certo modo, se jogam as
acOes e as decisbes morais implicitas no préprio coracdo da liberdade).”*® Préximo deste
ambito, poderemos sugerir ainda, que sera precisamente pelo seio desta mesma liberdade que
0 sentimento de culpa acabara por surgir — pautado pelo préprio desconforto em relagdo ao
seu desejo de integridade. Tal facto levara assim a considerar a experiéncia do mal como um
ato de descentramento em relagdo & propria racionalidade humana.?** Por conseguinte, sera
através de um ato de transgressao a razdo que se configurard a confissdo do mal praticado —
quer por fraqueza, quer por mera perversidade — facto que néo deixa de expressar a prova de
um arrependimento pessoal ou, mesmo, de uma revolta inflamada produzida pelo proprio
sofrimento. Porém, hd quem ateste que tais sentimentos algo confusos poderdo conduzir
paradoxalmente a situacBes mais positivas de vida. E o caso nomeadamente da confissdo que
permite ao agente faltoso uma visdo menos sofrivel e mais esperangosa do futuro (levando-o,
no fundo, a atribuir a si mesmo um meio de re-dizer um sim a vida). Por outro lado, o proprio

efeito de revolta ndo representara sendo um incentivo a prépria estima pessoal do individuo,

219 Ihidem.

21 Ihidem.

22 Ihidem, 281.

23 Olivier Mongin, O pensamento do Mal em Paul Ricoeur: um percurso aporético, 44.
1% Maria Lufsa Portocarrero, Falibilidade, Mal e testemunho em Ricoeur, 147.
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incitando-o assim a recusar a condigdo que lhe é imposta e a procurar o sentido de uma vida
melhor.?*®

N&o obstante, poderemos extrair do mal o sentido de um desvio, no seio do qual o
agente ndo se reconhece como aquele que é, mas antes como aquele que faz ou realiza. Mais
precisamente, sera através da relacdo entre 0 homem capaz e o acontecimento que produz no
mundo que revelard a presenga do mal na existéncia, facto que, segundo Maria Luisa
Portocarrero, se expressara por meio de experiéncias negativas de contraste atestadas pelos

contornos linguisticos e praxisticos da liberdade.?'®

6 — A desproporcao ontoldgica e o seu comprometimento com a prerrogativa do

“homem capaz”

Neste ponto, incumbe questionar: Mas unde malum faciamos?

Como resposta, Ricoeur transporta-nos até a obra Finitude et Culpabilité para explicar
assim a existéncia de uma descontinuidade l6gico-fenomenoldgica alojada no intimo do ser
humano. Por outras palavras, ha que constatar a presenca de um hiato ontoldgico entre a
estrutura do homem falivel e a abertura que 0 mesmo tece ao mal no mundo. Concebe-se,
entdo, a marca de uma falibilidade que aponta para a possibilidade de introducdo do mal na
natureza do homem.?*” Neste sentido, poderemos concluir que a causa do mal vira sempre
associada a nocdo grega de acrasia, isto €, a natureza de um homem intemperado, desfalcado
do seu autodominio e, como tal, demasiado fraco para resistir aos prazeres e aos vicios do
pecado.?*® Teremos, portanto, que encontrar no préprio homem a origem do mal que o afeta,
sabendo logo a partida, que o mal que realiza ou que o faz sofrer, derivam de uma mesma e
Gnica fonte.’® De certa forma, tal individuo ficara condicionado & ideia de uma limitagéo
estrutural que, segundo Leibniz propicia a ocasido da entrada do mal no mundo — fenémeno
que este filosofo considerava ser de indole metafisica. Contudo, como afianca Ricoeur, tal
insuficiéncia ndo traduz a possibilidade da falta, mas antes a ideia de uma equiparacdo em

relacdo a sua limitagdo ontoldgica, isto €, associada a uma realidade antropoldgica que nédo é

215 Jeréme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 20.

218 Maria Luisa Portocarrero, Falibilidade, mal e testemunho em Ricoeur, 147.

27 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 149.

218 Diferentemente dos animais e expressando a plenitude da sua humanidade, o homem acaba por se sujeitar ao
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93.
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coincidente consigo mesma.?® Dito de outro modo, h& que afirmar que a limitagdo do
homem falivel se baseia essencialmente na ideia de uma despropor¢do entre a finitude
(carater) e a sua infinitude (felicidade) e, portanto, a luz de um sentimento de incompletude,
atraves do qual o mal se atualiza.

Assim, segundo Ricoeur, a possibilidade de introducdo do mal no homem, postula
antes de mais a articulagdo de trés momentos distintos; iniciando-se assim pela ocasido
passando depois pela origem até chegar & capacidade.”> Por conseguinte, a ocasido
compreende, desde logo, o ponto de menor resisténcia por onde o mal pode penetrar no
homem, ou seja, o local especifico por onde se realiza o desfalecimento da vontade em face do
cometimento do mal. E porque desta concecdo nao se consegue anuir um principio consistente
de inteligibilidade, teremos que concluir que tal hiato serd considerado como um corpo
estranho na eidética do homem. Desta forma, o salto em questdo, apontara assim para uma
representacdo enigmatica da culpa, facto que levard Ricoeur a defini-lo como distancia que,
embora produzida a luz de uma descrigdo antropolégica, ndo deixa de se intencionar para a
uma ética de oposicdo entre 0 bem e o mal.?*?

Afianca, entdo, Ricoeur que a culpa capacita a nossa possibilidade para o mal, assim
que nos induz a percecdo da nossa limitacdo originéria, a qual ndo admitindo a sua relacdo
com o proprio, ndo deixa ainda assim de se mostrar falivel. Por conseguinte, concluiremos
que o mal que resulta da culpa serd sempre aquele que se direciona para 0 nosso intimo
originério, & conta de um desvio ou, mesmo, de uma autotransgressdo.?® Em relacdo a esta
afirmacdo, Ricoeur invocara a necessidade de um maior aprofundamento em relacdo a entrada
do mal no homem, ou seja, o0 coracdo dos homens — do qual se podera discernir assim uma
condicdo mais antiga do que a propria maldade. *** Assim, se a causa hipotética do mal
decorre da falibilidade do homem e esta, por sua vez, se imbrica no argumento de que o
individuo é o proprio indiciador dessa mesma falibilidade, entdo poderemos afirmar que sera
somente no homem que se encontrara a origem do mal. De salientar, igualmente, que tal
opinido ndo deixou de ser corroborada por vérios filésofos, como foi o caso de Jean Paule

Sartre que fez corresponder ao conceito de homem livre a ideia de um homem sem desculpa,
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isto é, afirmando que nele ndo podera existir o direito de se queixar, pois serd sempre um
homem culpado.

Neste seguimento, Ricoeur ira distinguir o fundo originario do ser humano da propria
aporia que envolve o mal. Com vista a isso, concebe assim a imagem de um fendmeno
originario (sob a forma de uma inocéncia ou de uma falibilidade sem culpa), que néo
representard sendo a ideia de uma fragilidade, porém ndo diminuida — isto é, em cujo ambito

ndo se concretiza a queda.’”®

Adverte, porém, o filésofo que a imagem em questdo nunca
podera ser analisada a luz do escandalo que tece com a finalidade da filosofia, mas antes,
como testemunho de um valor indispensavel para a investigacdo do possivel.

Por conseguinte, a inocéncia que Ricoeur descreve, tenderd a deslocar-se para o
quadro de um simbolismo originario, situado precisamente no lado oposto ao fenémeno do
mal, auspiciando com isso o surgimento de uma bondade que, consigne por si mesma, a
variacdo imaginativa de uma esséncia humana priméria — pronunciada como tal, através de
uma falibilidade sem vicio, ou seja, isenta de desvalor ou de imputacdo de culpa.?’’ Ser
homem sera, assim, reconhecer intimamente o dever de resistir a todas as imprevisibilidades
gue o acossam, tornando como tal possivel a sua propria transcendéncia em relacao as forcas
desses mesmos determinismos. E serd, pois, no uso da propria liberdade que residird a
nobreza de dizer que ndo0.””® Com isto, Ricoeur concluird que o destino de todo o homem
estara na ideia de uma bondade originaria, no ambito da qual o mesmo s6 podera aceder ao
mal, quando possuir igualmente o conhecimento do bem. Em suma, s6 por intermédio de uma
inocéncia anterior, sera possivel refletir sobre a experiéncia do mal.

Deste modo, sera somente pela visdo de um vinculo originario — entre o bem e o mal —
gue se chegara um juizo mais consistente sobre aquilo que é considerado negativo ou causa de
tristeza, isto €, que decorre da propria nocdo do mal. Ricoeur assevera, entdo, que por mais
que seja originaria a maldade, a bondade é ainda mais originaria.?*® Ou seja, sera somente a
luz da articulacdo entre a ideia de bondade e o conceito de afirmacéo originaria,>° que
poderemos alcancar a alegria do existir em, expressao que fundamenta tanto o0 nosso pensar,
como 0 nosso agir. Contudo, sera pela negagdo da propria existéncia, que Ricoeur denominou

como carater — sentimento vital — que se resgatara sob a forma de um contraste, aquilo que
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Espinoza designou como esforco em existir. No fundo, a ideia desta totalidade, tera de vir
expressa pela forma de uma existéncia ndo criada em si mesma e, como tal, fruto da
contingéncia que reveste a prépria vivéncia humana.”®* Como diz Ricoeur, eu estou aqui, e
n&o era necessario.

De certa forma, seré pelo reconhecimento de uma desnecessidade em existir, que o ser
humano acaba por ser afetado pela tristeza. Ricoeur conclui, entdo, que o homem devera ser
pensado a luz da sintese entre a afirmacdo originaria e a negacdo existencial, isto é, que o

homem é a alegria do sim na tristeza do finito 2*2

— ndo esquecendo, porém, que este tipo de
tristeza corresponde aquela que todo o homem acomoda no fundo de si mesmo e que,
portanto, vira associada as experiéncias que compreendem um espaco de negacéo.”*®

Por conseguinte, sera em torno desta ideia originaria, que ficamos capazes de
compreender a capacidade do homem para realizar o mal. Ou seja, que a sua falibilidade
tendera a desaguar na vertigem da sua prépria queda. No fundo, o0 homem aceita-se como ser
capaz conscientemente de fazer o mal, colocando-se assim a margem de qualquer experiéncia
fortuita. Por outras palavras, todo o individuo constitui-se como instrumento de mediacao do
mal no mundo e, simultaneamente, como promotor da sua propria existéncia. Refere entdo
Ricoeur, neste seguimento, que a falibilidade do homem n&o representa somente o lugar por
onde o mal se insere — ou pelo menos, a estrutura originéria a partir da qual o homem se
corrompe — mas igualmente a ideia da sua capacidade. De certo modo, que esta fragilidade
original s6 se torna verdadeiramente visivel no momento em que o mal for praticado.*

N&o obstante, 0 mito da queda sé se concetualiza nos mitos da criacdo (e, como tal, da
inocéncia), quando comportar a ideia de que 0 homem nunca questionara o seu afastamento
em relacdo a ideia de Deus — ou seja, que nunca deixara de ser homem ao tornar-se malévolo.
Talvez por isso, Rousseau, ao contrario de Hobbes, receba o assentimento de Ricoeur, ndo s6
pela ideia de uma humanidade original ndo corrompida, como também pela sua perversidade

histérica e cultural.?®

%L Ipidem, 155.
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7 — A hermenéutica do mal e a importancia do simbolo como fonte inesgotavel de

sentido

Mas, entdo, como se configura o salto do mal para a sua realizacao efetiva?

Sendo o mal um fendmeno de dificil compreensdo, h& que procurar assim aclarar a sua
definicdo por meio da confissdo que a consciéncia religiosa concita. Por outras palavras, este
ato pelo qual nos confessamos devera poder extrair através da via metaférica da linguagem a
emocao que transportamos — ao inves de mumifica-la a luz de uma alma cativa. Deste modo —
como foi referido — tanto os relatos biblicos como as diversas teodiceias da historia
assumiram desde sempre um papel crucial na conciliacdo dos sentidos que 0 homem formula
diante do mal (promovendo assim a atenuacdo do seu escandalo), ao mesmo tempo, que 0
incitam a situar-se no seio de uma mundividéncia totalizante e racional. Nesta medida, ao
exorcizar o mal ou ao metaboliz&-lo pelo recurso a um logos ordenador ou confessional, 0
homem adquire a serenidade que almeja.?*® Por conseguinte, sera por intermédio da confiss&o
que o reconhecimento da culpa € iluminado pela palavra, simbolo que se mostrara visivel quer
no sofrimento, quer na angustia existencial. >’

Ricoeur concluird, entdo, que a confissdo do mal embora ndo se cruze diretamente
com a filosofia, ndo deixa de estatuir o reino da palavra no seio do homem. Reformulando,
diremos que o sujeito ao confessar-se, sente-se a comunicar consigo mesmo, alcangcando por
essa via a tomada da palavra pelo discurso filoséfico. Adicionalmente, e no sentido dessa
mesma apropriacdo, 0 nosso autor ndo deixara de sublinhar que a repeticdo da confissdo ndo
aludira tanto uma perspetiva religiosa do crente, mas antes a sua intencionalidade criativa ou
simbolica, ou seja, aquilo a que Ricoeur chamou de via da imaginacdo e simpatia — facto que
ndo se coaduna com uma filosofia da culpa.?*® Significa, entdo, que aos olhos de Ricoeur o
que norteia verdadeiramente a filosofia do mal ndo sera sendo a sua disposicao para averiguar,
pelo @mbito da mediacdo religiosa, a repeticdo da confissdo da culpa, procurando assim o
sentido que a mesma exprime por meio da linguagem.

Por conseguinte, sera através ato de confissdo que se promovera a abertura ao sentido
inesgotavel do mal, significando isto que se atenderd, desde logo, aos simbolos primarios da

mancha, do pecado e da culpabilidade, sem esquecer igualmente, os simbolos de segundo e de
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terceiro grau, como s30 0s mitos ou a prépria gndsis.”*® Todavia, sendo a confissdo uma
experiéncia cega em si mesma (porque fechada na sua propria angustia), tal significa que a
mesma sé podera ser identificada pelo discurso que ela propria suscita, facto que ndo constitui
sendo a contrapartida do caracter triplo da confissdo — o qual remetera consequentemente para
a luz a cegueira, a equivocidade e o escandalo que atormentam o homem diante do mal.?*

Deveremos entdo aludir ao carater funcional que o simbolo representa no seio da
propria experiéncia humana. Antes, porém, teremos de admitir que o simbolo ndo se
reconhece como signo, apesar de, como afianga Ricoeur, se orientar para a significacdo de
algo concreto que vai além de si mesmo. Néo obstante, é fundamental entender que o simbolo
oculta pela sua dimenséo de mistério, a forma de uma intencionalidade dupla que compreende
ndo apenas o seu sentido literal — signo convencional — mas igualmente um sentido secundario
que curiosamente s6 se realiza nele mesmo.?*! Resulta daqui que o contetido significante do
simbolo comporta a propria literalidade deterministica do signo, ideia que se podera
comprovar pelo exemplo da mancha. De facto, poderemos desde logo resumir o simbolo da
mancha a imagem de um desconforto fisico tomado como sujo. Porém, este sentido nédo
comportara a forma de uma intencionalidade pura, mas antes a expressdo de um estado de
sujidade alojado no ambito do sagrado, que lhe devolvera assim o sentido daquilo que sera
considerado impuro ou maculado — e, como tal, manchado.

Assim, como afirma Ricoeur, ao contrario dos signos que poderdo ser conceitualizados
como sinais transparentes e objetivos — definindo aquilo que querem expressar — 0s simbolos
apresentam-se antes como elementos opacos e obscuros, desvelando através dessa mesma
opacidade a sua intencionalidade inesgotavel.?*? Decorre, entdo, daqui a ideia de que a
hermenéutica do mal ndo se realiza a custa de uma via curta de reflexdes ou descricGes
especificas, mas antes através de uma via longa e reflexiva, no decurso da qual o homem se
projeta nas varias facetas da sua existéncia — como tal, seguindo um sentido que se mostra a

partida dissimulado.?*®

%9 Na recuperacdo dos simbolos de segundo e terceiro grau no ambito da confissdo, estar&o a linguagem dos
mitos, bem como a sua especulacéo.
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8 — A experiéncia simbolica e a sua relevancia para a descodificacdo do mal
existencial. Os exemplos particulares do cosmos, do sonho e da poesia

E devido a opacidade dos simbolos que surge a necessidade de sistematizar no espaco
real — bem como nas experiéncias que o exprimem — a envoltura “caleidoscépica” que 0s
mesmos comportam. Com vista a isso, Paul Ricoeur definiu um esquema triplo de fungdes
simbolicas, a partir do qual os simbolos se dividiriam nas suas dimensfes cdsmicas, oniricas e
poéticas. Neste sentido, s6 seriam considerados simbolos auténticos, aqueles onde existisse a
convergéncia simultanea das trés vias de experiéncia enunciadas. Assim, a primeira,
representando desde logo a realidade sagrada do cosmos, expressaria 0 simbolo como uma
forma de atribuir um sentido real ao conceito de coisa. No fundo, tal experiéncia simbolizaria
as diversas particularidades que compde os fendmenos naturais — como o céu, o sol, a lua, a
agua ou a vegetacdo — 0s quais ascendem por esta via a dimensdo visivel da palavra. De certo
modo, sera pela tradugdo do mundo em linguagem que poderemos alcancar a imagem do
sagrado, facto que ndo deixa de descentrar as multiplas significacdes que concretizam a
experiéncia integradora antropocésmica. Em suma, a linguagem fornece-nos assim a ideia de
uma ambivaléncia simbdlica, no seio da qual o bem e o mal se complementam numa mesma
existéncia. Por conseguinte, se o desprezo e o 6dio se servem da palavra para transmitir a sua
mensagem, também a invocacdo argumentativa — por onde nasce a concordia — podera
almejar o mesmo fim, s6 que ao servico do perdao e da amizade entre os homens.?** Contudo,
ndo se poderd olvidar que tais realidades cosmicas ja serdo anteriores ao proprio fenémeno
falado e que, como tal, a sua intencionalidade antes de dar que falar, propicia a pensar.?*
Nesta medida, como adverte Ricoeur, a associacdo do simbolo ao conceito de coisa, cumpre-
se a luz da sobredeterminacéo do sentido inesgotavel, que se ramifica no cosmico, no ético e
no politico.?*® Portanto, entre os vérios simbolos primarios que expressam o mal, teremos de
destacar desde logo o sentido da mancha, que incorporara assim a faceta cosmica do simbolo,
manifestando por seu intermédio a sacralizacdo dos fendmenos naturais — os quais definem a
mancha como o mais inesgotavel e profundo dos sinais do mundo.**’

Uma segunda componente simbdlica da experiéncia humana serd aquela que se

direciona para o contetdo dos sonhos e, portanto, para a atividade onirica em si mesma. Diz,
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entdo o nosso autor, que o sonho compreende o processo de conversdo da fungdo cdsmica do
simbolo na funcdo psiquica do homem, possibilitando assim o acesso aos simbolos mais
fundamentais e mais estaveis da Humanidade. No fundo, tal expressdo equivalerd a um
compromisso constituido entre o ser do homem e o ser total. Por outras palavras, o simbolo
definird um encontro com o passado histdrico e cultural da humanidade. Por conseguinte,
todas as componentes infantis ou instintivas do psiquismo humano — que supostamente
enformariam os sonhos — estdo, segundo a ética de Ricoeur, isentas de verdade. Conclui-se,
entdo, que sO pela individualidade original do homem sera possivel a sua inser¢do no
arcaismo global da humanidade, a qual subjaz desde logo a esséncia de um sentido humano
comum — dado precisamente pela descoberta (ou, mesmo, pela profecia) daquilo que o
homem é na verdade.?*® Em resumo, poderemos dizer que os elementos césmicos e oniricos
confluem assim para um mesmo predmbulo simbélico, no ambito do qual a descri¢cdo do
mundo (cosmos) é correlata do proprio contetdo de espirito realizado sobre aquele.

Por fim, uma outra experiéncia que podera potenciar a exteriorizacdo do simbolo pelo
homem é, sem duvida, a expressdo poetica. Especificando melhor, poderemos dizer que o
simbolo irrompe na forgca da imagem poética — nao se reduzindo, portanto, ao retrato concreto
do mundo (isto é, que aquele define pela inovagdo da linguagem um novo ser enformado de
palavra). Como nos assevera Ricoeur, citando desta feita Bachelard, a poesia remete-nos
assim para o advento de um ser falante, a partir do qual se experienciard 0 momento
concecional de onde emerge o préprio sentido simbolico.

N&o menos importante sera ainda a referéncia que se poderad tecer a convivéncia
intima que tais perspetivas simbdlicas realizam entre si. Ou seja, que tais simbolos se
apresentam semelhantes sempre que a poética se une ao simbolismo dos sonhos e aos
elementos sagrados do mundo — o céu, as aguas, a vegetacdo e as pedras.?*® Ser4, entéo, pela
hermenéutica formada pelos simbolos primarios, que se podera explorar 0S nexos
constitutivos das diferentes experiéncias do mal, as quais compreendem o esforco

multimilenario da Humanidade para se compreender a si mesma.?*°

28 1bidem, 176.
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9 — O enquadramento semantico do simbolo, em comparagdo com outras figuras da

linguistica. Breve referéncia aos mitos do mal

Antes mesmo de apreciar em detalhe a estrutura propriamente dita dos simbolos,
faremos uma breve reflexdo sobre as diferencas que os mesmos comportam em relagdo a
outras estruturas semanticas da linguagem, como é a analogia, a alegoria ou a narrativa dos
mitos. Comecando pela figura da analogia, constata-se a no¢do de uma equiparacdo formal
(ou mesmo redutora) em relacdo aos diversos sentidos do texto,”* facto que denota desde
logo uma certa insuficiéncia para teorizar uma explicagdo mais profunda sobre os diferentes
significados em jogo. Por conseguinte e, apesar da analogia (em consonancia com o simbolo)
expressar um significado secundario em relacdo ao seu sentido literal (primario), tal ndo
implica que a sua intencdo seja exclusivamente exterior, mas antes que esta imbuida de um
conteido intrinseco, visando apreender o simbolizado sem dominar intelectualmente a
similitude.”*

Por sua vez, a alegoria, e ao contrario do simbolo, comporta a ideia de uma
interpretacdo aplicada, apesar da intencionalidade daquela ser dirigida a descoberta de um
segundo sentido. Ou seja, pelo dmbito da alegoria, j& estd perspetivada uma relacdo de
traducdo que, uma vez efetivada, prescinde da analogia que lhe estd subjacente. Poderemos,
entdo, dizer que com a alegoria, é eliminada toda e qualquer forma de transmissao de sentido,
porquanto a mesma é o resultado de um momento essencialmente interpretativo, ao invés de
uma criagdo puramente espontanea de signos. Deste modo, serd possivel reconhecer a
diferenca entre a doacdo de sentido dada pela transparéncia do simbolo e a traducdo que
deriva da propria interpretacéo no seio da alegoria.”>* Como sublinha Ricoeur, se o simbolo se
situa em anterioridade em relacdo a propria hermenéutica, a alegoria apresentar-se-a na forma
de uma hermenéutica totalmente pura.®* Talvez, por isso, se observe uma diferenca maior
entre 0 mito e a alegoria, do que entre 0 mito e o simbolo. Isto, porque, todos 0s mitos, sem
excec¢do, produzem desde logo uma sequéncia de narrativas a conta de desenvolvimentos
simbadlicos, a partir dos quais se associardo posteriormente as no¢des de um tempo e de um

espaco anterior a propria histéria do homem.?*®

1 Entre o sentido literal e aquele para o qual é remetido.

%2 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 178-179.
23 Ibidem, 179.

24 Ibidem.

25 |hidem, 181.
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O simbolo infere-se portanto, no seio de uma fecundidade seméntica dotada de uma
significacdo primordial, que possibilita por sua vez o surgimento de um sentido original, ou
seja, fazendo situar o simbolo no espaco de uma temporalidade mais remota do que a do
préprio mito. A titulo de exemplo, Ricoeur recorrerd a expulsdo de Adéo e Eva do jardim do
Paraiso, para demonstrar que embora o desterro possa ser considerado uma imagem da
prépria alienacdo humana — na dependéncia de um simbolismo primario — ndo deixa de se
enquadrar igualmente numa histéria mais lata, que o coloca por sua vez no centro de um
relato fantastico, preenchido de personagens, lugares e tempos imemoriais, todos eles
convergindo para um mesmo acontecimento historico, o mito.

Conclui-se, entdo, que a expressividade de tal simbolismo, pressupde a ideia de um
sentido, que sera tanto mais visivel quanto maior for a indefinicdo dos seus contornos de
representacdo. E, similarmente, segundo 0 nosso autor, quanto mais for cognoscivel o simbolo
enunciado, mais se ganha dele a transparéncia de uma firme objetividade, a0 mesmo tempo,
que nos distanciamos da profundidade do seu conteudo, como se pode comprovar pela
diferenciacéo entre os simbolos primarios e os simbolos de segundo e de terceiro grau.

Em suma, foi pelo repensar de tudo aquilo que os simbolos nos podem revelar que
Ricoeur direcionou a sua analise para a descoberta do mal. No fundo, mostrando a viséo
inesgotavel dos simbolos a luz da palavra que deles se extrai, como fonte de um sentido
moldado por um tempo esquecido da humanidade. Por conseguinte, Ricoeur afirma, que o
inatismo que compreende os simbolos citados — colocados numa relacdo de pré-existéncia
relativamente ao homem — representa a prova mais evidente de que nunca se podera efetuar
um estudo aturado sobre o mal, sem que esses mesmos contetdos significantes se mostrem
presentes, oferecendo desde logo algo legitimo para pensar.?*®

Assim sendo, poderemos concluir que tais simbolos ndo provém de nenhum
patrimonio comum, mas antes se inserem no seio das tradigdes culturais (enraizamento
historico-geografico), onde a questdo do mal se situa. Dai, Ricoeur, salientar a contingéncia
que reveste 0os simbolos da nossa cultura, a que subjaz igualmente a propria memoria
filosofica resultante do cruzamento entre as civilizagdes gregas e hebraicas. Mediante isto,
afirma o fil6sofo, todo o elemento analitico compreendido no estudo da confissdo do mal e da
culpa, devera aproximar-se da referéncia histérica e cultural quer da Grécia antiga, quer de

Israel >’

%6 segundo Ricoeur, il faut renoncer a la chimére d"une philosophie sans présuppositions et partir du langage
plein, Ibidem, 182.
7 Ibidem, 182-183.
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10 — Os simbolos priméarios do mal, através da mancha, do pecado e da
culpabilidade no homem falivel

Analisando, de seguida, a obra La Symbolique du Mal, focaremos entdo a nossa
atencdo nos simbolos primarios do mal, a partir dos quais se extraird o sentido desse enigma
que afeta 0 homem desde sempre — fazendo de cada individuo um porta-voz na convivéncia
com o mal. Desta forma e, percorrendo a sequéncia do texto, abordaremos primeiramente
aquele simbolo que transporta desde logo uma antiguidade maior (0 qual denota apesar de
uma menor racionalidade, uma criatividade mais elevada), ou seja, a mancha. Em seguida,
passaremos ao estudo do pecado e, por fim a culpabilidade simbdlica. Ao encerrar o capitulo,

faremos ainda uma breve alusdo aos simbolos secundarios do mal, os mitos.

10.1 — O simbolo da mancha e o seu contributo para o medo ontol6égico do homem

O simbolo que pretendemos retratar compreende assim a noc¢ao de uma intangibilidade
primordial, entendida pelo homem como uma forma de rejeicdo, ndo s6 em relagcdo ao seu
modo de agir, como igualmente ao cuidado a ter quanto aos critérios que moldam a sua acao.
Afirma, entdo, Ricoeur que o receio em nos considerarmos impuros, associado aos nossos

atos de purificacdo e de limpeza corporal,?®

expressam o desejo de mitigar o sentimento de
culpa que transportamos. No fundo, todo esse ritual higiénico vinculado a nossa conduta, ndo
revela sendo o esforco de nos distanciarmos da imagem de sujidade que possuimos.®® Tal
consideracdo podera ser explicada, a luz de um fenébmeno quase material que atinge a
intimidade do homem em particular — compreendendo, assim, um sentido desconhecido.
Deste modo, adianta Ricoeur que serd precisamente através do simbolismo extraido da
mancha que o homem se introduz no reino do terror.?®

Com efeito, é possivel resgatar deste ex nihilo, a ilagdo de um sentido negativo criado
a luz da distancia ontica entre a criatura e o Criador.?®* Demonstra-se, assim, a ideia de uma
repulsa em relacdo ao proprio sofrimento — no caso, sobre si mesmo. Tal repulsa ndo se
manifesta porem através dos instintos naturais mas antes por um reflexo inteligivel, facto que

constitui j& uma reflex&o. No fundo, significando que os objetivos Gltimos do Diabo ndo séo

258 Como seja, no ambito das doencas do foro psiquiétrico, o caso das neuroses obsessivas-compulsivas.

%9 |pidem, 189.

20 para parafrasear essa afirmacao, o fildsofo recorre a famosa formulag&o, nec spe nec metu, a luz da filosofia
espinozana, para recordar que ndo se deve esperar por nada, de forma a ndo termos medo de nada, Ibidem.

281 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 285.
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menos sistematicos que os fins de Deus, mas que decorrem do acordo possivel com um
determinado modo de existéncia que se perceciona a si mesmo.?%

Todavia, 0 nosso autor vai mais longe, quando assevera que a reconducdo do simbolo
da mancha (e, como tal, do terror) se direciona para o olhar daquele que o atesta. Por outras
palavras, ndo deveremos considera-lo com uma identidade inacessivel a consciéncia do
homem — e, portanto, como uma infecdo cdsmica que atinge aquele por contato — mas, antes,
com algo compreendido no seu nucleo sentimental, experienciando assim a nocdo de um
medo existencial — visualizado a luz de uma sentenca que paira sobre o proprio homem.
Refere, entdo, Ricoeur que a no¢do do medo em questdo compreendera a ideia de um terror
alojado no préprio homem, que se vé& assim obrigado a situar-se no mundo ético.®® Por
conseguinte, apesar da objetividade da mancha — como elemento extrinseco que atinge o
homem por contégio — sera igualmente importante entender a sua manifestacdo subjetiva na
consciéncia do homem, sob a forma de uma macula ou impureza (isto é, afastado da sua
natureza original).

De certo modo, este temor ético que ultrapassa a ameaca fisica, compreende ja um
perigo mais elevado, situado no seio da prépria consciéncia do mal. No fundo, tal consciéncia
exprime assim a impossibilidade de manifestar qualquer tipo de amor pelo seu semelhante ou,
como alvitra 0 nosso autor, de atribuir a si mesmo uma morte antecipada como homem
indigno de se considerar verdadeiramente humano.?** Desta feita, a existéncia de um homem
essencialmente livre (passivel, como tal, de realizar o bem ou o mal) representa dentro do
ambito da filosofia um paradoxo incontornavel, na medida em que nele habita, tanto o pendor
que aniquila a subjetividade do outro (transformando-o numa “coisa” manipuléavel), como o
respeito por essa mesma subjetividade, ou seja, direcionando-o para a fusdo intima que
desagua num destino direto ao amor.?®®

Doravante, acredita Ricoeur que a razdo que esta por detrds deste temor ético, produz
somente a ideia de uma vinganca original, no seio da qual o simbolo da mancha
compreendera a imagem de um pressagio que, in illo tempore, se constituiu como imposi¢do
ao homem de um castigo sobre a sua falta. Por outro lado, o sofrimento que daqui decorre,
ndo comporta sendo uma motivacdo transcendente sobre o mal, a qual ndo sera fruto de uma

experiéncia eminentemente particular, mas antes da afirmacéo de uma bondade existencial.?*®

%2 jeréme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 31-32.

%3 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 191.

%4 Ricoeur escreve le danger de ne plus pouvoir aimer, le danger d*étre un mort la cité des fins, Idem, 192.
26> Bernardo Teixeira Coelho, Sobre a Culpabilidade, 8

%6 jerdme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 198.
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Deste modo, o elo que une a mancha a vinganca revela j& um sentido de anterioridade que
remonta ao passado das instituicbes humanas, bem como das leis aplicadas ou, mesmo, da
consciencializacdo de um Deus justiceiro e vingativo.?’

Constatamos entdo que o injustificavel do sofrimento encontra no simbolismo da
mancha e do castigo, a expressao de uma retribuicao finalista, a qual se insere por sua vez nos
diversos campos da historia por meio de uma luta acesa e reiterada entre 0 homem e o mal
que o assola — despertando-o, assim, a luz do sofrimento e do temor para o juizo moral dos
seus atos. Diz, entdo, Ricoeur que o valor do sofrimento, como sintoma e revelacdo da
ambiguidade da mancha, se transfere para o valor explicativo e etiolégico do mal moral.?®® Ou
seja, que a experiéncia do mal sofrido representa assim a expia¢do de um interdito que foi
transgredido, sob a forma de uma san¢édo oposta a do pecado — de onde resulta, por sua vez, a
enfermidade do homem. Por conseguinte, se ha o desejo de amputar o mal das suas
calamidades, fracassos ou perigos teremos de assumir entdo as condutas que sejam mais
adequadas para evitar a provacdo desses mesmos castigos.

Neste seguimento, poderemos concluir que toda a proibicdo incorpora ja um mal, sob
a forma de mal sofrido, porquanto consigna além de um juizo meramente impeditivo,
igualmente a visdo de uma ameaca ao proprio homem. Com efeito, implicita neste mesmo
interdito, estara sempre a sombra de uma retribuicdo a longo prazo, a qual se dispde assim a
convergir para aquilo que o homem nédo pode transgredir, isto é, para a ideia de um medo
ameacador ou preventivo.?®®

Ricoeur diz, entdo, que é precisamente devido ao despontar deste sofrimento
escandaloso na consciéncia humana, que a mancha se desloca para o universo da culpa. De
notar ainda, segundo o autor, que uma consciéncia alargada de culpa nunca podera enredar-se
pela esfera da sexualidade humana (como causa da confissdo do mal), mas somente a luz de
uma perspetiva mais abrangente, que se incorporara desde logo no espaco publico do trabalho
ou da politica — éticas de justica — podendo a partir dai convergir para a esfera da
sexualidade.””® Consequentemente, o simbolo da mancha, na sua faceta mais objetiva,
traduzird a ideia de um momento superado na consciéncia do homem, a qual se predispde

assim a estabelecer a distingdo entre o mal praticado e todos os outros atos que expressam

27 Ibidem.

244 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité,193.
2% Ihidem, 194.

%9 |pidem, 193-194.

1% 1hidem, 191.
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uma aparente maldade — especificamente, aqueles que poderdo ser definidos como acoes
involuntarias ou inconscientes (ou, mesmo, como atos simplesmente espontaneos).?*

Em suma, o sentido da mancha sera assim concebido como elemento exterior e poroso
do mal. Trata-se, pois, de uma subjetividade que tenderd a resolver-se, ndo a luz de um
contato vindo de fora que infeta e contagia 0 homem a sua passagem, mas por meio da
influéncia que as leis gregas e hebraicas sustentam na descricdo que tecem as acles faltosas
dos homens (roubo, homicidio, entre outras). Desta forma, como afirma o nosso filosofo, tais
acOes s6 cominardo uma falta efetiva, passivel assim de ser sentenciada, se consubstanciarem
a ideia de uma confissdo ou transgressdo as proprias relagdes humanas ou, mesmo, a auto-
estima de cada um.?’? Deste modo, se as mesmas Se intencionarem & rutura com 0 pacto
social, tal significa tdo s6 a noc¢do de uma garantia quanto ao lugar ocupado por cada homem
no mundo — tornando-o, assim, sujeito da sua prépria vida.’”® Nesta medida, a confissao da
culpa, aduzida do proprio simbolismo da mancha, sera tanto mais definivel na sua
exterioridade real, quanto maior for a restricdo a sua intencionalidade subjetiva, expressada
precisamente pela prépria consciéncia humana.?’* Por conseguinte, se o sentido da mancha se
apresenta cifrado, é porque a sua visibilidade s6 € possivel no ambito da atuacdo humana. Ou
seja, somente ao agir, conseguimos percecionar a sua dimensdo verdadeira, como alias se
pode comprovar pelos ritos de higiene corporal, 0s quais expressam assim a supressao dessa
mesma impressdo de ameaca.

Neste sentido, como assegura Ricoeur, se a mancha nos afeta e infeta de uma forma
sumamente simbolica, sera légico que os rituais que pressupdem a sua exclusdo, sejam
igualmente representados por essa mesma dimenséo simbélica.”> Com efeito, é s6 mediante a
experiéncia dos ritos que se podera revelar o simbolismo da mancha. No entanto, para que tal
aconteca, serd preciso que o mesmo seja formalizado pela dimensdo da palavra, atendendo a
ideia de que este nunca podera ser um processo mudo ou isento de linguagem. No fundo, a
designacdo deste mesmo simbolismo comportara sempre, no inicio, uma palavra.?’® Dai que
seja necessaria a pronuncia da palavra para denunciar a imagem de um estado de impureza e,
com isso, cotejar as diferentes perspetivas do estado puro e impuro da alma, ciente de que s

assim, através da linguagem, é que se poderé ascender & expressdo do sagrado.?’” Com base

*" |bidem, 188.

2’2 |bidem, 189.

273 Jeréme porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 208.

2% paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 189.

%> |bidem, 191.

278 | e rite n"est jamais muet; et si nulle parole ne I'accompagne, une parole antérieure le fonde, Ibidem, 198.
2" 1hidem, 198.
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neste raciocinio, poderemos perceber que tal diferenciacdo entre o puro e o impuro se
concentrard sobretudo no conteddo significante da palavra e que, portanto, s6 a luz de um
fundo de linguagem formal se enformaré a culpa confessional que oprime o homem.?"®

Por conseguinte, a confissdo do mal exprime assim sob a forma da palavra, a
expressdo de um temor original, fazendo-o retroagir na sua descricéo, a ideia de uma ética em
detrimento da sua componente fisica.”® Por outro lado, adianta Ricoeur, o castigo que decorre
do simbolismo da mancha sera sempre pautado por uma certa infelicidade que, embora
apontando para um sofrimento justo ndo deixa de incitar o0 homem a procura do seu Ultimo
sentido.”®® A titulo de curiosidade, poderemos complementar esta mesma experiéncia de
tristeza, com aquilo que Schopenhauer definiu como sofrimento humano, a luz da inversdo de
uma providéncia divina na qual a justica eterna prevaleceria a custa da miséria dos homens.
Por outras palavras, o destino do homem (tendencialmente moldado para o infortunio, para a
lamentagcdo ou para a morte) s6 deverd ser concebido a conta de uma irredutivel culpa
simbdlica. Nesta medida, tanto os males naturais, como os males morais, deverdo ser
compreendidos a luz de visdes perfeitamente equilibradas, no seio das quais o proprio mundo
sera sempre o tribunal do mundo.?!

Seguindo esta mesma linha, dira Ricoeur, é na retaguarda do proprio receio de puni¢do
que se alcancara o objetivo de uma justica retributiva — se 0 homem é castigado porque peca,
deve antes ser castigado como peca *®* — levando assim & restauracdo da ordem anterior &
falta. Dira, entdo, 0 nosso autor, que a negatividade do castigo se antecipa a afirmacdo de uma
integridade originaria e, portanto, a expressdo de uma felicidade futura que advém de um
estado de ordem ou de tristeza recuperado. De certo modo, 0 mal poderéa ser definido a luz de
um argumento mais ordenado, no sentido em que o poderemos situar no mundo como a parte
se situa no todo, significando com isto, que ele ndo existe s por si, mas antes vinculado a
uma relagéo de bem que Ihe atribui uma via mais consistente para se constituir em gléria.?®®

Por conseguinte, a nocdo ideal de felicidade teremos de associar um sentido hiper-
ético mais abrangente, o qual ira produzir através da expressdo do proprio temor, a visdo de
uma passagem até uma ordem mais elevada — a qual se exprimira no espirito do homem pela

equiparacdo entre o medo e a nobreza do amor. Contudo, antes de ser erradicado, tal temor

8 La constituition d’un vocabulaire du pur et de l'impur, (...), est ainsi la premiére assiise linguistique et
sémantique du sentiment de culpabilité et d abord de la confession des péchés, Ibidem.

2" Ibidem, 202.

2% Ibidem, 203.

281 gysan Neiman, O Mal no pensamento moderno, tr.Vitor Matos (Lisboa: Gradiva, 2005), 225.

%82 |bidem, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 203.

283 Jerdme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 50.
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devera ser sujeito as transformacbes que lhe séo incutidas pelo amor — dentro das suas
gradativas aspiracdes — que mais ndo séo do que o pior dos receios do homem, ou seja, o de
ndo amar suficientemente.?®* Adianta, o nosso fil6sofo, que tal temor ndo é sendo aquele que é
manifestado pelos santos e que, portanto, se podera elevar a perfeicdo de um amor absoluto.
Concluiremos, entdo, que a extin¢ao deste medo arcaico dado pelo simbolismo da mancha, sé
sera efetuada a custa da mensagem de amor que o proprio comporta, ou seja, tendo em vista a

escatologia da moralidade. 2%°

10.2 — O pecado e a alienacéo espiritual do homem em Deus

Por sua vez, o simbolo do pecado s6 poderad ser compreendido em Ricoeur a luz do
diante de Deus de Kierkegaard. Isto €, expressando a ideia de que o homem estabeleceu em
tempos imemoriais uma alianca sagrada com Deus. Concluimos, entdo, que o pecado
transportara a imagem de um encontro com o divino, contudo pela expressdo de um
incumprimento por parte do homem em honrar o seu compromisso com Deus. No fundo, sera
por meio deste vinculo quebrado que se chegard a distancia de sentido entre o simbolo do
pecado e o simbolo da mancha. Desta forma e, ao contrério da mancha, Ricoeur ndo deixara
de ver no pecado a constituicdo de um acordo divino estabelecido com o povo judaico.?®®
Todavia, do mesmo modo que a mancha se apreende na consciéncia dos homens pela palavra
— quer pelos ritos, quer pela confissdo — também no quadro da alianga sagrada, bem como na
violagdo & mesma, se concretiza esse mesmo poder do verbo.?®’

Assim, a relacdo do homem com o divino, bem como a sua observancia a lei religiosa,
aludira a um dizer invocado para Deus, consubstanciando assim o emergir de uma linguagem
simbolica direcionada precisamente para o pecado. Contudo, tal lei ndo comportara a ideia de
um interdito especifico, como se poderia inicialmente pensar, mas antes a forma de uma
injuncdo positiva que nos ordena a amar incansavelmente tudo e todos.”®® Assiste-se, ent#o, a
um homem esfomeado de absoluto, disposto a ser integrado em algo maior do que ele mesmo
e, portanto, comprometido com uma ordem de consciéncia superior — quer esta reflita ou ndo

a ideia de um Deus transcendental. Nasce, assim, no ser humano a presenca vaga de uma lei

%84 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 206.

%% Ibidem, 205-206.

%6 Diz Ricoeur que, ao contrario dos demais povos semiticos, a experiéncia hebraica do pecado nio deve ser
procurada tanto na letra dos codigos como na vida e na direccdo das suas transformacgdes, Paul Ricoeur,
Philosophie de La Volonté I1, 212.

27 pidem, 211.

88 Jerdme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 59.

78



acima das leis, que o leva tanto a fascinar-se quando a apreende plenamente, como angustiar-
se quando nele regista a sua auséncia.?*

Deste modo, a palavra que postula a alianca com Deus, tenderd a converter-se num
imperativo moral especifico, que ultrapassa, segundo Ricoeur, a concretude da norma juridica,
em virtude de ser j& um produto de um mandamento inacessivel.”® Por conseguinte, tal
mandamento — que ndo representa sendo uma maxima de Deus — ira determinar pelo pecado
um sentido exclusivamente religioso — mais do que ético — porque como defende o nosso
autor, ndo esta em causa a violacdo de uma norma abstrata, mas antes e sobretudo a leséo de
um lago pessoal.?®* Decorrente daqui, poderemos afirmar entdo que o pecado consubstancia
desde logo o meio privilegiado a partir do qual se transforma a historia do homem na historia
de Deus.?*> No fundo, sera pela perspetiva de Adolphe Gesché, que Ricoeur reconhecera no
préprio mal, a perspetiva de uma visdo teoldgica mais abrangente, que ultrapassa assim e em
larga medida a sua questdo filoséfica. Com efeito, o problema do mal em Deus ndo comporta
somente um estudo de indesmentivel interesse, mas igualmente a necessidade de compreender
que o proprio sofrimento se completa em Deus, porque s6 no reencontro com Ele, a discussdo
interior se concretiza.?*® Poderemos entdo afirmar, que o pecado traduz menos uma vontade
concreta de fazer o mal do que uma desorientagdo em relacdo a nogdo do bem, o que advém,
desde logo, de uma inclinagdo para o obscurecimento da razédo humana pela sensibilidade ou
da regra universal pelo Amor de si.*** Desta forma, a consciéncia do pecado, insiste Ricoeur,
comporta no homem uma tensdo entre a demanda infinita do Criador e a exigéncia que deriva
das normas de conduta, explanadas nos cédigos semiticos do Oriente.?®> Em sintese,
extrairemos da dialética em questdo — mandamento finito versus exigéncia divina — a estrutura
fundamental de uma alian¢a que nao representa sendo a propria ética hebraica.

Por conseguinte, desta dialética do pecado, ha que adiantar ainda que tal infinitude,
provinda de Deus, sO tera um significado verdadeiramente percetivel quando se vincular a
palavra profética. Isto é, que a profecia devera integrar em si a nogdo de uma ameaca voltada
para a dimensdo de uma acusacao ética, transposta, como tal, para o sentido do pecado (pela
conjugacéo da ira de Deus com a indignacgao do profeta).?®® Deste modo, ha que dizer que, a

infinitude de tal exigéncia desvela somente o qudo profundo se encontra a raiz do mal no
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homem (isto é, o seu mal radical). Por outro lado, do simbolo do pecado resulta ainda a ideia
de uma dualidade balanceada entre a demanda infinita de Deus — veiculada pela profecia —e o
legalismo semitico, tributario das antigas proibicdes codificadas. Devemos, entdo, depreender
a dimensdo de um temor que perpassa o0 arcaismo simbolico da mancha, alojando-se assim na
subjetividade profunda do homem, isto é, conformando a expressdo de uma angustia que o
atinge quando se encontra diante de Deus.®” Tal temor reflete-se, portanto, no seio de uma
dimensdo comunitaria, segundo a confissdo dos pecados do povo na sua totalidade.”®® Como
se verd mais adiante, € precisamente por aqui que se encontra o desvio em relacdo a
culpabilidade simbolica, no ambito da qual, o aparecimento do medo sera sempre
independente da sua interiorizacdo pela consciéncia do pecado.”®® Todavia, como assevera
Ricoeur, a ameaca que paira sobre povo de Israel, ficard sempre comprometida com a
possibilidade de uma reconciliacdo integral, porquanto Deus jamais se transformara num
outro totalmente diferente e, nem mesmo, a rutura fomentada pelo distanciamento da angustia
ficara, desta forma, consumada. Assim, o sentido da angUstia, serd& somente 0 momento
sentimental traduzido pela dialética da alianca, sem convergir, contudo, para a sua
anulacéo.*® Poderemos dizer entdo que, a abundancia do pecado suscita a ideia de uma
superabundancia da salvagdo, na medida em que, se o sofrimento e a morte sdo o salério do
pecado, entdo este terd que competir inevitavelmente para ter acesso a beatitude e a vida
eterna.®™

Nesta medida, a realidade do pecado ndo determinara sendo uma dupla concec¢édo de
sentido, transposta como tal para uma experiéncia simultaneamente relacional e intemporal no
seio da propria intimidade do homem. Associa-se, entdo, a expressividade do pecado, uma
visdo simbdlica que o coloca quer no nada, quer voltado para uma posi¢ao determinada. Em
relacdo ao nada, argumentard Ricoeur que, diante do contacto da mancha se contrapde a
orientacdo intencional do pecado, a luz de uma escolha extraviada ou, mesmo, pela rutura
com uma religido previamente acordada. Assim, o pecado nada mais é do que a escolha de
uma vontade, disposta a esbater o verbo criador e a irromper contra as forgas tenebrosas que o
souberam destronar.*®* Por outro lado, 0 pecado podera ser igualmente concebido, como

expressao de uma gqueda responsavel, na esteira de um nihil privativum, isto é, associado a um
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ato de livre arbitrio.** Desta forma, enquanto a mancha representa o simbolo de uma infecéo
ou de um fenémeno colocado sobre nés — positividade exterior *** — o pecado tender4 a
afirmar-se antes no rompimento individual com Deus, transformando o homem num ser
solitario ou, mesmo, alienado. E, sera por conta desta ideia, oposta ao simbolo da mancha, que
0 nosso autor afirmara que a conversdo do positivo no negativo, do espaco no tempo ou,
ainda, da revolucdo das imagens na sua significacdo se entrosard impreterivelmente com o
simbolo do pecado.®®.

Concluimos, entdo, que o esquema do nada aplicado ao simbolo do pecado, resulta
precisamente do afastamento de Deus em relagdo ao homem, por meio do qual este ultimo se
vé assim abandonado e destituido de sentido. Dai ndo ser considerada estranha, desde logo, a
fonte de onde brota a palavra pecado — sunden — a qual significa separar, ou seja, expressando
a ideia de que por dentro da propria provacao do mal se encontra aquele que vive separado,
separado de quem ama, separado da comunidade humana e, sobretudo, separado de Deus.**
H& pois, assim, uma impossibilidade concreta de um pensar justificado sobre a falta,
porquanto a falta nunca serad pecado e ndo pertencera a esfera do sagrado, se a mesma néo for
cometida sem raz&o.**" Deste modo, tolhido sob a angUstia do vinculo perdido, o homem nao
deixara de se esgotar no grito Meus Deus, Meu Deus, porque me abandonaste? **® De certa
forma, no seio desta sUplica sofrida, conceptualiza-se a grandeza de Deus, assente naquilo a
gue Ricoeur chamou de perd&o-retorno, isto €, a mediacdo que faz do homem um ser com
esperanca, pela certeza de que Deus nunca o ira condenar, mas antes entregar-lhe a graca do
seu perd&o. Deste modo, regista-se aqui a concordancia total entre a ira e o perdo divino.**

Por outro lado, serd através da religido cristd que se assistira a conjugacdo entre o
pecado e a graca divina (ou da miséria do homem e a sua salvacéo), argumento que se podera
associar, por sua vez, ao sentido transmitido por Cristo na salvacdo da ovelha perdida e,
portanto, ao lado do pecador em detrimento do justo. Desta forma, poderemos dizer que
diante do homem se coloca a dimensdo de um Deus misericordioso, que prescinde assim do
seu designio superior para devolver aquele o seu vinculo original. Por outras palavras, tal
expressao transfigura-se assim na imagem de um Deus poderoso que se despe da sua fungéo

criadora para se revelar como entidade paterna, cujo filho, Jesus Cristo, foi anunciado ao
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mundo como fundador de um novo tipo de relagdo entre 0 homem e Deus — no fundo,
contribuindo para que o homem supere os seus limites e a sua mediocridade.**° Por
conseguinte, o poder de Deus nédo se traduz no esquecimento do pecado, mas antes na ideia de
um reatamento desse vinculo cindido que pressup@e, desde logo, o direcionamento do homem
para um caminho mais sensato, isto é, a via que lhe atribui um sentido & vida e a torna
gratificante: a via de retorno a Deus.

Neste sentido poderemos inferir que, a forma mais perfeita de dar resposta ao mal no
mundo reside na propria salvacdo do homem culpado, quer seja pelo amor a Deus, quer pela
paixdo ou, mesmo, a conta do excesso da criacdo em detrimento do afastamento do mal. Quer
isto dizer que, s6 pela caridade e ndo por um calculismo racional, poderemos atingir a ideia de
uma superabundancia, consubstanciada assim no amor infinito de Deus pelo homem -
configurado, por sua vez, pelo combate entre Eros e Thanatos.*™* Recorda entdo, o nosso
filosofo, que o perddo de Deus se espraia sobre o percurso histérico do homem,
equivalentemente aos acontecimentos da religido hebraica — os quais ascendem a uma
teologia da historia — por meio dos quais o arrependimento a conta da ira de Deus, se
expressara a luz de uma pedagogia divina, sempre em construgdo.*> Como adianta Ricoeur,
citando Jankélévitch, o perddo no homem é forte como o mal, mas igualmente o mal é forte
como o perddo, significando isto que o homem serd sempre incapaz, ao contréario de Deus, de
amar incondicionalmente o seu semelhante. **3

Por fim e, ainda sobre o simbolo do pecado e desse nada que o representa, poderemos
aludir, dentro do ambito do direito, ao valor da sentenca condenatdria, a qual compreendera
assim a imagem de um sofrimento estatuido, equivalente a uma experiéncia de provacao
situada no préprio homem, quer pela tomada de consciéncia da sua falta, quer pela confissdo
da sua culpa — confissdo que permite, desde logo, revelar por contraste uma outra faceta do
perddo. Por conseguinte, o perddo, embora ndo suprimindo o sofrimento, acaba por surgir
como moldura justificativa da pena, a qual se atesta assim pelo reconhecimento no homem do
pecado cometido. E por isso que sera licito afirmar que amar, é dar a alguém o poder de nos
causar sofrimento.®**

De ressalvar, igualmente, que sem o excesso do sofrimento ndo serd possivel o

excesso do mal, dado que s6 mediante a experiéncia de um sofrimento intoleravel se torna
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possivel a ideia de um Deus para o qual tudo se transfere — no fundo, arquitetando a esperanca
de uma resposta para o desregramento do préprio homem. Adicionalmente, poderemos
concluir que a religido se associara a um processo continuo que conduz o mal a sua derrota e,
como tal, ao perdéo divino. 3*°

Por outro lado, como afirma Ricoeur, 0 pecado nunca podera representar um vazio de
vaidade relativamente a exterioridade da mancha, na medida em que, ao despojar-se da sua
relacdo de infecdo, acabara por tornar o homem cativo do mal interior que o preenche.
Assiste-se, entdo, por esta via, a deslocacdo do mal do exterior para o interior do ser humano,
onde o mesmo se ira alojar. Daqui se retira, igualmente, a ideia de uma nova posi¢do
simbdlica, produzida precisamente pela transposi¢cdo do sentido da mancha para um novo
simbolo do mal, o pecado.®'® Contudo e, apesar de tal simbolo se encontrar alojado no intimo
do homem, jamais se converterd na imagem de uma consciéncia culpada, porque embora
expresse a ideia de uma interioridade profunda, ndo deixa ao mesmo tempo de revelar a
aparéncia de uma certa objetividade.®’

Por conseguinte, poderemos concluir que o homem representa indubitavelmente no
enquadramento da alianca com Deus, a medida mais realista do pecado, visto que ndo se
presta a uma subjetividade difusa mas antes a dimensdo concreta de um homem ferido
consigo mesmo, na sua individualidade e no seu sentido comunitério. Por sua vez, poderemos
igualmente antever, na esteira de Ricoeur, a superacdo deste mesmo individualismo de
culpabilidade (pecado), a custa de um sentimento de solidariedade mais amplo e coletivo,
extraido precisamente da heranca sociocultural de um povo — facto que podera ser observado
na confissdo litirgica dos pecados. Deste modo, sera por um dizer plural de um nos
pecadores, que se evidenciard a disseminacdo da culpa por todo um coletivo, ilacdo que
denota, por sua vez, o alcance que a confissdo do pecado comporta por dentro do dominio
hiper-bioldgico e hiper-historico da humanidade. Como adianta 0 nosso autor, o mito adamico
ndo é sendo o exemplo mais auténtico dessa universalidade confessional, que expde por si
mesma, a consciéncia do pecado.®'® E ser4, precisamente, devido ao facto do pecado original
se converter em castigo, que podemos justificar o sofrimento dos homens inocentes.*'®

N&do obstante, emergira pelo simbolo do pecado, a envoltura de uma experiéncia

simultaneamente intima e pessoal, que ndo deixa contudo de deslocar o reconhecimento da
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nossa falta para o &mbito mais lato da responsabilidade coletiva. Com isto se pressupde assim
o0 aperfeicoamento de um sentido de justica mais refinado e transparente que, como afirma o
nosso filésofo, contribuird para que 0 preco a pagar seja equivalente a perda da unidade da
espécie humana, convergida para um diante de Deus, atraves do elo mais vital e histérico da

culpa.®®®

Mais uma vez se postula, por esta via, a ideia de que a condicdo original do homem
diante de Deus serd sempre o resultado de uma fusdo do pecado com o compromisso
restaurador da alianca. Adicionalmente, poderemos acrescentar que, sera sob este mesmo
modo de sujeicdo que o divino modelara a consciéncia do homem rumo ao aperfeicoamento
da verdade e da justeza da sua existéncia.

Serd, por conseguinte, por um exame de consciéncia profundo, que se obtera um olhar
mais proximo ou distante de Deus, capaz de evidenciar assim atraves de uma forma
maioritariamente reflexiva, os contornos da prépria consciéncia de si. Deste modo, serad por
conta da atencdo que dedicamos a esta mesma consciéncia, que acabamos por realizar 0 nosso
auto-conhecimento e, seré igualmente devido a aparéncia do peso de Deus sobre essa mesma
subjetividade que se constituird o sentimento de desconfianca em relagdo a n6s mesmos, a
ponto de nos interrogarmos sobre o sentido dos nossos atos e das nossas intencdes.*?* Conclui,
entdo, o nosso fildésofo que, esta sabedoria surgida de uma tomada de consciéncia sobre Deus,
produzird no homem o conhecimento da sua vaidade, tal como a conhece Deus.*?* Isto
porque, sé por esta via serd possivel ao mesmo individuo encontrar a sua salvacao na verdade
que o preenche.

Neste sentido, em vez de colocarmos a questdo Unde malum?, deveriamos antes
interrogarmo-nos sobre Unde salus?, dado que a salvacdo residira sempre em Deus e 0 mal
ofende, antes de tudo, o Criador. Por outras palavras, o elemento divino revela-se assim como
0 Unico adversario capaz de enfrentar o mal. No fundo, para combater um excesso s6 mesmo
outro excesso sera exigivel, o que é o mesmo que dizer que para defrontar a irracionalidade do
mal, s6 mesmo a faceta irracional do divino — loucura de Deus — serd 0 seu oponente
perfeito.®”® N&o obstante, na esteira do homem intemperado aristotélico, teremos que

sublinhar que, tanto a paixdo como o mal nunca poderdo sair vitoriosos, dado que nele estara
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sempre colocado o principio do bem, como ser capaz de se arrepender e, obter dai uma
cura.?

Por fim, no que tange a ideia de retorno — expressdo aduzida, como se viu, da reversao
do afastamento de Deus no homem pecador — acresce a ideia de uma redencdo pessoal que
implica desde logo o sentido de um mal que aprisiona 0 homem no seio de uma forga maior —
tornando-o0 assim impotente para se libertar sozinho.*® Eis, ento, que o pecador se encontra
voltado para o pecado, como o hebreu para a escravatura.®*® E ser4, por conseguinte, devido &
submissdo forcada desta mesma consciéncia a esse poder exterior que a torna cativa,®*’ que
surgird a exigéncia da sua libertacao, reformulada pela ideia de um resgate a custa da salvacao
divina. O homem reconhece, entéo, diante do coracdo de Deus, a relevancia da sua falta ou da
sua miséria, bem como o poder da misericordia divina ao aperceber-se do Amor que vem ao
encontro da sua pobreza e vergonha, levando-o a ansiar por uma profunda vontade de
mudanca.?®

Desta forma, o pecado, segundo alguns autores, acaba por assumir a forma de uma
adesdo ao algo negativo que vem de fora — analogamente a mancha — descobrindo no homem,
ndo o seu fundo originario, como seria expectavel, mas antes o autor do seu consentimento em
relacdo ao mal que o permeia, tornando-o assim suscetivel de merecer um perddo em pleno.**°
De certo modo, para além da ideia de perddo que faz regressar 0 homem a uma via de
idealizacdo para Deus, também a simbologia do pecado transporta a ideia da sua libertacao,
por conta desse mesmo Deus redentor. Por conseguinte, ha que concluir que tal consideracao
tendera a buscar, segundo Ricoeur, a sua maxima forca de sentido na passagem biblica que
relata a saida do povo de Israel do Egito onde estaria cativo.

Para terminar a tematica do pecado e, prosseguindo ainda pela ideia de salvacdo em
Deus, Ricoeur recordara, sem hesitar, o valor insubstituivel que o discurso da esperanca
comporta no quadro do pecado para a consciéncia de todo o homem sofredor. No fundo,
invocando a ideia de um novo olhar que venceu e derrotou 0 medo da morte, reconfigurando
assim um sentido mais concordante com o despontar de todo o amor.**® Ao descobrir-se como

criatura, o0 homem descobre 0 mundo como cifra do criador, assuncdo esta que nos levara a
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dizer que, s6 por meio do acesso a transcendéncia — por meio de uma poética de esperanca —
sera possivel o reconhecimento de uma liberdade negada e humilhada, disposta a alcancar a

reconciliacdo plena com Deus.*

10.3 — O despertar da consciéncia culpada. Do escrupulo religioso a racionalidade
da culpa moral

A culpabilidade representa na obra La Symbolique du Mal, a terceira via pela qual o
homem apreende, sob o significado do simbolo, a passagem do mal que o afeta. Ricoeur situa-
a assim no seio de uma dialética interior que compreende por sua vez 0s trés componentes da
culpa: a mancha, o pecado e a culpabilidade.®*? Sentir-se culpado sera, portanto, constituir-se
a luz de uma interioridade irremediavelmente sofrivel, consideracao, esta que tornara fluido o
sentimento de alienacdo enquadrado pela propria objetividade do pecado. Por conseguinte, a
culpabilidade ndo problematizarad nem a experiéncia de um terror que nos surpreende vindo de
fora — analogamente a mancha — nem o proprio temor resultante do rompimento com a alianca
sagrada — ou seja, 0 pecado. Ira, sim, problematizar a no¢do de um efeito punitivo produzido
por uma consciéncia arrependida que ndo deixa de se martirizar a si propria. Nesta acecdo,
poderemos entdo afirmar que a consciéncia do sofrimento constitui um laivo de vida que se
recusa e se opde a si mesma.>*

H4, portanto, dentro do ambito da culpabilidade simbdlica, a constatacdo de um duplo
movimento que se expressa, quer como rutura da consciéncia — no sentido em que a culpa se
reconhece a si prépria como merecedora de um castigo — quer como ideia de um movimento
tendente a sua recuperacdo, deslocando assim o simbolismo do pecado e da mancha na
direcdo da prépria culpa. Desta forma, se por um lado a culpa simboliza a no¢do de um
homem cativo (carente de liberdade), por outro ndo deixa de transparecer a consciéncia de
uma falta que lhe poderd ser imputada — remetendo assim para a nocdo de uma
responsabilidade que, segundo Ricoeur, converge inteiramente na nocio de servo arbitrio.®**
Deste modo, a falta sera concebida como expressdo da falibilidade do homem, a qual ao

imbricar-se no quadro mais amplo da sociedade — nomeadamente pela agéncia individual —
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acabard por contribuir para a criagdo do sentimento de culpa a luz do remorso ou do
arrependimento individual **°

Poderemos, ainda, afirmar, que o universo do mal ndo compreende sendo um grupo de
intencdes do eu solipsista, porém tendo em conta a sua dimensdo comunitaria. Isto porque a
convivéncia humana consubstancia, desde logo, a ideia de um atuar com-0s-outros, mostrando
assim que cada subjetividade s6 é verdadeiramente singular, quando se contrapfe ao préprio
mundo (isto é, quando se vé reconhecida por outras subjetividades).**® Desta forma, a
culpabilidade interpretada como experiéncia subjetiva da culpa, ndo constitui sendo uma
auténtica revolucéo na propria experiéncia do Mal, em oposi¢édo ao pecado que designa o seu
momento ontoldgico. **” No fundo, no ambito da culpa, mais do que o reconhecimento de um
vinculo assumido perante Deus ou, mesmo, de uma vinganca afiancada sobre 0 homem, sera
sobretudo o mau uso da liberdade por este que expressara a estreiteza do seu valor.>*®

Ricoeur afirma, entdo, que s6 através da separacdo entre a culpabilidade e o pecado,
sera possivel atribuir uma medida para a culpa no homem. Ou seja, demonstrando, no fundo,
gue a quantidade de culpa interior estara diretamente relacionada com o facto do homem se
sentir mais ou menos culpado. Deste modo, sera pelo @mbito da dimensédo do homem-medida
que se percecionard o sentido exato da culpabilidade simbdlica, assente assim na visao
distante do pecado e, compreendendo desde logo trés situacdes distintas: a individualizacdo
do delito penal, a consciéncia do escrupuloso e o inferno da condenagéo.*

Daqui resulta, entdo, a nitida divergéncia entre a culpabilidade e o pecado, assente na
poténcia do homem-medida comparativamente ao olhar escrutinador do divino. Por outras
palavras, a esfera individual da culpa coloca-se em confronto com um povo subjugado —
mostrando que tal oposic¢do ficard intercalada entre a imputacdo gradativa da culpa e a
acusacdo global do pecado. Por conseguinte, o esquema do mal (bem como a sua confissao)
ndo deixara de vir referenciado como culpa coletiva, a qual se expressa, porém, através de
uma culpa essencialmente pessoal, medida assim a luz da escala gradativa da pena — ao invés
da uniformidade do pecado. Adicionalmente, poderemos dizer que, no seio da culpabilidade, a
confissdo do mal tomara a forma de uma iniciativa individual, que resulta assim de um ato

pessoal que cada homem inicia (afastada, portanto, de um acordo divino). Decorre daqui, que
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a pulverizacdo da culpa distribuida pelas vérias subjetividades individuais, ndo deixara de
enunciar a forma de uma solid&o que encobre a propria consciéncia culpada.®*°

Por outro lado, a culpa ndo deixa de traduzir a visdo de um ato produzido livremente
(ou seja, que poderia ndo ter sido praticado), a ponto de mostrar assim o desvio de sentido que
Ihe é constitutivo, devido em grande parte ao peso da responsabilidade que o homem imputa a
si proprio. De certo modo, a expressdo de um mal, interiorizado como culpa, suscita o
problema da sua propria oposicdo, ao sustentar a irreversibilidade dos seus atos e das suas
ofensas.** Por outras palavras, incitando 0 homem & sua regeneracio por meio da liberdade
que a angUstia ou o0 arrependimento produzem.**?

Doravante, poderemos equiparar a no¢do simbolica de culpabilidade a propria
instancia de um tribunal, a qual formula assim pela consciéncia individual um juizo ético
tendencialmente pratico. De certo modo, Ricoeur tendera a remeter para a nogdo grega antiga
de culpabilidade, a assimilagdo de conceitos como hybris ou Adikia, ou, mesmo, a cegueira
tragica de hamartia. Por outro lado, sabendo a partida que a Biblia se disseminou no Ocidente
atraves da lingua grega, serd sempre necessario prestar a devida atencdo ao cruzamento entre
0s preceitos ético-religiosos judaicos e a concecdo penal de culpabilidade grega. Isto e,
procurando perceber que a culpa, quando transposta para 0 ambito da justica, ndo determina
uma ordem que vem do alto, mas antes a ideia de uma racionalidade terrena que se objetiva na
consciéncia do homem (como ideia de uma partilha césmica ou citadina, metaforizada pelo
tribunal interior da consciéncia). Neste sentido, sintetiza Ricoeur, a prépria diké ao
racionalizar-se por si mesma, instaura a racionalidade do adikema.*** Ou, por outro lado, a
injustica ao irradiar-se de uma elevada racionalidade, acaba por se converter no juizo que
define o carater do justo no ato, seguindo assim o critério da voluntariedade ou da
involuntariedade do agente que o realizou.>*

De realcar, porém que, no ambito da concecdo de hamartia — contextualizada no
tragico pela falta como finalismo da culpa — ndo existira apenas a no¢do de um
reconhecimento a luz do legalismo dos tribunais mas, igualmente, a consciencializagdo de
uma culpa moral no seio do espago geral da ética e da religido. Com efeito, a defini¢do de
culpabilidade como conceito ético-juridico, constitui ja em si uma das bases mais relevantes

do direito penal moderno, assumindo-se assim como recorte de enorme importancia legal para

%9 Ibidem, 261.

1 Olivier Abel, Justica e Mal, 125-126.

%2 Bernardo Teixeira Coelho, Sobre a Culpabilidade, p. 4.

3 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, p. 265.
¥4 Ibidem.
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a configuracdo estrutural do delito. Decorre daqui igualmente a constituicdo do principio
basilar de direito nullim crimen sine culpa — do qual se obtém o proprio principio da
culpabilidade — no @mbito do qual se declara a inexisténcia de crime em todas as situacdes
onde ndo ha a cominacdo de dolo ou de culpa.

Serd, pois, pela culpabilidade que se define um novo tipo de responsabilidade
subjetiva, no ambito da qual a culpa ndo constitui sendo a base da reprovabilidade da conduta
do agente, para que se torne possivel a atribuicdo de punicdo.**® Por esta associacdo
constata-se assim que, a fundamentacdo que produz a reprovacdo dos atos cometidos resulta
da nocéo de livre arbitrio, conce¢do que alude a uma vontade que se intenciona, desde logo, a
agir de acordo com o direito.**® Por sua vez, conclui Ricoeur, o sentido ético e religioso da
culpa, compreendera tanto a concecdo de penalidade grega como o poder imponderavel de
Deus, elemento que apontara, assim, para a culpa judaica. Por conseguinte, na esteira deste
cruzamento cultural, o nosso autor ndo deixara de acrescentar a ideia de que sera,
precisamente pelo campo do sagrado (o qual revestird o espirito da polis) que o pensamento
grego se associard a uma certa piedade judia, precisamente aquela, que surgiu ap6s o
acontecimento histérico do exilio.>*’

Assim, para la da imputacdo de culpabilidade deve atender-se igualmente a concecao
judaica do escrapulo, a qual define um preceito subtil de expressar a culpa na consciéncia do
homem — relativamente a qual o filésofo ndo deixou de associar o farisaismo religioso, como
corrente de pensamento que delegou ao mundo a imagem do escrapulo. Assim, da heranca do
farisaismo, poderemos sublinhar desde logo a sua grande extensdo histérica — seis séculos
sucessivos — influenciando nédo s6 a religido judaica, mas também o cristianismo e o isléo e,
como tal, difundindo irreversivelmente a figura do escrdpulo da consciéncia culpada pelos
povos e culturas do mundo.>*®

Deste modo, o escrupulo, visualizado assim como segunda modalidade de culpa,
representara a expressao de uma categoria heterbnoma consequente e consentida, significando
isto que a moral pregada pelo proprio farisaismo ndo s6 comporta na sua lei a ética que
demanda e exige, mas igualmente a sua religiosidade carateristica, fazendo jus assim a
aceitacao incondicional da vontade de Deus no homem. E devido a isso que a Tora se assume,

logo a partida, como regra inalienavel em todos os circulos sociais por onde o homem se faz

%% Cristiano Rodrigues, Teorias da Culpabilidade (Rio de Janeiro: Lamen Jaris, 2004), 11-12.

3% Ibidem, p. 15.

%47 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, p. 271.

3%8 Les Pharisiens constituent le noeud de ce mouvement de pensée qui va d'Esdras d la rédaction du Talmud(...)
c’est a eux que le Christianisme et l'Islam doivent d’exister (...) parce que le Judaisme a offert a saint Paul
I"expression la plus parfaite de ce qu’il dut refuser avec le plus de force, Ibidem, 271-272.
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presenca, conjugando deste modo a ética (ou o ritualismo religioso) com a dimensdo penal e
econdmica da sociedade. Por conseguinte, a versdo maxima da heteronomia doada pelo
escrupulo, Ricoeur atribuird 0 nome de ternura devota, em virtude de exprimir a ideia de uma
obediéncia integralmente assumida por Deus, porém com o risco de convergir na hipocrisia se
tal ndo for intencionado — tal obediéncia expressa, assim, a ideia farisaica de que tudo o que é
vivido podera ser inelutavelmente arreigado a uma ocasido e obrigacédo de cumprir a vontade
de Deus.**® No fundo, & consciéncia escrupulosa, vira sempre ligada a nocdo de uma
dependéncia a Deus, ndo podendo portanto conceber-se por aqui a visdo de uma alma
alienada. Por outras palavras, ao escrdpulo teremos de associar a no¢ao de uma deliberacdo
que determina a imputacdo pessoal do homem, associada por sua vez a polaridade dos
extremos entre o justo e o malvado.*®® Daqui resulta, a expressio de uma heteronomia
consequente e consentida, por onde a Tora se concretiza na plenitude da revelacdo, ao mesmo
tempo que a propria revelacéo se assume na Tora.**

Ricoeur afirma, entdo, que o escripulo representa o ponto extremo da culpabilidade,
ao situar precisamente o justo e 0 malvado em extremos opostos de uma escala de valor que
mede a prépria transgressdo. Por conseguinte, a ideia de subordinacdo a Deus expressa, nao
apenas, a visao de uma coabitacdo definitiva com o sagrado, como igualmente a tessitura de
um plano de vida por onde se acolhe 0 maximo de justica possivel, porque como adverte o
filosofo: a0 homem ndo se pede nada que ele ndo possa fazer.**? Deste modo, ao ato pelo
qual se procura agradar a Deus, acrescenta-se ndo s6 a intencdo de uma boa vontade, mas
igualmente a realizagdo de uma agéo justa.

O mérito sera, entdo, a par da imputacdo pessoal ou da polaridade do justo e do
malvado, a terceira perspetiva que enforma a propria consciéncia escrupulosa (que deriva,
portanto, do farisaismo). No fundo, visa-se acentuar por esta via, a expressao de uma
culpabilidade inserida na propria experiéncia ético-religiosa, que levara a contrapor, a no¢édo
de homem finito o fundamento infinito de um Deus justo, em nome do qual se realizou algo
importante. Desta forma, sob a ideia de mérito, compreende-se ndo s6 a visdo de uma funcédo
contemplativa ou meramente intencional, mas igualmente a esfera préatica do fazer.>*
Aprofundando um pouco mais, chegaremos a ideia de uma recompensa espiritual — visao

farisaica — destinada a traduzir a concordancia com o proprio ideal sagrado. Ou seja, sera

%9 Ibidem, 279.

%0 |mputagdo que v& o homem como foco de culpabilidade, & luz das ensinamentos colhidos dos profetas
Jeremias e Ezequiel.

%L Ipidem, 280.

%2 | pidem, 281.

%3 Ibidem.
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necessaria uma certa observancia a lei de Deus — e durante a ocasido permitida ao homem —
para que o proprio possa sentir o mérito da sua atitude — reconhecendo aquela como correta —
bem como a sua subordinacdo a Deus. Como afianca 0 nosso autor, 0 homem obediente, sera
sempre um homem feliz, porque a felicidade ndo resulta sendo de uma recompensa pelo ato
de fé realizado.®®* Por conseguinte, é licito concluir que, sob o ensejo do escripulo, se
instaura uma relacdo de instrucdo entre 0 homem e o divino, isto é, entre a vontade que
ordena e a vontade que obedece. **°

Por dltimo, deveremos acrescentar que Ricoeur ndo deixara de imputar o inferno da
condenacédo a prépria lei de Deus, por forma a reconhecer assim a incapacidade do homem
para observar integralmente as demandas do mandamento infinito. De certa forma, sabendo
dos imensuraveis preceitos que a lei divina comporta — como forma de alcancar a ideia de
perfeicdo — poderemos concluir que serd bastante dificil para o homem subordinar-se
plenamente & mesma, a ponto de o desviar para um destino de maldic&o.**® Adicionalmente,
poderemos afirmar que este mesmo legalismo acabara por deslocar a ideia de justica para a
concecdo oposta de uma distancia, no¢cdo que se associara a assuncao de S. Paulo quando o
proprio descreve a lei como fonte de pecado e inferno da culpabilidade. A luz deste mesmo
sentido, poderemos entdo asseverar que a lei ndo visa sendo justificar o homem, no momento
em gue 0 mesmo insista em cumprir todos 0s seus quesitos e preceitos.

Por conseguinte, tal designio de maldicdo devera ser representado pela imagem
solitaria de uma consciéncia culpada que assim se apreende e se surpreende a0 mesmo tempo,
como lugar de confluéncia de toda a bondade e todo o mal. Por sua vez, o inferno da
condenacdo ndo traduzira sendo a ideia de uma culpabilidade alojada na prépria consciéncia
do homem, a qual se reconhecerd, quer como escrava, quer como consciéncia sem
promessa.®*" A este respeito, ha que assinalar a titulo de curiosidade, a argumentacdo de
Hannah Arendt sobre a possibilidade da culpa poder ndo compreender um contetido genuino
de malicia. Com efeito, na obra Eichmann em Jerusalém, Hannah Arendt ndo deixa de
persistir na ideia de que muitos dos homens envolvidos na execucdo de judeus, ndo estariam
motivados por um édio xendfobo ou um desejo de maldade explicito, mas antes pelo receio de
sofrerem represalias ou de serem deslocados para a frente dos combates.®*® No fundo,

segundo esta perspetiva de um mal organizado, poderemos questionar também se ndo sera por

%4 |bidem, 282.

%5 |bidem, 285.

%% 1bidem, 291.

%7 1bidem, 297.

%% Ou mesmo, como no caso de Eichmann, criminoso nazi, que se iniciara no processo de exterminio de judeus
apenas por motivos de progressao pessoal, segundo ele préprio.
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meio de uma justica igualmente organizada que se conseguird alcancar a erradicacdo do mal

no mundo e, como tal, se o direito esta a altura de assumir tal papel.

11 — A fundamentacdo do “servo arbitrio” e a ideia de uma consciéncia

“triplamente” culpada

Ricoeur equiparara, assim, a nocéo de servo arbitrio a ideia de uma intencionalidade
simbdlica mais vasta, segundo a qual, a manifestacdo do mal resultara da sua aproximacdo a
noc¢do de culpabilidade por meio da confissdo. Por conseguinte, ndo deixa de ser visivel, que
tal culpabilidade comporte ja de forma regressiva a representacdo dos simbolos do pecado e
da mancha.®**® No fundo, decorre daqui, a circularidade de uma relagdo que transporta o
sentido dos simbolos mais primitivos para aqueles que sdo mais recentes, fazendo eclodir todo
0 potencial do seu simbolismo. De certo modo, a culpabilidade denota j& a heranca de um
significado simbdlico que o precede, em vista do qual convergirdo variadas representacdes,
como seja a imagem de uma infecdo pela mancha ou do cativeiro pelo pecado. Neste sentido,
a interiorizacdo destes simbolos por dentro de uma consciéncia culpavel, conduz a ideia de
uma limitacdo da liberdade pessoal, a qual poderd ser vista como expressdo de uma
escravatura auto-infligida ou, mesmo, como uma infecdo decorrente de um mal que ela
prépria conjurou.®®°

Ricoeur assevera entdo que a imagem do cativeiro no pecado, quando associada a
consciéncia da culpa, acaba por despojar aquela da sua reminiscéncia histérica, convertendo-
se assim num verdadeiro simbolo da liberdade. Por conseguinte, sera pela liberdade do
homem que confessa a sua culpa, que a expressdo mais antiga do mal se manifesta pelo
simbolo da mancha.*®! Diz entdo o nosso autor que a representacdo da mancha s¢ ficara
verdadeiramente realizada quando extrair de si a sua expressdo mais abrangente, a luz de uma
intencionalidade composta por trés sentidos distintos, que constituirdo desde logo a nocao de
servo arbitrio.*®> Em resumo, poderemos dizer que o triplo esquema do servo arbitrio
denomina, tanto o sentido de positividade, como de exterioridade ou, mesmo, de uma infegéo.
Deste modo, a positividade compreendera a ideia de um mal colocado no mundo (o qual

363

assalta 0 homem, constantemente), podendo, como tal, ser removido. Por sua vez, a

%9 | es derniers dégagent le sens de ceux qui les précédent, Ibidem.
%0 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 302.
361 H
Ibidem.
%2 | bidem, 304.
%3 50u 0 Cordeiro de Deus que remove os pecados do Mundo.

92



exterioridade ndo traduz sendo um mal de pendor essencialmente extrinseco, que vindo de
fora acaba por seduzir o homem falivel. Por dltimo, a infecdo comporta ndo s6 um elemento
sedutor — na sua dimensao de exterioridade — mas também o sentido de uma afecéo interior
situada no seio do préprio homem (auto-infecdo).*** Desta forma, seré pelo percurso que vai
da exteriorizagdo do mal a sua interiorizagdo pelo homem, que se descobre o simbolismo da
mancha, o qual representa assim a imagem de uma consciéncia cativa dentro da propria
injustica.*®®

Por conseguinte, Ricoeur, assegura que o paralelismo entre o sentimento de
escraviddao no homem (de certo modo consentido) e o mal que o ensombra, comporta ja a
ideia de um mal radical enraizado desde sempre no coragdo do ser humano. Extrai-se assim
desta afirmacéo, a propria génese da individualidade do homem, que ndo deixa contudo de ser
0 que €, nem se desvalora ou arruina, a luz daquilo que tem de mais significante na sua
humanidade. Isto é, por mais positivo e infetante que seja 0 mal, nunca poderd converter o
homem num outro ser que ndo seja ele mesmo. Dai concluirmos que o mal nunca se
manifestara como opositor do bem, mas antes como elemento que tolda a inocéncia do
homem ou, por outras palavras, por mais radical que seja 0 mal, 0 bem serd sempre mais
originario.*®® Desta forma, como assevera Ricoeur, a mancha ndo deixa de transmitir ao
homem a expressdo de uma liberdade originaria, que se vé assim subjugada pela sombra do
mal, quando se transfere e se converte na linguagem do servo arbitrio.*®’ De facto, ha que
entender que o fendmeno do mal existiu desde sempre, significando isto que o homem néo o
iniciou, mas apenas continuou.*®® Como diria Kant, o homem n&o pode ser tdo mau em termos

absolutos, dado que é fruto de uma seducéo que o desviou e o tornou padecido por ela.*®°

12 — Os mitos e o fendmeno do mal. A sua funcéo e analise segundo a distancia

ontica que vai do ser inocente ao ser culpado

Podemos definir o mito como uma narrativa de base simbdlica, no dmbito da qual a
linguagem do mal ndo representa sendo a tradugdo de uma logica que nunca se reduz a clareza

de uma sabedoria convencional. Neste sentido, sera pelos meandros aporéticos da experiéncia

%4 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 305.

%5 Olivier Mongin, O pensamento do Mal em Paul Ricoeur: um percurso aporético, 50.

%6 paul Ricoeur, Philosophie de La Volonté 11, Finitude et culpabilité, 307-308.

%7 Ibidem, 308.

%8 Olivier Mongin, O pensamento do Mal em Paul Ricoeur: um percurso aporético, 48.

%9 A identificacdo com um pathos, que afeta 0 homem. Diz Ricoeur que para remover o simbolo da mancha,
havera que eliminar da experiéncia do mal, o0 esquema da sua exterioridade.
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que se descobrem os simbolos da fic¢do, os quais ao excederem o seu proprio sentido, acabam
por produzir as mais variadas interpretacdes, por vezes contraditorias entre si.*”® Podemos
entdo afirmar que uma sociedade sem mitos sera sempre uma sociedade sem horizontes, sem

alma e, portanto, morta.3"

Isto, porque, como nos recorda Ricoeur, o conflito de
interpretacdes necessita sempre de um texto para se revelar, facto que induzira a prépria
hermenéutica a situar-se ao nivel da interpretagdo simbdlica. Ou seja, intercalando-a entre a
traducdo mais generalista do mal e a interpretacdo literal do texto, suscitada pelo binémio
leitura/escrita. Constata-se entdo, segundo Ricoeur, a evidéncia de uma equiparacao entre a
subjetividade do leitor e a subjetividade do autor, baseada precisamente na autonomia
semantica do texto que leva o leitor a compreender-se a luz da compreensdo do si perante o
texto. 3"

Por outro lado, had igualmente a necessidade de destrincar por meio do mito a
expressdo do seu logos falacioso, isto é, a tendéncia que temos de perceciona-lo como
explicacdo total de origem.*”® No fundo, ha que obter uma intencdo simultaneamente
simbdlica e racional, como forma de dar visibilidade aos modelos ocultos que se escondem
por detras da inteligibilidade do mal.*”* Por outro lado, teremos que diferenciar pelo &mbito
do mito, quer a sua faceta mais folclérica (a partir da qual se extrai a linguagem do mal), quer
o seu lado mais especulativo, isto é, aquele que percorrera a via das grandes teodiceias.>”

De certo modo, 0 nosso autor atribui ao mito a ideia de uma tripla experiéncia
universal, que se define tanto pela sua orientacdo temporal, como pela sua universalidade
concreta ou, ainda, pela sua exploragcdo ontoldgica. Portanto, refere Ricoeur, a mitologia
direciona-se, desde logo, para a interpretacdo da vida humana no seu sentido global, reunindo
assim num mesmo acontecimento histérico, a humanidade no seu conjunto — a qual se vé
subordinada a partilha de um espaco e de um tempo comuns (percecéo, alias, sentida pelas
personagens das histdrias mitoldgicas). Conclui, entdo, o filésofo, na esteira dos ensinamentos
de S. Paulo, que todos os homens pecaram em Adao.*”® Por conseguinte, ao transferir para o

homem o relato da sua culpa, 0 mito acaba por promover ndo sé a dinamizagdo concreta da

%70 Jerdme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 202.

%71 7acarias Nascimento, Os Mitos Gregos — Vozes do nosso inconsciente (Lisboa: Platano, 2004), 197.

%72 E 0 mesmo que dizer , que se obtém através do texto as condicdes para um si, em vez do eu que inicialmente
chega a leitura, Paul Ricoeur, Réflexion faite. Autobiographie intellectuelle (Paris: Esprit,1995), 60.

%73 Ricoeur designa-a por desmitolizagéo.

%74 Carlos Jodo Correia, Ricoeur e as Mitologias do Mal, 132.

%75 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 283.

%76 Dai, como reitera o fil6sofo, a experiéncia escapa a sua singularidade e se transmuta em seu préprio arquétipo
(...) no mito, 0 homem se recapitula e se totaliza no homem exemplar, Paul Ricoeur, Philosophie De La Volonté
I1, Finitude et culpabilité, 310.
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sua universalidade, mas igualmente a prdpria dimensdo de temporalidade compreendida pelo
comeco e pelo fim da sua confissdo de culpa — decerto, atribuindo assim a experiéncia
humana um rumo para sua resolucao.

Desta forma, o relato mitolégico ndo deixa de representar para 0 homem a expressao
de uma tens&o irreversivelmente continua, no &mbito da qual, a propria agdo individual se vé
distendida para um espaco mais amplo da histéria humana, iniciada precisamente no génesis
da perdicdo e finalizada no apocalipse da salvagdo.*”’ Podemos, entéo, afirmar que todo o
homem que se confessa inicialmente culpado devera — como forma de atingir o triunfo da
redencdo — prosseguir o caminho de distanciamento em relagdo a propria raiz do mal. Em
suma, concluindo que um dos objetivos do mito sera a revelacdo desse enigma no seio da
existéncia humana. No fundo, narrando o salto que transporta 0 homem de uma criatura boa e,
tendencialmente, feliz para um ser pecador e confesso de culpa. Por outras palavras, o mito
referencia-se a uma dimensdo ontoldgica mais lata que, expde assim em tracado simbolico a
dissonancia existente entre a inocéncia do homem e a sua culpabilidade. De certa forma, por
esta simbologia, extrairemos uma funcdo de abertura em direcdo a dimensdo da experiéncia
sensivel que, de outro modo, permaneceria oculta e fechada.®"®

Por conseguinte, segundo alguns autores, ha processos de simbolizacdo que denotam o
surgimento de certos tabus ou interditos, reconhecidos desde logo pelas frustracGes, 0dios e
injusticas que daf se retiram.>’® Em perspetiva contraria, Ricoeur argumentara que, a luz do
contexto narrativo dos mitos se adquire, além do sentimento de resignacao, a prépria rendncia
aos desejos do homem — afetos cuja ferida acaba por gerar a queixa — segundo a ideia de que 0
homem mitolégico acabara por acolher o seu sofrimento, desistindo assim da componente
infantil do desejo de imortalidade. Tal sentido, remata o autor, nunca podera ser ensinado mas
apenas encontrado.*®°

Em sumula, imprime-se assim, por meio da simbélica dos mitos, a descricdo possivel
sobre o inenarrdvel do mal que afeta o homem. No fundo, mostrando que a razdo nunca
devera ceder ao sentimentalismo das paixdes, especialmente, em todas ocasides em que 0
homem se vé preenchido de indignacdo ou revolta (ou mesmo, de uma compaixao
confrangedora). N&o obstante, o sentimento do homem podera chegar a reconciliacdo com a
existéncia do mal, a ponto de se submeter aos seus efeitos e, com isso, produzir a sua

eliminacdo. Contudo, se seguirmos esta mesma tendéncia, corremos sempre 0 risco de nos

*""Ibidem, 311.

%8 Ibidem, 313.

379 André Jacob, O Homem e o Mal, 88.

%80 Carlos Jodo Correia, Ricoeur e as Mitologias do Mal, 146.
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aproximarmos da indiferenga, no preciso momento em que dissolvemos o mal na sua

totalidade histérica, @ maneira das Teodiceias, que invocam a beleza da criaco®.

13 — Considerac6es sobre 0 mal atual e a sua “ banalidade” nos dias que correm

Varios foram os paradigmas que construiram a histéria do mundo até hoje, delegando
muitas vezes as forcas do mal o futuro de prosperidade que a humanidade sempre almejou.
Por ai se perfilaram algumas das ideologias e teorias econdmicas mais conhecidas, como foi o
caso do materialismo historico de Karl Marx (exemplificado, entre outros aspetos, pelo 6dio
entre classes), ou mesma a nocdo mercantil e liberal de Adam Smith, através da qual, a
conjugacdo entre 0 comportamento egocéntrico dos consumidores e a ganancia dos produtores
se saldaria no bem comum.*®? Por outras palavras, tais teorias consignariam assim o
direcionamento do mal para o sentido de uma satisfacio geral e coletiva.*®®

Porém, no seio das sociedades modernas atuais, assiste-se cada vez mais, a crescente
agudizacdo da angustia entre os homens, ndo sé por se verem envolvidos de inGmeras
imagens do mal, mas também porque se reconhecerem, quer na figura de acusados, quer de
acusadores, ao invés de um passado histérico longinquo em que era o préprio Deus ofendido
que usava de todo o seu poder para restaurar a ordem perdida. *** Nesta mesma acec#o,
poderemos entdo recordar com Dostoievski, a ideia de que os homens nao sdo sendo culpados,
perante tudo e todos e, o individuo, ainda mais que os outros. Talvez por isso, 0 proprio
cristianismo continue ainda hoje e, de forma insistente, a refutar o afastamento de Deus em
relacdo aos homens (negando assim o abandono de Deus as forgas malévolas que o0s
acossam), porque antes de tudo sera preciso que Deus viva para que 0 homem ndo morra.>®
De certa forma, o sentido de Deus define, segundo o cristianismo, a ideia de uma plena e
indefetivel objecdo contra 0 mal do mundo, dado que s6 por meio de um Ente integralmente
bom e inocente seré possivel eliminar aquele. Dito de outro modo, sera somente pelo facto de
Deus nao ser pecador que se podera oferecer em pecado e, com isso, entregar-se em nome do

homem e descer aos infernos. Demonstrando, no fundo, que tal tarefa jamais podera ser

%81 Michel Lacroix, O Mal, 44.

%82 porém, teremos de referir que na Teoria dos Sentimentos Morais, Adam Smith n&o defende exatamente esta
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confiada ao homem, porguanto este se revela como ser preenchido de culpa, culpa de tudo e
de todos e diante de todos.®

N&o obstante, o pecado ao colocar o mal a mercé do homem, nédo s6 o des-fatalizou,
como fez atribuir ao proprio (quica, por via do consentimento) o poder de o dominar. Assim,
segundo este sentido, o pecado nédo seria sendo uma mera contingéncia que o homem poderia
ter evitado. Contudo, s6 pelo sofrimento sera possivel reconhecer pela da voz das vitimas (ou,
pela auséncia de piedade daqueles que realizam o mal) os contornos caracteristicos do mal e,

como tal, os critérios que o permitem avaliar.®®’

Mesmo assim, deve questionar-se se a des-
simbolizacdo do mal ndo ameaca j& a propria atuacdo do homem existencial, ou seja, a sua
capacidade para produzir a obra cultural da sua histéria.>®

Contudo, ha que indagar, mais uma vez, se nao sera pela forma de um mal organizado

1,38 a fonte de onde derivara a ideia de um sofrimento acentuado e,

e totalmente raciona
portanto, aquele que produzird um maior nimero de vitimas, ao mesmo tempo, que gera
ironicamente uma aceitacdo maior junto da opinido publica — de certa forma, um tipo de mal
gue comportara aparentemente um contetdo de malicia menor. Se assim for, ha que concluir,
entdo, que o mal mais perturbador serd aquele que se compde de uma grande dose de
racionalidade, ainda que ilusoria. Pois, se assim néo fosse, seria anulado e destronado com
grande rapidez, como afianca, desde logo, o filsofo Jerome Porée.*® Dai se constatar, por
este argumento, que algumas das maiores virtudes da vida, como o trabalho, a ordem ou a
disciplina, sejam usadas erradamente ao servico de fins terriveis, associados quase sempre a
idealismos funestos ou deturpados.

Assim, se focarmos a nossa atencdo nos estudos de psicanalise de Sigmund Freud,
conseguimos depreender que os instintos humanos de que aquele autor fala, embora
recalcados, nunca serdo totalmente destruidos, continuando assim a ocultar por detras de uma
aparente mascara de civilidade a propria marca da barbarie. Como diria, Sigmund Freud, o
homem vive em termos psicolégicos, acima dos seus meios.*** Por outro lado, teremos de
entender que na histéria humana nédo ha Estados inocentes, nem nagfes fundadas sob a égide

do crime ou coagdo, mas antes Estados capazes de reconhecer o reflexo da sua barbérie e

*% Ibidem, 87.
%87 Jerome Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 198.
%% Ibidem, 208.
%89 No seguimento do pensamento de Hannah Arendt e de Jerdme Porée.
390 H
Ibidem.
1 Michel Lacroix, O Mal, p. 89.

97



outros, ainda, procurando através da violéncia de outros tempos, uma forma de desculpar a
sua maldade presente.*

Por conseguinte, sera atraves deste mesmo recorte de opinides que chegaremos a
associacdo da fenomenologia do mal com a hermenéutica simbolica, a ponto de constituir
assim, dentro do ambito interpretativo, uma ética da indiferenca ou, mesmo, a aliena¢do do
préprio mal — quer em termos de valores humanos, quer em relacdo as diversas tradicGes
herdadas pelas culturas e pelos povos. Assim, sabendo, que o mal ndo pode ser totalmente
explicado e, como tal, pensado, € suposto deduzir que 0 mesmo sO podera ser “ des-coberto” a
luz de relatos historicos ou miticos. Por outro lado, podemos concluir que todo o individuo
culpado s6 sera capaz de agir e tornar-se responsavel — ou seja, de realizar justica — se
concretizar a reparacdo da falta cometida. Porém, como afianca Olivier Abel, na linha de
Ricoeur, 0 mal nunca deixard de exceder a propria reparacdo, porque de certo modo estarad
sempre presente e permanecera assim até ao Gltimo dia da histéria da humanidade.**®

No entanto, teremos de perceber que existem outras solugdes para apaziguar o mal que
nos atinge. Em termos concretos, mesmo que adotemos uma atitude preventiva contra este
injustificavel de origem, jamais poderemos ter a garantia de que o mal ndo nos afetara —
semelhante a uma doenca incuravel — e que, portanto, serd sempre necessario um apelo a
presenca pacifica com o outro. Logo, poderemos extrair deste mesmo argumento, a ideia de
um acompanhamento como expediente indispensavel para remover o mal no homem — sem
duvida, que esta funcdo podera ser observada pelas inimeras tarefas sociais que preenchem,
ainda hoje, os objetivos do Estado moderno, em prol dos mais frageis e vulnerdveis da
comunidade.®** Concluindo, diremos, que sera por meio de um sofrimento acentuado que se
descobre no homem a prova da sua humanidade. Por outras palavras, sera pela ocasido da
desgraca que atinge o homem que a emergéncia da virtude surgira, revelando a ideia de que
mais vale suportar uma infelicidade continua do que ser brutalmente esmagado por bens
infinitos e desmedidos.**

Por ultimo, poderemos estabelecer a hipotese de ser ainda possivel, no ambito do
trabalho de luto, a suavizacdo da experiéncia aporética do mal. Assim, se numa primeira fase
ndo for viavel alcancar a sabedoria de tal aporia, haverd sempre a possibilidade de, numa

segunda etapa, conseguir converté-la na forma de uma lamentacdo — convolando-a assim na

%%2pascal Bruckner, O Complexo de Culpa do Ocidente, tr. Carlos Pestana Nunes (Lisboa, Publicacdes Europa-
América, 2006), 98.

%% Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra (Lisboa : Instituto Piaget, 2007), 21.

3% Michel Lacroix, O Mal, 106.

3 Ibidem, 107.

98



direcdo de uma queixa voltada para Deus. De acordo com esta hipotese, Ricoeur apelara
assim para a existéncia de uma teologia do protesto contra a permissdo divina do mal,
consideracdo que Joaquim Sousa Teixeira denominou como impaciéncia da esperancga. Por
fim, de acordo com o ultimo estadio de luto — e ainda no quadro do lamento — havera que
abrir a porta a aporia da especulacdo, como forma de evidenciar a discrepancia entre as razées
que levam a crer em Deus e aquelas que comportam exclusivamente a marca do sofrimento
humano. Em suma, poderemos concluir que ultrapassar este limiar, ndo sera sendo caminhar

para além da ética e da moral.**®

%% Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 290-291.
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PARTE 11

A producao de uma justica equilibrada no encontro entre a
ética e o dever imperativo da lei
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CAPITULO |

A afirmacéo de uma ordem de virtude ensaiada pelo ideal de
“vida boa”. O compromisso de amizade entre homens que se
estimam mutuamente

1 — O enquadramento ético das praticas individuais no plano histérico da vida

O conceito aristotélico de vida boa particulariza, segundo Ricoeur, o verdadeiro
escopo da intencionalidade ética no homem. Assim, segundo o filésofo grego, a linha de
orientacdo pelo qual discorre este mesmo sentido, ndo compreende sendo a concecdo de
praxis. No fundo, teremos que nos debrucar sobre a teleologia interna da acdo, como forma de
alcancar assim o principio Gltimo de felicidade.*®” Este principio, segundo Ricoeur, abarca
desde logo um conjunto diversificado de ideias e sonhos, a partir dos quais se pode avaliar se
uma vida foi necessariamente bem realizada. No fundo, sera por esta decorréncia que Sdcrates
afirmara que uma vida ndo examinada jamais poderé ser digna desse nome.®

Por sua vez, ha quem afirme que a concecdo de vida boa representa uma vida
determinada para a sua totalidade, compreendendo ndo s6 as relagdes entre os diversos
membros da comunidade, como as atividades que produzem o bem-estar de cada um.** Dai
qgue possamos afiancar que a figura da prudéncia, ao nivel pessoal, é ja uma qualidade
imprescindivel para se atingir a vida boa, dado que todo aquele que é considerado prudente
devera, antes de tudo, ser capaz de deliberar com acerto sobre aquilo que é melhor ou mais
vantajoso para si. Desta forma, poderemos concluir que o ato pelo qual se diz que um
individuo agiu bem, sera sempre aquele em que o homem se realiza em si préprio.*® Tal
consideracdo levara a escolha dos valores e dos ideais mais adequados para se conseguir obter
uma existéncia liberta de alienacdes e orientada por uma ordem justa.’”* Regista-se, ent#o,

por este mesmo enquadramento, a convergéncia para uma ética do desejo “° — em moldes

%97 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 203.

%% Ibidem, 209.

%9 Robert Milch, Cliffs Notes on Aristotle’s Ethics, tr. Clarisse Tavares (Lisboa: Publicacdes Europa-América,
1996), 33.

“% Cristina Beckert, Etica (Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2012), 24.

L | uis Aradjo, Etica, (Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2010), 30.

92 Uma ética do querer, ou Strebensethik, oposta a uma ética do dever, ou Sollensethik.
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aristotélicos — associada a pretensdo de cada um em alcancar a vida boa a luz do ideal de
Eudaimonia.*®®

Neste sentido, Ricoeur ndo deixara de associar a propria acdo um principio unificador,
que ndo ficard apenas subordinado a relacGes logicas de coordenacgdo (regras constitutivas),
mas igualmente aos preceitos do bem-fazer e, como tal, das boas praticas.*®* Deste modo, seré
possivel afirmar que, a unificacdo da ética a luz da virtude, representa indubitavelmente um
passo determinante para a constituicdo da racionalidade do ethos.*®® Por outras palavras, entre
0 polo objetivo do bem e o polo subjetivo da virtude, enforma-se a trajetéria de uma praxis,
que define o percurso de unio entre a virtude (areté) e a nocéo de bem (ethos).*®

A este principio agregador atribui o filésofo Maclntyre o nome de padrdes de
exceléncia que, ndo sdo mais do que regras formais equiparadas aos diversos ideais de
perfeicdo comungados por uma dada coletividade. No fundo, tais principios poderdo ser
demonstrados por todos aqueles que no &mbito de uma pratica especifica se tornam virtuosos
ou mestres — facto que permitird saber até que ponto, um politico ou um médico possuem
algum talento para desempenharem as suas atividades. De certo modo, sera por esta mesma
linha e, na esteira de Aristoteles, que poderemos sugerir que a todo o homem corresponde o
dever de ser feliz e que a melhor forma de o conseguir, sera precisamente pelo caminho em
que o proprio se realiza.*”’

Assim e buscando de novo Maclntyre, Ricoeur recordard que as praticas sociais ndo
compreenderdo sendo atividades cooperativas, cujas regras se inferem do préprio campo
social. Dai a necessidade de uma interpretacdo conjunta, como forma de apagar qualquer
interpretacdo solipsista da estima de si, a partir da qual depositamos essas mesmas
praticas.*®® Nesta medida, antes mesmo de valorar o individuo que executa uma atividade
especifica, deveremos aludir a nocdo de bens imanentes oriundos do préoprio fim das acdes,

isto €, da sua teleologia interna — como seria, desde logo, 0 interesse ou a sua propria

“%% José Manuel Santos, Introducéo & Etica (Lishoa, Documenta, 2012), 135.

% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 206.

%> Adianta o autor , que foi por esta via que Aristételes procurou encontrar uma inteligibilidade especifica da
praxis, assim que abandonou a ontologia platénica do Bem, Nigel Warburton, Grandes livros de filosofia, tr.
Elsa Childs (Lisboa: Edic¢fes 70, 2013), 51.

“% Henrique Claudio de Lima Vaz, Etica e Direito (Sdo Paulo: Loyola, 2002), 51.

7 Curiosamente, o verbo dever é dos mais usados na Etica a Nicémaco, sendo empregue pelo estagirita (sem
contar com 0s usos ndo morais) cerca de 170 vezes. Conjetura entdo, René Gauthier que a intencdo de
Aristoteles, seria aportar para o centro da sua moral, o conceito distinto de dever moral, René-Antoine Gauthier,
Introducdo a Moral de Aristoteles, trad. Maria José Ribeiro (Lisboa, Publicagcbes Europa-Ameérica, 1992), 44 e
74.

“% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 207.

104



satisfacdo, que ndo deverdo ser confundidos com o prazer.*®®

Adicionalmente, assiste-se por
esta mesma nocdo de bens imanentes, a incorporacdo de préaticas individuais no seio de
projetos mais amplos ao nivel comunitario, como sdo a instituicdo familiar, a instituicao
associativa ou, mesmo, a instituicdo politica que compreendem aquilo que Ricoeur designou
como planos de vida. Na verdade, ja na Republica *°, Platdo denominava a tarefa pela qual o
homem se realiza em si mesmo, como ergon, isto é, a fungdo em vista da qual a esséncia do
seu ser estaria destinada.***

Por conseguinte, tal designacdo exprime assim um sentido mais completo de homem
do que as suas praticas fragmentadas. Convergindo, de certo modo, para uma teleologia
interna, associada aos diversos padrdes de exceléncia que configuram a acdo em geral.*** No
fundo, tais planos de vida representam o0s varios sistemas eletivos do homem, através dos
quais o0 mesmo define pelo campo social, o conjunto dos seus sentidos existenciais. Procura-
se, entdo, evitar a visdo solipsista (ipseista) da estima de si, segundo a razdo de que tais planos
se realizam & margem do executante individual, sendo assim fruto da prépria alteridade.**
Portanto, como afirma Joaquim Sousa Teixeira — comentador de Paul Ricoeur — a
apropriacdo para si proprio de algo que se torne vetor de acdo enforma ja o horizonte de
uma ética individual, mesmo que tal resulte da prépria alteridade.*** Contudo nio podemos
olvidar que, toda a acdo comporta a ideia de uma certa opacidade (ou seja, de um certo risco),
cuja implicacao define, desde logo, a ideia de que nenhum homem jamais se podera conhecer
na sua totalidade. Dai se concluir que, por dentro da acdo, existird sempre a possibilidade do
tragico.*"

N&do obstante, poderemos defender a ideia, de que serd pela realizacdo de uma
determinada tarefa que o0 homem mostra aquilo que é na sua esséncia. Tal consideracdo sera,
assim, demonstrada na Etica a Nicémaco *'°, a partir da qual Aristoteles ndo deixara de fazer

alusdo ao funcionamento do olho para explicar que 0 mesmo sO se reconhece como

“% 1bidem, 207-208.

19 p|atdo, A Republica, tr. Maria Helena da Rocha Pereira (Lisboa: Fundago Calouste Gulbenkian, 1987).

1 René-Antoine Gauthier, Introducdo & Moral de Aristételes, 49.

2 Maria Alice Fontes Aleixo, Estima de Si, solicitude, igualdade. O tridngulo de base da Vida Etica segundo
Paul Ricoeur, extraido do site: www.lusofonia.net , (Covilha:: Seminario Avancado de Antropologia Filoséfica
do Mestrado em Etica e Politica da Universidade da Beira Interior, 2007-2008), 12.

13 Decorrente disto, todas as praticas revestem um caréter tradicional, traduzido pela alteridade diacrénica; e um
carater cooperativo, traduzido pela alteridade sincrénica, Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade,
260.

“* Ibidem, 261.

5 Adicionalmente, segundo Guy Petitdemange, a acdo é um pressuposto ético e politico a0 mesmo tempo, ou
seja, elle engage le soi et aussi la communauté dés mortels et dés dieux, Guy Petitdemange, Ethique et
Responsabilité, Paul Ricoeur, Textes reunis par Jean-Christophe Aeschlimann (Neuchdtel: La Baconniére,
1994), 92.

M8 Aristoteles, Etica a Nicémaco, tr. Anténio de Castro Caeiro (Lisboa: Quetzal, 2004).
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verdadeiro — e, ndo como um olho de vidro — quando estd em plena atividade. No fundo,
explicitando que, cada individuo sé se define integralmente por aquilo que realiza, isto é, pela
ideia de um bem associado a tarefa de constru¢cdo do homem nele mesmo. Em resumo,
podemos concluir que a vida boa ndo podera ser concebida sendo a luz de um conjunto de
regras e principios mais abrangentes, no &mbito dos quais se encetardo as préprias escolhas de
vida, bem como o juizo das a¢bes que realizamos — levando-nos assim a conhecermo-nos
melhor. Com efeito, o ideal de vida boa s6 alcanca a sua maxima plenitude, quando a
atividade racional for efetiva e, através de um simples agir potencial ou virtuoso.**’ Deste
modo, assevera Ricoeur, a producdo da propria acdo representa ja a base sobre a qual se pode
construir a ética — remetendo assim a responsabilidade individual para o ponto de
convergéncia entre o discurso da acdo e o discurso da ética. No fundo, a razdo para tal, deve-
se a necessidade de atribuir uma autoria a toda a acéo, ficando cada individuo com o dever de
se responsabilizar pelos seus atos.*'

Assim, a tarefa do homem — ou seja, o fim da sua existéncia — consistird em
ultrapassar as suas praticas individuais (ocupac@es profissionais) de forma a cumprir assim o
designio do seu humanismo pleno, o qual ndo se imiscuira num humanismo de trabalho.**® Na
verdade, seré pelo &mbito da ética que toda a atividade compreendida na nocao de vida boa se
revelard como tarefa idonea e eficiente — auto-suficiente — pois caso contréario, seria
considerada somente um projeto de vida intencionado para um meio e, ndo para um fim.*%.
No fundo, suporiamos que o0 objetivo em questdo tenderia a consumar-se numa dupla viséo,
que ndo compreenderia sendo a perspetiva de felicidade que todo o ser humano procura,
adicionada das suas qualidades ou capacidades individuais para atingir essa mesma finalidade
— objetivo ligado ao campo das virtudes.***

Com efeito, se trouxermos a discussao o exemplo do médico apresentado por Ricoeur,
poderemos concluir que o sentido que 0 mesmo expressa nas suas praticas profissionais — bem
como na tomada das suas decisdes — enseja quase sempre a ideia de uma natureza

instrumental a formular por si mesma, 0s meios necessarios para atingir os seus fins

17 Nigel Warburton, Grandes livros de filosofia, 35-36.

8 paul Ricoeur, O Discurso da Acdo, tr. Artur Mordo com revisio de Gongalo Marcelo (Lisboa, Edicdes 70,
2013), 56.

19 René-Antoine Gauthier, Introducéo & Moral de Arist6teles, 49

20 Diz Aristételes que mediante a atividade do intelecto, se poderé objetivar a mais perfeita ideia de felicidade
terrena, fungdo sem dlvida peculiar na natureza humana e que origina um prazer qualitativamente excelente,
Luis de Aratjo, Etica, p. 79. Adicionalmente, adianta Giorgio Agamben, na obra O Amigo (edicdes Pedago,
Fevereiro de 2013, p. 31) ao tornarmo-nos amigos da sabedoria ela ird corresponder a essa mesma amizade, em
virtude da prépria Sofia nos proporcionar as suas virtudes reflexivas ou contemplativas.

*21 José Manuel Santos, Introducéo & Etica, 132.
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especificos, como é a cura de uma doenca. No entanto, se estes fins vierem associados a
nogdo de vida boa e, portanto, no seio daquilo que Aristoteles designou como phronésis —
envolvendo ndo s6é um sentido bioloégico mas igualmente um sentido ético e cultural — tal
significa que 0 modelo de meio-fim poderd ndo ser suficiente para explicar essa mesma
finalidade. No fundo, tal consideracdo poderd depreender-se da escolha das vocagdes
profissionais, tendo em vista um determinado plano de vida.

Doravante, 0 nosso autor ndo deixara de afirmar que sé pela unido da pratica
individual a um plano de vida mais amplo, poderemos chegar a nogdo de fim em si mesmo.
Por outras palavras, € pelo reconhecimento de uma vocagdo determinada que podemos
associar aos atos que a sustentam esse caracter de fim em si mesmo.*?? Neste sentido, conclui
0 nosso filosofo, tera que existir no espaco da acdo humana, o resquicio de uma finalidade
superior, capaz de orientar em associacdo com 0 juizo geral as acdes de cada um. Segundo
esta consideragdo, retira-se entdo a ideia de que toda a acéo devera ser direcionada para aquilo
que achamos dever realizar, no momento em que 0 devemos, nas circunstancias e onde
devemos, relativamente as pessoas que devemos, pelo fim e na forma pela qual deve ser feita.
Em suma, cada homem so6 devera aquilo que pode, a luz do argumento que infere que o dever
representa apenas a maximizagdo das potencialidades de cada um. Por conseguinte, sera nesta
Otica que, Ricoeur recordard que a base concetual de toda a acdo evidencia a ideia de que
certas mudancas s6 ocorrem quando efetivamente agimos.*”® De certo modo, o desejo do
homem — na esteira de Aristoteles — terda de compreender o horizonte ontolégico Gltimo do
agir ético, o qual ndo depende assim de nenhuma razdo especifica, dado que se atualiza na
propria possibilidade que comporta em si mesmo.*?*

2 — A invocacdo da “vida boa” pela noc¢ao ricoeuriana de “homem capaz”

2.1 — A “ estima de si” como instrumento indispensavel para avaliar a justeza de

cada acdo

Ricoeur assevera que 0 justo s0 faz do homem um ser virtuoso, quando 0 mesmo
conformar a sua acdo a regra moral. Tal regra tera, portanto, de compreender os atos que

realizamos com retiddo de forma a garantir o justo meio aristotélico. Em termos concretos, tal

#22 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 209.

*2% Nesta ilagdo, diz o filésofo francés, que ninguém pode observar as causas dos resultados das suas proprias
acoes de base, pois quando observo, deixo as coisas acontecer e s6 quando ajo é que as fago acontecer, Paul
Ricoeur, O Discurso da Acao, 146.

424 Cristina Beckert, Etica, 22.
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critério apela a contencdo das virtudes do homem, promovendo a moderacao da praxis a custa
da moderacio das paixdes (ou seja, atingindo a medida do justo meio).*?® Ricoeur refere,
entdo, que sO mediante a apreciacdo reflexiva dessas mesmas acdes, sera possivel
compreender o valor que projetamos acerca de n0s mesmos, isto €, como autores das nossas
préprias condutas. Diz entdo o filésofo, sintetizando, que tal olhar sobre nds proprios ndo
revela sendo uma primeira afirmago da nossa estima de si.*?°

No ambito desta ultima acecdo, podemos entdo concluir que a tarefa totalizadora do
homem promove o deslocamento da mesma para o quadro do juizo espiritual, ndo na
possessdo habitual do pensamento, mas no seu exercicio atual.*” Ainda, neste seguimento,
podemos adiantar que a representacdo deste homem aristotélico se coaduna assim com a
diferenciacdo entre o homem real do mundo e o ideal para o qual se destina. No fundo,
veicula-se, por esta mesma via, a no¢ao de um principio, simultaneamente transcendente e
imanente, que aponta assim para a ideia de uma tensdo entre o ser efetivo e o ser hipotético e,
portanto, colmatavel no fim que comanda a passagem da poténcia ao ato.*?

Constata-se, entdo, segundo Ricoeur, a necessidade de realizar uma interpretacdo mais
exaustiva sobre as nossas acées — bem como sobre o si mesmo que Ihe subjaz — como forma
de harmonizar os planos de vida a luz das melhores préaticas para se atingir esse fim. Eis, pois,
que a interpretacdo do si se resolve como estima de si e vice-versa.*® Retira-se entdo desta
afirmacdo, a ideia de que a estima de si ndo traduz somente um facto demonstravel, mas
igualmente a contingéncia de uma interpretacdo associada ao juizo pratico que nela se realiza.
No fundo, sera por sermos autores dos nossos atos, que se torna evidente o conceito pessoal
de atestacdo, processo que fundamenta assim a legitimacdo para avaliarmos as nossas agoes
no quadro de uma vida boa.**® Paralelamente, precisando melhor a nogdo de atestagéo,
Ricoeur recorre a filosofia de Heidegger para concluir que, s6 por meio do foro interior do
homem, se pode refutar as ddvidas, as hesitacGes, as suspeitas de inautenticidade, de
hipocrisia, de complacéncia de si e de autodecep¢do. Tal ilacdo compreenderd, assim, a
nocdo de que o agente, simultaneamente atuante e sofredor, se garante de continuidade nele

mesmo, ou seja, no dizer aqui me mantenho. ***

%25 René-Antoine Gauthier, Introducéo & Moral de Arist6teles, 59.

426 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 208.

“27 René-Antoine Gauthier, Introducéo & Moral de Arist6teles, 49-50.
428 Cristina Beckert, Etica, 18.

429 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 211.

30 1hidem.

31 Ibidem, Da Metafisica a Moral, 35.
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Por conseguinte, como recorda mais uma vez Ricoeur, sé através da estima de si se
pode subordinar o agir individual a uma ordem simbdlica mais ampla, sem contudo colocar
em quest&o a obediéncia a regra moral.**? Porém, como afirmam alguns autores, a estima de si
podera ndo exprimir uma atitude narcisista do sujeito, mas antes o carater irredutivel da sua
ipseidade diante da lei.*** Neste sentido, coloca-se assim a descoberto a nocdo de um homem
simultaneamente capaz e autbnomo e, como tal, autor assumido dos seus proprios atos — facto

que se concretizara no exercicio da sua responsabilidade no ambito do espaco politico.**

2.2 — A importancia do conceito de “ homem capaz” para 0 surgimento da agdo

moral

E, pois, na sequéncia do conceito de homem capaz que 0 nosso autor apresenta em
Soi-méme comme un autre as capacidades fundamentais que deverdo nortear a vida do homem
comum (enquanto ser autonomo e racional). Ricoeur comeca entdo por nomear quatro dessas
capacidades que, atestadas pela vivéncia do sujeito que as expressa, ndo deixam de revelar a
prova incontestavel da sua existéncia. Tais capacidades sdo assim as capacidades de falar, de
agir, de contar a sua historia e de ser moralmente imputével.**®

Por conseguinte, o acento principal desta tematica terd de ser colocado na ideia de
homem capaz — ou seja, aquele que pode expressar, fazer e julgar no quadro um campo ético
mais alargado. SO assim o si sera merecedor de uma estima verdadeira, atribuida pelas suas
proprias capacidades e realizacdes.**® Adianta, entdo, o nosso autor que serd por meio da
consciencializacdo de todo o homem capaz que o sujeito do agir se revela acessivel a uma
qualificacdo moral, isto é, sO pela assuncdo de questdes como quem fala? quem faz? [...]
quem é responsavel pelos seus atos? poderemos descortinar a capacidade do sujeito para se
designar a si préprio, quer como locutor, autor ou objeto de imputacéo dos seus atos.**” No
fundo, esta mesma imputacdo sO vira associada a uma conduta moral, quando as acgdes
individuais se puderem enguadrar no seio de predicados como o permitido ou proibido,
tornando-se assim suscetiveis de serem ajuizados a luz de uma doutrina que se debruga sobre

0s seus proprios vicios e virtudes.**® Adicionalmente, poderemos sublinhar que todo o sujeito

*%2 Maria Luisa Portocarrero, Horizonte da Hermenéutica em Paul Ricoeur (Coimbra: Ariadne, 2005), 50.

*¥ Carlos Jodo Correia, Ricoeur e a expressdo simbélica do sentido (Lisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian,1999), 437- 438.

“** bidem.

* paul Ricoeur, O Discurso da Acéo, 13.

% Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 264.

37 paul Ricoeur, Da Metafisica & Moral, pp. 37-38.

8 bidem.
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capaz de reconhecer os seus proprios limites, nunca expressara a condi¢do da sua finitude,
mas antes a ideia ndo iluséria de se autodefinir e reafirmar.**

Com efeito, generalizando um pouco mais, podemos adiantar que a procura da vida
boa compreenderd a ligacdo ao plano da individualidade ética, centrada precisamente na
nocgdo de estima de si — em sintonia, assim, com o duplo sentido do amor-proprio e com a
avaliacdo de si mesmo. Por conseguinte, € por meio da nogao de prudéncia, virtude concebida
a luz de um agir meritério que o homem da testemunho da sua felicidade plena, a qual
contudo nunca correspondera a mediaticidade do prazer (esgotando-se, assim, no seu oposto,
ou seja, na ideia de um desprazer absoluto).**°

Nesta medida, a nocdo de felicidade revela somente uma autossuficiéncia que se
assume desejavel e, portanto, direcionada para o fim das acBes pessoais.*** Concluimos,
entdo, que esta ideia de bem, em vista do qual se destina a existéncia do homem, se constitui
ao longo de uma vida virtuosa, através de praticas reiteradas e reflexivas.*** No fundo, este
mesmo bem, tenderd a sobrepor-se a todos os outros bens existentes no mundo, facto que
possibilitard a sua ordenacdo em volta daquilo que sera designado como o melhor dos bens.
Por outras palavras, tal consideracdo transmitird a unificacdo de todas as atividades de uma
vida em volta de um Unico fim. Concluindo, podemos dizer entdo que, s6 por meio deste
mesmo objetivo se conseguird alcancar a autarkeia, ou seja, a autossuficiéncia de quem tudo
deseja e que ndo deseja absolutamente mais nada.**

3 — A concecdo de amizade e a forma de uma justica dual, a inspirar o objetivo da

“vida boa”
3.1 - O desejo de amizade a luz das diferentes consideracgdes aristotélicas
Apoiando-nos mais uma vez em Aristoteles, poderemos definir o conceito de amizade

como uma forma de transicdo entre a concecdo de vida boa — dada pela estima de si — e a

concecdo de uma justica mais plural com caréter essencialmente politico.*** E, isto, porque a

9 Mariano Penalver Simo, La busqueda del sentido en el pensamiento de Paul Ricoeur (Madrid: Publicaciones
de la Universidad de Sevilha, 1978), 46.

0 Cristina Beckert, Etica, 91.

“1 porém a felicidade nio se pode considerar somente uma coisa boa entre as demais, dado que tal daria azo a
que se considerasse que a mesma seria mais desejavel pela adigdo até do menor dos bens, dado que esta adi¢do
resultaria num bem total maior e entre dois bens o maior é o mais desejavel ldem, p. 24.

#2 René-Antoine Gauthier, Introducéo & Moral de Arist6teles, 50.

3 José Manuel Santos, Introducéo & Etica, 138.

4 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 213.
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nocdo de philia congrega em si um significado mais amplo e duradouro do que a simples
definicdo de amizade (sentido comum do termo), comportando desde logo o elo social que
une os homens entre si, a0 mesmo tempo que serve de lastro a outras formas de organizacao
comunitaria.**

Em sintese, a amizade aristotélica pode-se dividir em trés classes distintas: o util, o
agradavel e o bom. Por conseguinte, a no¢do de amizade auténtica — téléia philia — sera aquela
que se constitui entre homens que se estimam mutuamente — segundo a nocao de uma boa
amizade — afastada, assim, de todo o interesse mercantil ou motivo acidental. Deste modo, tal
concecao de amizade devera consubstanciar uma relagdo duradoura, mostrando que cada uma
das partes estimara a outra como um bem em si mesma, ndo deixando de auferir do prazer ou
da utilidade que a prépria relagdo podera proporcionar.***Assim, s amigos verdadeiros
poderdo alcancar a exceléncia de um bem absoluto, formado a luz de uma ligacéo forte e
prolongada, ao nivel de uma confianca matua, passivel de resistir as calGnias e as injusticas
que se interpdem drasticamente entre os amigos auténticos.**” Por outras palavras, tal relacdo
de exceléncia s6 € licita de ser alcancada, quando existir uma comunhdo duravel entre os
amigos, a ponto de fazer das suas estimas pessoais um habito necessario e repetido e ndo,
simplesmente, um ato Unico em si.**®

N&o obstante, poderdo ainda existir nas relacbes entre os homens — segundo
Aristoteles — duas outras formas de amizade, derivadas do prazer ou da mera utilidade, as
quais se constituem assim a luz das vantagens que, ambas ou alguma das partes da relacdo
poderdo conseguir. Assim, a estes dois tipos de amizade, o fildsofo grego atribui 0 nome de
amizades meramente acidentais. Neste sentido, tais relacbes ndo expressam sendo uma
indesmentivel fragilidade, quando comparadas com a amizade entre homens de bem que se
estimam mutuamente. De certo modo, reside aqui a razdo de tais amizades serem alvo de
ruturas frequentes, sobretudo em ocasides em que o prazer se esbate ou, as proprias vantagens
esmorecem.**® Na verdade, tais tipos de amizade n&o representam sendo amizades inferiores,

devido precisamente ao desvalor do beneficio que proporcionam para 0s seus

% Robert Milch, Etica nicomaqueia [de] Aristoteles, tr.Clarisse Tavares (Lisboa, Publicacdes Europa-América,
1966), 112.

8 Segundo René Gauthier, Aristételes mostra, com isto, um certo receio da soliddo, naquilo que denominava
por mondtes, ou solitario, empregue varias vezes em Etica a Nicomaco, para reafirmar que um homem solitario
ndo pode ser feliz, René-Antoine Gauthier, Introducao a moral de Aristételes, 100-101.

“7 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 203 (20).

“8 Anténio da Silva Rocha, Etica, Deontologia e Responsabilidade Social, (Porto: Vida Econémica, 2010), 476.
9 Aristoteles, Etica a Nicémaco, 200 (20).
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intervenientes.**° Tal consideracdo pode remeter-nos, assim, para a existéncia de certos tipos
de amizade formadas por sujeitos maus.**

Mesmo assim, como ja foi dito, para que se constituam amizades auténticas, sera
sempre necessario um envolvimento continuo entre os amigos, como forma de tornar possivel
0 conhecimento pelos proprios das suas personalidades. No fundo, este sentimento de
cumplicidade. nunca serd alcancado sem antes as pessoas terem comido juntas a mesma
quantidade de sal e, como tal, serem merecedoras de uma confianca matua.***> Por outras
palavras, a constituicdo de uma amizade genuina e virtuosa nunca podera ser fruto somente de
um puro desejo de amizade.

Por outro lado e, no que tange a nogdo de bom, Ricoeur asseverara que este terd de vir
associado a nocao do amor de si — philautia — segundo o argumento que faz de cada homem
um amigo de si mesmo, facto que por sua vez se direcionara para a ideia aristotélica de que
um homem feliz, necessita de amigos. Assim, poderemos dizer que aqueles que se desejam
entre si ndo se desejam por si mesmos, mas antes pelo beneficio da sua prépria vivéncia.**®
Contudo, seguindo uma visdo mais redutora, poderemos ainda afirmar que a amizade definira
no homem a projecdo do amor de si, bem como o prolongamento deste no seu semelhante,
limitando assim o seu alcance. No fundo, a mesma razdo que nos leva a estimar o outro como
amigo — tendo em conta 0 amor que possuimos por nds préprios — coibe-nos simultaneamente
de amar os nossos inimigos e todos aqueles que nos s&o indiferentes.*>*

Sobre esta questdo, explica Ricoeur que jamais podemos duvidar da necessidade de
nos amarmos a ndés mesmos para podermos amar o0 outro, na medida em que no seio desta
mesma aporia estard sempre sinalizada a via que nos encaminha para o centro da
problematica do si e do outro distinto de si.*>> De certo modo, poderemos concluir, que a
nocdo de philautia em Aristoteles nos levard a concecdo de uma amizade baseada
exclusivamente na relacdo mutua entre homens de bem. Contudo, ndo nos poderemos
esquecer que, além do sentimento de uma bondade reciproca, deveremos extrair igualmente
da no¢do do amor de si o sentido de uma amizade maior que expressara, desde logo, um viver

junto até & intimidade de cada um.**® De certo modo, ao amar o seu amigo, 0 homem ama o

%0 Robert Milch, Etica nicomaqueia [de] Arist6teles, 114.

“1 Francisco Oliveira, O conceito de 0114 de Homero a Aristételes (Coimbra: Instituto de Estudos Cléssico,
MCMLXXIV), 230.

%52 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 202 (25).

%53 Ou seja, cada homem de bem é um bem absoluto para o seu amigo, Ibidem, 201.

4 André Compte-Sponville, Pequeno Tratado das Grandes Virtudes, tr. Maria Braganca (Lisboa, Presenca,
1995), 281.

> paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 214

° Ihidem.
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seu proprio bem, dado que quando que uma pessoa de bem se oferece a outra, como amiga,
acaba por se constituir num bem para si mesma.”’ Neste sentido, poderemos dizer que a
amizade, aléem de compreender aquilo que ha de mais imprescindivel na vivéncia humana, ndo
deixa de ser fruto igualmente de um intercambio especifico de compensacdes.**® Dai se poder
explicar, que so pela transmissdo de um bem ao outro, se conseguira atingir a saida para uma
realidade feliz, na medida em que o outro se inserird sempre na minha consciéncia, por meio
da devolucédo do bem que Ihe ofereci.

Por conseguinte, devemos reter com Ricoeur, a ideia de que a amizade apesar de
expressar um desejo de um viver bem com e para 0s outros, ndo deixa de revelar a dificil
questdo da sua reciprocidade, isto €, de um pensar responsavel sobre a alteridade. Podemos
dizer, entdo, que dois individuos s6 constituirdo uma verdadeira amizade, se desejarem entre
si 0 mesmo bem, porém de um modo que nunca passe despercebido a nenhum deles. No
fundo, enformando a ideia de uma dadiva — benevoléncia — entre homens que se estimam
mutuamente.**® Com efeito, esta reciprocidade s6 se realizara segundo o predicado do bom,
no momento em que se direcionar para o0 intimo da pessoa consigo mesma, na relacdo com o
outro, como amigo. Em suma, a amizade entre sujeitos de bem ndo define sendo o sentido
mais excelente do termo, apenas se verifica entre os melhores.*®

Adicionalmente, advogara o nosso autor que, tal reciprocidade tendera a aproximar-se
gradualmente do significado religioso da regra de ouro, bem como do imperativo kantiano do
respeito devido ao outro. Deste modo, tal ideia de respeito, assente desde logo num principio
de mutualidade, acabara por definir a no¢do de uma reciprocidade generosa, exprimida assim
a luz de uma forma preventiva de derivacdo egoldgica posterior.*® Neste seguimento,
voltando de novo a Aristoteles, poderemos afirmar que o maior bem que um amigo pode
esperar do outro, sera precisamente que o outro ndo deixe de ser o que é, ou seja, que se
mantenha previsivel em relacio ao bem que transmite ao seu amigo.“®* Contudo, para que este
amigo se possa conservar igual a si mesmo (ao atribuir um bem ao outro, como se fosse para
si) tera de adotar uma forma de “ fantasia” que ultrapasse a propria natureza humana, ao

converter-se num bem que se deseja por si mesmo.“®® De salientar, no entanto, que no ambito

*7 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 205 (30).

8 Erancisco Oliveira, O conceito de OI).IA de Homero a Aristoteles, 230.
9 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 205 (35).

“80 pidem, 202 (20).

%61 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 215.

2 |bidem, 216.

83 Aristoteles, Etica a Nicémaco, 209 (10).
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da amizade n&o poderemos exigir o que é devido, mas antes o que é possivel dar.*** E sera,
precisamente, por este circuito do dar e receber que surge a necessidade de antever a
quantidade de amizade que devemos conceder ao outro — porquanto um auxilio excessivo
tendera a levar provavelmente os amigos a um certo retraimento, impedindo assim a
continuagéo da relago e, como tal, o auxilio matuo.*®®

Por outro lado, como afere Ricoeur, a propria existéncia do homem de bem € ja em si
um atributo apetecivel, na medida em que se constitui como elemento de satisfacdo para si
mesmo — facto que, por sua vez, determinara o carater impreciso de toda a convivéncia
amistosa. De certo modo, tal sentido devera direcionar-se para a ideia de que a convivéncia
amiga ndo se esgota numa simples comunh&o de pensamentos, mas antes numa forma de
caréncia situada no seio da propria amizade.*®® Assim, ser amigo é ser um outro de si mesmo,
visando preencher assim um desejo que o préprio ndo consegue descobrir em si proprio.*®” Ao
contrario do Eros platonico — amizade primeira — que baseava essencialmente a sua a¢do na
graduacao crescente de amizade (visando alcangar um bem em si, ou seja, a maxima virtude),
Aristoteles postula antes que a amizade terd de comportar uma relacdo do virtuoso pelo
virtuoso e do homem pelo homem — conceptualizando-a assim, ndo como ascensao a um bem
ideal, mas antes como um fim em si mesmo.*®® Nesta medida, poderemos concluir que a
partilha da amizade entre homens, constituird um tipo de relagdo no ambito da qual sdo os
préprios amigos 0s objetos dessa mesma partilha. De certa forma, fazendo equivaler a
amizade a ideia de uma relacdo especial, no seio da qual € promovida o tipo de uma partilha
que precedera todas as outras — por conseguinte, 0 que sera descrito como partilha é o facto
por si mesmo de existir a propria vida.*®®

Diz, entdo, o filésofo, que a amizade além de consubstanciar uma ética entre homens
gue se estimam mutuamente, podera ser igualmente definida como extensdo a estima de si.
Dai concluirmos que a noc¢do de alteridade comportara, logo a partida, a concecdo de amizade
aristotélica.*”® Contudo, tendo em vista manter a dialética do dar e receber, o filésofo
questionara se tal reciprocidade de estimas podera existir, se 0 outro nao retribuir a dadiva do

bem que Ihe enviei. No fundo, fazendo surgir a nogdo de uma bondade que, como explica

“®% Ibidem, 222 (15).

%65 Robert Milch, Etica nicomaqueia [de] Arist6teles, 71.

%66 Caréncia essa que faz com que necessitemos de amigos, Paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 219.

“7 Ibidem, 217.

%68 René-Antoine Gauthier, Introducéo & Moral de Arist6teles, 102.

%89 Adianta o mesmo autor, que esta reparticdo sem objeto ou este consentir original, nada mais é que a politica,
em virtude do facto de Aristoteles considerar que a partilha que constitui a amizade ja transporta consigo um
significado politico, Giorgio Agamben, O Amigo, tr. Luis Serra e Manuela Ramalho (Lisboa: Pedago, 2013), 22.
“7% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 219.
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Ricoeur, se apresenta por meio de uma ética dirigida aos fins ultimos da acdo humana,
traduzindo assim a equiparagéo entre uma acdo nomeada como boa e uma acgdo realizada em
prol do outro.*”* Adicionalmente, poderemos dizer que o homem bom sera aquele que se
designa como prudente, *’ isto é, que se assemelha ao conceito de phrénimos aristotélico. Tal
conceito incorpora por conseguinte um apelo ao bem ideal de Platdo, o qual devera ser
concretizado da melhor forma possivel.*”® No fundo, afirmando que as pessoas de bem amam
0 seu proprio bem, retribuindo-o igualmente na propor¢do em que o receberam. Poderemos,
entdo, concluir que a amizade compreendera a noc¢ao de uma igualdade formada pela relacédo

entre homens de bem.*™

3.2 — A tensdo entre a amizade aristotélica e a procura do “ justo—-meio” no seio da

alteridade

3.2.1 — Da igualdade simétrica ao reconhecimento de uma justica mais plural

buscada na presenca com o outro

De certo modo, poderemos agora pensar numa possivel integracdo do bindmio
amizade-igualdade dentro do eixo comum percorrido pela amizade e a justica. No fundo, a
unido social que se obtém da amizade, ndo deixa de intensificar o sentimento de obrigacédo e
de dadiva que se desenvolve entre os amigos.*”> E, entdo, por este mesmo sentido, que
Ricoeur afiangara que tanto a amizade como a justica acabardo por se entrelacar numa
reciprocidade comum, a ponto de atribuir a cada individuo 0 mesmo quinhdo que recebeu do
outro. Porém, enquanto a justica se define "a luz de um espaco social mais amplo (como séo
as instituicdes publicas), a amizade compreende a relagcdo do si com a presenca do outro (ou
seja, dentro do ambito das relacdes pessoais).*’® Contudo, constata Ricoeur, a nogdo de
igualdade vista pela ética da justica jamais podera ser semelhante a igualdade constituida pela

amizade, na medida em que nesta, 0o dar e o receber poderdo ser equitativamente

“* Ibidem, 222.

2.0 prudente &, pois, aquele que é capaz de lidar o melhor possivel com a contingéncia, as possibilidades e os
acasos que a vida oferece. A contingéncia representa assim, uma ameaga constante a concretizacdo do bem
(eudaimonia), em virtude do preco que se tem de pagar pela possibilidade de deliberar e optar, e portanto, de se
assumir como responsavel pelos seus proprios atos. Nao obstante, num mundo sem futuros contingentes nunca
haveria praxis e, assim, 0 modo de viver mais proprio dos homens, José Manuel Santos, Introducéo a Etica, 188.
*73 Cristina Beckert, Etica, 20.

4 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 206 (35).
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#7® paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 215.
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balanceados.*’” De certa forma, define-se primeiramente a ideia de justica pela nocéo de um
valor merecido, o qual s6 compreendera posteriormente a ideia de simetria no seio das
relacdes humanas. Por seu turno, a amizade expressara desde logo o sentido veiculado pelo
principio de igualdade — o qual tem implicito em si a nocdo de quantidade — e s6 depois dara
atencdo ao valor merecido, como alids se pode depreender em todas as relagcdes onde se nota
uma forte disparidade entre ambas as partes — diferenca devida quer a motivos de riqueza, de
estatuto, ou de caracter. Tal disparidade mostra assim o ambito pelo qual o elo de ligacdo se
esmiucara na proporcdo dessa mesma diferenca.*’® Nesta sequéncia, podemos concluir que o
valor da justiga, consigna a defini¢do de uma norma social em permanente tensdo com o juizo
moral de cada um,*® isto é, que a dissimetria acolhida pela justica se dever4 imbricar numa
relacdo de instrucdo conferida pelo reconhecimento do outro.

Assim, segundo Ricoeur, a situacao de injuncao veiculada pelo outro, devera associar-
se a ideia invertida de um ser sofredor. Poderemos, entéo, dizer que o sofrimento ndo implica
a expressao de uma dor fisica ou espiritual, mas antes a diminuicdo de um agir individual (ou
de um fazer), comportando deste modo uma afronta & dignidade do ser humano.*®® Retira-se,
assim, pelo campo da intersubjetividade, a ilacdo de que todo aquele que é capaz de agir,
tomard a iniciativa de se dar ao outro em simpatia e, como tal, compartilhar a sua dor e 0 seu

sofrimento.

3.2.2 — A responsabilidade “ levinasiana” e a superacao da distancia entre 0 “eu” e

o [13 tu »

Seguindo o argumento antecedente, poderemos tecer ainda um paralelo em relacdo ao
pensamento de Emmanuel Levinas, quando o mesmo postula a ideia de que s6 por meio da
abordagem a figura do outro, seremos incitados a ser responsaveis por ele e por tudo aquilo
que ele representa ou é — sem haver necessidade de o assumir. Serd, por conseguinte, através
de um pensar ético e singular que se produzira aos olhos de Ricoeur, 0 movimento de
completude do outro em relacdo a nos. De certo modo, é levando em conta esta mesma

consideragdo, que Emmanuel Levinas criticard a fenomenologia de Husserl, afirmando que a

47 A igualdade na justica é sempre uma igualdade proporcional, devido & desigualdade de contribuicdes
afiangadas por cada uma das partes.

78 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 208 (30).

4% Maria Anténia Jardim, Da Hermenéutica a Etica em Paul Ricoeur. Contributos para um desenvolvimento
educativo e moral através da literatura (Lisboa, Universidade Fernando Pessoa, 2003), 133.
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mesma nunca seré capaz de negar a realidade o sentido de alteridade que dela se extrai.**! No
fundo, afirmando um pensar o méme no espelho do outro como exterioridade absoluta.*®
Assim, é pela perspetiva de uma ética como responsabilidade em que se da o proprio
né do subjetivo,*®® associada, por sua vez, & irrelacdo formada entre o eu e o rosto do outro —
precisamente aquele que se concebe como mestre de justica — que o homem se instruird néo

s6 na ética do interdito do assassinio (ou na prescricdo da justica **

) como no modo de ser
paciente, passivo e sofredor. De certo modo, sublinharemos que a resposta do soi a injuncao
afiancada pelo outro, ndo representa sendo a interiorizagdo moral de um constrangimento, a
partir da qual, o agir do moi se expressa como espontaneidade benevolente, levando assim ao
reconhecimento da autoridade do outro — este outro que me intima e me obriga a agir de
forma justa.”®® Destarte, é incontornavel deduzirmos da analise efetuada, a acdo de um

homem como agente e paciente a0 mesmo tempo, “*

no ambito da qual a nossa
responsabilidade pelo fragil terd assim de ser deslocada para o outro, pela suposi¢do de que
nunca o abandonaremos sem nenhum contrapoder contra nés.*®” Dai o sentido da amizade em
Ricoeur, consubstanciar o fruto de um equilibrio conjugado, precisamente entre a
responsabilidade e a vulnerabilidade sofrivel no homem.**® No fundo, asseverando o
argumento de que sera por meio da simpatia — através da qual o outro se oferece em
sofrimento — que se realiza a afe¢do do sujeito de agédo, porquanto o outro ndo implica senédo
um dar que radica somente na sua propria debilidade.*®® Por conseguinte, tanto a injuncéo
como o sofrimento (que decorrem de um outro desconhecido), compreenderdo a priori um
conjunto de sentimentos distintos que apontam assim em dire¢des opostas.

Deste modo, no que tange a amizade, dira 0 nosso filésofo que a igualdade s6 sera
estabelecida, quando o reconhecimento do si da autoridade do outro for realizado, facto que se
contrapBe desde logo a figura da simpatia dada pela partilha das fragilidades humanas e, como

tal, pela ideia de mortalidade. Tal razdo insere-se, assim, pelo argumento que afirma que

81 |sto &, que a filosofia da representacdo de Husserl néo negava toda a alteridade, porque jé tinha de significar
alguma coisa: o assimilar de si, Sophie Klimis, La tragedie grecque donne & penser. A propos de I instruction
éthico-ontologique de la philosophie par le tragique - L"Ethique et le soi chez Paul Ricoeur, huit études sur Soi-
méme comme un autre, Patrice Canivez (org.) e Lambros Couloubaritsis (Villeneuve-d'Ascq: Presses
Universitaires du Septentrion, 2013), 61.

7 pidem.

*"® Emmanuel Levinas, Etica e Infinito, tr. Jodo Gama (Lisboa, Edi¢Bes 70, 2010), 79-80.

7 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 269.

*® Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 270.

*® por conseguinte, para poder inédito, responsabilidade inédita, Olivier Abel, Jérome Porée, Vocabulario de
Paul Ricoeur, tr. Maria Luisa Portocarrero, Luis Umbelino (Coimbra: Minerva Coimbra, 2010), 47.
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guanto mais nos descobrimos perdidos num universo desconhecido, mais ansia teremos de
nos ligar aos nossos semelhantes em plena humanidade.*® Por outras palavras, a abertura do
ser humano ao outro — este outro representado pela minha alteridade — acabara por o fazer
deslocar em direcdo a um encontro social mais amplo, onde o proprio se vé inserido em
relacdes onde impera a emergéncia da comunicacdo de efeitos éticos irremediaveis.*”* De
certa forma, trata-se de efetuar um processo de reconhecimento, quer a luz de um projeto

individual, quer através da constituicdo histérica dos valores partilhados em comunidade.**

4 — O contributo da solicitude para a salvaguarda da dignidade de cada um

Ricoeur constata, assim, que a figura da solicitude nao representa sendo a ideia de uma
dadiva reciproca entre sujeitos de bem — ou seja, homens que se estimam mutuamente no seio
de uma relacdo de simetria. Diz o autor, que é precisamente devido a busca do objetivo de
vida boa que a solicitude se direciona para o desejo de ter amigos, facto que por sua vez se
repercutird na percecdo do si ao ver-se representado a si mesmo como um outro e entre 0s
outros. Neste sentido, a solicitude compreendida a luz do didlogo entre o eu e o tu, terd de
derivar da prépria estima de si (e, portanto, justaposta a ela), a qual se projeta por sua vez para
a formacéo do carater pessoal, bem como para o cuidado e atencdo devida ao outro.**® Desta
forma, poderemos alcancar por meio da solicitude, a no¢do de uma saida de si que terd como
significado a imagem de uma rutura individual, bem como a ideia de uma base de
continuidade que permitira a conjugacdo do pensar comutativo entre a ipseidade e a alteridade
— estruturando aquilo que mais adiante se denominara por similitude. Em sintese, a solicitude
definira o desdobramento da ipseidade, imanente & estima de si.*** De certa forma, é por esta
consideracdo, que Ricoeur vera na solicitude a no¢do de uma reciprocidade formada pela

reversibilidade, insubstituibilidade e similitude.*®

% Edgar Morin, O Método 6. Etica, tr. J. Espadeiro Martins (Lisboa: Publicagées Europa-América, 2005), 36.
“1 | uis de Aradjo, Etica (Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2010),164-165.

%2 Maria Ant6nia Jardim, Da Hermenéutica & Etica em Paul Ricoeur, 125.

“%% Ou seja, 0 Eu assimila ja em si o outro e vice-versa, Cristina Beckert, Etica, 91.

%% Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 263.

%% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 225.
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4.1 — A ideia de mutualidade, como ponto de partida dialético para fazer

desabrochar a subjetividade do outro

Com efeito, recorrendo a um dos componentes da solicitude, como a reversibilidade,
Ricoeur asseverard que este mesmo atributo terd de vir acompanhado do conceito de
interlocucdo, no seio do qual as fungdes de locutor e de alocutor deverdo compreender uma
capacidade muito semelhante para se designarem a si mesmas. Em certo sentido, ao dirigir-me
ao outro como tu, este recebera a minha interpelacdo na forma de um eu, tornando simples,
desta forma, a troca dos pronomes pessoais. Por sua vez, estes mesmos pronomes acabardo
por projetar no seio da intersubjetividade do discurso a permuta de uma mensagem recebida
entre a segunda pessoa do meu eu e 0 espaco compreendido pela minha primeira pessoa, logo
que a apreendo. Nesta medida, o eu discursivo s6 podera constituir-se num dialogo, quando se
apropriar do seu sentido linguistico mais ambiguo, ou seja, quando possuir o fim de se auto-
designar a si-proprio ao dizer eu.**® Similarmente, a troca do eu pelo outro, em que o tu se
compreende no seio de um processo dinamico, ird levar a que o si e 0 mim entrem igualmente
em jogo, levando a que o tu se torne num alter-ego.**” No fundo, poderemos estabelecer uma
analogia com o conceito de intropatia de Husserl, no seio do qual o ato interpretativo
resultante da presenca do outro — este outro analogo ao meu proprio corpo — se traduzira num
meio privilegiado para se alcancar a compreensdo daquele. Desta feita, da mesma forma que
capto o corpo-objeto do outro, apercebo-me igualmente ao decifrar as modalidades objetivas
do meu ser, da presenca de uma subjetividade que, ao reconhecer-se a si mesma, antecipa a
sua propria expressao pelo tu.**®

Em suma, na opinido de Ricoeur, a ética ndo resulta sendo de uma realizacdo da
liberdade do outro, igual & minha.*”® Daqui se depreende, também, a imagem de uma
interdependéncia entre as funcbes de emissor e recetor, ambos convergidos para a nogdo de
reversibilidade dos papéis assumidos.”® De assinalar, ainda, que o sentido do discurso s6
emergird verdadeiramente de uma relacdo dialogal, quando emanar de uma significacdo do

outro em mim, e, portanto, quando tomar comigo o sentido do outro para infundir, ndo s6 a

*% Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 393.

*7 Maria Ant6nia Jardim, Da Hermenéutica & Etica em Paul Ricoeur,131.

“%8 Carlos Jodo Correia, Ricoeur e a expressdo simbélica do sentido, 323-324.
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ideia de uma intersubjetividade implicita, mas igualmente a nogdo de alteridade a luz da
501

diferenca e da multivocidade.
4.2 — A acecdo de uma experiéncia compartilhada que, embora proxima, se

distancia na ipseidade que sou

Dentro do ambito do discurso, ha que reconhecer que os agentes associados as fungdes
de emissor e recetor deverdo ser sujeitos insubstituiveis, particularmente no momento da
ancoragem do eu em uso. Por outras palavras, a idealizagdo do que sou, transferida para a
figura do outro (por meio daquilo que Ricoeur definiu como via da imaginacédo e simpatia),
jamais me fara deixar de ser aquilo que sou — distinto do outro — e, como tal, cingido a
autonomia da minha propria ipseidade. Nesta sequéncia e a titulo de curiosidade, poderemos
recordar o que o filésofo Jean Paul Sartre referiu acerca da imagem simbolica do perigo ou do
inferno que o outro projeta para nds, ao incitar-nos a regressar ao nosso proprio ser. Dito de
outra forma, o olhar do outro é antes de mais, um intermediario que me faz aperceber do meu
préprio corpo, do espago que ocupo e, portanto, de que sou algo visivel; por outras palavras, 0
olhar do outro nada mais é que a minha transcendéncia transcendida.>®

Doravante, afirma Ricoeur que todos os homens sdo insubstituiveis, na consciéncia do
outro. Isto é, que s6 aquilo que se encontra separado podera ser ligado, argumento que, uma
vez transposto para o nivel de uma ética mais lata compreendera o surgimento da fraternidade
e do amor em relacdo ao outro — unido no seio da separacdo — naquilo que o autor designou
como uma ética da ligacdo.>® Assim, sera por meio da solicitude que se chegaré a estima do
outro, o que é o mesmo que dizer que, sera somente pela nocdo desta mesma vontade que se
atingira o sentido de uma unidade inviolavel e irrepetivel entre todos — conferida assim pelo
nosso afeto e estima.’® Para demonstrar esta conclusdo, Ricoeur mencionara a experiéncia da
morte do ser amado, que consumara assim o sentimento de perda e de luto sob a forma de um
ensinamento acerca do carater singular de cada vida individual — no fundo, fazendo deslocar a

esfera do outro, ausente, para a minha interioridade mais fntima.>®

%01 Mariano Penalver Simo, La busqueda del sentido en el pensamiento de Paul Ricoeur, 237.

%02 Remo Bodei, A filosofia do século XX, tr. Artur Mordo (Lisboa, edi¢des 70, 2005), 158.

%3 £ imprescindivel, segundo o autor, para a sobrevivéncia da humanidade, que se reconhega nesse “ligar” aos
nossos, aos outros e a terra patria, a missdo final da ética, Edgar Morin, O Método 6. Etica, tr. J. Espadeiro
Martins (Lisboa: Publicages Europa-América), 202.
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4.3 — A concecao da similitude vista como forma comutativa da estima

Por fim, o nosso autor fara ainda alusdo a nocdo de similitude, como forma de
salientar a sua diferenciacdo em relacdo a reversibilidade dos papéis ou a insubstituibilidade
dos agentes. Decerto, levando-nos a compreender a necessidade de dirimir as desigualdades
constituidas entre o si mesmo e o outro, a luz do conceito de amizade. Basicamente, a figura
da similitude estriba-se na associacdo entre a estima de si e o principio de solicitude, fazendo
equivaler, ou mesmo sobrepor, 0 tu do outro a expressao do como a mim mesmo. No fundo,
ambos os conceitos serdo conjugados a volta do elo da confianca que, segundo Ricoeur, se
revelard na forma de uma atestacdo que faz do meu crer um ser capaz, dotado de valor.>®
Reformulando, jamais sera possivel pensarmos a nossa subjetividade sem a presenca do outro.
E, para o comprovar, poderemos buscar o mito de Narciso — na versdo de Ovidio — para
explicar que o personagem em questdo sO se reconheceu verdadeiramente, quando se
distanciou da visdo que observava diariamente, isto &, a sua imagem.”®’ Dai, Ricoeur reiterar,
por diversas vezes, que todo 0 homem s0 terd a capacidade de se compreender a si mesmo,
quando compreender melhor o outro. °®

Em resumo, e no seguimento do que foi dito anteriormente, poderemos concluir com
Ricoeur ndo ser exequivel estimar-se a si mesmo, sem estimar o outro, como a si mesmo.*%°
No entanto, ndo devemos esquecer que 0 outro como a si mesmo — heteros autos — contribuira
para capacitar o préprio individuo a agir racionalmente (quer tomando decisdes, quer
realizando acles), segundo 0s seus proprios critérios e preferéncias. Assim, poderemos
asseverar que todo o amigo ndo sera sendo uma alteridade alojada na prépria nocdo de
mesmidade, dado que s6 pelo nosso reconhecimento como seres realizados e felizes,
poderemos extrapolar tal emocdo até ao sentimento partilhado com o outro, isto €, com o
proprio do meu outro. A amizade resume-se, assim, a uma des-subjetivacdo no coracdo da
mais intima sensacéo de si.”*

Adicionalmente, poderemos deduzir pelo conceito de similitude, a nogdo de uma
reciprocidade entre o outro como si mesmo e o si mesmo como o outro.>** De certa forma,

sera por este argumento que a amizade se iguala a virtude aristotélica, na medida em que nela

%06 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 226.

%07 Carlos Jodo Correia, Sentimento de Si e Identidade pessoal (Lisboa, Centro de Filosofia da Universidade de
Lisboa, 2012), 21.
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%09 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 226.
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se inscreve, desde logo, a duplicidade da estima. No fundo, serad pela envolvéncia de um eu
entre amigos que o homem captard a percecdo do valor ou desvalor dos seus atos, condutas
acolhidas assim pelo reflexo no olhar dos outros. Em suma, tal percecédo incitard o0 homem a
prover-se de uma estima direcionada a si mesmo, em vista da qual, se podera retirar a ideia de
uma amizade convolada no préprio carater de cada um e, como tal, sugerindo um meio de
aperfeicoamento no percurso ético que leva a felicidade.”? Contudo, havera sempre autores
que alegardo, que a concecdo de uma unido auténtica s6 podera ser alcancada por meio de
uma relacédo pessoal, ou seja, de um frente a frente (de um estar diante) e, ndo tanto por um
pensar em conjunto entre 0 eu e o outro.”*® De certo modo, extraimos a ideia de que a
verdadeira subjetividade serd sempre indiscernivel e ndo sera, por conseguinte, pelo facto de
se partilhar a mesma espécie que os homens se mantém unidos. No fundo, concebe-se, assim,
a interrupcdo do tempo histérico a luz destas mesmas intengdes individuais que constituem no

seu conjunto o pluralismo da sociedade.”**

5 — Do poder politico ao viver bem com e para 0s outros, no seio de instituicdes

justas

No ambito do sétimo estudo de Soi-méme comme un autre, Ricoeur amplia a no¢éo de
vida boa até a ideia institucional de comunidade histérica, a qual transcende em si, 0 proprio
campo das relacBes pessoais e, consequentemente, o estudo da intencionalidade ética da
solicitude. A este nivel, afirmara o nosso filésofo que viver bem compreendera o sentido de
uma justica objetivada na exigéncia de uma igualdade traduzida pela expressdo: a cada um o
seu direito.>® Ou seja, tal nocdo de justica ndo representara tanto uma virtude entre outras,
mas antes a ideia de uma virtude integral (Aristételes) que, ndo visard porém a prépria
felicidade mas que nem a felicidade a podera dispensar.*® Neste sentido, assevera Ricoeur, a
intencdo ética do homem devera consubstanciar a busca de uma vida boa com e para 0s
outros no seio de instituicdes justas.

Posteriormente, 0 nosso autor, tecerd ainda o argumento de que 0s costumes (ethos) e
as tradigdes dos povos na histdria, ndo deixardo de delegar a propria estrutura institucional o
sentido de uma identidade comum, que sera indubitavelmente mais abrangente do que o

sentido das relagBes sociais (ou, mesmo, da organizacao politica que Ihe subjaz). Neste intuito

*2 Cristina Beckert, Etica (Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2012), 92.
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e socorrendo-se, mais uma vez, dos estudos politicos de Hannah Arendt, Ricoeur conjeturara
que a forma mais eficaz de priorizar esta mesma ordem social, serd pela separacéo entre o

poder comunitario e a relacdo de dominio exercida pelo Estado.>'’

Assim, diz o autor, que
todo o poder nédo resulta sendo de uma agdo produzida em conjunto e, como tal, revestida de
um cariz eminentemente politico. No fundo, conferindo um intento de imortalidade as coisas
perecedouras, na medida em que busca antes de tudo a insercdo do mesmo numa extensdo
duradoura da esfera institucional. De ressalvar, entdo, que o outro anénimo que vive em
comunidade vird imbuido da pluralidade constitutiva do poder.

Desta feita, na opinido de Ricoeur, o poder politico resultard da continuidade da acéo
de todo o homem capaz, no momento em que Ihe outorga uma duracdo mais alongada, em
tudo consentdneo com o ideal de harmonia desejado por uma sociedade verdadeiramente
humana. Neste ambito, adianta o autor, que 0 homem despojado da presenca do outro, nao
passard sendo a ser o esboco de um homem — desfalcado, assim, da garantia institucional de
justica que a alteridade lhe confere. Em poucas palavras, que o homem sO € eticamente
auténomo, enquanto é realmente um sujeito de direito. >

Por conseguinte, assevera Ricoeur, na esteira de Hannah Arendt, que a autonomia do
poder politico s6 serd conseguida a luz de um viver partilhado com o outro, no &mbito do qual
0 proprio tecido social fomentara a unido entre as vérias diferencas pessoais — fica, assim,
patente a ideia de uma unidade dentro da multiplicidade dos interesses. No fundo, tal sentido
traduz a ideia de um contrato simbdlico que, embora ndo concretizado, subentendera a visdo
de uma promessa esquecida e sucessivamente descoberta — isto €, a ideia de um bem comum,
semelhante a um sonho compartilhado, ao nivel da equidade e da fraternidade e, refletindo
como tal as préprias instituicdes sociais.”™® Seré, portanto, através desta mesma sequéncia de
ideias que Olivier Abel definira o conceito de politico, como o enraizamento das instituicoes
nesse pacto ficticio.®® Similarmente, é também nesta base que a concecdo aristotélica de
phronésis — vista como aquilo de que todo o homem precisa para desenvolver a sua vida,
segundo o bem ideal — se inscreverd no campo social dos homens, através da ideia de que os
mesmos nunca deixardo de ser animais politicos e, cujas responsabilidades acrescidas para
conseguirem alcancar 0 bem comum, 0s tornardo suscetiveis de compreender essa mesma

virtude.”®! Assiste-se, entdo, ao levantamento de uma questdo ética fundamental, que se
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insinuard precisamente no re-situar da moralidade — com 0s seus imperativos e interdi¢coes —
no campo da ética primordial, concretamente naquela ética que se associa & minha liberdade,
a tua liberdade e, por dltimo, & regra.>®® Por outras palavras, poderemos concluir que, para o
estabelecimento de vinculos ético-politicos fortes e consistentes, sera imprescindivel a
existéncia de uma consciéncia moral.**

Por outro lado, o poder como conclui Ricoeur, s6 adquire a sua dimenséo forte e
visivel dentro do quadro das instituicdes sociais.’** No fundo, aquele no comporta sendo uma
natureza que se mostra fragil — decorrente da sua propria estrutura comunal — e que, portanto,
sO se consegue realizar quando os individuos desenvolvem ag¢fes em conjunto e, por outro
lado, s6 se extingue quando esses mesmos individuos se comecam a dispersar.”?® Diremos,
entdo, que a afirmacdo do poder &, j& em si, um potencial de poder que ndo se consubstancia
no sentido de uma entidade imutavel, mensuravel e confiavel como a forca. De facto, todo o
poder s6 da testemunho da sua presenca no mundo, quando o ato e a palavra se unirem em
torno de um mesmo contexto, conservando-se assim e apenas, enquanto ndo existir a
separacdo dos mesmos. Por outro lado, em virtude da sua natureza nao corporea, ha que
concluir que o poder manifesta desde logo um certo grau de independéncia em relacdo a
certas situacOes de vida, como é a posse de bens materiais. Contudo, 0 que mantém a unido
dos individuos numa mesma coletividade e, reciprocamente, o que faz com que as
coletividades se mantenham unidas, é essencialmente o poder.>%®

Deste modo, é imprescindivel que se constituam relacfes de poder dentro da propria
comunidade com vista a preservar as instituicfes sociais e a estabelecer assim um ponto de

aplicacéo para a dita justica.>?’

Contudo, como lembra Olivier Abel, a separacéo realizada por
Ricoeur entre a resisténcia a violéncia e o controlo partilhado do poder indicia ja, na discussao
mantida com Hannah Arendt, o desejo do homem de viver em conjunto, facto que, por sua
vez, serd demonstrativo do impedimento exercido sobre o poder totalitario do Estado — no
fundo, enformando a ideia de uma sociedade onde a violéncia seria limitada e controlada.’®
Neste sentido, conclui-se que a nocdo de justica ndo podera ser visualizada como uma
esséncia meramente etérea — fundada num céu intemporal ou perfeito — mas antes, como uma

figura instituinte-instituida, em vista da qual as diversas liberdades coexistirdo através de
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acOes destinadas a relacionarem-se mutuamente. Sera, pois, segundo este mesmo sentido e na
esteira de Jean Nabert, que Ricoeur definird a justica como a reconciliacdo das liberdades
almejadas pelas consciéncias individuais (no seu constante movimento de reconhecimento

mUtuo) e as situaces eticamente exigidas.>?

6 — O impasse social da repercussdo da injustica na distribuicdo dos bens

comunitarios

O conceito de justo em Ricoeur é assim descrito na forma de uma dualidade
constituida por duas finalidades diametralmente opostas: o0 sentido teleologico e deontologico
de justica. Em termos concretos, dir-se-a4 que a no¢do do justo vira cindida em dois campos
distintos, porém complementares entre si: por um lado, a ideia de bom resultante das relagdes
pessoais ou mesmo institucionais; e por outro, a nogdo de legal, voltada sobretudo para a
observancia a lei e, como tal, enformando o sentido de uma coercdo por parte do sistema
judicial.*** Depreende-se, assim, que 0 autor ndo expressou a convergéncia da justica no
proprio espaco juridico, ou seja, ndo atribuiu cegamente a lei a sua primazia absoluta.
Adicionalmente, salientamos também a disparidade que existe entre aquilo que supostamente
deveria ser justo e aquilo que seria somente atributo de injustica.>*

Sublinha o fildsofo que a tendéncia para percecionarmos o cariz de injustica de certas
situacdes, serd sempre maior do que a avaliagdo que realizamos da justeza dos nossos atos,
porque somos mais sensiveis para compreender aquilo que se desenvolve a margem da
justica, do que aquilo que conhecemos como justo. Assim, a forma como essa indignagédo se
apresenta ndo deixa de ser relevante no momento em que partimos para 0 ato de protesto —
descobrindo, por esta via, um meio de avaliar uma conduta como justa ou injusta.>** De certo
modo, é precisamente a luz deste mesmo sentimento de injustica, que o pensamento ético-
politico sobre a justica acabara por se desenvolver, facto que ndo deixa de ser paradigmatico
em certas obras de renome como é a Republica de Platdo >** Assim, seguindo esta linha,
acabaremos por concluir que a abordagem feita a uma determinada situagdo de crise nédo

deixara de traduzira uma certa intolerancia que resistira, por sua vez, a toda a crise moral,
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levando néo raras vezes ao discernimento de uma forma mais sensata de escalonar a ordem
dos valores em sociedade.®*

Em sintese, sera somente a luz da percecédo individual ou de alguém lesado nos seus
direitos, que o sentimento de justica adquire a sua visibilidade mais nitida. Por conseguinte,
concluiremos que ndo se pode observar a justica a luz de uma objetividade real, composta de
reaces mais naturais do que simplesmente intelectuais.>® No entanto, ndo podemos esquecer
gue a maioria dos seres humanos age de forma justa ou injusta por conta, quase sempre, de
razdes laterais, ignorando os motivos que Ihe estdo subjacentes.*® De certo modo, poderemos
sublinhar, neste seguimento, que a injustica por vezes € tdo ostensiva que a sua interiorizacdo
em nds parece ser instantanea, facto que induzird Ricoeur a concluir que serd pela via da
injustica que a mobilizacdo do pensamento se inicia.>*’ No fundo, o sentido de justica no
homem tendera a perseguir aquilo que deveria estar presente nas relacbes humanas, ou seja,
aquilo que nos foi privado de uma Ultima razdo de ser, a justica.

A partir daqui, Ricoeur ndo deixard de analisar a justica distributiva de Aristételes,
para refletir assim sobre a sua estreita implicacdo com a justa reparticdo de tarefas, honras e
vantagens entre os membros da comunidade.>*® No fundo, regressando & ideia de uma ligacéo
da justica com a distribuicdo equitativa em sociedade. Contudo, esta mesma distribuicdo de
bens, cargos e competéncias sé tera verdadeiramente uma implementacdo plena no seio de
espacgos sociais mais restritos, no ambito dos quais se pressupde que o mal e a violéncia
estejam ausentes.>* Por outro lado, se nos basearmos estritamente em Avristoteles, poderemos
concluir que os bens materiais em sociedade ndo compreenderdo sendo meios instrumentais
para alcancar a desejada Eudaimonia, objetivo que contribuira inexoravelmente para a
constituicdo de um Estado mais justo — no fundo, um Estado em que a distribuicdo da riqueza
comportaria a ideia de uma vida boa. Em suma, a riqueza total de uma sociedade nao devera
ser repartida a volta da pura necessidade (como postularia um Estado beneficente) mas antes
devera levar em conta o valor individual de todo o agente social — como forma de nédo colocar

em causa o verdadeiro espirito de justica.>*’

>% Refere ainda 0 mesmo autor, que nio se visualiza outra estrutura axiolégica capaz de nos mobilizar, sendo nos
identificarmos como causa que nos supera, Ibidem.

%% Cristina Beckert, Etica, 69.

%% Robert Milch, Etica nicomaqueia [de] Arist6teles, 84.

%37 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 231.

>3 | bidem, 233.

%% Cristina Beckert, Etica, 92.

> porque o tratamento de pessoas desiguais, como se fossem iguais, revela tdo s6 mais um foco flagrante de
desigualdade, no seio da coletividade, Robert Milch, Etica nicomaqueia [de] Aristoteles, 88.
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De facto, o ideal de felicidade s6 estarda a mdo do homem se o empenho da virtude
estiver associado ao seu carater.>*’ Assim, se regressarmos a concecdo de virtude em
AristOteles poderemos perspetivar a partir dela, a producdo de uma visdo essencialmente
racional da existéncia, que postulara assim a nocdo de prudéncia, seguida da tradicdo e,
principalmente, da concecdo moral de pessoa. Por conseguinte, tal racionalidade vira
associada, tanto a vida social da comunidade como a vida pessoal de cada um, pois s assim,
ou seja, a luz desses mesmos niveis de existéncia sera possivel compartilhar os bens primarios
da sociedade — isto é, os fins da propria coletividade. Adicionalmente, procuraremos evitar
através deste mesmo argumento, 0 ocaso total da ética, por conta do relativismo moral que
ainda hoje se apresenta no mundo dos homens.>* Em suma, podemos concluir que, apesar
das parcelas de vida individuais se cruzarem com a historia de muitos outras, ndo sera
possivel definir, de uma forma suficientemente clara, a no¢ao de uma unidade narrativa de

vida, como aliés ja explicitara o fildsofo MacIntyre através do objetivo da vida boa.>*®

7 — Uma ultima reflexdo sobre a amizade entre homens de bem. A formulacédo de

uma justica mais humanista

Serd, assim, no seio do espaco institucional que se promoveré a distribuicdo dos bens
sociais, bem como o ordenamento ético necessario para compreender 0s elementos
individuais, interpessoais ou politicos da comunidade. Por outras palavras, a tarefa de
distribuicdo social tendera assim a eliminar os diferendos de opinido (onde se incluem desde
logo os interesses), entre aqueles que defendem um individualismo de pendor weberiano e 0s
que defendem a via socioldgica de Emile Durkheim. Concretamente, a figura da instituicédo,
como sistema promotor das funcbes sociais, representa ndo s6 a soma dos individuos que
exercem uma atividade, mas igualmente a especificidade de cada um em sociedade.>** Por
conseguinte, tendo em atencdo este mesmo argumento, Ricoeur ndo deixara de criticar a
suposta separacdo entre os individuos e a prépria comunidade, a ponto de tornar impossivel a
constituicdo de uma ponte segura entre a existéncia pessoal e a coletividade onde ela se

insere. Dai o autor, incitar ao endividamento matuo na propria comunidade, objetivo que ndo

5 Cristina Beckert, Etica, 21.

%2 Segundo este autor assiste-se, atualmente, ao fracasso do grande projeto ético da modernidade, em virtude do
cariz emocional que caracteriza a nossa existéncia, que nos leva a transporta-lo para a nossa sociabilidade e
fundar nele a raiz de todos 0s nossos juizos morais, Luis de Aradjo, Etica, 134.

>3 Maria Anténia Jardim, Da Hermenéutica & Etica em Paul Ricoeur, 175.

>4 Diz Ricoeur, que uma relacdo ndo se traduz apenas pelos termos que a constituem e que, como tal, nunca
poderé ser vista como uma entidade suplementar, Ibidem, 210.

127



resulta sendo da unido entre o esquema social de participacdo — ou seja, 0 espago por onde
cada um se individualiza através dos papéis, direitos e deveres auferidos — e 0 esquema
individual de reparticdo, que pressupde a nocdo de uma distribuicdo voltada para uma
discussdo racional entre os agentes da sociedade. No fundo, procura-se alcancar assim a
ambivaléncia da nogéo de justa parte.**

Neste sentido, serd por esta via que a tarefa da justica se desenvolvera —
nomeadamente, quando convoca a noc¢do de virtude para o seio das instituicdes sociais — pela
forma de uma partilha mais justa (equitativa) dos bens em sociedade. No fundo, sera pelo
reconhecimento dos direitos e dos deveres de cada um,>*® que se promovera o ascendimento,

no quadro da distribuicdo social, a uma férmula mais ampla de justica.>*’

Assim, tendo em
perspetiva a nocdo de vida boa, podemos asseverar com Ricoeur que, o equilibrio destes
mesmos direitos e deveres sO sera atingido — ou seja, as desigualdades s6 ficardo socialmente
supridas — quando se observar o principio da igualdade aristotélica e, como tal, a aplicacdo do
critério de proporcionalidade ao &mbito da comunidade. De certa forma, tal critério traduzird
um balanceamento mais justo, porém, sempre diferencial no que tange aos beneficios e aos
custos em sociedade, criando por consequéncia diversas disparidades sociais.>*® Deste modo,
poderemos concluir, que sob a ideia de justica, se enformard a ideia de uma igualdade
consensual em sociedade, a qual atribuird assim a cada um aquilo que é seu por natureza
(portanto, nunca passivel de ser reduzido a um principio legal uniforme).>*® Trata-se, ent&o de
re-pensar a ideia dos universais em contexto de que falava Ricoeur, os quais implicam, desde
logo, um movimento de abertura por meio do qual as convicgGes ficardo situadas acima das
convencgOes. Por outras palavras, a igualdade entre os homens deveré ser alcancada através da
vivéncia na desigualdade das suas situaces e do seu ser-no-mundo.>*°

Por conseguinte, ha que fazer equivaler — em termos aristotélicos — a no¢éo de justica
distributiva a nocdo de uma igualdade proporcional, porquanto sé pela aplicacdo de uma
distribuicdo mais justa se poderdo igualar as deficiéncias e 0s meritos entre 0s VArios
membros da comunidade — nomeadamente aquelas diferencas mais pessoais que, de uma

forma ou de outra, comportam uma vantagem ou um prejuizo para certas facfes da

>3 Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 39.

%48 syum cuique tribuere.

*7 paul Ricoeur, Amor e Justica, tr. Miguel Serras Pereira (Lishoa, Edi¢es 70, 2010), 26-27.
8 Ou seja, partes desiguais cuja denominagao em grego se traduzia por axia.

> Cristina Beckert, Etica, 92.

%0 Maria Ant6nia Jardim, Da Hermenéutica & Etica em Paul Ricoeur, 144-145.
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populacdo.>! Deste modo, poderemos concluir que, em todas as situacdes onde se aplica a
distribuicdo em questdo, a justica comportard a regra de proporcionalidade; ou seja, que no
ambito da mesma toda a violacdo a regra concitard desde logo a configuracdo de uma
injustica.® Nesta medida, partindo da igualdade aristotélica °>* — noc&o, como se viu, néo
representa uma igualdade estritamente matematica — Ricoeur questionard se nao ser este tipo
de igualdade, a chave fundamental para se produzir a convergéncia entre a igualdade e a
justica. Isto €, se ndo sera a figura da solicitude no campo das relacdes pessoais a expressao de
uma igualdade extrapolada para o nivel societal. Neste sentido, como sublinha o filésofo, a
ideia de uma justica transmutada numa igualdade solidaria, em nada desmerecerd a propria
natureza da solicitude, mas antes contribuird para uma existéncia coletiva mais unida,
resgatada assim da esséncia insubstituivel de cada individuo em sociedade.”® Em termos
concretos, poderemos asseverar que a justica institucional se deslocara até a solicitude,
através de uma expressdo socializante que compreenderd, desde logo, a nocdo de uma
igualdade em toda a humanidade.>®® Contudo, deveremos ter em conta que a sociedade se
desenvolve a custa do confronto entre interesses rivais, carecendo assim da ideia de uma
justica distributiva como forma de refrear essas mesmas pretensdes pessoais. No fundo, pede-
se a justica que promova os limites onde a liberdade de cada um ndo se sobreponha a
liberdade do outro.>*®

Assim, subjacente a esta mesma igualdade, ha que ndo esquecer que cada individuo
anseia, naturalmente, possuir um estatuto semelhante — ou mesmo superior — ao outro, com 0
qual convive em sociedade, ndo deixando de realizar contudo os deveres que a comunidade
Ihe pede — ou seja, agindo pela sua autonomia e, ndao pelo cumprimento de uma exigéncia
exterior. Adianta, entdo, o nosso filésofo que sera esta mesma injuncdo que possibilita a
participacdo do homem no amor sentimental, a luz da ideia de que o outro se assemelha a um
ego afetivo coletivo, evoluindo assim para um gesto de dadiva que imita a agapé divina.

Na esteira de Ricoeur, poderemos ainda questionar se a no¢do de ética como sentido
de uma vida plena e realizada — portanto, a luz de uma com-vivéncia mais harmoniosa em
comunidade — compreendera os fundamentos necessarios para que a justica se reconheca

como escopo de um viver bem em conjunto, isto é, se poderemos criar uma forma alternativa

%51 Em termos sintéticos, uma partilha ¢ justa se for proporcional ao contributo social das partes, Paul Ricoeur,
Soi-méme comme un autre, 235.

%52 Robert Milch, Etica nicomaqueia [de] Aristételes, 74.

%53 Ou seja, como forma de proporcgéo descontinua e geométrica, Ibidem.

%4 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 236.

> Ihidem.

%% paul Ricoeur, Amor e Justica, 28.
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de definir o justo — a qual seria, sem davida, muito distante de um enunciado imperativo. De
certa forma, prosseguindo este pensamento, recorda-nos Oliver Abel cingindo-se a obra Le
Juste de Paul Ricoeur que, a felicidade em Aristételes ndo se pode concretizar na estima de
um eu solitario, nem mesmo numa qualquer relacdo de amizade, mas antes no meio da
cidade.>” No fundo, s6 na decorréncia deste mesmo sentido, se poderé desenhar uma abertura
real a um humanismo com maior amplitude, no mundo.>*®

Nesta medida, poderemos afirmar que, ao nivel da mais elevada socializacdo entre o0s
homens, s6 a nocdo de um amor puro e desinteressado definira a verdadeira unido da
comunidade.®™ Por outras palavras, a perspetiva de tal amor em Ricoeur, s6 se associara a
ideia de reciprocidade — semelhante a regra de ouro — quando a mesma deixar de constituir
uma maxima utilitaria.>®® Por conseguinte, sera somente por esta via, que o autor de Amour et
Justice nos transportara até ao campo supra-ético do homem, acolhendo, através disso, a
transcendéncia dos valores no seio de uma economia de dadiva.

Temos, pois, segundo Ricoeur, a ideia de um desdobramento da regra de super-
abundancia para o seio de um confronto ideologico com a propria l6gica de equivaléncia,
inerente ao ethos mundano.>®! De certo modo, tal concecdo de amor derivara assim quer de
um anseio de infinitude, quer de um sentimento inesgotavel ou, mesmo, de uma sensa¢édo de
inexaustdo e, como tal, de um ainda.>®* Neste sentido, é porque o0 amor se constitui como
categoria supra-moral, que leva a que o mesmo fique impedido de se inserir na vida préatica, a
ndo ser sob excecdo da justica.’®® Contudo, segundo Ricoeur, o amor visara sempre a
reorientacdo da ética a custa da retificacdo da norma social, opondo-se como tal a sua
inclinagdo utilitaria.®®* Dai, o fil6sofo defender a incorporacdo especial desta maxima no
quadro do corpo legislativo, segundo o sentido de uma certa generosidade adicional, destinada
assim a produzir um processo humanamente mais justo; porém, deveremos dizer, que tal
solucdo serd, segundo Ricoeur uma escolha sempre dificil de implementar, necessitando como

tal de uma profunda maturagéo.®

>7 Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 52.

%8 Cristina Beckert, Etica, 84-85.

%9 Edgar Morin, O Método 6. Etica, 37.

%% Olivier Abel, Jérdme Porée, Vocabulario de Paul Ricoeur, 22.

%1 paul Ricoeur, Amor e Justica, 32.

%2 Jean Wahl, As filosofias da Existéncia, tr. I. Lobato e A. Torres (Lishoa: PublicagBes Europa- América,
1962), 110.

%83 paul Ricoeur, Amor e Justica, 38.

% Ihidem.

%% Ibidem, 39.
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Por fim, retomando a ideia de uma vida boa em sociedade, 0 nosso autor ndo deixara
de sublinhar que o desejo de viver bem com e para 0s outros no seio de instituigcdes justas,
devera preceder a ordem normativa e, consequentemente, a moral que compreende 0s tracos
limitativos do préprio agir humano (dado que aquela ficara, desde logo, comprometida com as
situacbes de violéncia que decorrem das relagdes humanas). Na verdade, quanto a estas
situacdes criticas, sera sempre importante salientar que, a ética, como disciplina estribada nos
predicados do bem e do mal, nunca tera a capacidade de avaliar de forma absolutamente
objetiva a primazia do bom sobre a obrigacéo da instrucdo moral.>®® No entanto, teremos que
depreender das rela¢cbes humanas, o importante contributo da ética para a ideia de uma justica
contratual mais aberta, tipica de um Estado progressista.

%6 paul Ricoeur, Da Metafisica & Moral, 39.
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CAPITULO II

Kant e a estrita obrigatoriedade as normas da comunidade. O
dever de agir como Ser autonomo e responsavel perante a Lei

1- O papel complementar entre a ética aristotélica e a moral kantiana

1.1 — O cumprimento da justica a luz da “ estima de si”

Numa primeira instancia, podemos situar a moral kantiana no seio da nocéo de vida
boa, sem contudo deixar esmorecer a implicacdo que a rutura deontoldgica produz, dentro do
universo eudaimonista da prdpria ética. Adicionalmente, poderemos dizer ainda, que serad
pelos meandros da pequena ética ricoeuriana e, tendo em vista o objetivo de uma convivéncia
feliz que se descobrira, numa primeira etapa, a subordinacéo da ética & regra moral.*®’

Sera, entdo, na sequéncia de Soi méme comme un autre (estudo oitavo) que Ricoeur
analisarad de um ponto de vista essencialmente teleoldgico a estrutura triadica que preenchera
a visdo aristotélica de uma vida realizada, isto é, levando em conta o ideal de eudaimonia.
Esta via, infere-se portanto do conceito de estima de si, quer através de uma vertente
egoldgica (pessoal), quer atraves de uma visdo dialégica ou amical — a partir da qual surgird a
prépria solicitude — no &mbito da qual o si se observa no seio de uma convivéncia de estimas,
tendo em vista 0 bem comum. Por conseguinte, segundo o0 nosso autor, para que se alcance
verdadeiramente uma ética enriquecida e enraizada no juizo moral em situacdo, ha que
estabelecer a priori uma deontologia suficientemente ordenada com essa mesma
intencionalidade, porém, na qual o formalismo do dever seja decalcado do plano ético da
estima de si.>® Em suma, serd no ambito deste desenvolvimento que surgira a ideia de
respeito, enquadrado, desde logo, na subjugacéo da estima de si ao plano da norma moral.>®®
Neste seguimento, Ricoeur argumentara que o respeito em Kant compreendera o fator

promotor da razdo finita, a qual, ao afetar-se com a sua propria sensibilidade, se vé

%7 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 237.

> Adianta, Ricoeur, que a estima de si define td0 s6 capacidade a partir da qual se elegem as escolhas pessoais
com conhecimento de causa, 0 que desnuda sd por si a ideia de uma anterioridade originaria em relagdo a figura
do respeito.

> Ihidem.
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igualmente afetada pela observancia & lei moral.>”® Por outras palavras, o fim para que tendem
as coisas, ndo sera sendo o fim que comportard como condi¢do da sua possibilidade o destino
final do homem, ou seja, o seu fim teleoldgico. No fundo, afirmando que aquele s6 sera
atingido através de uma filosofia de vida mais ordenada atribuida pela prépria moral >

Constata, entdo, 0 nosso autor, que no ambito desta mesma moral, a nogéo de respeito
de si se devera desenvolver através de uma estrutura triddica que coloca a estima de si no seio
do plano ético. De certa forma, explicando que a estima de si ndo se esgota na esfera pessoal
de cada individuo, mas antes no campo das relagdes humanas que compreende tanto o
respeito devido aquele que nos interpela diretamente (ambito intersubjetivo), como o respeito
a todo o desconhecido que convive connosco em sociedade (&mbito institucional). No fundo,
é segundo a ordem publica — diga-se, institucional — que poderemos assegurar a harmonia nas
relacBes pessoais. Assim, tal nocdo de respeito podera corresponder a nocao de amizade,
despojada de toda e qualquer expressé@o de intimidade ou proximidade afetiva — levando, por
conseguinte, a ideia de um sujeito remetido para a distdncia que o mundo coloca entre 0s
homens.>’”> Neste mesmo ponto, dird Ricoeur que o objetivo da vida boa ndo devera ser
concebido somente a luz de uma amizade formada por sujeitos iguais — ou seja, individuos
que se reconhecem nas suas individualidades mais intimas — mas igualmente por meio da
figura do an6nimo sem rosto, enquadrado assim no seio do espaco publico. Em suma, sera
neste seguimento, que a relacdo com o outro desconhecido em sociedade, fard entreabrir o
sentido de justica.’”

Doravante, ha que afirmar que a justica que consagrava a igualdade proporcional entre
homens de bem (plano ético), corresponderd a mesma justica que depois se V€ cingida as
regras deontoldgicas do dever, a partir do qual se formardo os principios de justica. Principios
que ndo deixam de congregar deveres absolutos, isto é, maximas cujo valor nunca sera
colocado em causa, independentemente das consequéncias que dai possam advir — ou seja,
principios, em vista dos quais se deve obedecer incondicionalmente por serem bons em si

mesmos.>’

> Maria Luisa Portocarrero, Etica, moral e Justica: Paul Ricoeur, herdeiro e critico de Kant in Kant:
Posteridade e Actualidade, Coldquio Internacional, Coord. Leonel Ribeiro dos Santos (Lisboa: Centro de
Filosofia da Universidade de Lisboa, 2008), 664.

%" Francois Chatelet, (dir), Louis Guillermit, Histéria da Filosifia, 3° Vol., tr. A. Pomar, E. Freitas, E. Fernandes
e J. S. Fonseca (Lisboa: Publicagfes Dom Quixote, 1981), 21.

%2 Hannah Arendt, A Condig&o Humana, 295.

% Maria Luisa Portocarrero, Etica, Moral e Justica: Paul Ricoeur, herdeiro e critico de Kant, 659.

™ Na esteira do pensamento kantiano, imperativos categdricos como  nio mentir  ou “ nio roubar” nio devem
nunca ser violados, por mais que a revelacdo da verdade propicie uma reacdo lesiva para aquele que a afirma.
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Levando em conta esta mesma ideia, Ricoeur afirmara que s através da conversdo do
justo e do bom ao plano obrigacional da norma, sera possivel alcangar o sentido integral do
respeito de si. Por outras palavras, tal sentido consubstancia assim a no¢do de uma
convergéncia entre o respeito devido a norma e o respeito devido ao outro (e, como tal, ao si
mesmo como um outro), como forma de atingir o alargamento dos direitos individuais em
sociedade — no fundo, expressando a expetativa que cada membro social tera em receber a sua

justa parte numa distribuicéo equitativa. °"

1.2 — A “boa vontade” vista como um imperativo doado a si mesmo

Seguindo o estudo em questdo, poderemos evidenciar com Ricoeur a auséncia de uma
rutura entre a ética aristotélica do bem e o ideal normativo no dever kantiano. No fundo, a
confluéncia destes dois sistemas na ideia do bem comum, acabara por fazer surgir o conceito
de boa vontade — extraida precisamente da obra Fundamentacdo da Metafisica dos
costumes.>”® Assim, decorrente do texto em questdo, Ricoeur ndo deixard de repetir
analogamente a Kant a ideia de que, em nenhuma parte do mundo se podera encontrar algo
verdadeiramente bom sem restricdo a ndo ser uma boa vontade.’”’ Porque, segundo o autor,
uma boa vontade s0 é realmente boa quando reveste a ideia de um valor essencial que, ndo se
associara assim ao efeito de nenhuma acao pessoal (como seja, a satisfacdo de um instinto ou
desejo) ou uma outra pratica utilitaria.>"®

Portanto, ser bom sem restri¢do significa antes de tudo ser bom moralmente, isto é,
despojado de todas as condicionantes finalistas, venham elas do foro interior ou do préprio
circunstancialismo das acdes.®”® No entanto, como salienta Ricoeur, o predicado  bom” ira

pressupor sempre a incorporacdo de uma vontade original que ocupara assim, no ambito da

%% paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 238.

%7% De realcar que o pensamento moral kantiano, exposto nessa famosa obra, deriva da influéncia intelectual de
outros trés filésofos: Crusius, ao qual Kant foi buscar o dever de obediéncia & lei moral para enformar a
definicdo de uma acéo virtuosa, ficando assim a felicidade arrolada a um fim secundario e, portanto, s6 depois da
primeira finalidade estar preenchida; Francis Hutcheson, com o qual Kant concorda com a ideia de que a teoria
do “amor-proprio” ndo podera explicar o sentido de uma vivéncia moral, mas antes daquilo que ele revela, a um
tempo, como ético e estético; e finalmente Rousseau, pelo enunciado que este faz do caracter auténomo e
primitivo da consciéncia moral e, portanto, da sua capacidade para transcender em virtude a realidade que a
circunda (grito da consciéncia), Immanuel Kant, Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, intr. Viriato
Soromenho Marques, tr. Paulo Quintela (Porto: Porto Editora, 1995), 13.

577 paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 239.

% Immanuel Kant, Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, anal. Manuel Matos, tr. Paulo Quintela
(Coimbra: Areal, 2005), 25.

*¥ Recorda Ricoeur que, embora o predicado do bom possa conservar uma envoltura teleolégica do fim para que
se intenciona, 0 mesmo ndo ocorrera com 0 bom sem restrigcdo, o qual rejeita tudo aquilo que possa fazer uso do
predicado bom e tudo que ndo passe pelo crivo moral, Paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 240.
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moral kantiana, a mesma funcéo que o desejo ocupa na ética aristotélica.”®® Em sintese, tal
moral decorrerd da pré-compreensdo de uma bondade inserida no quadro de uma boa
vontade.*®* Neste sentido, poderemos concluir que nenhum observador, com razoével sentido
de justica, mostrara alguma satisfacdo em ver o triunfo de alguém cujos desejos ndo sejam
circunscritos por uma boa vontade, isto é, que s no uso de uma boa vontade poderemos
chegar a felicidade plena.>®

Em virtude disto, Ricoeur demonstrara que, a aproximacao entre as agdes praticadas
segundo uma boa vontade e aquelas que resultam do cumprimento do dever, sera sempre um
facto assente.”® Ou seja, a vontade ndo compreendera seno a ideia de uma razdo prética a
configurar por si mesma uma vontade finita — a qual é determinada empiricamente pelas
préprias inclinaces sensiveis.>®*

N&o obstante e segundo a filosofia kantiana, ha que sublinhar que o critério que visa
atribuir um valor moral a uma méxima especifica, terd ser articulado com aquelas acGes que
se realizam mais por dever do que em conformidade com o dever, ou seja, em clara oposi¢do

a toda e qualquer tentagdo que o destino nos possa definir.*®

Dai se concluir que a moral mais
elevada, serd aquela cuja intencdo é a realizacdo do bem, ndo como mera inclinacdo, mas
antes como dever. No fundo, a moralidade devera ser definida a luz de um conjunto de regras
que se destinam a proteger o homem no seu caminho em dire¢cdo ao bem, porquanto se um
individuo as violar, estara de certa forma a desrespeitar um sistema para o qual exige para si
uma protecdo igual.>®® Nesta medida, s6 por intermédio de uma experiéncia simultaneamente
emocional, intelectual e original do dever, 0 homem revelara a envoltura de uma necessidade
atuante, disposta assim a ser preenchida pelo sentido do respeito, consubstanciando aquilo que
sera a raiz fundacional da moral kantiana.*®’

Adicionalmente, o autor ndo deixara de acolher pela maxima moral, quer o sentido de
universalidade que a carateriza, quer a restricdo que determina a propria vontade racional.

Com efeito, a universalidade que aqui importa salientar, vird indubitavelmente associada ao

%% Ihidem.

%8 Maria Luisa Portocarrero,Etica, Moral e Justica: Paul Ricoeur, herdeiro e critico de Kant, 661.

*%2 |mmanuel Kant, Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes, 22.

%% Dever este traduzido na necessidade de uma agéo por respeito a Lei.

% Afirma, neste enlace, Maria Luisa Portocarrero, que o préprio Ricoeur acabara por concluir que o elo
enformado pela vontade e pelo desejo de alcancar a vida boa, ndo se encontra desfeito, mas apenas resulta de
uma divergéncia em relacdo a forma como um e outro se exprimem dirscursivamente: a vontade, de forma
imperativa, e o desejo, de modo optativo, Maria Luisa Portocarrero, Etica, Moral e Justica: Paul Ricoeur,
herdeiro e critico de Kant, 661.

% Immanuel Kant, Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes, 27.

%8 Segundo este autor, toda a pessoa inocente, tem inteiramente a seu lado a lei moral, David S. Oderberg,
Teoria Moral: Uma abordagem n&o consequencialista, tr. Maria José Figueiredo (Parede: Principia, 2009),185.
%7 Francesco A., Salvatore V., O Altruismo e a Moral (Lisboa, Bertrand,1993), 70.
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carater geral da lei e, por conseguinte, ao critério ordenador e imperativo que a reveste (ao
invés da contingéncia das inten¢bes do desejo). Contudo, por conta das préprias limitagdes e
instintos do homem, seremos forcados a concluir que a obrigatoriedade do dever tera de ser
incluido.>® De certa forma, como defende Ricoeur, a razao para tal, circunscreve-se assim na
capacidade de podermos integrar numa Unica regra universal, tanto 0s nossos desejos, como
0s nossos valores mais intimos, a ponto de ndo considerarmos estranho a similaridade

existente entre as leis da razdo e as leis da natureza.’®®

2 — A autonomia como causa essencial do surgimento individual da razéo prética

Doravante, assegura Ricoeur que 0 processo critico da acdo humana ndo deixa de
perfilar um trajeto que vai das limitacfes da vontade finita até & objetividade da razéo pratica,
conceito que o filésofo definiu por autonomia.”® Refere, entdo, 0 nosso autor, que esta
mesma autonomia revela-nos assim a autoria das nossas agdes e, concomitantemente, a forma
como as mesmas Se enraizam no seio de uma ordem simbélica.>®* Em termos kantianos,
diremos que o elo de ligagcdo compreendido na etimologia da palavra autonomia — entre o auto
ou si-autor e 0 némos ou lei que obriga — se articula e complementa com a forca e fragilidade
desses conceitos aparentemente antagdénicos ou, entdo, como afirma Ricoeur, da dualidade
que deriva da pressuposicdo e do objetivo por atingir, da condicdo de possibilidade e da
tarefa por cumprir **? — no fundo, possibilitando a existéncia de mediacdes préticas a luz do
conceito de autonomia.

Decorrente deste principio, poderemos advogar se toda a distanciacdo, depuracdo ou
exclusdo veiculada pelo imperativo da norma, ndo se conformara com uma correlacéo fechada
entre uma boa vontade sem restricdo e a afirmacdo daquele que a detém, — a luz de uma
vontade autolegisladora.”®® De certo modo, uma vontade que seja absolutamente boa, sera
sempre aquela que nunca se podera considerar ma, ou seja, que se elevara a lei universal sem
se contradizer a si mesma. Neste enfiamento, podemos concluir que a razdo, como critério

implicativo da acdo, jamais podera revelar o0 mesmo grau de seguranca que o instinto em

°%8 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 240-241.

%% paul Ricoeur, O Problema do Fundamento da Moral, tr. Gongalo Marcelo, Etudes Ricoeuriennes, Vol. 2, n° 2
(2011),139.

%% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 241.

! Diz, Ricoeur que a razdo do uso do termo simbélico neste contexto visa assegurar que dentro dele se
compreendem todas as manifestaces que possam determinar o sentido de uma obrigagdo, como seja a nocéo de
um imperativo ou de uma injuncdo, mas igualmente de costumes, de narrativas fundadoras ou de sentimentos
morais, entre outros.

%92 paul Ricoeur, Le Juste Il (Paris : Esprit, 2001), 97-98.

>% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 241.
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relacdo as necessidades do corpo. Ou seja, a razdo tendera a assumir-se como nogdo de uma
poténcia prética, capaz de produzir assim uma boa vontade em si mesma.*®*

Sintetizando, poderemos definir a lei moral como expressdo de uma méaxima geral
associada quer a natureza de um homem suprassensivel, quer ao seu proprio mundo
intelectivo.>® No fundo, enaltecendo o respeito incondicional & norma, que se toma como
dever desinteressado, apesar de ndo produzir qualquer tipo de promessa ou ameaca.”*® Nesta
mesma linha, poderemos entéo conjeturar que, 0 objetivo que aponta para uma razao laboriosa
e ativa ndo serd sendo aquele que compreenderd a observancia a moral, quer através de um
aperfeicoamento ético continuo, quer pela renovacao da vida comunitéria sob o signo das leis
da liberdade.”®" No fundo, toda a tarefa moral é ja devedora de uma atividade do ser para
consigo mesmo, isto é, de uma consciéncia que coloca o proprio ego em tensdo com o
superego freudiano, resultando dai o despojamento da agressividade do eu no exterior — de
certa forma, implicando a subordinacdo daquele a uma instancia de controlo e de dominio.

Nesta medida, poderemos dizer que a razdo pratica consumard a ideia de uma
prudéncia conscienciosa, intencionada como tal, a conformar a acdo a estrita observancia das
regras morais. De certa forma, a vontade que advém dos apetites humanos ndo deixa de vir
associada a uma vontade inteligivel, a qual permite compreender assim a sua incorporagao na
prépria razdo — pois, s6 uma vontade inteligivel se podera subordinar a ideia de uma liberdade
em estrita consonancia com o dever.’® No fundo, nenhum homem se orientard por uma
vontade totalmente arbitraria, mas antes por uma vontade geral que acabara por coincidir com
a sua proépria intencionalidade. Por outras palavras, 0 homem ndo se deixa de se submeter a si
mesmo, demonstrando por via disso, a sua liberdade.>*

Na sequéncia disto, assevera Ricoeur, 0 homem acabara assim por se descobrir como
ser duplo — na sua relacdo consigo mesmo — dividindo-se entre o individuo que comanda e o
individuo que obedece. Concretamente, se uma acdo deriva do meu ego e do empirismo da
minha pessoa, significa entdo que jamais alcancarei a visdo de uma regra universal. No fundo,
tal razdo justifica-se pelo facto do legislador que ha em mim — o qual perceciono como um

outro — ndo poder ser concebido como préprio autor da lei mas antes subordinado & mesma.®®

%% Contudo, explica o filésofo germanico, quanto mais uma razéo cultivada se afadiga na busca dos prazeres da
vida e da felicidade, tanto mais o homem se afasta do verdadeiro contentamento, disponivel em
http://www.consciencia.org/kantfundamentacao.shtm.
:Z Immanuel Kant, Critica da Raz&o Pratica, tr. Artur Mordo (Lisboa, Edicdes 70, 1990), 56.
Ibidem.
7 Immanuel Kant, Fundamentagéo da Metafisica dos Costumes, intr. Viriato Soromenho-Marques, 11.
%% Immanuel Kant, Fundamentagé&o da Metafisica dos Costumes, anal. Manuel Matos, 39.
%9 Ibidem, 15.
800 Angéle Kremer-Matrietti, A Moral, trad. Isabel Saint-Aubyn (Lisboa, Edi¢6es 70, 1982), 26.
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Portanto, poderemos concluir, & luz do critério kantiano, que a moralidade néo resulta
sendo de uma liberdade isenta do livre arbitrio, ou seja, que apenas se expressara pelas leis
que delega a si mesma®* — sem levar, assim, em conta qualquer imposicdo exterior.®®* Neste
seguimento, teremos entdo de perceber que a liberdade moral serd sempre uma liberdade
racional e, como tal, semelhante & doutrina do utilitarismo (ou seja, que a escolha entre 0 bem
e 0 mal sera decidida & luz da liberdade do que é matematicamente correto).’®® Desta forma,
diremos que uma vontade racional serd sempre uma vontade autonoma, quando subjacente

aquela estiver a ideia de liberdade

ou, de forma sintética, quando encarnar em si mesma a
lei moral.®®® Dito de outro modo, quando o homem for capaz de raciocinar sobre a sua
conduta e decidir sobre as suas ac¢Oes, tendo em vista a assimilacdo do si mesmo como autor
responsavel pelas mesmas.®® Por fim, ha ainda que salientar que todo o homem se define
como escolhedor de si proprio, na medida em que tem a capacidade de ser aquilo que deseja,
isto é, como ser humano dotado de dignidade moral.®®” Contudo, ndo poderemos deixar de
recordar com Ricoeur que, sO pela dependéncia em relacdo a alteridade, é que 0 homem se
afirmard como homem inteiro, ou seja, que sO arreigado a um saber pratico e cultural mais
abrangente — o qual reflete por sua vez o espirito da comunidade — podera eleger as condutas

mais adequadas para alcancar a sua felicidade.®®

3 — A felicidade entre a racionalidade e a sensibilidade do homem

Poderemos igualmente expressar a ideia de que a moral ao aproximar-se da nocao de
felicidade, ndo traduzira o sentido de como nos tornamos felizes,*®® mas antes, a forma como
devemos chegar a ser dignos de felicidade.®™ Isto é, afirmando a moralidade como resultado
do esforco do homem para trazer a este mundo tanta felicidade quanto possivel. *** Contudo,

ha quem sublinhe, que a forma como perspetivamos a nossa moralidade sera sempre relativa,

801 Assim, enquanto a lei moral se faz conhecer a si mesma, pelo imperativo absoluto, a raz&o pratica estriba-se
antes no poder de determinar incondicionalmente o livre arbitrio, Juan Manuel Cord6n e Tomas Calvo Martinez,
Historia da Filosofia, 2° vol., tr. Alberto Gomes (Lisboa: Edi¢des 70,1995), 54.

%2 Michel Malherbe, Philippe Gaudin, As Filosofias da Humanidade, 373.

%3 David S. Oderberg, Teoria Moral: Uma abordagem néo consequencialista, 46.

%% Ou seja, a causualidade da sua propria vontade esta associada a uma intengéo de liberdade.

%05 N3o existiria assim moralidade no mundo, se ndo existissem seres racionais, James Rachels, Elementos de
Filosofia Moral , tr. F. j. Azevedo Gongalves (Lisboa, Gradiva, 2004), 191.

%% |hidem, p. 200.

%97 Francesco A., Salvatore V., O Altruismo e a Moral, 150.

%08 Maria Luisa Portocarrero, Etica, Moral e Justica: Paul Ricoeur, herdeiro e critico de Kant, 662.

%09 Na verdade, o sujeito kantiano manifesta-se néo tanto por um desejo sequioso de felicidade, mas antes pela
representacdo de uma humanidade em busca da sua liberdade, que se assume assim como auto-imposta.

®1% Juan Manuel Cordén e Tomas Calvo Martinez, Historia da Filosofia, 137.

%11 James Rachels, Elementos de Filosofia Moral, 136.
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na medida em que, nada nos garante que ao pensarmos num contexto mais amplo (como sera
nomeadamente a ideia do universo onde estamos inseridos), a moralidade em causa —
entendida como componente de base de toda a felicidade — ndo possa assumir contornos de
um ensejo puramente intencional ou, mesmo, de um saber adicional, diluido entre tantos
outros saberes da humanidade.®*2

N&o obstante, a ideia de felicidade consigna assim um ideal de completude, que em si
mesmo é indeterminavel, isto é, que estard mais proximo do campo da imaginacdo do que
propriamente da razdo, facto que indiciaria a incapacidade do ser racional para explicitar com
objetividade tudo aquilo que potencialmente o tornaria feliz. Neste sentido, a felicidade
deveria ser definida como algo inacessivel ao ser racional, dado que s através da soma das
particularidades que compde a sua existéncia se podera expressar uma concordancia plena
com a sua vontade.®® Nesta medida, se a propria vida humana é ja em si um fenémeno
multifacetado — como alids sdo os proprios desejos do homem — entdo também a felicidade

que a integra o devera igualmente,®*

podendo concluir-se assim que o sentido que visa
alcancar esta mesma felicidade apontara sempre para um conjunto infindavel de bens.®*
Segundo esta base, poderemos asseverar com Ricoeur que, a perspetiva de felicidade
sugere a ideia de que para alcancar a sua intencionalidade, ser4 necessario que o homem
satisfaca as suas proprias inclinagdes, dado que antes de se constituir como ser racional € ja,
por natureza, um ser sensivel. Nesta medida, poderemos concluir que ndo basta apenas a
producdo da acdo pelo homem, mas igualmente o prazer de a realizar. Por outras palavras,
deveremos acolher a percecdo de que um homem ciente do prazer que detém, adicionado a
certeza da sua continuidade temporal, terd de ser capaz de assumir o sentido mais fidedigno
da sua felicidade.®'® No entanto, convém sublinhar a titulo de curiosidade que o conceito de
felicidade em Kant ndo traduzira tanto o conceito de uma existéncia superior, mas antes a
realizacdo de uma boa vontade em si mesma, como marca virtuosa das préprias agoes.®’
Doravante, Ricoeur, ndo deixara ainda de perspetivar a ideia de um principio subjetivo
que possa acolher em si mesmo e de uma forma consensual, quer o entendimento racional,
quer os desejos mais sensiveis do homem. No fundo, ciente de que s6 assim, a razdo se

converterd no critério empirico e restritivo das proprias inclinacdes do corpo. Deste modo,

612 susan Wolf, O sentido da vida e porque razdo é importante, tr. Desidério Murcho (Lisboa: Bizancio, 2011),
90.

613 |mmanuel Kant, Critica da Raz&o Prética, 143.

814 provavelmente, como afiangam muitos, o maior truismo em filosofia moral.

%15 David S. Oderberg, Teoria Moral: Uma abordagem néo consequencialista, 60.

616 Moénica de Freitas e Silva Gutierres, A Felicidade na Etica de Kant, (Lisboa: Centro de Filosofia da
Universidade de Lisboa, 2006), 48-49.

®7 Immanuel Kant, Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes, anal. Manuel Matos, 25.
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poderemos concluir que as inclinagfes dos sentidos acabardo por colocar a prova as proprias
méaximas de acdo, as quais compreendem em si, 0 ensejo de uma vontade universal a qual se

subordinam as regras préaticas ®*® — regras que Kant designou por imperativos.
4 — A deontologia kantiana e a sua universalidade

4.1 — A importancia do imperativo moral para a orientacdo ética das acoes

Podemos dizer assim que a formulacéo universal da vontade ndo comporta s6 a forma
de uma indeterminacdo, mas igualmente a ideia de um sentido voltado para algo concreto, isto
é, uma intencionalidade. No fundo, tal vontade enformaré tanto o motivo de uma a¢&o como a
propria deciséo, porém sempre & luz de uma disposicdo mais estavel e duradoura.®® Neste
sentido, sera pela sujeicdo do individuo a uma regra universal, que se disciplinardo nao so6 as
regras do corpo, mas igualmente um entendimento mais exato sobre a universalidade que se
quer construir, através do ajuizamento das agdes.

Por outro lado, podemos igualmente salientar que o contrato em sociedade desconfia
os afetos humanos, na medida em que serd sempre mais facil acreditar no formalismo das leis
do que na natureza dos apetites.®® Contudo, ndo poderemos esquecer, na esteira de Kant, da
ideia de que as regras praticas ou materiais ndo convergem sendo para o principio do amor a
si mesmo, ou seja, a felicidade prépria. ®?! Isto é, a lei que daria azo & ideia de felicidade no
individuo, teria de vir enquadrada no sentido universal exigido pela razdo, como condi¢do
imprescindivel para atribuir o valor de lei a maxima do amor-préprio. Em suma, o dever tera
de ser definido pela unio entre a felicidade alheia e 0 amor-proprio de cada um.®? Retira-se,
igualmente, desta consideracéo, a ideia de que a abertura do homem a este sentimento mais
elevado (felicidade), serd sempre fruto do amor-proprio, o qual colocara assim a razdo ao seu
servico como forma de descobrir a via mais adequada para alcancar o bem comum.®%

De certo modo, sera pela prova de universalizacdo da razao pratica que se promovera a
associacdo da maxima de acdo ao sentido mais amplo e formalista do imperativo kantiano, o

qual afirma: age unicamente segundo a maxima, que faca com que possas querer a0 mesmo

618 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 243.

619 Ménica de Freitas e Silva Gutierres, A Felicidade na Etica de Kant, 60-61.

620 Anne Baudart, A Moral e a sua filosofia, tr. Alexandre Emilio (Lisboa: Instituto Piaget, 2002), 99.

62! Immanuel Kant, Critica da Raz&o Pratica, 43.

%22 1hidem, 47.

623 Francois Chatelet, (dir) e Louis Guillermit, Historia da Filosofia, 3° Vol. tr. A. Pomar, E. Freitas, E.
Fernandes e J. S. Fonseca (Alfragide: Publicagdes Dom Quixote, 1981), 51.
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tempo, que ela se converta numa lei universal.®** Por conseguinte, extrairemos desta mesma
instrucdo moral, o caracter incondicional de toda a regra pratica, tomada na sua forma mais
pura, isto é, afastada do meio exterior e ndo acolhendo nenhum empréstimo da experiéncia.
Resgata-se, entdo, a determinacdo de uma vontade a priori, a qual derivara de uma regra
pura em si mesma pratica e que resulta imediatamente legisladora.®”® Adicionalmente,
poderemos adiantar que tal méxima da acdo terd de ser concebida a luz de um pensamento
abstrato, isto é, que ndo dé azo a nenhuma relagdo temporal concreta, podendo ser assim
concretizavel a todo o0 momento.®?® Por outras palavras, enformando o sentido de que a moral
kantiana visard por meio do uso de imperativos categdricos, agrupar 0s homens em torno de
uma sociedade mais cordial, universal e duradoura. Ou seja, serd no seio da comunidade em
questdo que cada individuo se submeterd voluntariamente a essa mesma lei universal,

tornando assim efetivo o livre arbitrio e a sua eticidade.

4.2 — A exigéncia de uma avaliacdo pessoal através da “ vigilancia de si”

Ndo obstante, Ricoeur ndo deixaré de ser firme quando compara o imperativo kantiano
a um mero critério didatico de vida — objetivo que se intencionaria a testar os desejos dos
homens — a ponto de questionar a sua pertinéncia na formacdo de uma lei universal. Com
efeito, ao enunciar o seu imperativo categdrico, Kant acaba por deslocar a propria nogdo de
liberdade para um Unico momento final (puro factum), etapa que ndo deixa de ser assim uma
lei totalmente formal. De certo modo, impedindo a necesséria reflexividade de um juizo
simultaneamente pratico e racional.

Neste seguimento, salienta 0 nosso autor, sera pela convergéncia dos extremos da lei e
da liberdade num principio temporal Gnico, que levard o homem a descobrir-se como ser

%27 Questiona-se, ento, se ndo seré o sentido do imperativo kantiano a voz

cindido em dois.
de um comando interiorizado ao longo do tempo e, portanto, de uma reflexdo imposta ao
préprio individuo sobre o seu sistema de valores. No fundo, seria necessario indagarmos se a
nogdo de espaco institucional postulada por Max Weber, poderia ser inserida no ambito de

uma autoridade que, simultaneamente, comandasse mas n&o se subordinasse as suas ordens.®®

%2 Ibidem, 55

625 |mmanuel Kant, Critica da Razéo Prética, 43.

626 Karl-Otto Apel, Etica e Responsabilidade: O problema da passagem para a moral pés-convencional, tr.
Jorge Telles Menezes (Lisboa: Instituto Piaget, 2007), 143.

827 Segundo Hegel, no pensamento kantiano n&o ha uma ética, mas sim o juizo do entendimento divisor ur-teil,
Paul Ricoeur, O Problema do Fundamento da Moral, 140.

528 |hidem, 138.
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Em suma, tal liberdade nunca podera ser representada pelo sentido de uma autonomia plena,
mas antes pela autonomia de uma soberania limitada a égide de um comando.®®

Na verdade, nunca serd demais relembrar, que uma das carateristicas mais importantes
de uma vontade livre, serd a auséncia de motivo para a realizacdo de uma acdo — ou seja, uma
vontade que ndo se apresenta condicionada — com a excecdo do facto de ser o préprio
individuo a fazer desse mesmo mobil a sua maxima mais intima. Neste sentido, poderemos
afirmar que o amor gue se doa ao outro, ndo resulta de uma demanda feita por este, mas antes
derivard de um bem-fazer por dever, ou seja, segundo a ilacdo de que o proprio dever podera
ser praticado mesmo a revelia dos nossos instintos mais béasicos. No fundo, o amor
consubstancia a nogao de um amor pratico e, como tal, ndo patolégico, enraizado desde logo
em principios de ac&o e, ndo sob a pendéncia de uma sensibilidade apaixonada.®*

Por conseguinte, ao concebermos 0 amor como um afeto espontaneo ou
desinteressado, acabamos por perceber a necessidade da moral em deslocar o0 mesmo até a
ideia de um amor aparente ou racional — ou seja, uma moral como substituto do amor — e,
portanto, fazendo uso da propria razdo para afirmar uma intencdo altruista ou generosa.®®
Neste ensejo e, segundo Ricoeur, descobre-se pelo argumento em questdo, a discrepancia
entre o normativo de injuncdo e a escolha ética que nos faz obedecer a mesma, ou seja, dentro
daquilo que nosso filésofo denominou como condicdes de satisfago.**

Neste contexto, assiste-se assim pelo discurso, ao acontecimento de um locutor que
ordena e, a0 mesmo tempo, de um alocutor que se vé obrigado a obedecer aos imperativos
impostos pelo primeiro. Retira-se, igualmente, daqui, um sentido de autoridade vinculado a
uma ordem dialdgica simbolica, a partir da qual, o reconhecimento dessa mesma
comunalizacdo de experiéncia moral (em termos hegelianos) determina a capacidade de nos
tornarmos em um entre iguais, compartilhando assim os tracos de autoridade da ordem
simbdlica.®®

Decorre desta ultima consideracdo a convergéncia no individuo, quer da sua
capacidade para mandar, quer da sua disposi¢cdo para obedecer a toda a norma moral, tendo
em conta a ideia de que o poder de desobedecer se associa mais fortemente ao carater

patologico dos nossos desejos, bem como as nossas inclinagbes mais sensfveis.>*

*2 Ibidem.

%30 |mmanuel Kant, Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes, intr. Viriato Soromenho Marques, 37.

831 A moral racional descobre-se como substituto do amor pelo dever, Francesco A., Salvatore V., O Altruismo e
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%33 paul Ricoeur, Le Juste 11, 103.
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Consequentemente, sera através de Kant que Ricoeur definira o conceito de autonomia, como
figura determinada pelo contetido proprio da vontade no seio da sua estrutura fundamental (e,
ndo por conta das circunstancias exteriores).®®*® No fundo, tal raz&o, como adverte 0 nosso
autor, sustenta-se na ideia de que todo o sujeito autdbnomo devera ser capaz de gerir a sua vida
e, por conseguinte, produzir uma narrativa pessoal mais coerente, & margem da visdo delegada
pelo outro que n&o o proprio.®*®

Nesta medida, poderemos reter desta nocdo de liberdade, a forma de uma experiéncia,
ndo como objeto de conhecimento, mas antes como ideia de uma escolha moral.®*’ De facto,
Kant na sua Critica da Razdo Prética, formulara ja a convic¢do de que esta mesma regra
moral (da qual temos consciéncia imediata), seria aquela que existiria desde o inicio e que
enformaria assim a ideia de que a razdo jamais se expressaria como fundamento dessa mesma
determinacdo — porém, sabendo desde logo que a condi¢do sensivel nunca podera prescindir

da propria razdo — tendo em vista o conceito de liberdade.®®

5 — A complementaridade entre a lei e o individuo.

Assim, se é a intencdo normativa que fornece a percecdo da nossa liberdade, entdo
teremos de concluir que a autonomia ndo representa sendo o fundo da nossa vontade
apreendido na relacdo com a liberdade como consciéncia da lei. Na verdade, a razdo que
subjaz a este mesmo sentimento moral, ndo cura tanto de avaliar ou julgar as nossas acgoes
particulares, nem menos servir como fundamento a propria lei objetiva, mas antes exprimir o
motivo pelo qual a norma em quest&o possa ser erigida em maxima de conduta.®*

Com efeito, sera pelos meandros desta questdo que se obterd a esséncia da moral, ao
fazer deslocar pelo proprio principio de autonomia o critério exterior que converte a norma
num juizo mais intimo. No dizer de Benjamin Constant, sera precisamente esta nocdo de
dever que leva 0 homem a equiparar-se aos direitos do seu semelhante. Nesta mesma linha,
acrescenta Ricoeur, a figura kantiana da autonomia devera ser sujeita a uma reinterpretacédo

mais detalhada, tendo em vista conferir uma definicdo mais ampla do que o mero respeito

%3 Ibidem, 245.

8% Ricoeur sublinha, nesta deixa, o fator importante da educacéo para a coeréncia narrativa, ou seja, para o ato
de contar uma mesma histdria de uma forma mais critica e sob uma perspetiva diferente, podendo ou nédo
assumir laivos de oposicao relativamente a prépria histéria documental, naquilo a que ele referiu como sendo
uma pratica que pode arrolar em si mesmo o paradoxo da autonomia e fragilidade, Paul Ricoeur, Le Juste 11, 94.
%7 Immanuel Kant, Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes, anal. Manuel Matos, 39.

%% |mmanuel Kant, Critica da Raz&o Prética, 41.

839 Ihidem, 91.
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entre as pessoas (ou, mesmo, o dever de mediagdo com o outro desconhecido, em
sociedade.®*

N&o obstante, Ricoeur ndo deixara de formular, por este mesmo argumento, aquilo que
no seu entender constituird o apice do formalismo kantiano, ou seja, a disparidade entre a
figura da autonomia e a figura da heteronomia. De facto, sera somente em relacdo a
heteronomia e, portanto, aquilo que a presenga do outro comporta para o préprio individuo,
que o homem social podera auspiciar a ideia de uma vida feliz. Por outras palavras, s6 por
meio de um olhar comparativo com o outro em sociedade, sera possivel alcancar um sentido
de felicidade.**

Por conseguinte, teremos que demarcar, desde logo, uma nitida separacdo entre o
conceito de autonomia e o conceito de heteronomia, sabendo a partida que, sé pela figura da
heteronomia a natureza sensivel dos seres dotados de razdo se definira no quadro de uma
existéncia orientada pelas leis do empirismo. Ja no que diz respeito a autonomia, poderemos
sugerir que sera somente por meio da sua natureza mais sensivel que poderemos compreender
a existéncia desses mesmos seres racionais — condicdo, esta, independente da propria
experiéncia empirica.

Doravante, como afianca Ricoeur, tal dicotomia apontara assim para a ipseidade
moral, no decurso da qual a simples forma legisladora das maximas é, ja em si, principio
suficiente de determinacéo da vontade.®*? No fundo, poderemos salientar aquilo que o nosso
autor ja acalentara anteriormente, na sua obra Le Juste Il, isto €, a ideia simbodlica de uma
ordem suficientemente consistente para se ligar ao predicado de autoridade, concebida quer: a
luz da sua anterioridade, isto é, como ordem que nos precede desde tempos imemoriais;®*?
quer pela imagem da sua superioridade, quando a situamos num patamar mais elevado que 0s

nossos desejos; ou, ainda, quer pela referéncia a sua exterioridade, traduzida por uma

640 Apura-se, entdo, por esta visdo de autonomia, o despojamento de um certo abstraccionismo conceptual ou

mesmo de um solipsismo empobrecedor, que a faria elevar para a claridade de uma reciprocidade institucional,
onde passaria a assumir uma condicdo dialdgica precisamente no Gltimo estadio de reflexdo moral, apds a
aplicacio da regra de justica, Maria Luisa Portocarrero, Etica, Moral e Justica: Paul Ricoeur, herdeiro e critico
de Kant, 662.

%41 Adianta 0 mesmo filésofo, no seguimento de Kant, que a felicidade em todos os periodos da humanidade e
em todos escaldes sociais, se coaduna na sua totalidade com as concepcBes da criatura humana e, por
conseguinte, com a sua adaptacdo ao meio onde nasceu e cresceu, Juan Manuel Cordon e Tomas Calvo
Martinez, Histdria da Filosofia, 3° vol., 52.

%2 De ressalvar que Kant definiu a natureza, no seu sentido mais lato, como uma existéncia das coisas sob 0
ditame das leis, Immanuel Kant, Critica da Razao Pratica, 56.

%43 Como refere Ricoeur, baseando-se em Hannah Arendt, o conceito de uma autoridade que deriva dos antigos e,
portanto, de uma autoridade anterior, sem comeco datado.
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alteridade moral que compreende, invariavelmente, a sua transmissao inter-geracional — ou
seja, como autoridade que se deve acatar.®*

Serd, pois, em consonancia com Paul Ricoeur que Joaquim Sousa Teixeira ndo deixara
de articular a nocdo do imperativo com a ideia de uma agdo singular, definida a luz de um
mandamento — regra, esta, ja interiorizada pela norma. Por outras palavras, segundo a ideia de
que havera sempre uma parte de mim que manda e uma outra parte de mim que obedece e,
por conseguinte, uma ipseidade inserida na prépria alteridade.®* Contudo, como adianta este
altimo autor, serd somente pela via moral que se conseguira almejar o objetivo proposto, ou
seja, que s6 quando um homem for capaz de se reconhecer no seio desse mesmo imperativo é
que poderd tracar uma via de autonomia em direcdo & liberdade.®*® Neste sentido, havera
sempre uma parte da nossa liberdade que nos direciona para a escolha de uma méxima de
vida. No fundo, tal instrumento da nossa liberdade moral consigna assim uma ultima fronteira
para onde convergirdo as nossas convicgdes mais profundas.

Desta forma, como assevera o autor, a autonomia ndo sera sendo a concec¢ao de uma
verdadeira obediéncia, no ambito da qual estara ausente o sentido de dependéncia e
submisséo, perante o outro.®*’ Ou seja, comportando a intencdo que faz deslocar o préprio
imperativo moral para a nogéo de uma obediéncia a si mesmo.**® Pode entfo acrescentar-se,
seguindo mesmo este sentido, que a norma visualizada como fonte de uma intencionalidade
especifica, transporta ja a duracdo de uma identidade moral para |4 da intermiténcia dos
desejos, fazendo atribuir assim ao homem a capacidade de se subordinar a uma vontade que
se intermeia pelo caos temporal dos sentidos.®* Sera, portanto, por este mesmo ponto que 0
filésofo Friedrich Nietzsche introduzird a nocdo de homem como animal de promessa, em
virtude da sua capacidade para confiar a si mesmo a manuten¢do de uma vontade, sem
contudo a enviesar — isto é, confiando, por antecipacdo, num dado irredutivel da vontade.®®

Por conseguinte, deveremos afirmar que todo o individuo conserva diante do outro a
no¢do de uma moral estavel e consistente, afastada assim da tentacdo intrinseca dos desejos e

dos interesses.®®! De certo modo, como dira Ricoeur, sera precisamente pela oposicdo entre a

%4 paul Ricoeur, Le Juste 11, 98.

%> Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 298.

* Ibidem.

87 Neste sentido, afianca Kant que a autonomia da vontade como principio Gnico de todas as leis e deveres
morais, se consubstancia na independéncia de toda a matéria relativamente a lei, Immanuel Kant, Critica da
Razao Prética, 46.

%48 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 245.

%9 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 297.

%9 paul Ricoeur, O Problema do Fundamento da Moral,137.

%1 Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, p. 75.

146



vontade e a pluralidade dos desejos que se constituird a definicdo normativa dos varios, fazer
um.® Ou seja, mais importante do que atribuirmos a nés uma lei, serd o dever de nos
submetermos a ela.>® De certa forma, formulando a ideia de que a nogdo de um juizo
prudente nunca sera suficiente para desencadear uma boa intencdo, necessitando igualmente
de ser complementada por uma vontade pratica.®>

De modo semelhante, uma moral que incite a realizacdo de um fazer sem uma
intencdo previamente definida — ou seja, cingida somente a acdo — jamais podera produzir um
sentido verdadeiro, porquanto a intencdo é condicdo indispensavel de eficacia.®®® Desta
forma, poderemos concluir que o desejo de realizagéo das leis morais, imp0e desde logo ao
individuo uma dose elevada de sacrificio, em grande parte devido a coacéo a que préprio fica
sujeito — pela forma de um auto-constrangimento. Tal consideracdo resulta assim da
constatacdo de que a prépria intencdo moral compreende a devida ordenacdo dos principios da
praxis, condic&o esta respeitante aos usos e costumes do homem ao longo da sua historia.®*®

Adicionalmente, ndo podemos esquecer que 0 ser humano é uma criatura dependente
de Deus e, como tal, incapaz de se abstrair dos seus desejos ou inclina¢gdes mais sensiveis. Dai
gue a observancia a norma ndo possa consubstanciar uma elevacdo espontanea, mas antes a
nocdo de um respeito no seio daquilo que Kant designou por amor vulgar & lei.*>” Neste
sentido, chegaremos assim a visdo de que as inclina¢des do corpo ndo deixam de ser sendo
tendéncias intrinsecamente boas, isto &, suscetiveis de serem avaliadas como irrepreensiveis e,
como tal, isentas do fundamento que as fazia afastar do homem. Isto porque estas mesmas
inclinacdes conferem desde logo um motivo e um sentido a acdo humana, ao atribuirem
respostas a questdes tdo simples como: “ O que move 0 homem? O que promove as suas

forcas vitais? O que o faz ser mais do que a simples consciéncia da sua existéncia?”.6*®

%2 paul Ricoeur, O Problema do Fundamento da Moral, 137.

653 Reporta Louis Guillermit que a dignidade da humanidade consiste na criagdo de leis universais, mas com a
ressalva de que ela propria fique obrigada ao estrito cumprimento das mesmas.

64 Para que um acto se torne verdadeiramente virtuoso carece da concorréncia tanto da prudéncia como da
vontade.

%% Francesco A., Salvatore V., O Altruismo e a Moral, 137.

6% K remer-Matrietti, Angéle, A Moral, tr. Isabel Saint-Aubyn (Lisboa: Edicdes 70, 1982), 13.

7 Immanuel Kant, Critica da Raz&o Pratica, 98.

%8 Ménica de Freitas e Silva Gutierres, A Felicidade na ética de Kant, 121-122.
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6 — Da autonomia moral ao conceito do respeito institucional. A no¢do de uma

raz&o pratica nascida do equilibrio entre a lei e a liberdade de cada um

Afirma, Ricoeur, que o si que legisla raramente se imbrica com uma tese do foro
egologico, em grande parte devido ao principio de autonomia que lhe esta subjacente. Assim,
tal principio ndo rompe com as esferas monoldgicas e dialdgicas da moralidade, mas visa

antes a unidade de uma vontade universal,®®

a qual alcancara assim a pluralidade da
matéria, [...] dos seus fins e desta até a moralidade ou integralidade do sistema.®® Deste
modo, esta mesma progressdo comportara a deslocacdo do imperativo desde a sua forma
universal até a matéria, no seio da qual os individuos se comportardo como fins em si mesmos
(atingindo deste modo o reino dos fins). Decorre, igualmente, daqui a ideia de que o homem
se integra numa comunidade de inteligéncias, no seio da qual o mesmo acabara por subordinar
a sua vontade ao referido principio de autonomia (e ndo, por conseguinte, a natureza do
mundo sensivel, o qual representa ironicamente o estatuto da verdadeira realidade). Neste
sentido, diremos entdo que a ética se revela no respeito por uma simples ideia, a partir da qual
se reconhece que o universo intelectual ndo decorre de algo, mas faz brotar de si mesmo.?®
Tal similitude de pensamento podera extrair-se assim da obra Lectures on ldeology and
Utopia de Ricoeur, quando o autor assevera que a propria ideologia se baseara numa ética que
escapa & sua esfera mas que, a0 mesmo tempo, se torna presente nela mesma.®®? Contudo,
convém explicitar, mais uma vez, a ideia de que uma ética universalista jamais comportara
consigo um sentido estritamente material. No fundo, a causa para tal, reside no facto da
mesma nao propor um objetivo bem definido e, portanto, ndo expressar aquilo que devemos
fazer mas antes a forma como devemos fazer.®®

Por outro lado, continuando a seguir a analise de Ricoeur, poderemos sugerir que a
problematica associada a disciplina da ética neste ponto especifico, ndo expressa sendo o re-
situar da moral no ambito das suas prescricbes ou proibicOes, relativamente ao objetivo
principal da ética: a minha liberdade, a tua liberdade, a regra — de certo modo
consubstanciando uma exigéncia de universalizacdo.’® N&o obstante, adianta o filésofo,

nenhum homem tem a garantia de ser totalmente livre, mas apenas supor que o é. Trata-se,

%9 Uma unidade que ndo se consubstancia no solipsismo de um ego solitario, mas antes se estende para a
universalidade do querer.

890 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre,, 245.

%! Immanuel Kant, Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes, anal. Manuel Matos, 35.

%2 paul Ricoeur, Lectures on Ideology and Utopia (New York: Columbia University Press,1986), 22.

%3 juan Manuel Cordén e Tomas Calvo Martinez, Historia da Filosofia, 2° vol., 137.

84 Maria Ant6nia Jardim, Da Hermenéutica a Etica em Paul Ricoeur, 134.
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pois, de uma atestagdo da propria liberdade do homem, onde este se descobre no seio daquela,
sem no entanto a conseguir percecionar — isto €, segundo uma tarefa que s6 pode ser
comprovada pelas obras em vista das quais se objetiva.®® Neste sentido, conclui Ricoeur, a
ética ndo representa sendo essa odisseia da liberdade através do mundo das obras, onde o
homem se reconhece nas suas diversas possibilidades de existir. Decerto, compreendendo esta
mesma intengdo no quadro das acOes efetivas, as quais que implicam, desde logo, a crenca
num imprevisivel eu posso.®®

Sera, portanto, através deste enfoque que Ricoeur introduzira o conceito de Faktum
der Vernunft — facto da razdo — como forma de desvelar assim o testemunho de consciéncia
do proprio sujeito moral, ao aperceber-se da sua capacidade para legislar de acordo consigo
mesmo, ou seja, assumindo a figura de autolegislador. No fundo, a razdo pratica ndo se revela
sendo sob a sua prépria sustentacao; isto é, porque sendo em si mesma préatica, nao terd que
ser deduzida. Adicionalmente, devido ao facto desta razdo se direcionar a uma forga
legislativa originaria, € necessario que a mesma seja representada pela objetividade da norma.
Por conseguinte, tal argumento sé adquirird um valor verdadeiramente universal, quando for
expresso pela estrutura formal de uma norma objetivamente valida, independentemente das
condicdes subjetivas ou acidentais que possam distinguir um ser racional de outro.®” Nesta
sequéncia, fica assim demonstrado que, a liberdade quando inserida numa vontade racional —
reconduzida, por sua vez, ao conceito de autonomia — traduz somente a saida do sujeito
politico do estado de menoridade onde se encontrava até situa-lo depois no seio de uma
individualidade pensante (livre), naquilo que a cultura classica por Horéacio e, posteriormente,
por Kant, denominaram sapere aude.®®®

Contudo, tal liberdade nunca poderé ser lesada por qualquer interdito, *®° sem que a
mesma se desautorize ou, atraia para si mesma, suposicdes negativas ou funestas, podendo
concluir-se daqui, que a razdo nunca podera funcionar como lanterna orientadora do homem,
mas antes como causa da sua propria liberdade ao submeter 0 mesmo as suas exigéncias. Fica,
entdo, expresso o envolvimento desta mesma liberdade com o conceito de autonomia,

concecado, esta, tecida a luz da sua independéncia em relacdo as causas determinantes do

8% paul Ricoeur, O Problema do Fundamento da Moral, 130.

%% Ibidem, 131.

87 Adianta 0 autor que essa razdo é como se valesse para além do homem e se estendesse a todos os seres
finitos, que tenham razdo e vontade para o ser infinito como inteligéncia suprema, Juan Manuel Cordoén e
Tomas Calvo Martinez, Historia da Filosifia, 3° vol., 49.

%%8 paul Ricoeur, Le Juste 11, 94.

%9 | iberdade essa, na qual todas as agBes pessoais, orientadas pela razdo, se devem submeter & sua prépria
critica.
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mundo sensivel.®”® No fundo, extrai-se, igualmente, por aqui, a ideia de que a moral nunca
sera possivel sem a propria liberdade, porquanto o espaco de atuacdo da mesma terd de
compreender aquilo que ainda ndo aconteceu e, portanto, 0 que ndo pode ser considerado
como um facto em si.°”* Em suma, a moral sé se exercera por meio de uma escolha.

Destarte, ficara visivel o estatuto pratico da vontade livre e, como tal, a autonomia dos
homens, enquanto sujeitos conscientes da unido estabelecida entre a lei e a propria
liberdade.”? S6, pois, por meio de uma moral prética e racional, conseguiremos aplicar aos
desejos e valores pessoais a marca de uma universalidade visivel e, com isso, realizar a
aproximac&o entre o ser histérico e o ser natural.®”® Contudo, h4 que notar que, esta mesma
nocéo de liberdade, em vista da qual a vontade se vincula, ndo se pode imiscuir nas coisas que
de facto poderdo ser conhecidas e, por conseguinte, no mesmo patamar que a lei moral que
Ihe deve a existéncia. Tal causa deve-se, assim, a ambiguidade que preenche o conceito de
racionalidade préatica — interesse da vontade — assim que esta ajuiza as condutas individuais
conforme a regra. Especificamente, tal razdo deve-se a dificil mediagdo entre a adoc¢éo de um
ponto de vista excessivamente empirico — em que a prépria razao se vé subordinada a ideia de
um certo eudemonismo selvagem — e uma visao mais dogmatica ou legalista. De certo modo,
a titulo de curiosidade, poderemos afirmar com Louis Guillermit, a ideia poética de que toda a
filosofia pratica ndo se deve apoiar, nem na terra, nem no céu.®”

Doravante, sublinha Ricoeur, sera precisamente no ambito da autonomia que o
respeito kantiano demonstrard uma dependéncia reciproca entre a lei e a liberdade. De certo
modo, procurando o contetdo sentimental por meio de um afeto recebido, fazendo equivaler a
lei, uma méxima, propriamente, dita.®”®> Por outro lado, h4 que ter em consideracdo que a
liberdade realizada pela lei moral, consubstanciard sempre uma limitacdo as nossas
inclinacdes sensiveis e, como tal, contribuindo para o estreitamento da estima individual
diante da maxima moral — norma, esta, sentida como dor ou ameaca futura. No fundo, sera
através do uso simbdlico da razdo e, concretamente, da lei moral — imbuida pelo espirito de
cada um — que se santificard a humanidade em cada homem.

Conclui, entdo, 0 nosso autor, que a autonomia formulada por Kant acabard por

compreender a ideia de um nd formado entre a ratio essendi da lei (liberdade) e a ratio

670 Immanuel Kant, Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes, 94.

871 Francesco A., Salvatore V., O Altruismo e a Moral, 113.

872 A autonomia é, assim, concebida como um feito apoditicamente certo, Paul Ricoeur, Soi-méme comme un
autre, 248.

873 Maria Anténia Jardim, Da Hermenéutica a Etica em Paul Ricoeur, 135.

674 Juan Manuel Cordén e Tomas Calvo Martinez, Histéria da Filosofia, 3° vol., 57.

875 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 249.
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676 No fundo, tendo conhecimento da

cognoscendi da liberdade (a lei propriamente dita).
autoridade da lei sobre a nossa afetividade — a ponto de deformar, por vezes, a opinido que
temos acerca do nosso valor pessoal — ndo deixamos de assistir ao recrudescer de um
sentimento de humilhacdo que, embora compreensivel ndo traduz a expressdo de uma lei
estritamente pratica, mas antes a sua oposicdo ante os motores da sensibilidade.®”” Por outro
lado, no que se refere ao respeito, devemos igualmente entender que este representa a forma
concetual de uma estima de si acoberta pelo regime da lei e, portanto, sempre aquém do amor
de si que Ricoeur definiu como expressdo de uma estima de si pervertida e, como tal,
propensa ao mal. O fildsofo afirmard, porém, trazendo a discussdo o Ensaio sobre o Mal

678

radical de Kant, °"® que o desejo visard antes de mais a ideia de uma inclina¢do inocente ou,

mesmo, 0 mau uso do livre arbitrio, mas jamais um elemento maligno em si mesmo.

7 — O mal como vetor de afecéo da liberdade

7.1 — A moral como expressao de uma liberdade no seio da lei

No seguimento do nosso estudo, podemos ainda sublinhar que o mal originario
fornece ao homem o contetido necesséario — dentro do plano da formacéo das méximas — para
gue 0 mesmo se converta no respeito a lei, ou seja, pela ideia de uma imposicdo que recai
sobre as inclinacdes do homem sensivel.®”® Por conseguinte, a explicacdo que aponta na
direcdo do momento inicial, concretamente de uma paix&o incitadora da acdo maligna, néo
traduz sendo o sentido de um mal que sup®e, pelo proprio conceito, 0 ato de uma liberdade
que nada explica, ou seja, de uma causalidade livre que nela prépria se encontra sem causa.®®
Poderemos, entdo, questionar se o fendmeno do mal comportara o desejo oculto de alcancar a
liberdade plena, a ponto de se converter num excesso existencial ou mesmo na poténcia de
uma vida sem limites que, mostrara, através desse mesmo ensejo, a concretizacdo do seu
poder.

Nesta medida, a propenséo para o mal imp6e a afecdo de uma liberdade centrada no

préprio homem, a luz de um condicionamento da sua capacidade para atuar segundo o dever.

%76 paul Ricoeur, Le Juste 11, 86.

77 Immanuel Kant, Critica da Razdo Pratica, 94.

®% Immanuel Kant, Da Morada do Principio Mau ao lado do Bom ou Sobre o Mal Radical na Natureza
Humana in A Religido nos limites da Simples Razdo, tr. Artur Mordo (Covilhad: Universidade da Beira Interior,
2008).

®7% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 251.

%80 Jeréme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 126.
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Dito de outra forma, o mal concita uma verdadeira interferéncia a prépria autonomia, facto
que leva a regeneracdo dessa mesma liberdade a custa de um principio de bem que nada mais
é do que um principio de moralidade.®® Em termos analogos, o autor néo deixa de propor a
ideia de que se o mal compreende uma afecdo a liberdade, entdo o respeito tera de ser
resgatado a luz dessa mesma afecdo mas, desta feita, pelo acolhimento a norma.

Em relagdo a este ultimo ponto, poderemos afirmar assim que todo o ato imoral ndo

%82 iniciando-se,

procede sendo de uma auséncia de respeito para com o seu semelhante,
porém, a luz de uma auséncia de respeito para consigo mesmo e, como tal, pela propria
humanidade que carrega em si.°® Assim, ser4 por este sentido que Ricoeur introduziré o
conceito de afirmacdo originaria, como forma de expressar a auséncia de uma coincidéncia
entre 0 homem e ele proprio, apontando assim para uma separacdo originaria no quadro da
natureza humana.®® Por outras palavras, alude-se & ideia de resgatar o traco constitutivo e
primordial do homem — como elemento anterior a todas escolhas e a todos os atos — 0 que, no
parecer de Jean Nabert, s6 sera possivel a luz da consciéncia da falta.

Dentro desta linha, concluira Ricoeur que, a nocao de livre arbitrio compreendera a
ideia de uma ferida originaria acantonada na propria constituicdo do ser humano — facto que
levara provavelmente a ética a concretiza-se num formalismo moral. Dito de outro modo, este
arbitrium liberum corresponde a capacidade do homem para rejeitar as suas pulsdes sensiveis,
dentro daquilo que Kant sublinhou como o amor pela vida e o amor sexual.®®® No entanto,
apesar da lei moral outorgar ao homem uma vontade imperativa a seguir (isto é, que leve em
conta a racionalidade do mesmo, bem como a constatagdo de que a partir daquela se pode
formar uma vontade verdadeiramente pura), deveremos reconhecer igualmente que tal
vontade poderd ndo definir uma vontade santa (isto €, que a mesma possa fomentar a
elaboracdo de uma maxima contraria a intencionalidade da regra moral), em grande parte
devido a fraqueza do homem em ndo conseguir resistir aos seus proprios instintos.®®® Na
verdade, se deslocarmos um individuo para o ambito politico-social da comunidade,
acabamos por perceber que a corrupgdo que ele transporta, ndo sera fruto do desrespeito ou de

uma eventual violagdo as normas morais, mas antes e sobretudo em relagdo a forma como ele

%! Djz entdo Ricoeur que o problema do bem e do mal se restaura na recrudescéncia do problema subjetivo do
uso da liberdade.

%82 | embra Kant que o respeito se referencia apenas as pessoas e nunca as coisas, podendo em certos casos,
ocorrer em nds certos afetos, como o amor ou o temor, dirigidos a certos animais, mas isso jamais
consubstanciara, segundo o autor, o sentimento de respeito, Immanuel Kant, Critica da Razdo Pratica, 92.

%83 Michel Malherbe, Philippe Gaudin, As Filosofias da Humanidade, 372.

%4 paul Ricoeur, O Problema do Fundamento da Moral, 131.

%8> Anne Baudart, A Moral e a sua filosofia, 41.

%8 Immanuel Kant, Critica da Raz&o Pratica, 44.
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a falseia. Por outras palavras, o uso da razdo instaura muitas vezes por dentro da propria
sociedade democratica (que se supfe a partida aberta e transparente ao jogo social) um
conjunto de praticas ocultas e falaciosas que, atestam inequivocamente a perversao da propria
racionalidade humana.®®’

De facto, existiram sempre filésofos que tentaram demonstrar a perversidade que
preenche a propria natureza do homem que, apesar de expressar em certas situagcbes uma certa
superioridade moral, nomeadamente, quando cria normas ou leis para reger as suas proprias
condutas, ndo deixa de manifestar igualmente a natureza da sua contradi¢cdo, ao ndo observar
ou, mesmo, transgredir as préprias regras que formulou (colocando-se assim ao servico das
suas inclinacdes, em detrimento da razdo).?®® Desta forma, assevera Ricoeur, o Estado moral
tera assim que demonstrar o exercicio de uma elevada virtude, a qual devera direcionar-se
para um caminho que esbocara mais, a ideia de uma luta moral do que o acolhimento a uma
imagem de santidade (ou, mesmo, a pureza de certas intengdes de vontade).®®® N&o obstante,
ha que reconhecer que esta mesma doutrina ndo deixa de ser tdo falsa como a doutrina
epicurista, em grande parte devido a ambas manifestarem a ideia de uma felicidade na qual a
consciéncia de virtude vird equiparada a consciéncia do vicio. Tal razdo é, assim, fruto da
ideia de que o prazer acabard por se associar a finalidade de uma conduta virtuosa, ndo
esquecendo ainda a impossibilidade da moral para se constituir no fundamento legitimo de
uma obrigaco.*®

Porém, seguindo o pensamento de Immanuel Kant, poderemos afirmar que a
sensibilidade do homem jamais constituira uma causa suficiente para explicar a maldade, pois
se assim ndo fosse, 0 ser humano acabaria por se tornar num ser puramente bestial. Por outro
lado, se existisse a priori uma razdo suficientemente valida para criar um distanciamento em
relacdo a lei moral, isto tdo s6 transformaria o individuo num ser diabolico. Neste impeto,
adianta 0 nosso autor, que o homem s6 se inclina para o0 mal quando faz do amor de si, a
condicdo de obediéncia a lei moral, conformando por esta via, a rutura com o fundamento
maior de todas as méaximas.*** No fundo, sera segundo esta ordem moral e, através da ideia

de um mal radical em Kant, que Ricoeur postulard o principio que afirma: age unicamente

%87 Antoine Garapon, A Justica e o Mal: Direito e Moral numa Democracia de opinido, tr. Maria Fernanda
Oliveira (Lisboa: Instituto Piaget, 1999), 179.

%88 |mmanuel Kant, Fundamentac&o da Metafisica dos Costumes, intr. Viriato Soromenho Marques, 45.

%9 Immanuel Kant, Critica da Raz&o Prética, 98.

%% Na medida em que, como refere Moénica Freitas e Silva Gutierres, ndo é possivel obter satisfagdo ou
insatisfacdo moral, sem o reconhecimento prévio do dever, Monica de Freitas e Silva Gutierres, A Felicidade na
Etica de Kant, 76.

%1 Jeréme Porée, O Mal, homem culpado, homem sofrido, 128.
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segundo a maxima, que fagas com que possas querer a0 mesmo tempo, que ndo seja o que

n&o deveria ser, ou seja, 0 mal. %
7.2 — A estima de si e 0 seu constrangimento pela violéncia

Assevera, Ricoeur, que a propensdo para a violéncia manifesta-se no exercicio de uma
vontade sobre a outra, quer seja por mera influéncia, quer por meio de um ato excessivo de
tortura — facto que, sem duvida, revela desde logo uma das manifestacfes mais radicais e

negativas de poder.®®®

Assim, desde a ameaca até a participacdo direta ou indireta na morte
alheia, tudo se afigura como sentido de uma diminui¢do ou destruicdo do poder-fazer do
outro, o que equivale a nogcdo mais clara de violéncia.

De realcar, desta forma, pelo ambito discursivo do poder, o facto curioso de Ricoeur
trazer a discussdo aquilo que poderd ser, em certas situacdes, uma das formas mais
dissimuladas de violéncia, isto é, a prépria linguagem enquanto ato de discurso. Convém,
portanto, ndo esquecer neste seguimento, a figura da falsa promessa como exemplo
paradigmatico e demonstrativo do sentido de desrespeito do homem para com a sua propria
esséncia humana — encarada, assim, como um meio e ndo como um fim em si mesma. Com
efeito, Ricoeur ndo deixard de buscar no pensamento de Jurgen Habermas, bem como em
Karl-Otto Apel, uma via de analise mais consistente para explicar o fendmeno da linguagem,
facto que levara a remeter este mesmo fendmeno para o espaco mais alargado do campo
discursivo e, portanto, para dentro daquilo que o préprio designou como rejeicdo do melhor
argumento.®®* Desta forma, conclui 0 nosso autor, o fundo da violéncia tera de compreender
além de um simples impedimento do poder-fazer,®®® a prépria expressédo de um enunciado
linguistico, suficientemente ofensivo e perverso, para colocar em questdo a estima de si da
vitima. Por outro lado, € a propria vitima que, ao submeter-se ao crivo da norma acabara por
expor o contorno moral da violagdo (no que se refere ao respeito de si), configurando, assim,
um certo sentimento de humilhagdo.®® No fundo, esta humilhagéo representara, além de uma

restricdo ao poder-fazer, a propria diminuicéo do respeito de si oo

%92 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 251.

®%3 Ibidem, 258.

** Ibidem, 257.

895 «poder-fazer”, que se concretiza no singular, na capacidade que cada um tem em se assumir como autor dos
seus préprios actos, ou entdo, segundo a esfera colectiva, no poder que tém os elementos de uma mesma
comunidade de viverem e conviverem entre si, sem conflitos de dominagao ou violéncia politica.

8% Refere Ricoeur que a humilhagdo n&o representa sendo a caricatura mais horrivel da humildade, Paul
Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 257.

%7 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade: Uma leitura da obra de Paul Ricoeur, 304.
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Neste seguimento, adianta Ricoeur, é a presen¢a de uma assimetria entre aquilo que
cada um faz e aquilo que o outro recebe deste (ou seja, entre 0 agente ativo e 0 agente
passivo) que levara a solicitude a encaminhar-se na direcdo de um sentido mais normativo.
Podemos, entdo, concluir que a estrutura ética que reveste esta mesma solicitude comportara a
ideia de uma relacdo de respeito para com todo o ser humano — ao nivel do plano moral —
facto que, por sua vez, levara ao dever de insercdo de todos os desvios maléficos da

interacdo, a comecar pela influéncia e a terminar no assassinato.®®

8 — A exigéncia universal da regra de ouro como forma de deslocar a moral

individual para o campo mais alargado das instituices

Poderemos, entdo, dizer que a regra de ouro, similarmente a no¢do de uma boa
vontade sem restri¢do, tenderd a compreender o elo transitivo entre o horizonte ético da vida
boa e o principio moral da obrigacdo. No fundo, apontando para o desvanecimento da
solicitude no quadro do imperativo kantiano (segunda formulacdo), o qual postula assim a
consideracdo da humanidade como fim em si mesma. De facto, a propria moral ndo brota
sendo de um homem capaz de amar o outro ®° e, como tal, disposto a salvaguardar o objeto
do seu amor, da agressividade que comporta (em relacdo ao seu semelhante), acabando
mesmo por voltar aquela, contra si.”® Por conseguinte, assiste-se neste homem moral &
supressdo de um calculo de utilidade em favor de um outro universal.

Contudo, deveremos acrescentar que esta mesma no¢do de humanidade, dotada, desde
logo, de um forte sentido de autonomia, ndo aludira a figura de uma pessoa concreta mas
antes a uma coletividade e, portanto, a pluralizacdo dos individuos em comunidade.” Por
outras palavras, € por este mesmo contexto, que brotard a maxima judaica de Hillel no
Talmud babilonico: Nao facas ao teu préximo, aquilo que detestarias que te fizessem a ti ou
no livro de S. Mateus: Amaras o teu proximo, como a ti mesmo.’® N&o obstante, h4 quem

avance a ideia de que estas maximas em causa, poderdo nao representar sendo um dever de

%% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 256.

%99 Amar no sentido de ndo apenas fazer o bem aos outros, mas igualmente partilhar os seus sucessos e fracassos,
sofrendo com as dores dos outros e alegrando-se com as suas alegrias.

"% Francesco A., Salvatore V., O Altruismo e a Moral, 15.

"0 N&o atende assim & nogéo de alteridade entre individuos singulares, consubstanciando uma pluralizagéo no
seio do universal , Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade: Uma leitura da obra de Paul Ricoeur,
306.

792 Enquanto na méxima negativa se constata que ao proibir se revela aquilo que no se estd impedido de fazer e
que de certa forma nos incita ao descobrimento da moral (em ordem ao que estd isento de proibicdo), no
mandamento positivo acomoda-se 0 motivo de benevoléncia que nos leva a fazer algo pelo préximo, Paul
Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 255.
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cuidado em relacdo aos outros, como se fossemos nds proprios, indiciando assim a nogéo de
que todo o ato de amor tera de ser realizado em nés, antes de ser realizado nos outros.”®

Doravante, sera por este mesmo sentido que a regra de ouro inaugurara uma nova
intencionalidade nos conflitos humanos, ao restabelecer pelo campo formal da linguagem, a
ideia de uma igualdade no seio da dissimetria entre 0 agente e o paciente de uma agdo
violenta.” Diz, entdo, o nosso filésofo que, a mediacdo da regra de ouro ao fomentar o
desejo de pdr a nu as diversas divergéncias entre os homens — as quais consubstanciam muitas
vezes a dominacdo de uns sobre os outros — preconiza desde logo a ideia de que o percurso
que vai da solicitude a proibicéo do assassinato transporta consigo a duplicacdo das figuras da
violéncia, expressadas por essas mesmas interagdes dissimétricas. No fundo, sera por este
mesmo contexto que se chegard ao conceito de humanidade no homem, segundo a exigéncia
dessa mesma universalidade a luz do encobrimento que tece a polaridade do agente e do
paciente.”® Joaquim Sousa Teixeira alegaré, entfo, que tal argumento ricoeuriano traduzira
somente a expressdao do imperativo kantiano, ao levar em conta uma formalizagdo mais
adequada da prépria regra de ouro.”®

Por outro lado, sabemos igualmente que as varias manifestacdes de mal — implicitas na
figura da solicitude — ndo deixardo de vir incorporadas nas préoprias proibicGes da regra de
ouro, como seja, nd0 mentiras, ndo roubaras, ndo mataras, ndo torturaras.””’ Ricoeur
assevera, entdo, que a moral terd o destino de circunscrever a violéncia, porquanto as acoes
que compreendem o mal se oporad de imediato o ndo perentorio da moral. Nesta medida,
poderemos concluir que, o interdito ndo expressa somente o elemento simbdlico da vida boa,
mas igualmente a visdo apocalitica de um mal que atinge o sujeito passivo e, como tal, a
prépria encenacdo do absurdo e do sofrimento.

Desta feita, a moral ndo decorrerd de uma pluralidade de pontos de vista, mas sim a
partir de um extremo que reduz ao siléncio.”® Diremos, entdo, que essa negatividade
enunciada pelo imperativo moral acabara por exprimir um evento algo misterioso, o qual sera

justificado a luz da ligacéo estabelecida com outro fendmeno igualmente incompreensivel, o

793 E precisamente neste sentido, segundo este autor, que se descobre a fronteira entre o conceito de justica e 0
conceito de caridade ou de amor. Assim, enquanto o primeiro visaria tratar as pessoas como outras e, portanto,
respeitando os seus direitos, numa relagcdo de um entre outros (grupos societais, instituicdes, Estado), o segundo
implicaria tdo sO6 que vissemos 0s outros como a nés mesmos. Facto que, por sua vez, careceria que nos
estimassemos a nds mesmos, David S. Oderberg, Teoria Moral: Uma abordagem néo consequencialista, 73.

04 Acdo essa circunscrita por sua vez dentro da mesma regra de universalizagdo que foi deduzida para a
autonomia.

7% paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 260.

7% joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade: Uma leitura da obra de Paul Ricoeur, 306.

7 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 258.

%8 Antoine Garapon, A Justica e o Mal: Direito e Moral numa Democracia de opini&o, 174.
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proprio mal.”® Contudo, como afianca 0 nosso autor, tal passo é tanto mais persuasivo e falho
de restricdes, quanto menos perdida de vista, a primazia da ética sobre a moral se situar. No
fundo, mostrando que tal consideracdo nos levara a atribuir a solicitude — por meio do
intercdmbio de estimas — a ideia de uma dominacéo sobre o préprio formalismo moral, isto €,
a expressdo de uma alma oculta da proibicao.”

Por conseguinte, na esteira de Kant, Ricoeur acrescentard que o imperativo categorico
— na sua segunda formulacdo ' — ao expressar o recorte dialético da solicitude, ndo deixa de
apontar para dois sentidos muito especificos, que mantém entre si uma tensdo inevitavel. Ou
seja, por um lado, a ideia de uma humanidade tomada como continuidade universal e abstrata,
(ja referida, anteriormente, pelo conceito de autonomia) e, por outro, a ideia de pessoa, como
fim em si mesma, na sua acecdo mais ampla de pluralidade.”*? Deste modo, tratar o ser
humano, como um fim em si mesmo, significa tdo sO6 respeitar a sua racionalidade,
expressando igualmente a ideia de que possa assimilar a finalidade da sua ac&o.”*® No fundo,
sera segundo esta mesma intencdo que se desenvolvera o conceito de dignidade no homem e,
por meio disso, a submisséo que o proprio realiza a lei que produz. Desta feita, a luz do reino
dos fins de Kant, teremos que distinguir entre os bens que sdo valorados com um preco —
passiveis de serem trocados por outros equivalentes — e 0s bens que se situam acima de
qualquer custo, logo ndo permutaveis e, portanto, dotados de dignidade.”™* Sera, por
conseguinte, segundo esta Ultima acecdo, que poderemos afirmar que s6 pela lei moral sera
possivel converter o bem de cada individuo no fim Gltimo da sua conduta. Concretamente,
que cada homem na sua humanidade mais intima transportara um ultimo anseio de dignidade.

Contudo, deveremos questionar, se este mesmo principio de bem néo representa ja, ao
nivel de uma finalidade sumamente teoldgica, a configuracdo conscienciosa de uma marca
intemporal de Deus, ou seja, a imagem de uma bussola espiritual por meio da qual a conduta
do homem encontra o seu sentido mais puro. Em certa medida, se levassemos em conta o
facto de Deus ser constitutivo da substancia humana, poderiamos entdo compreender que,

além do homem carecer do respeito do outro necessitaria igualmente do respeito de si, como

"% Desta forma, se representaréa a consciéncia do interdito como expressdo absoluta de uma afirmagao originéria,
que afianca a rejeicdo e o protesto pela indignidade infligida ao outro, Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e
Alteridade, 305.

19 Adianta Ricoeur que é precisamente essa solicitude que desvela a nossa mais intima indignacéo, ou seja, a
nossa rejeicdo pela indignidade cometida com o nosso semelhante, Paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre,
258.

1 Age de forma, que trates a humanidade, quer em ti, quer na pessoa de outro qualquer, como um fim e ndo
simplesmente como um meio.

"2 Ibidem, 236.

13 James Rachels, Elementos de Filosofia Moral, 192.

% Immanuel Kant, Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes, intr. Viriato Soromenho Marques, 71-72.
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condicdo indispensavel para se projetar no seu semelhante. De certa forma, cumpre-se assim o
desejo divino de ampliar o bem da humanidade até ao ideal de uma felicidade humana, porque
nele, no homem, se encontra o principio e o fim de toda a existéncia.

Em sintese, poderemos salientar, apontando para a no¢ao de humanidade, a existéncia
diferenciada de dois tipos de utopia: a primeira que se objetiva na ideia de uma massa humana
compacta (e, como tal, una) que, correspondera a utopia da mundializacdo e, a outra que,
aludira ao caréater anico e irrepetivel de cada individuo em sociedade, que se direcionara, por
sua vez, para a utopia da personalizagdo.”® Neste sentido, poderemos conjeturar se a nocéo de
humanidade, como universalidade determinada pela no¢do de autonomia, compreendera o
efeito de diluir a diferenca que existe entre 0s homens e, portanto, de mitigar aquela especifica
alteridade que faz a vontade de cada um sobrepor-se & vontade do outro.”® Deste modo, sera
segundo este mesmo ensejo que introduziremos o conceito de liberdade na segunda pessoa,
isto é, de uma duplicacdo ética que nasce quando se faz da liberdade do outro uma acao igual
a minha. Nesta medida, segundo Ricoeur, deveremos afirmar que toda a moralidade so se
descobre por meio dessa liberdade especifica — escalonada a segunda pessoa — sob a ideia de
gque a mesma serd sempre desejavel e concretizavel na esfera do outro e, portanto, que a
humanidade ser4 partilhada como um todo.”*’

Neste enlace, dira Ricoeur que, da mesma forma que a solicitude se desenvolve a luz
do plano ético da vida boa (ao invés do respeito, que se subordina & maxima da autonomia),”*®
também a noc¢do de pessoa, enquanto fim em si mesma, derivara dessa mesma evidéncia —
tendo em vista alcancar o equilibrio atribuido pelo imperativo categorico e, por conseguinte,
concretizar a distingdo entre a pessoa do tu e a pessoa do outro — levando assim a
aproximacdo gradual do ideal de pluralidade.”™® Neste sentido, acrescenta o filésofo, o
conceito de humanidade ndo traduzira somente uma soma objetiva de seres humanos, mas
igualmente a representacdo daquilo que devera ser digno de respeito, ou seja, de uma regra
universal considerada a partir do ponto de vista da pluralidade das pessoas.

Nesta medida, diremos com Kant que a universalidade podera ser concebida como um
projeto de acdes conjuntas, dispostas assim a estabelecer uma comunidade de seres racionais,

vivendo segundo as leis da liberdade.”® Desta forma e perante a necessidade de uma

5 joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 302-303.

18 Aquilo que usualmente se designa por relagdo assimétrica de poder, Ibidem, 306.

™7 Neste sentido, a semelhanca na alteridade traduz uma liberdade na segunda pessoa, que se identifica com a
liberdade primordial, Paul Ricoeur, O Problema do Fundamento da Moral, 131 — 132.

8 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 258.

™ Ibidem, 261.

™ Immanuel Kant, Fundamentagéo da Metafisica dos Costumes, intr. Viriato Soromenho Marques, 16.
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universalizag&o da ética sobre a moral, 0 nosso autor defendera que o conceito de humanidade
na sua forma dialogica, s poderd ser analoga a nocdo de solicitude, se levar em conta a
conversdo do préprio principio de autonomia — onde estd ausente a acecdo de pessoa — numa
ideia geral de pluralidade. No fundo, ha que retirar daqui, a ilacdo de que o si mesmo nédo
poderd ser compreendido como um ente voltado unicamente para si (isto é, segundo a
abordagem monoldgica em torno do imperativo de autonomia), mas antes como ser de
abertura para uma universalidade maior, na qual esteja patente a pluralidade individual do ser
humano.”?! Deste modo, conclui Ricoeur, que a regra de ouro como méxima de respeito entre
as pessoas, acabara por confluir para o objetivo de estabelecer a reciprocidade onde a reina a
caréncia.’*

Adverte ainda o filésofo que, serd sob a apropriacdo de uma autonomia como
consciéncia a prolongar-se pelo seio amplo de uma universalidade, que a ideia de moral
emergira. Em suma, a ideia de pessoa so existira se consignar um fim em si mesmo. Neste
sentido, como dird o nosso autor, a no¢do de pessoa individual, jamais podera ser entendida
COmoO uma mera coisa em si, porquanto nunca podera ser adquirida, usada ou trocada. Por
conseguinte, sera esta mesma ideia de pessoa, como fim em si mesma, que produzira o

enraizamento do conceito de pluralidade na nocdo mais originéria de autonomia.’®

2! De outro modo, como afianca Ricoeur, remover-se-ia da segunda formulagdo do imperativo, toda a
originalidade do respeito devido as “ pessoas” em sua diversidade, Paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre,
262.

"2 Ibidem.

723 Com efeito, afirma Ricoeur que o facto de existir como fim em si, ndo equivale a atribuir a si mesmo uma lei,
Ibidem, 263.
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CAPITULO 111

Dos principios de justica de Rawls a distribuicdo equitativa dos
bens em sociedade

1 — A experiéncia da justica entre a eticidade do “bom” e a moral normativa do

“Iegal ”»

No contexto geral da sociedade, poderemos tecer uma analogia entre a concecdo de
eticidade politica e o dever deontoldgico associado a cada sujeito moral. Em certa medida, a
acao humana, quer do ponto de vista individual (autonomia), quer do ponto de vista social ou
politico, terd de compreender, em si mesma, a ideia de respeito no quadro das relacoes
institucionais. Deste modo, para que haja uma base firme de estabilidade no seio da sociedade
(ou seja, o desejo de uma convivéncia harmoniosa), é necessario que se extraia da visao
deontoldgica de justica, a propria regra de justica. No fundo, a estabilidade social de John
Rawls, ndo compreendera sendo a formacdo de um contrato inter-geracional, destinado a reger
assim as diversas individualidades morais, bem como o0s seus interesses mais pessoais.’?*
Desta forma, o contrato social em John Rawls ndo consigna tanto a teoria de um governo
legitimo — como seria em Grocio, Hobbes ou Locke — mas antes a ideia de uma teoria de
justica.””

Por conseguinte, segundo esta perspetiva, hd que salientar através de um modo
estritamente formal, a ideia de um sentimento de justica inserido na sua propria
intencionalidade ética.’®® Ricoeur sublinharé, entdo, que a legalidade compreende a visdo
moral do mundo,’®” facto que podera ser imediatamente compreendido, se associarmos o
sentimento de justica a uma predisposi¢do inata do ser humano — tendéncia existente ha muito
na esfera subjetiva do homem, antes mesmo, de ser aplicada a realidade.

Doravante, argumenta o filésofo, serd pela articulagdo da dualidade dos fins com a
ideia de justo, que o legado da ética em relacdo a moral sera demonstrado cabalmente. No
fundo, o justo compreende, quer a nogdo de bom a luz do principio de solicitude (dada pela

2 paul Ricoeur, Le Juste, 112.

"2 Cicero Aradjo, Legitimidade, Justica e Democracia: 0 novo contratualismo de Rawls (Sdo0 Paulo: Revista Lua
Nova, n° 57, 2002), 80.

726 paul, Soi-méme comme un autre, 254.

27 Ibidem.
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relacdo entre os membros invisiveis da sociedade), quer a nogdo de legal definida pelo sentido
de justica e, por conseguinte, pela lei que o postula.”® De certa forma, sera através deste
dilema que o sentido deontoldgico de justica serd conhecido, afastando-se assim do
fundamento teleolégico que o constitui.””® Contudo, com vista a enfrentar este mesmo
reducionismo deontoldgico — resultante da ambiguidade da ética sobre a moral — Ricoeur néo
deixara de aclarar a ideia de que a supremacia contratualista do justo sobre o bom
compreenderé o residuo exigitivo de um certo ponto de vista teleolégico.”® Ou seja, teremos
de verificar se o procedimentalismo de John Rawls ndo concretiza ja a reformulacdo de um
sentido teleoldgico de justica, na medida em que tendera a compreender uma ideia similar a
nocao de regra de ouro — regra que Vvisa, assim, igualar o agente ao paciente da acao.

2 — A edificacdo de uma justica procedimental a partir do principio de equidade

Ricoeur salienta que o carater normativo de justica so se presume integrado e aplicado
ao dominio das instituicdes, quando assumir uma tradicdo contratualista de justica.”** Esta
determina, assim, a constituicdo de um Estado de direito voltado para a realizacéo ficcional de
um contrato social.”*?Adianta, entdo, 0 nosso autor que esta mesma ficcdo no &mbito das
instituicdes, ndo deixara de equiparar a justica deontoldgica ao principio da autonomia moral
e, como tal, & ideia de pessoa como fim em si mesma.”** Contudo, sera o préprio filésofo que
acabara por destrincar estas mesmas noc@es, ao insistir na ideia de que a autonomia € um
facto da razdo, na medida em que, se a moralidade for fruto da realidade, o contrato social
ndo sera sendo uma ideia ficcional — como seria a no¢do fundadora de republica. No entanto,
como precisa Ricoeur, sera precisamente pela ficcdo do contrato social que se chegara a
separacdo entre 0 bom e o justo, facto que se projetard por sua vez na permuta do bem
comum, a luz da ideia de um procedimento ou de uma deliberacdo imaginaria — processo que
originara, por sua vez, os principios de justica. Serd, pois, com base nesta consideracdo que 0
nosso 0 autor asseverara — quer pela figura de um terceiro, quer pela ideia de uma fundacéo
mitica institucional — que todo o individuo tenderd a situar-se no quadro de um espago

instituido, isto é, um espaco onde a propria instituicdo ser4 simultaneamente instituida-

7% Ibidem, 265.

"2 poder-se-a inferir, segundo Joaquim S. Teixeira, 0 sentido de que a ética vem antes da moral e esta, por sua
vez, é anterior a toda a formalizacdo deontoldgica e juridica.

%0 joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 308.

3! De tal forma, que o cidad&o moral ndo podera deixar de invocar a sua mediagdo politica, porquanto &, no
préprio cariz institucional, que se inscreve a passagem da moral a politica.

%2 paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 266.

33 Ibidem.
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instituinte. No fundo, tal argumento levara a criacdo de uma mediacdo ética, por meio da qual
os imperativos de justica serdo determinados.”*

Porém, segundo Ricoeur, esta mesma justica de nivel procedimental ndo deixara de
abarcar um conjunto de visdes bastante diferenciadas, facto que levard a um confronto de
argumentos em relacéo ao bem comum.’® Na verdade, sob uma ética deontoldgica, teremos
que considerar a afirmacdo da supremacia do justo sobre o bom, significando isto que, uma
conduta injusta s6 poderd produzir uma certa aceitabilidade social quando for alvo da
legitimacdo da razdo ou, em alternativa, quando os seus resultados contribuirem para o
incremento do interesse geral. Sintetizando, enquanto o bem se define como um objetivo
ultrapassado, a ideia de justo direcionar-se-a antes para os efeitos obtidos da maximizacao do
bem comum — dai se denominar este tipo de teorias como doutrinas consequencialistas "*°.

Neste sentido, sera em contraposicdo a corrente utilitarista mais pura que, John Rawls

aludira & ideia de contrato original,”*’

0 qual promoverd assim o principio de equidade
(fairness) como elemento norteador de uma justica estrutural circunscrita as suas instituicoes
de base. Desta forma, adianta Ricoeur, enquanto em Kant o justo é medido pelo eixo das
relacBes pessoais, em John Rawls observa-se 0 enquadramento do mesmo, no ambito das
instituicdes sociais.”®® Deste modo, a equidade ndo refletird sendo o aspeto moral que
determina as relacdes entre os membros cooperantes — ou seja, que competem entre si "> — a0
passo que a justica consubstanciard a nocdo de uma moral que se destina a regular o
comportamento dos agentes mutuamente interessados e similarmente circunstanciados.’

No fundo, ser& por esta ordem de ideias que se desenvolvera o pensamento de John

Rawls em A Theory of Justice, da qual se extraira a nocdo de equidade como eixo central do

34 paul Ricoeur, O Problema do Fundamento da Moral, 134.

73 paul Ricoeur, Le Juste, 114,

73 Jean-Pierre Dupuy, Etica e Filosofia de acéo, tr. Ana Rabaca (Lisboa: Instituto Piaget, 2001), 37.

37 Como o proprio autor inglés, afirmou em Theory of Justice 0 objetivo da sua obra, visava tdo s6 a
apresentagdo de uma teoria de justica que generalizasse e acentuasse a um nivel de abstrac¢do mais alto a teoria
bem conhecida do contrato social, tal como se encontra, entre outros, em Locke, Rousseau e Kant, Ibidem, 56.
38 paul Ricoeur, Le Juste, 72.

"9 Segundo a obra Justice as Fairness, a equidade emergiria na vida social quando trés situacdes se verificassem
em simultaneo, a saber, a existéncia de: 1) agentes livres a cooperarem em actividades conjuntas, onde prima o
reconhecimento matuo e onde ndo se exerce autoridade de uns sobre o0s outros; 2) agentes que ignoram qualquer
cedéncia de vantagens, pressdes ou exigéncias que atribua poder a alguém de forma ilegitima.;3) agentes, cuja
ideia apaziguadora da restricdo da liberdade em prol de todos, € suportada na mesma proporgdo em que cada um
dos outros se submete a essa mesma restricdo, Regina Queiroz, Justica Social e Estabilidade: A defesa do
Pluralismo na Filosofia Politica de Rawls (Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2009), 24.

70 Nesta medida, extrai-se a ideia de uma justica que se define ndo s6 como um desejo de viver em conjunto,
mas igualmente como o conjunto de regras de reparticdo dos bens comuns - a sociedade como sistema de
distribuicdo - quer tanto por aqueles que respeitam a prosperidade de quem os possui, quer pelos que trazem
encargos e adversidades associadas, Paul Ricoeur, Le juste entre le legal et le bon in Lectures 1: Autour du
politique (Paris: Seuil, 1991), 180.
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contrato original. No fundo, tal ideia contraria assim os pensamentos quer de Rousseau, quer
de Kant, autores, estes, que tentaram solucionar de uma forma totalmente diferente o enigma

da fundacdo da republica.”*

De facto, enquanto Rousseau concebe a figura do legislador,
como instrumento dissipador da divergéncia entre os interesses politicos, Kant propGe antes a
constituicdo de um contrato social que congregue, quer 0s principios da autonomia individual,
quer o conjunto das relagBes tecidas & luz desse mesmo acordo institucional. Desta feita,
caberia a cada membro despojar-se da sua prépria liberdade em nome de uma liberdade
coletiva ou, dizendo melhor, de uma liberdade civil como membro de uma republica.”** Por
conseguinte, concluira Ricoeur, tanto as correntes contratualistas como as vias individualistas
caminham irmanadas para uma mesma vivéncia em comum.

Doravante, so pelo principio de equidade de John Rawls, poderemos obter no seio da
comunidade comportamentos mais livres e racionais sem, contudo, pér em causa a
salvaguarda dos interesses pessoais. Tal equidade representa, assim, segundo Ricoeur, a ideia
de uma deliberacdo no seio da qual se constituirdo os proprios principios de justica (inscritos,
desde logo, na teoria de justica de John Rawls), ao passo que a justica, propriamente dita, se
identificaria com o conteudo a partir do qual se enformariam esses mesmos principios

gerais.”*®

3 — A importancia do “véu da ignorancia” na superacao das diferencas individuais

Continuando a andlise da equidade em John Rawls, acabamos por chegar a no¢édo de
véu de ignorancia — no ambito do qual se define a posic¢do original — que compreendera assim,
de forma hipotética, uma baseline de motivacgdes e de interesses muito semelhantes, entre os
membros que compBe uma determinada comunidade (no fundo, individuos que se
desconhecem nas suas capacidades pessoais).”** Por conseguinte, na esteira deste autor
americano, ha que compreender por dentro da nog¢do tradicional de justica (ou, por uma
variante da mesma), os principios da liberdade e da igualdade entre todos os cidaddos —

visualizados assim como sujeitos independentes e cooperantes entre si.”* No fundo, a

1 paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 266-267.

2 Ibidem, 267.

3 paul Ricoeur, Le Juste, 72.

4 Na visdo do autor americano, a posicdo original representa uma situagdo particular, onde as partes se
posicionam de forma igual, como pessoas morais, ndo se sujeitando a qualquer espécie de contingéncias
arbitrarias ou mesmo a tensdo de equilibrios instaveis enformados por forgas sociais em disputa. Neste sentido,
todos os acordos que resultarem da posicdo original sdo, antes de tudo, justos, John Rawls, Uma Teoria da
Justica, tr. Carlos Pinto Correia (Lisboa: Presenca, 1993), 109.

™3 John Rawls, Liberalismo Politico, tr. Jodo Sedas Nunes (Lisboa: Presenca,1997), 49.
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ascensdo de um suposto Estado primitivo até um Estado de direito moderno tera de
transportar, ao nivel ficcional, a ideia Gtil de um contrato social.”*

Neste sentido, poderemos definir por abstracdo a figura da posicédo original, devido,
em grande parte, as contingéncias do mundo social, como sdo as diferentes atribuicdes de
vantagens e deveres pelos diversos membros de uma comunidade. No entanto, sera de realgar
que, estas mesmas desigualdades sociais acarretam processos acumulativos de ordem social,
historica e natural particularmente comprometedores com a ideia de equidade social e, como

tal, com a nocdo de uma justica concebida nestes moldes.”*’

Assim, toda a nocéo de justica
que derive do véu de ignorancia, devera compreender a priori uma escolha intuitiva, sob a
forma de uma decisdo espontdnea, dando-se assim em antecipacdo a prépria ideia de
instituicdo (espaco, este, onde os préprios membros tenderdo a construir a nocdo de uma
unidade social). No fundo, segundo esta Idgica, é de supor que cada individuo ao ignorar as
suas caracteristicas pessoais (ou, mesmo, a sua prépria posicao social), acabara por escolher,
de uma forma mais pura e racional, a melhor forma de salvaguardar os seus interesses em
sociedade. Por conseguinte, seguindo esta mesma linha de pensamento, ha que assegurar
assim a estabilidade do contrato social, desde que 0s seus intervenientes retenham, desde
logo, a mesma quantidade de informacéo e conhecimento, porque, como refere Ricoeur, 0
descobrimento das alternativas e dos argumentos necessita sempre de ser pablico.”*®

Neste enlace, poderemos pensar assim na semelhanca entre a teoria de justica de John
Rawls e o pensamento deontoldgico de Immanuel Kant, em particular no que diz respeito a
separacdo entre a motivacao moral e toda a forma patoldgica de inclinacdo. Decorre, entdo,
daqui, a ideia de que a posicao original formulada por aquele autor americano, tera comportar
a semelhanca dos imperativos kantianos — categdricos ou hipotéticos — um conjunto de
condicdes minimas a partir dos quais a motivacdo humana sera regida. Isto é, devera
compreender a anulacdo da influéncia dos fatores externos (elementos heterénomos) nos
principios de justica e, como tal, uma orientagdo mais adequada da justica.”*®

Constata-se, entdo, a convergéncia entre a autonomia moral de Kant e os principios de
justica de John Rawls sem, contudo, se poder demonstrar a equivaléncia entre os predicados

da razdo pratica e os elementos mais altruistas que derivam da propria razdo de ser da posi¢do

746 paul Ricoeur, Le Juste, 64.

"7 Ibidem, 50.

"8 paul Ricoeur, John Rawls: de |"autonomie morale & la ficton du contrat social in Lectures 1: Autour du
politique (Paris: Seuil, 1991), 205.

" pedro V. Santos, Consenso e Conflito no Pensamento de John Rawls. A perversa ingenuidade do Liberalismo
(Lisboa: Colibri, 2004), 205.
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original.”° Sobre este ponto, assevera Ricoeur, que a quest&o central da teoria de John Rawls,
néo reside apenas na ponte estabelecida entre a liberdade individual e a liberdade racional —
segundo a forma de uma lei universal de onde derivam os proprios principios da acdo e, por
conseguinte, a ideia de autonomia — mas igualmente na constituicio de um acordo
institucional, a partir do qual, cada um deverd renunciar a sua liberdade externa, para
recuperd-la depois na qualidade de membro de uma republica — dando azo assim a
constituicdo do contrato social.””* No fundo, como afirma o nosso autor, tal contrato aponta
para a ideia de que a finalidade Gltima da justica se deverad direcionar para aquilo que se
traduz como que a tua liberdade seja, na medida em que 0 mesmo se assume, COmo

instrumento institucional a partir do qual todas as liberdades possam existir em conjunto.”?

4 — Algumas consideracdes sobre a teoria de justica de John Rawls
4.1 — A equidade “formal” e a especificidade deontoldgica do justo

Numa primeira abordagem e antes mesmo de nos focarmos nos principios que
traduzem a posigdo original, convém tecer algumas considera¢es sobre A Theory of Justice
de John Rawls. Assim, uma das ilacBes que se pode retirar desta mesma obra serd, segundo
Ricoeur, a ideia de circularidade que reveste o proprio argumento rawlsiano, ou seja, o sentido
moral de justica, que corroborado pela maxima ndo facas a outrem o que ndo gostarias que te
fizessem a ti, comportara uma primeira causa da via procedimental, isto é, da defesa indireta
na busca da fundamentacao ética do conceito de justica.

Outra consideracdo importante que se pode extrair deste mesmo texto sera o facto de A
Theory of Justice compreender uma via formalista — procedimental — de justica, postulando a
ideia de uma separacgdo entre o justo distributivo e o fim teleoldgico do bem — quer seja, no
ambito das instituicdes, quer seja ao nivel interpessoal ou nacional.”® No fundo, sera pela
articulacdo entre o pluralismo moral centrado no homem e a perspetiva de uma igualdade
moral em sociedade que se descobrird uma das problematicas maiores no pensamento de John

Rawls, que € justamente a atribuicdo da igualdade a todos os membros de uma determinada

0 Ibidem.

81 Segundo Ricoeur, Kant ja fazia alusdo ao elo estabelecido entre a autonomia e o contrato social, entre o
primeiro e Ultimo principio da sua teoria moral, no sentido em que o pressupunha, sem no entanto o justificar,
Paul Ricoeur, Le Juste, 73.

752 A justica ndo representa sendo o esquema das agdes que tornam institucionalmente possivel a comunicagéo da
liberdade, Paul Ricoeur, O Problema do fundamento da moral, 135.

73 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 267
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comunidade, sem descurar contudo o direito que cada um em defender a sua propria nocao de
bem — concecdo que poderd ser diferente para cada sujeito social. Por conseguinte,
concluiremos que a implementacdo de um conjunto consensual de principios de justica —
regras que asseguram a convergéncia entre os interesses estabelecidos — sera uma tarefa dificil
e complexa.”™

Afirma, contudo, Ricoeur que o objetivo de justica em John Rawls, sera o de fornecer
um procedimento equitativo para a ordenacdo dos membros no seio da sociedade. Por outras
palavras, a no¢cdo de equidade ndo representard sendo, segundo o ambito deontoldgico, a
categoria de um tipo de justo, sem contudo vir associada a um desejo de enraizamento numa
fundac@o de indole transcendental. Isto, porque, como afirma o nosso filésofo, seria sempre
necessario entender os designios que revestem o contrato social, ideia esta de onde seriam
excluidas, desde logo, as diversas concecdes de bem.”®® Por outras palavras, a justica em John
Rawls tera de compreender o primado do justo sobre o bom. Porém, numa perspetiva mais
reformista, poderemos afirmar que a teoria em causa ndo resumird, tanto um conjunto de
solucdes previstas a priori, mas antes a ideia de um quadro aberto e discursivo a toda a
negociacdo, visando assim a participacdo livre de todos cidaddos por igual (ou seja, segundo o

sentido de uma discussdo ampla e caso a caso).”®

4.2 — A rejeicdo do Utilitarismo em Rawls

Doravante, como afirma Ricoeur, para que se possa afirmar o cariz anti-teleoldgico de
justica em John Rawls seré preciso que se tenha presente a oposi¢do que o0 proprio moveu a
corrente utilitarista de John Stuart Mill ou Sidgwick.”’ Ou seja, no sentido de que tal teoria —
dominante em pleno territdrio anglo-saxdnico durante dois séculos — ndo visaria sendo uma
concecdo puramente finalista de justica, procurando alcancar assim, por meio da maioria dos
seus membros a maxima quantidade de bem possivel. Assim, segundo esta Visdo
consequencialista, retira-se a ideia de que a felicidade s6 podera ser resgatada das préprias

acdes individuais, tendo como fim a sociedade no seu todo.”*® No fundo, mostrando que tal

™ Regina Queiroz, Justica Social e Estabilidade: A defesa do Pluralismo na Filosofia Politica de Rawls
(Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2009), 80.

755 paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 268.

7% Antoine Garapon, A Justica e 0 Mal: Direito e Moral numa Democracia de opinido, 181.

*7 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 267.

™8 John Rawls equiparava esta visdo de justica a fusdo de uma pluralidade de sujeitos num sé, o qual
denominou de espectador imparcial, que representaria a necessaria articulacdo dos desejos de todos, na medida
em que avaliaria e actuaria de forma racionalmente perfeita, como se os interesses de cada um fossem
igualmente os seus, John Rawls, Uma Teoria da Justica , tr. Carlos Pinto Correia (Lisboa, Presenca, 1993), 44.

167



dever se cingiria ao objetivo de tornar maximo o saldo do prazer sobre a dor e, por
conseguinte, o total das satisfaces em face das insatisfagdes.”®

Poderemos sublinhar, adicionalmente, que esta mesma ideia de bem, jamais deixara de
traduzir, no dizer de Ricoeur, a extrapolacdo do principio de escolha individual a partir do
qual se pressupde o sacrificio dos desejos (ou das satisfacfes imediatas) em detrimento dos
interesses e das satisfacbes mais gerais — ainda que, de certo modo se considerem distantes de
cada um.” Em jogo, estaré a existéncia de um principio sacrificial associado a uma desigual
reparticdo de vantagens, a qual produzird por sua vez, a expressdo de uma minoria
transformada em bode expiatério.”*

De facto, como reforca Ricoeur, 0 nosso sentido de injustica serd sempre mais
fidedigno que o préprio sentimento de justica, incitando assim 0 homem a expressar 0 seu
sentimento de revolta — que é igual ao grito da vitima que o utilitarismo abafa em prol dos
interesses da maioria. Neste sentido, toda a proposta utilitarista terd que trazer consigo a
possibilidade de atribuir condi¢des bastante precarias para todos aqueles que se encontram a
margem dos interesses dominantes (visando, como tal, a maximizacdo da utilidade).”®?

Como conclui 0 nosso autor, para que uma cultura cinicamente utilitarista se possa
cobrir de eficacia e leve a bom porto os seus préprios intentos, tera de tornar oculto o
processo como realiza esses mesmos intentos — no quadro de uma teoria do bode expiatério,
afastando assim a regra exigida de publicidade.”®® Desta forma, como afere o autor, o vicio de
que padecem tais teorias implica a extrapolacdo enviesada do individuo para um nivel mais
amplo e elevado da sociedade. Dito de outro modo, em causa ndo estara tanto o sacrificio do
sujeito individual (no que se refere aos beneficios em comunidade), mas antes a imposi¢do da
condicdo de refém a uma determinada minoria da comunidade (isto €, como contraponto aos
desejos intransigentes da maioria).”®* Nesta medida, instaura-se assim na sociedade uma
ameaca concreta aos direitos individuais de uma pequena fatia da populacéo. Por conseguinte,

seré por este mesmo contexto e, tendo em vista contrariar a visdo utilitarista, que John Rawls

™ Francesco A., Salvatore V.,0 Altruismo e a Moral, 56.

7% paul Ricoeur, Le Juste, 74.

81 A filosofia de Kant tenderé a opor-se assim ao principio sacrificial, defendendo que as vitimas deste tipo de
estratégia devem ser tratadas na humanidade das suas pessoas, pois antes de tudo sdo fins em si mesmas e como
tal, ndo devem ser encaradas como meios dentro deste tipo de justica utilitaria, Paul Ricoeur, Soi-méme comme
un Autre, 268.

762 Chandran Kukathas e Philip Pettit, Uma teoria da Justica e os seus criticos (Lisboa: Gradiva, 2005), 61.

7%3 paul Ricoeur, Le Juste, 88.

"** Ibidem, 91-92.
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introduz a situagdo hipotética da posicao original, condicdo através da qual se simula assim a

ideia de uma igualdade aparente entre os varios membros de uma determinada sociedade.’”®

5 — A ética dos principios de justica e a sua relevancia para o sentido de uma

distribuicdo mais racional dos bens comunitarios

Ricoeur defende, assim, que a equidade determinada pela posi¢éo original transporta
consigo a implementacéo dos principios de justica sob a forma de uma eleicdo comum.”®®
Principios, estes, que serdo assim gerais quanto a forma e universais quanto a sua aplicacao,
na medida em que representam o Gltimo recurso de resolugdo dos conflitos humanos.”’ Por
outras palavras, a equidade comportard o ideal de justificacdo contratual de uma justica
distributiva.”®

Por outro lado, é no seguimento da obra The Motivation to Be Just de Stanley Bates’®®
que poderemos concluir que tais principios de justica, definidos como leis do
desenvolvimento psiquico e moral, comportam desde logo pela sua idealidade simples e
universal, meras tendéncias do comportamento humano e, ja ndo maximas objetivas como se
poderia depreender num primeiro olhar. De facto, sdo estes mesmos principios de justica que
determinardo a face normativa de um especial modo de ser e de agir, segundo o normal
desenvolvimento da espécie humana em condi¢bes de razoavel equilibrio relacional. Em
termos sintéticos, tais regras compreenderdo a forma de uma autenticidade moral que as
proprias visam aplicar.””

Porém, h& que argumentar que a solucdo de justica proposta por John Rawls, ndo
diferird muito da ética dos desejos ou dos interesses mais pessoais (como seria apanagio da
moral kantiana), mas mais das astdcias deste mundo do que com os éditos da razdo pura.’’*
E, serd, somente pelo véu de ignorancia que se poderd obter a ficcdo de uma situacao
excecional, na qual ninguém conhece ninguém, nem mesmo o estatuto, a classe ou a posicao

social. Isto é, um espaco por onde se possa extrair uma igualdade absoluta entre 0s membros

7% \isa-se assim substituir o Estado de natureza hobbesiano da guerra e do medo (tendo como cenério de fundo,
uma convivéncia humana sempre ameacada), pelo Estado invocado pelo rousseaunismo e pelo kantismo, ou seja,
um Estado desprovido de uma autoridade comum e, portanto, sem lei.

786 paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 269.

787 Chandran Kukathas e Philip Pettit, Uma teoria da Justica e os seus criticos, 80.

768 Regina Queiroz, Justica Social e Estabilidade: A defesa do Pluralismo na Filosofia Politica de Rawls, 26.

7% Staley Bates, The Motivation to Be Just, in Philosophy of Rawls: Moral Psychology and Communitary, ed.
Paul J. Weithman (New York: Garland, 1999).

% pedro V. Santos, Consenso e Conflito no Pensamento de John Rawls., 206-207.

! Jean-Pierre Dupuy, Etica e Filosofia de aco, tr. Ana Rabaca (Lisboa : Inst. Piaget, 2001), 57.
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de uma mesma comunidade. De certa forma, como acrescenta Ricoeur, tal situagdo deveras
original visara, no fundo, dirimir ou, mesmo, eliminar os efeitos de contingéncia que poderao
surgir das fragilidades da propria natureza humana, bem como das circunstancias sociais
envolventes.””? Por outras palavras, tal argumento terd a incumbéncia de colocar entre
paréntesis, 0s bens e os estatutos de cada membro social, de modo a alcangar assim um
consenso razoavel em torno dos principios de justica.””®

Por outro lado, ndo se podera descurar no quadro da justica de John Rawls, o cariz
individualista que a mesma projeta, quer na contribuicdo pessoal de cada individuo para a
vida comum em sociedade — segundo o sentido de que as pessoas na sua individualidade n&o
deixam de ser representativas de uma concecdo sociopolitica — quer através de uma via
essencialmente moral em que, cada sujeito se vé imbuido de uma certa autonomia
comparativamente as relagdes que estabelece com o meio envolvente (levando em conta, 0s
interesses pessoais).”” Nesta linha, poderemos depreender que as motivacdes em jogo ndo
deixam de ser intengdes interesseiras e que, s6 mesmo sob um determinado minimo de
conhecimento, poderdo ser consideradas como mutuamente desinteressadas, isto €, que ndo se
pode retirar delas uma visdo suficientemente clara sobre os interesses dos outros, em
sociedade.””

Contudo, sera somente no decorrer do estudo oitavo de Soi-méme comme un autre que
Ricoeur explicara que, as restricdes aos direitos sociais dos individuos sé serdo realizadas
debaixo da condicdo do véu de ignorancia. E, isto, porque, so por esta via, cada individuo em
sociedade podera promover eficazmente os seus interesses legitimos (desejos que decorrem de
uma distribuicdo justa de vantagens e deveres em comunidade). De certa forma, o cenério
proposto pelo véu de ignorancia tendera a apagar na consciéncia individual, quer os seus fins
de atuacdo, quer mesmo 0s seus planos ou projetos de vida. No fundo e, como forma de
obviar tais efeitos, ha que procurar conformar os principios de justica a racionalidade do bem
comum,’”® associacdo que John Rawls designou como congruéncia entre o bem e o justo.””’
No entanto, para que tal convergéncia se verifique na pratica, sera preciso a aproximacdo da

razdo que leva a realizacdo das escolhas em comunidade, pois s6 assim seré possivel orientar

72 paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 270.

2 Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 78.

7% Chandran Kukathas e Philip Pettit, Uma teoria da Justica e os seus criticos, 25.

"7 Jean-Pierre Dupuy, Etica e Filosofia de agéo, 57.

® O bem de que fala John Rawls, ndo se restringia assim aos bens considerados primarios, mas antes
compreenderia uma visdo mais alargada dos desejos de cada um, como o0s projetos ou os planos de vida mais
racionais, Regina Queiroz, Justica Social e Estabilidade: A defesa do Pluralismo na Filosofia Politica de Rawls,
81

""" Nao obstante, Ricoeur defende o cariz anti-teleolégico da justica de Rawls, como se viu anteriormente.
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0s projetos de vida de cada um, segundo um sentido de justica institucional. Com efeito, se
uma pessoa a nivel individual conseguir discernir com clareza o que é mais benéfico para si,
entdo do mesmo modo, uma consciéncia coletiva, ao nivel institucional, podera decidir em
que contexto se situara a esfera do justo e do injusto.””® Em suma, seré& preciso que todos 0s
membros adquiram certos conhecimentos basicos de psicologia individual — como sdo,
nomeadamente, as motivacfes do ser humano ou os proprios bens que as assistem — para
chegar a formas alternativas de justica.””

Desta Gltima consideracdo, retiramos entdo a necessidade de todos os cidadaos terem
acesso a uma informacgdo mais completa, como forma de prover assim a méaxima estabilidade
ao contrato social, qualquer que seja a vicissitude que o atinja.”® De facto, como conclui
Ricoeur, s0 através desta mesma via, serd possivel construir uma justica de cunho
exclusivamente procedimental.”®! Por outro lado, ndo nos poderemos esquecer que, sera por
conta desta mesma formalidade inerente ao contrato social que a diversidade dos bens em
comunidade corre risco de ficar em causa. Porém, recorda o nosso filésofo, baseando-se no
pensamento de John Rawls, a distribuicdo dos bens sociais (considerados como distintos)
acabara por introduzir no espaco da comunidade uma importante varidvel finalista que,
acarretara assim o surgimento de conflitos irredutiveis entre bens.”®? Neste sentido, buscando
os estudos de Michael Walzer, poderemos dizer que, sera por causa da heterogeneidade dos
bens sociais que se constituirdo na comunidade diferentes ordens de justica — as quais serdo
concorrenciais entre si, ndo deixando contudo de ficarem agrupadas a volta de compreensdes
compartilhadas em comunidades concretas.’

Como afianca 0 nosso autor, tal constatagdo resulta da ideia de uma sociedade como
fendmeno simultaneamente consensual e conflitual, a qual congregara assim oportunidades e
alternativas sempre diferentes no que diz respeito a reparticdo das vantagens e dos deveres
entre os diversos membros da comunidade. Assim, no que tange ao seu aspeto conflitual,

poderemos supor que a indemnizacdo que serd devida a um determinado agente individual

778 John Rawls, Uma Teoria da Justica, tr. Carlos P. Correia (Lisboa: Presenca, 1993), 33.

™ De realgar, segundo Ricoeur, a ideia de que todos devem ter o conhecimento suficiente dos argumentos de
justica em disputa, que podem ir desde os principios utilitaristas até as concepcdes rawlsianas procedimentais -
pois o que de facto se coloca aqui em reflexdo néo so as leis, mas antes visdes gerais sobre a justica.

’80 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 269.

"8 Ibidem.

"% Ibidem, 271.

"8 porém, como adianta Ricoeur, a intransigéncia de Rawls acerca desta questdo é perentéria, ndo sé porque
estava certo de que, se a regra de distribuicdo fosse coerciva a heterogeneidade dos bens ndo poderia ser
verificada, mas também porque a teoria em questdo se dirigia a unidade basica da sociedade, em detrimento das
suas instituicdes particulares, as quais seriam reveladoras de uma efectiva heterogeneidade dos bens, Paul
Ricoeur, Le Juste, 111.
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poderd neste sentido produzir a possibilidade da sua rejeicdo. E, adicionalmente, para que se
possa alcangar no seio da esfera coletiva uma harmonia estavel e abrangente, sera sempre
necessario que, no ambito da distribuicdo dos bens sociais se forme uma base de consenso,
um tanto mais alargada possivel quanto maior for a dissonancia entre as reivindicacfes
concorrentes.”® Na verdade, a abertura que se pretende transmitir ao contrato social — como
forma de convocar os membros comunitarios para a distribuicdo dos bens sociais — podera
ndo ser suficiente para alcancar a nocdo de uma verdadeira equidade, na medida em que nao
elimina a diferenca economica e social entre os varios agentes sociais. No fundo, tal
consideracdo, na Otica de uma critica dirigida ao contratualismo lockiano, podera néo
expressar a legitimacao do contrato social, passando mesmo ao nivel constitucional a acentuar
ainda mais o fosso das disparidades sociais e, como tal, a perpetuacdo das situacbes de

injustica em sociedade.’®

5.1 — A andlise dos principios de justica, na perspetiva de um vinculo social sempre

precario

Continuando o estudo anterior, efetuaremos em seguida uma andlise mais detalhada
aos principios de justica e a sua forma procedimental, levando assim em conta a visao
aristotélica de distribuicéo social, & luz do binémio justica versus igualdade.”® Com efeito, se
a partir do argumento de John Rawls, conseguimos extrair um fundamento moral para a no¢édo
de justica — principio que se espraiara no desenvolvimento ontogenético do ser humano —
também, por esta mesma via, serd possivel compreender a concordancia que o autor
americano manifesta em relacdo a teoria aristotélica do surgimento das virtudes, isto é, de
uma propensao reforcada pela prética ética.’®’

Desta forma, segundo Ricoeur, o sistema social tera de compreender coletivamente um

processo de distribuicdo, no ambito do qual, os préprios intervenientes serdo somente partes

"8 Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 77 (citando, por sua vez, a obra Lectures 1: Autour du
politique, de Paul Ricoeur, 186).

8 Rawls denota uma profunda rejeicdo a perspectiva doutrinaria do contratualismo do poder politico, afiancado
por Locke, que apesar de outorgar ao povo principios politicos congregados numa carta constitucional, ndo
impede que os individuos mais frageis a nivel social (por razdes pessoais ou de nascimento) ndo possuam o
mesmo direito de a legitimar, Regina Queiroz, Justica Social e Estabilidade: A defesa do Pluralismo na
Filosofia Politica de Rawls, 27.

78 Nao obstante, Ricoeur afirma na obra Le Juste que se forem considerados bens aquilo que ira incidir a
equidade distributiva, entdo nada ficara devendo ao seu caracter de bem mas antes aquela que resultar de um
processo deliberativo, o que leva o mesmo autor a concluir, que o justo fruto de uma deliberagdo sera construido
e ndo descoberto, como seria se se subordinasse ao bem, Paul Ricoeur, Le Juste, 102.

™87 pedro V. Santos, Consenso e Conflito no Pensamento de John Rawls, 207.
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do mesmo (tomam parte). Com isto, institui-se assim o desafio de uma inter-
complementaridade de vantagens e encargos entre os diversos membros que compde uma
comunidade — como se de uma aventura cooperativa se tratasse. De certo modo, poderemos
definir este mesmo sistema social como um espaco coletivo incindivel e, ao mesmo tempo,
como um sistema de inter-relac&o entre individuos.”® Em suma, ser4 apenas por esta via, que
John Rawls asseverard a imprescindibilidade do vinculo social, traduzido assim pelo elo de
cooperacdo entre os diversos membros da sociedade e, ndo pela dominagédo de uns em relagédo
aos outros.’®

Nesta medida, concluimos com Ricoeur, que os principios de justica ndo simbolizam
sendo os principios de distribuicdo dos bens primérios.”® Por outro lado, fica igualmente
manifesta, a analogia que se estabelece entre o pensamento de John Rawls e o pensamento de
Ricoeur no que se refere a importancia dos principios de justica, bem como a orientacdo ética
gue 0s mesmos projetam para toda a institui¢éo social.

Desta consonéncia de opinides poderdo ser destacados, desde logo, dois aspetos
essenciais: o primeiro, que aponta para a semelhanca ente o conceito de cidaddo — extraido da
filosofia politica — e 0 conceito de sujeito de direito — extraido da filosofia do direito; e o
segundo, que compreende a convergéncia do pensamento de John Rawls no pensamento de
Ricoeur, no que tange ao papel da instituicdo do Estado na identificacdo, pela via consensual
[...] de pardmetros de distribuicdo equitativa dos onus e bonus, ou seja, de critérios de
conduta em vista dos quais todos cidadaos terdo de obedecer, isto €, os ditos principios de

justica.”®*
5.1.1 — O principio da liberdade igual em John Rawls
Desenvolvendo a andlise da justica em John Rawls, chegamos assim ao principio da

liberdade igual — ou seja, o primeiro principio de justica — o qual compreende os direitos e as
liberdades dos cidaddos, isto é, as liberdades de expressdo, de reunido, de voto e de

788 E por esta ideia de construcdo social que o filésofo francés afirma a resolucdo da oposicdo entre a concecao
holista de sociedade defendido por Durkheim e o individualismo epistemoldgico de Max Weber, Paul Ricoeur,
Le Juste, 83.

"% Ibidem, 100.

790 Estes bens sociais primarios representam, em Rawls, direitos, oportunidades e liberdades doadas ao individuo,
além da riqueza, dos rendimentos e, sobretudo, das bases sociais do respeito por si proprio, Jean-Pierre Dupuy,
Etica e Filosofia de ag&o, 58.

™1 Jurisdicdo democrética e o sujeito de Direito, segundo Paul Ricoeur, Bortollo Valle, Fabio Luparelli
Magajewski in Filosofia : heterogeneidade , Revista Agora, Ano 11/ n° 1, Jan/Jun de 2011, 159.
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elegibilidade nas fungdes publicas.”®® No fundo, todo o cidaddo devera ter o direito de
participar livremente no espago da comunidade onde se insere. Por outras palavras, que o
direito a liberdade de cada sujeito individual serd sempre um dos atributos mais importantes
de uma sociedade verdadeiramente justa.’”® Por sua vez, Olivier Abel, ancorando-se em
Ricoeur, ndo deixarad de defender a ideia de que tal sociedade ndo expressa maioritariamente
uma vontade comunitarista, implicita no proprio contrato social, mas antes o seu
desprendimento em relacdo a esse mesmo acordo coletivo. Ou seja, atribui-se prioridade as
intengdes individuais, como forma de obter assim a forma de uma autonomia confluida na
igualdade entre sujeitos sociais.”®* De certa forma, poderemos concluir que o principio da
igualdade se aproxima de um quase formalismo aristotélico da virtude da justica, na medida
em que, ndo deixa de atribuir um pleno direito de cidadania a todos aqueles que compde uma
determinada coletividade.”® No fundo, tal ilacdo serd semelhante & nocdo aristotélica de
igualdade aritmética, contudo composta de um maior formalismo.”® De igual modo, dira
Ricoeur que, o carater formal deste mesmo contrato social ndo resulta sendo da eliminacéo da

diversidade dos bens sociais em beneficio da regra da partilha.”’

5.1.2 — O principio da diferenca e o conceito de “ maximin”

Num segundo momento da sua analise, John Rawls dard entrada ao principio da
diferenca,”®® o qual, segundo Ricoeur, compreendera a escolha da solucéo mais adequada para
resolver os conflitos no seio de uma méaxima comum. Assim, de acordo com este principio, ha
que sublinhar que a igualdade na diferenca vira especialmente reforcada, ndo s6 a luz de uma
reparticdo mais equitativa, como igualmente pela atencdo dispensada ao problema das

desigualdades das minorias (de certo modo, contra os desejos dominantes).

92 paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 272.

7% Nigel Warburton, Grandes livros de filosofia, tr.Pedro Bernardo (Lisboa: Edicdes 70, 2013), 337.

" No sentido em que cada membro faz passar a sua vontade pela prova da universalizacdo e da nao
contradi¢do, Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 76.

> Cada pessoa deve ser detentora de um direito igual ao sistema mais extenso das liberdades de base, igual
para todos, que seja compativel com o mesmo para o0s outros, Paul Ricoeur, Ethique et Morale, in Lectures 1,
Autour du politique, 263.

" Ibidem.

7 paul Ricoeur, Jonh Rawls: de |"autonomie morale & la ficton du contrat social, 206.

"8 Principio este com orientagido marcadamente antiteleolégica, no sentido em que Ricoeur lhe deu, ou seja,
contra um tipo de teleologia, o utilitarismo. No fundo, que s6 se devem aceitar desigualdades sociais e
econémicas se a introducdo dessas desigualdades / diferencas forem beneficiar os membros menos favorecidos
da sociedade, isto é, aqueles que, antes da introdugdo dessa diferenca, tinham menos e que, portanto, ficardo a
perder sem a introduco dessa diferenca, Paul Ricoeur, Ethique et Morale in & Lectures 1, Autour du politique,
263.
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Por conseguinte, o principio da diferenga sera a regra que justifica a introducdo de
certas desigualdades na sociedade, com a condi¢do das mesmas promoveram o auxilio
necessario a todos aqueles que possuem menos, em comunidade. Dai, que os membros de
uma determinada coletividade ndo possam ser todos beneficiados, mas apenas aqueles que se
situam na base da pirdmide. Mais uma vez, Ricoeur comparara o principio da diferenca a
nogdo aristotélica de justica proporcional ao mérito, s6 que desta feita, por meio de uma
viséo de tal modo formal, que o valor individual dos seus contributos nunca sera notado.”*°

Prosseguindo nesta linha, chegamos depois a nocdo de igualdade kantiana, a qual
defende assim uma igualdade efetiva no quadro de um acordo social tendencialmente
equitativo. No fundo, tal teoria ndo deixa de considerar imoral a ocorréncia de desigualdades
profundas entre 0s membros de uma determinada comunidade — devido tanto a ocupacao de
posicBes vantajosas, como aos talentos naturais de cada um.®®® Assim, regressando a John
Rawls, diremos que no d&mbito das designadas posicdes de partida, ninguém devera auferir de
qualquer tipo de vantagem ou beneficio a ndo ser por formas que redundem a favor do bem-
estar de todos.® E, sera neste mesmo sentido que, o autor de A Teoria da Justica acabara por
congregar as especificidades naturais de cada um no seio de uma igualdade comum.
Concluimos, entdo, que John Rawls ndo visou sendo ancorar a no¢do de justica a dois
principios maiores da esfera social: um que se determinaria para a ligagdo da justica a regra de
uma liberdade igual e outro que se associaria ironicamente a um principio contrario aquela.
No fundo, a razdo para tal afere-se, sequndo Ricoeur, da ideia de que na auséncia de uma
reparticdo clara do bolo social, nunca poderemos reconhecer as diferencgas de produtividade
que resultam dessa mesma distribuicdo comunitaria.®*

Por conseguinte, ha que procurar no seio da esfera institucional, um critério equitativo
de justica que torne as desigualdades econdmico-sociais entre 0s seus membros vantajosas
para todos, ou seja, que propicie empregos e cargos igualmente acessiveis para todos.2*® De
certo modo, evoluindo para um confronto ideoldgico, situado precisamente entre uma visdo
de teor capitalista e uma conce¢do com pendor mais socialista — retirada da importancia que
John Rawls atribuiu as minorias desprotegidas. Nesta medida, poderemos associar a proposta

rawlsiana, a producdo de uma ponte entre aquilo que seria a natureza do dever moral e aquilo

9 paul Ricoeur, Ethique et Morale in & Lectures 1, Autour du politique, 263.

800 Regina Queiroz, Justica Social e Estabilidade: A defesa do Pluralismo na Filosofia Politica de Rawls, 27.

801 john Rawls, Uma Teoria da Justica, 95.

802 Ou seja, a soma total por ratear ndo é fixada de antemao, mas depende do modo como é rateada, Paul
Ricoeur, Le Juste, 86.

803 paul Ricoeur, Soi-méme comme un Autre, 273.
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que seria a natureza do interesse proprio, ndo obstante comportar uma distancia significativa
entre a posicdo original e a sua exequibilidade efetiva.

Nesta sequéncia, concluira Ricoeur que a ordem estabelecida por John Rawls na
enunciacdo dos principios de justica ndo consubstancia sendo, além da superacdo das
correntes marxistas e utilitaristas, a ideia de que nenhuma violag&o ao principio da igualdade
poderia ser efetivada a favor de uma maioria, como defendia a tese utilitarista — aniquilando
assim o critério que visaria simetrizar os direitos dos cidaddos, sem excec&0.2®* Por outras
palavras, seria mais vantajoso reforcar a consciéncia de certos designios importantes do que
alcancar somente o grau mais alto de felicidade.®” Reformulando, poderemos estabelecer
assim a semelhanca entre a equidade de justica em Rawls, definida como cultura puablica de
uma democracia constitucional (e, onde estaria consagrada a posicdo anti-sacrificial) e as
teorias utilitaristas que defendiam uma sociedade organizada em redor de um fim dominante
— onde seria, por conseguinte, manifesta uma certa intolerdncia em relacdo aos
constrangimentos dos direitos das maiorias.®®

No fundo, com vista a harmonizar tal questdo, o autor de A Theory of Justice criou o
critério do maximin, o qual postularia assim que os membros da comunidade expressariam
uma preferéncia maior pelas disposi¢cGes que ampliariam os interesses das minorias do que as
disposices que caberiam & populacdo em geral.®’ Dito de outro modo, constituir-se-ia,
assim, uma inclinacédo anti-sacrificial — principio da diferenca — através da qual os direitos dos
membros mais vulneraveis seriam salvaguardados em nome de prerrogativas maiores a luz da
coletividade.®® Decorrente disto, obteriamos entdo a protecdo de todos os individuos
socialmente desfavorecidos, quer através do acautelamento das suas liberdades
fundamentais,®®® quer pela compensacdo das inevitaveis disparidades que resultam da
diferenca entre os agentes.®'

De certa forma, poderiamos concluir, ser preferivel o desfavorecimento de um ser

humano no seio de uma desigualdade social moderada, do que numa sociedade mais

8% Neste registo, afirma Rawls, que se o contratualismo reflecte as nossas conviccdes sobre a prioridade da
justica, o utilitarismo perspectiva-as antes como uma ilusdo social util, Rawls, Uma Teoria da Justica, 45.

805 Nigel Warburton, Grandes livros de filosofia, 336.

86 pjerre Dupuy, Ethique et Philosophie de I action, 87.

87 Equivale, assim, a actuar de forma a que a parte minima seja a maior possivel.

808 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 273-274.

809 Chandran Kukathas e Philip Pettit, Uma teoria da Justica e os seus criticos, 61.

810 Quanto a este segundo principio, dever-se-ia reter, segundo Ricoer, a ideia de que nas situacfes de
distribuicdo desigual, existira sempre um ponto de equilibrio, a partir do qual determinadas desigualdades devem
ser valoradas como preferiveis relativamente a outras desigualdades maiores, mas também em relacdo a
distribui¢des igualitarias, Paul Ricoeur, Le juste entre le legal et le bom a Lectures 1: Autour du politique,188.
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igualitaria.®’* Por conseguinte, como assevera Ricoeur, tal argumento anti-utilitarista,
enquadraria a dissimulacdo de um argumento ético a custa de um argumento mais técnico. No
fundo, tal argumento seria deduzido da teoria dos jogos, segundo a qual os proprios principios
éticos ndo tomariam parte nas decisdes envolvidas.®'? Neste sentido, John Rawls ndo deixara
de se expor a critica concorrencial entre os que o acusam de desfavorecer o principio da
igualdade — devido a prioridade conferida aos agentes mais desfavorecidos — e aqueles que
rejeitam liminarmente a legitimacdo das desigualdades sociais sugerida na sua obra A Theory
of Justice.

Nesta medida, poderemos questionar até que niveis os mais fortes estardo dispostos a
produzir para alimentar os mais desfavorecidos? A esta indagacdo, respondera Ricoeur,
afirmando que o argumento rawlsiano ndo consubstanciara sendo a ideia de que, uma posi¢édo
social exclusivamente igualitaria acabara inevitavelmente por ocasionar uma viragem contra
si mesma. Isto porque a existir uma desigualdade real, seria sempre dificil entender que a
diminuicdo das vantagens nos individuos mais favorecidos, ndo originasse um certo
sentimento de revolta ou, mesmo, a recusa em cooperar com o0s mais frageis da sociedade. De
certa forma, sO através do principio da diferenca, sera possivel realizar uma igualdade
equivalente & unanimidade exigida pelos membros da sociedade.®*?

Por conseguinte, em todo o espaco onde se regista uma igualdade aritmética, seréa
sempre contraproducente a constituicdo de um processo de distribuicdo social. Ou seja, se tal
acontecesse, a propria produtividade apresentar-se-ia tdo reduzida que nem mesmo 0s mais
frageis escapariam ao ciclo de depresséo dentro dos varios escaldes sociais.** Neste sentido,
concluiremos que a nogdo de equidade em John Rawls visard somente a conservagdo da
posicdo mais baixa num sistema organizado, contudo sempre acima das alternativas
restantes.®'

Assim, segundo a Otica de Ricoeur, a ficcdo do véu da ignorancia aludird somente a
ideia de uma funcdo critica, ndo s6 no que tange as teorias utilitaristas do beneficio
maioritario, como também em relacdo ao papel fundador das regras do jogo em sociedade.®*®
No fundo, tal papel fundador vira ja relacionado com o facto do véu da ignorancia se guiar

pela superioridade da razdo anti-sacrifical, onde precisamente o ethos da sociedade se define a

811 | 0go, ndo existirdo desigualdades aceitaveis, se as mesmas n&o se conformarem com todos os membros da
sociedade, Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 80.

812 paul Ricoeur, Le Juste, 91.

83 Ou seja, o principio da diferenca, em si mesmo, maximiza o seu destino, Pierre Dupuy, Ethique et
Philosophie de I"action, 74.

814 paul Ricoeur, Le Juste, 86.

815 Chandran Kukathas e Philip Pettit, Uma teoria da Justica e os seus criticos, 61

816 QOlivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 78.
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luz do equilibrio refletido entre os juizos morais amadurecidos. Em suma, concluiremos que o
sentido de tais juizos prudentes consigna assim um consenso por confrontacdo proprio das
sociedades liberais democraticas. &’

Na continuacdo do estudo ricoeuriano sobre a justica de John Rawls, efetuaremos
ainda um olhar sobre o carater complexo e movedico das questdes morais.® Com efeito,
asseveraremos assim, que o paradigma formulado por John Rawls ndo deixa de suscitar uma
reacao ao proprio utilitarismo dominante, quer pela sua faceta mais econdémica, quer pela sua
vertente politica, postulando deste modo a primazia da justica social, bem como o respeito
pelos direitos individuais.®® De certa forma, o autor americano acabara por definir a posicéo
original como um caso essencialmente de justica processual, ®*° a partir do qual a deliberacio

entre as partes ndo visara sendo a autonomia racional dos individuos em sociedade.
6 — Da critica sobre o contratualismo aos perigos das ideias liberais em John Rawls

Na verdade, de entre as varias criticas formuladas a teoria de John Rawls, destacam-se,
desde logo, aguelas que envolvem a nocdo da posi¢do original, ndo s6 porque comporta a
dificuldade do sujeito em se distanciar da realidade onde esté inserido, mas igualmente porque
serd sempre impossivel abstrair-se do seu conhecimento — isto €, de se comportar como um
ser ignorante.®?! De facto, de entre os defensores do comunitarismo, existirdo sempre aqueles
que afirmardo ser improvavel compaginar o pacto resultante da posicdo original com a
sociedade real e histrica.®? De resto, convém lembrar que o préprio John Rawls, em abono
da sua teoria, j& asseverara certa vez que esta poderia pressupor, ainda que de modo aparente,
uma concecdo metafisica de pessoa (ou seja, uma individualidade isolada da contingéncia do
mundo). Tal constatacdo ja seria assim exemplificativa, de que a posicdo original poderia
compreender antes de tudo um factum de representacdo, isto €, que poderia vir associada a

ideia de que o ser humano simularia o0 seu proprio espaco existencial, assumindo 0s mais

817 pierre Dupuy, Ethique et Philosophie de I"action, 91.

818 Cicero Araujo, Legitimidade, Justica e Democracia: 0 novo contratualismo de Rawls, Revista Lua Nova, n°
57,2002, 84.

819 Assim, segundo a ideia liberal, os valores ndo sdo negocidveis em funcdo de resultados que tendam a
maximixar o bem estar do agregado, em detrimento da individualidade de quem por ele ¢é afectado, Jodo Cardoso
Rosas, Manual de filosofia politica (Coimbra, Almedina, Coimbra, 2013), 35.

80 Ou seja, independentemente dos principios adoptados pelos membros da sociedade, comparativamente a
outros alternativos, eles serdo sempre considerados justos, John Rawls, 91.

821 Como adiantam os comunitaristas estadunidenses na sua luta romantica contra o “ 6pio” liberal, a posigio de
Rawls ndo deixa de conservar a marca kantiana de transcendéncia da pessoa humana.

822 paul Ricoeur, Le Juste, 110.
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diversos papéis sociais — e, por conseguinte, através da ficcdo alcancar os principios
equitativos de justica.?®

Paradoxalmente, ndo poderemos deixar de salientar que a concecdo politica, em vista
da qual os principios de justica se direcionam, ndo comportard tanto o favorecimento das
proprias instituicdes, mas antes, como John Rawls sublinhou, a necessidade de um
amadurecimento continuo das relacbes entre cidaddos, naquilo que podera ser designado
como comportamentos razoaveis — condutas que procurariam estabelecer assim vias de
funcionamento mais adequadas, no seio das sociedades humanas.®**

N&o obstante, ha que referir ainda que na base da concecao de equidade, poderdo estar
impressos 0s genes constitutivos de uma jovem sociedade liberal, no seio da qual os proprios
cidaddos seriam usufrutuarios de uma convivéncia mais ampla, sem porém se despojarem das
suas conviccdes pessoais (opinides relativas a definicdo do justo ou do bom).}*® Como
sintetiza Ricoeur, a conce¢do do justo em John Rawls expressa assim o principio diretor das
sociedades constitucionais. Neste sentido, a teoria rawlsiana de justica podera fragilizar, ou
mesmo delegar a propria ideia de democracia um estatuto eminentemente inferior, ao
promover a predominancia de certos direitos liberais, como sdo o direito a liberdade pessoal
ou o direito de propriedade.??

Neste enfiamento, resumiremos entdo esta mesma teoria contratual, a elaboracdo de
um conceito ideal de justica,®?’ que se direcionara por sua vez a ideia de um consenso por
sobreposicao, no qual virdo definidos os direitos, as liberdades e as oportunidades de cada um.
S6é, assim, mediante a outorga destes mesmos direitos, € que sera possivel aos cidadaos fazer
uso efetivo em todos os seus propdsitos, a luz de um equilibrio estabelecido entre 0 dominio

politico geral e 0 dominio ético-moral de cada individuo. No fundo, tal questdo, ndo remetera

82 De forma a ilustrar melhor o seu ponto de vista, Rawls equipara a imaginacdo da posicdo original ao
desempenho de um papel numa peca, fazendo-nos crer que somos as proprias personagens que nela actuam, John
Rawls, Political Liberalism, 53. Por outro lado, argumenta o mesmo filésofo que a noc¢do intuitiva da posi¢édo
original, representa tdo s6 a sintese daquelas condi¢des que melhor promoveriam a justica social, dada a
aceitabilidade que colhiam por parte de todos os cidaddos e, nesta medida, contribuindo para uma melhor
interpretacdo das relacdes de natureza moral, insitas na sociedade, Rawls, Uma Teoria da Justica, 40.

824 Amartya Sen refere que Rawls estava consciente da dificuldade que seria implementar, a este nivel
civilizacional, a sua teoria de justica, isto porque seria de todo inviavel a emergéncia espontanea de um
comportamento razoavel universal entre todos os membros de uma sociedade, Amartya Sen, A Ideia de Justiga,
tr. Nuno Castello-Branco Bastos (Coimbra: Almedina, 2012), 117.

825 Nigel Warburton, Grandes livros de filosofia,335.

826 Contudo,Amartya Sen tende a refutar de forma clara a assuncéo dos direitos de propriedade como apanagio
argumentativo de John Rawls, devido ao facto de ndo constar na sua obra tal direito de propriedade, Amartya
Sen, A ideia de Justica, 430.

827 |_ogo, apartada das praticas sociais reais.
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sendo para a synthesis de uma ideia liberal, através da qual se visara promover quer um
espaco de obediéncia & lei, quer o lugar onde predomine o bem comum e o bem individual ?*

De certo modo, como afirmara Ricoeur, sera precisamente pelo seio das democracias
liberais que surgira a intencdo de limitar a extensdo dos desacordos politicos, fazendo
convergir as regras de justica ao patrimonio das crengas e das tradi¢cbes nas sociedades
modernas (tradigdes que incluem os direitos, as liberdades e as reivindicagdes da populagéo

829

em geral). Por conseguinte, é licito dizer que a obra de John Rawls reflete a heranca

humiana das lutas individuais pelos bens disponiveis — que contudo sdo escassos para

satisfazer a sociedade em geral %

— bem como a ideia afirmadamente liberal de uma protecéo
garantida pelas constituicbes nacionais (e, portanto, dos interesses plurais em disputa), dentro
daquilo que o autor inglés denominou como esforco cooperativo das vantagens mutuas.®*
Poderemos, entdo, concluir que a teoria de John Rawls traduz assim a ideia de uma
politica liberal despojada da sua metafisica tradicional e, como tal, direcionada ao
acolhimento ao racionalismo kantiano, bem como & tradi¢io empirista de David Hume.®* Por
outras palavras, poderemos dizer que a mesma adquire o0 sentido de uma teoria que se situa
entre um socialismo de base liberal e um liberalismo social, isto é, salvaguardando aos
cidaddos as suas liberdades fundamentais, a0 mesmo tempo, que ndo deixa de incitar ao
desenvolvimento dos seus projetos de vida.®** No fundo, seré por esta via, ou seja, por meio
de um overlapping consensus, que se procurara mitigar os tracos de heterogeneidade
ideoldgica tipica das sociedades modernas e, simultaneamente, conciliar as varias doutrinas
morais, filoséficas e religiosas em torno de uma Unica conce¢do politica — no fundo,

absorvendo os valores dominantes da sociedade.®*

828 pedro V. Santos, Consenso e Conflito no Pensamento de John Rawls, 363.

89 paul Ricoeur, Le Juste, 116.

80 Naquilo que o autor americano denominou, como circunstances of justice.

1 Jodo Lopes Alves, Justica e Democracia. Algumas notas sobre o caso Rawls, em Metacritica. revista de
Filosofia da Unidade de Investigacdo em Ciéncia, Tecnologia e Sociedade da Universidade Lusdfona, Ano 1, n.°
1 (Lisboa: Edigdes Universitarias Lus6fonas, 2003), 122.

82 Citando Michael Sandel, poder-se-a afirmar que o rawlsianismo traduz a forma de um kantianismo, com rosto
humeano, Jean-Pierre Dupuy, Etica e Filosofia de a¢éo, 60.

83 Dai que o liberalismo rawlsiano ndo represente os interesses do Estado providéncia, ndo s6 porque cria um
grande peso a economia, como é propiciador de desigualdades entre grupos de cidadaos, Jodo Cardoso Rosas,
Manual de filosofia politica, 57.

84 E precisamente neste ponto, que Rawls circunscrevera a problemética fundamental do liberalismo, Jodo
Lopes Alves, Justica e Democracia, 122.
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7 — A importancia da deliberac@o na formacéo de convicgdes mais razoaveis

Ricoeur explica assim em Interpretacdo e/ou Argumentacdo — escrito extraido da
analise que o autor produziu a teoria da argumentacdo de Jirgen Habermas — que a ideia do
justo sé poderéd ser encontrada em certos circulos de deliberagdo ou dentro de um debate mais
plural, por onde cada individuo possa assim participar da defesa dos seus direitos e interesses,
fazendo valer os seus proprios argumentos.®®® No fundo, a ideia de uma democracia
deliberativa — a moda de um governo pela discussdo — sé sera possivel quando incorporar em
si mesma o préprio principio de deliberag&o.

Por conseguinte, toda a argumentacdo politica expde, desde logo, o eixo central por
onde decorrera o sentido de justica (isto €, 0 meio a partir do qual a justica se concebe como
um procedimento puro).®* Tal nocdo deriva assim do argumento que sugere, se a
representacdo contratual — condigédo a partir da qual foi elaborado o argumento — for bem
construida, entdo os principios de justica que daf resultarem estardo igualmente corretos.®*’
Neste ponto especifico, Ricoeur ndo deixara de recordar que, o argumento por meio do qual se
constréi uma justica procedimental, se funda inevitavelmente numa teoria independente que
permite assim esbogar, através da definicdo do justo e do injusto, os principios de justica
enunciados atras, sem ter necessariamente de os provar.*® Deste modo, como continua
Ricoeur, todo o bom argumento ndo se cingird somente a uma razdo entendivel — ou pelo
menos plausivel — mas possuira igualmente a incumbéncia de ser aceitavel diante daqueles
que o conhecem.®*® Em resumo, sé por meio de um processo essencialmente argumentativo,
se poderéa harmonizar o pluralismo conjuntivo das sociedades liberais contemporaneas.*

De salientar ainda, na sequéncia da critica a teoria da justica de John Rawls, a visao
curiosa e igualmente antagonica do filésofo alemao Jirgen Habermas, relativamente a nocéo

de consenso por sobreposicdo.®*

Assim, clarifica este mesmo autor, o conceito de posicao
original que da fundamento ao argumento citado, nunca podera compreender, ao nivel pablico

e institucional, um verdadeiro debate de opinides (muitas delas divergentes entre si), na

85 paul Ricoeur, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 80.

836 Amartya Sen, A ideia de Justica, 512.

837 Nesta medida, como refere Cicero Aradjo, a qualificacdo de uma dada situag&o, como justa ou injusta, ndo
depende do consentimento real das pessoas, mas da natureza e da qualidade da argumentagdo, Cicero Araujo,
Legitimidade, Justica e Democracia, 84.

838 paul Ricoeur, Jonh Rawls: de I"autonomie morale & la ficton du contrat social, 209.

839 paul Ricoeur, Le Juste, 173,

80 Jodo Lopes Alves, Justica e Democracia. Algumas notas sobre o caso Rawls,123.

81 Ou, como Ricoeur designou, um consenso por interseccdo de fontes morais compativeis, sob a forma de uma
pratica racional feita por contraditérios razoaveis, Paul Ricoeur, Le Juste 11, 100.
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medida em que se constituira, logo a partida, na individualidade de um contrato formal. Por
outras palavras, tal conce¢do ndo poderd decorrer assim de uma deliberacdo alargada de
opinides — discutida por todos — pois caso contrario, seriamos obrigados a atribuir a este
mesmo consenso, uma conotacdo supra-individual, prudentemente amadurecida por todos 0s
cidaddos da comunidade — ao invés, dos interesses particulares.®*?

Por outro lado, sera notério, como afianca Ricoeur, apoiando-se na abordagem de John
Rawls, que uma teoria que postula a ideia de uma justica procedimental ndo possa apenas
constituir-se numa teoria independente, mas igualmente devera subentender um juizo de
interpretacdo — ou de pré-compreensao — acerca do carater do justo ou injusto em sociedade,
de forma a chegar assim aos principios de justica. Por este ponto, convém entender que a
premissa que buscaré a ideia do desinteresse mutuo em John Rawls, s6 comportara a nocao de
uma verdadeira autonomia quando expressar a razdo de uma vontade desfalcada da lei moral,
isto é, sem atender a uma natureza interessadamente autonoma — derivada, por conseguinte,
de uma deliberacdo que ajuizaria desde logo os beneficios e o0s custos da acdo, a luz dos
interesses pessoais.®** Assim, poderemos antever que, se o sentido de justica em John Rawls
ndo preconizar a forma de uma autonomia kantiana, acabara mesmo por resvalar na ideia de
uma amizade fragil ou, ainda, na ideia de uma confianca mutua sem grande consisténcia ou
durabilidade.®**

Desta forma, teremos que explicitar com Ricoeur, a necessidade de se obter uma
ponderacdo efetiva das convicgdes pessoais em sociedade, precisamente dentro daquilo que
John Rawls denominou por convicgdes bem sopesadas — no sentido que, sO por esta via, se
conseguird alcancar uma reparticio mais equitativa da riqueza em comunidade.®* Afirma,
entdo, o nosso filosofo que a capacidade para compreender os principios de justica em John

Rawls, se manifestard pela concordancia crescente em aceitar a interpretacdo teorética ou

82 Regina Queiroz, Justica Social e Estabilidade: A defesa do Pluralismo na Filosofia Politica de Rawls, 173.
N&o obstante, afirma Rawls, em apologia do consenso por sobreposi¢do, que sd por essa via, se favorece uma
concecdo politica de justica como base publica de justificacdo para o regime constitucional de todo o Estado
democratico e, portanto, no sentido em que esse mesmo Estado possa ser subscrito por diversas doutrinas
politicas, opostas entre si, denotando igualmente uma abrangéncia de interesses ou uma expressdo de
razoabilidade nos seus principios. Assim, o autor americano afere que, para que se concretize essa politica de
justica, é necessario levar em conta trés pressupostos: 1) o facto da diversidade religiosa, filos6fica e moral
permanecer indefinidamente como uma tendéncia das sociedades humanas para o futuro (este mesmo facto,
Rawls explicita-o, como causa decorrente do ajustamento da forma como o exercicio livre da razdo humana
actua em colectivo); 2) o facto de que, para que qualquer doutrina se eleve a um entendimento seguro e
partilhado, tem de carecer do auxilio opressivo do Estado que a instaura ( facto da opressao); 3) por ultimo, a
estabilidade de um Estado democratico sé se efectiva verdadeiramente pelo apoio livre e voluntario da maioria
dos seus concidadéos activos, John Rawls, Political Liberalism, 61- 62.

83 pedro V. Santos, Consenso e Conflito no Pensamento de John Rawls, 214.

84 Como diz esse autor, apenas redundara num paliativo de consciéncia, Ibidem.

82 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 275.
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inocente da posi¢do original. Porque, como assevera Ricoeur em Da Metafisica & Moral, a
ideia da intima convicgdo, bem como o sentido de equidade no seio da alteridade, deverdo
representar, desde logo, os lugares privilegiados da juncdo efetiva entre a dimenséo

descritiva do foro interior e a dimens&o prescritiva da imputacdo moral.?*°

Adicionalmente,
poderemos ainda circunscrever, a luz dos alicerces que estruturam esses principios de justica,
a forma de uma verdade traduzida pelo equilibrio reflexivo entre a teoria e as convicgdes bem
sopesadas.®*’ No fundo, o significado que se resgata deste mesmo equilibrio, comportara a
tentativa de associar aos principios universais da moral os juizos morais em situacéo.®*

Confessa, neste seguimento, 0 nosso autor que os argumentos defendidos pela via
procedimental de justica, buscardo em Ultimo instdncia a superacdo da perspetiva
deontoldgica a custa de uma via mais finalistica ou teleoldgica, sabendo de antemao que, tal
objetivo sé sera conseguido pelo trabalho arduo de racionalizacdo das préprias conviccdes —
ou seja, recorrendo a via que Kant escolheu para estender a regra de universalidade a todas as
méximas.®*® Desta forma, concluiremos que a normatividade juridica sera sempre fruto da
legalizacdo das liberdades individuais, no seio de uma coexisténcia que se deseja, antes de
tudo, pacifica.

Porém, deveremos perceber que uma justica exclusivamente formal nunca poderé
representar um sentido genuino de justica, dado que, embora possa consubstanciar um dever
de obrigacdo a lei, ndo reflete ainda o reconhecimento convicto dos direitos e das liberdades
de todos e de cada um. Por outras palavras, ndo exprime um pensamento ponderado ou
justificativo sobre a atuacdo do homem em sociedade e, como tal, a visdo de uma justica
enquanto virtude.**® De sublinhar, no entanto, que o termo ponderado significa, segundo
Ricoeur, ser cordial e recetivo a prépria critica que vem de fora e, portanto, consubstanciando
a priori uma via de subordinacdo ao confronto argumentativo.

Continuando, refere ainda 0 nosso autor, que este mesmo imperativo que postula a
expressdo de uma universalidade para a totalidade das acGes humanas, deverd comportar
igualmente uma regra de justica na sua forma procedimental. Dito de outra forma, uma acéo
sO reveste um cariz moralmente relevante quando inscrever a razdo da sua justificacdo no

ambito de um principio universal, que possa conter assim um valor absolutamente para todos,

846 paul Ricoeur, Da Metafisica & Moral, tr. Anténio Moreira Teixeira (Lisboa : Instituto Piaget,1995), 43.

847 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 275.

848 Karl-Otto Apel, Etica e Responsabilidade: o problema da passagem para a moral p6s-convencional, 231.

89 H4, pois, que estabelecer juizos ponderados e sensatos no seio da comunidade, favoréaveis a reflexfo e a
capacidade moral de julgar.

80 Desta forma, ndo se podera efectuar a convergéncia entre a ideia de uma justica formal e uma ideia de justica
substantiva, Pedro V. Santos, Consenso e Conflito no Pensamento de John Rawls, 226-227.

183



sem que leve a uma contradicdo ** — ou seja, uma norma em vista da qual ndo poderemos

recuar por nenhum motivo.

8 — A dupla intencionalidade do contrato social e a incompletude do dever

Ricoeur assegura, assim, que o formalismo de John Rawls poderé ser interpretado, quer
a luz de uma insuficiéncia concetual, quer pelo préprio despojamento dos instintos em favor
de uma vontade mais racional ou, ainda, pelo elemento utilitarista em detrimento de uma
sociedade mais solidaria. Deste modo, subjacente a este mesmo formalismo, descobre-se o
principio de autonomia — no quadro de um plano dialogal do individuo consigo mesmo — bem
como a formalidade que reveste o contrato social ao nivel das instituices.®®® Contudo, dira
Ricoeur, que a autonomia ao conceber-se moralmente como facto inelutavel da razdo, nao
deixa de tornar mais dificil a relacdo entre a teoria contratualista e o &mbito institucional, na
medida em que a primeira se concebe, desde logo, como pura ficcd0.2°® N&o obstante, seré
pela nocdo do véu de ignorancia que daremos primazia a figura da autonomia, pois sé na sua
posse, podemos confiar a nds mesmos as nossas decisdes, mostrando assim que a autonomia
ser4 sem duvida a melhor forma de vivermos as nossas vidas.®** Contudo, Ricoeur ndo
deixara de afirmar que a responsabilidade moral em cada individuo reside sempre na perce¢do
que o proprio tem de si, como elemento neutro e imparcial no seio do quadro conflituoso da
sociedade.

Em sintese, o contrato social representard a ideia ficcional de um Estado politico,
promotor assim do sentido de autonomia dos seus membros, 0s quais transportardo, por sua
vez, o desejo profundo numa convivéncia pacifica. Diremos entdo, que a legitimidade de
todos 0s que governam e tomam decisfes, ndo compreendera sendo como contrapartida a
obediéncia voluntaria dos seus cidaddos (tal consideracdo ndo decorre sendo da ficcdo
contratual enunciada). Neste sentido, poderemos dizer na esteira de John Rawls, que o
contratualismo e o individualismo caminhardo de mé&os dadas, a ponto de se presumir,
segundo Ricoeur, a ideia de uma sociedade definida a luz de um fenémeno mutualista que se
auto-suspende do circuito de alternancia, entre uma visdo mais holistica ou durkheimiana de

comunidade e uma visdo essencialmente individual de nivel weberiano.®®

81 Francesco A., Salvatore V., O Altruismo e a Moral, 67-68.

82 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 277.

83 paul Ricoeur, John Rawls: de I’autonomie morale a la ficton du contrat social, 213.
84 Nigel Warburton, Grandes livros de filosofia, 335.

85 paul Ricoeur, Le Juste, 100-101.
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Assim, todo o Estado civil ou ético por onde o contrato social se insere, transportara,
em ultimo sentido, o reflexo de um acordo coletivo — por meio do qual os individuos se
conservardo unidos, ndo porque subordinados a uma autoridade coerciva ou autoritaria, mas
porque do seu seio brotardo as leis da virtude.®®® Neste enlace, poderemos entéo afirmar que a
comunidade social no seu todo ndo deriva tanto de um pacto formalmente instituido (na sua
acegdo mais estrita), mas antes de uma rede de solidariedade, através da qual o proprio acordo
acabaré por se converter em norma.®*’

Por conseguinte, poderemos afirmar que o contrato social s6 adquire a sua expressao
mais completa ou finalista, quando fizer da justica a sua principal virtude, no seio das
instituicdes democréaticas. No entanto, para que uma sociedade seja perfeitamente justa e
equilibrada, serd sempre necessario que resulte da combinacdo simultanea das instituicdes
ideais, bem como do comportamento exemplar dos seus membros — facto que contudo se
apresenta de duvidosa realizacdo, na medida em que a escolha dos individuos sé muito
dificilmente se conformaré ao bem comum.®®

Porém, para finalizar, ndo poderemos deixar de indagar se a moral rawlsiana
(contratualista) ndo devera preconizar igualmente uma via de evolucdo gque se aproxime mais
de um amor verdadeiro do que da simples conformidade com o dever.®*® E, isto, porque em
relacdo ao dever, ha que atender desde logo a falta de espontaneidade do mesmo ou, ainda, a
falta de uma certa graca na convivéncia entre os homens — sabendo de anteméo que todo o
homem se deseja sentir amado e, como tal, reconhecido na sua inconfundivel singularidade ou
valor.®® Por esta mesma razdo, poderemos compreender assim a critica que Ricoeur realiza ao
sistema formalista kantiano, em grande parte devido ao distanciamento que transmite
relativamente a individualidade do sujeito social. Ou, como infere o nosso autor, a
ambiguidade do respeito a lei ou a propria ideia de pessoa determina, ndo raramente, a
constituicdo de certos impasses ou constrangimentos a propria criatividade do homem ético,

impedindo-o assim de prosseguir caminhos ou solu¢fes mais satisfatérias para responder aos

8% Immanuel Kant, A Religido nos limites da Simples Raz&o, 110.

87 Erancesco A., Salvatore V., O Altruismo e a Moral, 87.

88 Neste sentido, néo se observaria o contexto pleno da justica de que falava Rawls, ou seja, as condicdes
normais e suficientes para tornar a cooperacao humana, simultaneamente possivel e necessaria, John Rawls,
Uma Teoria da Justica, 114.

89 0 proprio autor parece alongar-se nessa direccdo quando reflecte sobre a ideia de um contratualismo ideal,
onde as partes participantes sdo possuidas de uma certa benevoléncia ou de uma preocupacao real em relagdo aos
interesses dos outros, Ibidem,129.

80 Francesco A., Salvatore V., O Altruismo e a Moral, 85.
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choques de alteridade que a vida em comunidade produz — facto que resulta do cariz
multifacetado e altamente competitivo das sociedades contemporaneas.®®*

Serd, portanto, segundo uma Vvisdo mais consentanea com um humanismo real, que
Ricoeur encaminhard o conceito de justica para o ambito mais eficaz de uma sabedoria
prética, tendo em vista resolver assim a especificidade dos conflitos da vida, principalmente
daqueles que se mostram mais insoltveis. No fundo, sé pela transposicdo da universalidade
das normas na intencionalidade concreta das éticas aplicadas, se alcancara o desejo de viver

bem, com e para 0s outros, em instituicdes justas. *

®! Maria Luisa Portocarrero, Etica, Moral e Justica: Paul Ricoeur, herdeiro e critico de Kant, 663.
862 H
Ibidem.
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PARTE |11

O surgimento da sabedoria pratica como forma
metodicamente exigivel para delimitar e ajuizar a
conflitualidade politico—juridica contemporanea
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CAPITULO |

Da unicidade da moral a pertinéncia dispersiva dos
“coeficientes” pessoais em sociedade. O turbulento percurso que vai
do universalismo das leis ao nudcleo vivo das éticas e morais
particulares

1 — A necessidade de uma distribuicao justa em sociedade.
1.1 — O relativismo historico-cultural dos bens sociais em John Rawls

E no enfiamento do estudo nono de Soi-méme comme un autre que Ricoeur sublinhara
qgue o fundamento da conflitualidade humana se centra na ambiguidade do conceito de
distribuicdo justa, o qual compreende quer as intencdes individuais mutuamente
desinteressadas, quer a uni&o dos vinculos cooperativos. 2 Com efeito, como refere o autor,
tal dicotomia representa ja& o equilibrio reflexivo rawlsiano formado simultaneamente pelo
conjunto dos individuos racionais ou autbnomos — enquanto promotores dos seus interesses
pessoais — e pelas convicgdes bem ponderadas que visam assim tornar igual o que é
substancialmente diferente — tendo em vista as posi¢Oes de inferioridade social de certos
individuos, coagidos como tal a constituir relagdes dissimétricas e injustas.®**

Nesta medida, poderemos adiantar que o método procedimental de justica de John
Rawls incorporara a priori 0 momento crucial por onde brotardo os conflitos mundanos. De
certo modo, tal sentido terd como causa ndo s6 a grande diversidade de bens disponiveis,
como igualmente a tarefa complexa de os ordenar e distribuir. Na verdade, como conclui
Ricoeur, esta mesma distribuicdo social comporta ja uma afinidade maior, em relagdo a ordem
enumerativa dos bens sociais (fator quantitativo), do que a sua especificidade concreta (fator
qualitativo), isto é, como bens conceptualmente distintos uns dos outros.?®® De certa forma,
como assevera o autor, tal multiplicidade de contribuicGes, vantagens e obrigacdes

(individuais ou coletivas) expressa a ideia que a sua reparti¢do, ao nivel da igualdade social,

83 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 292.
84 Na prética, visa-se cumprir uma relacao de reciprocidade, semelhante & famosa regra de ouro, lbidem, 292.
865 H

Ibidem.
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sera sempre mais custosa e dificil do que se esperaria a partida, pela mera aplicacdo dos
principios de justica.

Por conseguinte, serd importante considerar a visao finalista dos bens sociais como
forma de promover assim a interligacdo do justo e do bom em sociedade. Contudo, esta marca
de contingéncia — que resulta desde logo da pluralidade dos bens comunitarios — ao associar-
se ao seu cardter historico e culturalmente determinado, ndo deixa de se direcionar
inevitavelmente ao acendimento da prépria conflitualidade mundana.’®® Portanto, sera no
seguimento deste mesmo sentido, que Ricoeur afirmara que a igualdade aristotélica nédo
poderd comportar tanto uma relacdo de paridade entre as partes sociais concorrentes, mas
antes a relacdo da parte de um, com a sua contribuicdo e a relagdo do outro com a sua
contribuicdo diferente. Deste modo, o que fica aqui manifesto é a ideia de um desajuste
concetual entre, por um lado, a significacdo dos bens sociais priméarios e, por outro, 0
beneficio concreto que se pode obter do usufruto dos mesmos. Por outras palavras, o conflito
entre a exigéncia de universalidade e os proprios impedimentos contextualistas — que resultam
das situacbes concretas — levard a formulacdo de bens sociais como entidades finitas e
limitadas.2®” Nesta medida, se os bens sociais possuirem significados diferentes, entdo
igualmente as diversas distribuicdes que os pretendem ordenar, assumirdo inevitavelmente
sentidos dissemelhantes, facto que, por sua vez, contribuird para o surgimento em sociedade
de esferas distributivas dentro de cujos limites s certos critérios e combinacdes serdo

adequados.®®
1.2 — A multiplicidade da justica segundo Michael Walzer

Serd, assim, pela multiplicidade em volta dos bens sociais que o filésofo Michael
Walzer criticard a unidade da justica, substituindo-a antes por um conjunto de justicas em
paralelo, as quais regulardo por sua vez 0s aspetos sociais, juridicos e politicos de uma
determinada comunidade — aspetos que ndo compreendem sendo o complexo mosaico dos
direitos e deveres instituidos.®®® Por conseguinte, a estas justicas em paralelo o filésofo em

causa denominou-as por esferas de justi(;a.870

% I bidem, 293.

87 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 216.

88 Michael Walzer, As Esferas da Justica: Em defesa do Pluralismo e da Igualdade, tr. Nuno Valadas (Lisboa:
Presenca, 1999), 27.

89 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 293.

870 Neste ambito, encontram-se a titulo de exemplo, a categoria da seguranca e da assisténcia publica, dos
empregos, do dinheiro, das mercadorias, das pessoas e demais areas do espaco institucional.
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Na verdade, sera sempre dificil visualizar um conjunto diversificado de bens primarios
que se possa enquadrar numa definicdo tdo abrangente, a ponto de englobar todos os mundos
morais e materiais. Por outras palavras, jamais se pode instituir tais principios de justica,
guando em causa estiver a reparticdo dos lucros, das vantagens e das responsabilidades entre
os diversos membros de uma mesma comunidade.®”* De facto, serd o quantum de intencéo
subjetiva que dirigimos a esses bens, que fard deles alvos intrinsecamente significativos e
aquiridores de valor de necessidade. Por outro lado, € devido a forma como os recebemos ou
fazemos deles posse e uso, que se definirdo as nossas identidades.®’? Assim, se consideramos
a heterogeneidade dos bens sociais como um facto comprovado, entdo também as
justificaces dos individuos em relacdo a distribuicdo desses mesmos bens, o tera de ser. No
fundo, as causas que determinam a pluralidade dos bens sdo sempre incomensuraveis,
podendo ir desde o mero estatuto de cidadania até razGes de cariz social e humanitario,
passando igualmente pelo universo dos mercados, do comércio ou, mesmo, da economia, até
atingir a esfera do poder politico — no fundo, abarcando todas aquelas medidas que direta ou
indiretamente influenciam os interesses e o comportamento dos cidadaos.®”®

Nesta medida, dird Ricoeur, o nucleo estrutural do pensamento de Michael Walzer
visara a definicdo de uma igualdade complexa, de cunho eminentemente politico, associado
por sua vez a uma sociedade totalmente livre de dominac&o.®™* Sera, assim, pelo relativismo
inerente aos bens sociais — quer pela oOtica da sua variabilidade no tempo, quer pela sua
significacdo cultural — que demonstraremos a impossibilidade de unificar os direitos e os
deveres instituidos ou, mesmo, de produzir a justeza da sua distribuicdo. Na verdade, tais
significados sociais ndo constituirdo entidades sumamente estanques, como Sserdo 0s costumes
ou as tradi¢bes ancestrais, mas antes esferas sociais de distribuicdo que adquirem o seu carater
mais variavel com o decorrer do tempo.2”

Ricoeur adianta, entdo, que o fundamento principal dos conflitos ndo se funda no
namero de esferas de justica que se possam enumerar, nem mesmo na igualdade que cada

uma delas comina, mas antes na existéncia de certos conflitos de competéncia que essas

871 José Silveira Brito, A ética de Paul Ricoeur: a articulagdo entre o teleologismo e o deontologismo in
Cuadernos Salmantinos de Filosofia, XXXV (Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 2008/2009),
458.

872 £ pois, mediante a forma como representamos os bens que se determina os seus movimentos, Paul Ricoeur,
Soi-méme comme un autre, 294.

873 paul Ricoeur, Le Juste, 124-125.

874 1bidem, 134.

875 Michael Walzer, As esferas da Justica: Em defesa do pluralismo e da igualdade, 26.
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mesmas areas de justica expressam na regulacéo e na arbitragem da sua area de influéncia.?’®
De certo modo, sera por este mesmo ponto, que 0 nosso autor afirmara que uma arbitragem
aleatoria — produtora, por conseguinte, de uma determinada esfera de justica em detrimento de
outra — ndo deixara de equivaler ao conceito aristotélico de phronésis no seio das instituicdes
sociais.®”’ Acrescenta ainda o autor que, a moral hegeliana, atribuida pela nocio de
Sittlichkeit, poderé ser aquela que melhor representa essa mesma esfera de arbitragem (no seio
do campo politico), acolhendo assim uma maior eficicia do que sabedoria pratica na conce¢édo

aristotélica.
2 — A critica ricoeuriana a “ Sittlichkeit” e o confronto com a moral individual

Doravante, salienta Ricoeur, sera pelo quadro institucional que se descobre a base da
moralidade dos diversos comportamentos politicos.2”® Segundo este argumento, ser4 assim
exemplificativa a concecdo hegeliana de Sittlichkeit quando se contrapde, no ambito dos
Principios da Filosofia do Direito, a esfera do direito abstrato — facto, ja em si, delimitador da
prépria nocdo de justica.’”® Com efeito, tal esfera ndo revela sendo a regulacdo de um
exercicio de liberdade pelo quadro especifico da posse, incorporando assim uma Otica de
exterioridade que reveste a propria relacdo juridica (pelo objetivo de estabelecer uma clara
separacdo entre 0 meu e o teu). Em sintese, explicitamos por esta mesma via, 0 contrato
ficticio entre sujeitos racionais e autbnomos, demonstrando assim a incapacidade do direito
abstrato para promover vinculos consistentes entre 0s varios agentes sociais, dentro daquilo
que Hegel denominou como imperfeic&o insuperavel 2%

Por sua vez, a Sittlichkeit, como assevera Ricoeur, consubstanciara a unido entre 0s
diversos membros da sociedade, devido em grande parte, & natureza politica que a reveste.®!
Ou seja, funcionando como sistema de mediacdo das proprias instancias institucionais que,

por sua vez, visardo estabelecer a concecdo ideal de liberdade (e, portanto, a sua realizacao

876 Adicionalmente, 0 manto de suspeicdo que se podera gerar pela ideia de intromissdo de uma determinada
esfera de justica em outra, acabara por originar um conflito social, Paul Ricoeur, Soi-méme comme autre, 294,
7 Ibidem.

88 No mesmo sentido, poder-se-4 dizer-se que a politica, embora derive o seu principal fundamento da moral,
tende a0 mesmo tempo a supera-la, pois tem em vista o desenvolvimento de uma comunidade histérica, no seio
da qual as praticas realizadas devem ser razoavelmente concretizadas e ndo apenas constitutivas de uma moral
puramente idealista ou formal.

879 Direito esse similar ao direito privado kantiano.

880 Como refere Ricoeur, a similitude entre o cariz abstracto do direito e o da pessoa juridica é disso reflexo, Paul
Ricoeur, Soi-méme comme autre, 296.

81 A sociedade politica representa desta forma, e ao contrario da sociedade civil, o Gnico elo que impede a
desestruturagdo da comunidade em individuos isolados e ndo dependentes entre si. Ibidem, 296.
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efetiva no espaco da polis), bem como o reforgo progressivo da solidariedade organica entre
os homens, facto que podera complementar o atomismo juridico caracteristico das relaces
juridico-privadas. Neste sentido, questiona Ricoeur se o dever de cumprimento das exigéncias
deontoldgicas dos estados constitucionais ndo traduzird ja o horizonte de uma justica como
ultimo segmento da trajetoria da vida boa. Porque, segundo Ricoeur, se tal posi¢do estiver
realmente correta, o fosso que supostamente deveria existir entre a Sittlichkeit e a ideia de
moralidade acabaria por se desfiar nesse momento. Com efeito, seguindo este pensamento,
podemos concluir que toda a distribuicdo justa se situard num ambito mais abrangente do que
aquele que é ocupado pelo direito abstrato (ao nivel hegeliano). Isto €, enformando o sentido
de um direito quase divino, por meio do qual o dever de cada um sera a percecdo de si
préprio, como parte integrante desse mesmo Estado — for¢ando assim a Sittlichkeit a destituir-
se da sua contextualidade histérica concreta e a rumar até & moralidade formal.®® Por outras
palavras, diremos que a Sittlichkeit na sua expressao institucional de juizo superior deixara de
se assumir como principal referéncia, por meio da qual, a triade moral formada pela
autonomia, pelo respeito e pela regra de justica se constituiria no quadro das instituicdes
sociais.

No entanto e em defesa da ipseidade individual, afirma Joaquim Sousa Teixeira, na
esteira de Ricoeur, que por dentro da filosofia hegeliana do Geist vira ja inscrita a conversao
do processo de mediacgdo institucional num conceito mais global de sociedade (espaco capaz
de avaliar a si mesmo, sem se afastar do ambito das relacdes pessoais de onde deriva).®® De
facto, a nocdo durkheimiana compreendera ja pela figura da instituicdo social, a ideia de uma
racionalizacdo dos diversos modos de conduta, como forma de serem aceites por todos 0S
cidadados e, com isso, se sobreporem as motivacdes dos agentes individuais. Contudo, apesar
disso, 0 nosso autor ndo deixara de referir que, mesmo que uma sociedade se mostre
manifestamente eficiente e bem organizada, jamais devera ser injusta com as pessoas,
consideradas na sua individualidade, pois antes de tudo estd em causa a inviolabilidade dos
direitos humanos e, o proprio principio anti-utilitarista (este comporta, tdo s6, uma negacgdo a
restricdo da liberdade de um pequeno numero de individuos, em favor da maioria social).%
Adicionalmente, o filésofo salientara que a irrelagdo entre o individuo e a sociedade nédo
deverd comportar uma verdade absoluta, mas antes o principio de um endividamento muatuo

entre 0s Vvarios agentes sociais. Tal razdo retira assim o seu fundamento, ndo sO da

882 |bidem, p. 298.
883 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 217.
884 Antonio J. Castro Pereira, O mito e o fenémeno politico (Braga: Nova Cultura, 2005), 59.
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necessidade de cada individuo se sentir integrado num espaco institucional mais amplo,®®

como do facto da distribuicdo dos bens sociais se tornar suscetivel de um escrutinio critico,
por todos aqueles que dela partilham.

Uma posicdo homologa a esta dupla atitude podera ser encontrada em Hannah Arendt,
quando autora expressa, segundo Ricoeur, que a politica se define pela ortogonalidade do seu
fim, ou seja, que no seu seio coexistirdo quer a expressao horizontal de uma vivéncia
partilhada por todos,®® quer e, paradoxalmente, o principio de uma verticalidade social,
projetada nas diferentes funcOes de governantes e governados. Tal facto poderd assim
contribuir para a desconfianga mutua entre os diversos agentes sociais ou, mesmo, para a
legitimacao da violéncia como forma de assegurar os interesses de poder.?®” Contudo, tanto
Ricoeur como a propria filosofa aleméd acreditam veementemente que serad pela duplicidade
liberdade / acdo, que a iniciativa do homem progredird no mundo e, por conseguinte, a sua

capacidade para instaurar uma liberdade genuina.®®

3 — A necessidade de uma ética de fundo no seio da politica contemporanea

Voltando novamente ao que se disse atras, convém sublinhar com Ricoeur, no
desagrado demonstrado por Hegel acerca da ascendéncia da perspetiva moral em relagdo a
Sittlichkeit. No fundo, no espirito deste fildsofo aleméao, estaria ja enraizada a ideia de que a
Sittlichkeit ndo se direcionaria tanto para a no¢do de uma intencionalidade superior (ou seja,
distante da pessoalidade humana), mas antes estaria voltada para a ideia de uma ignorancia
soberba, quando encarnada pelo espirito de um povo. Nesta medida, Ricoeur acentuara a sua
total discordancia em relacdo a visdo monista de Hegel, defendendo antes a concecdo de um
Estado como objetor de consciéncia e, como tal, superior a toda e qualquer conviccao pessoal.

No fundo, um Estado que seja fiel a nocdo arendtiana de Estado bifacetado, quer porque

83 E como tal, assumindo a sua individualidade s6 partir do momento em que se acomoda ao espaco publico da
sociedade, no pressuposto de que esta precede a todo o cariz pessoal em convivéncia.

886 No sentido em que s6 temos uma percepcao real desse objetivo, quando o mesmo, por alguma razao, estiver
ameacado, podendo levar ou ndo, a desestruturagdo do lago politico.

87 Desta forma, induz no cidaddo o dever de zelar pelas boas praticas no exercicio politico, Paul Ricoeur, La
critique et la conviction: entretien avec Frangois Azouvi et Marc de Launay (Paris: Calmann-Lévy, 1995), 152 -
153.

88 De referir, a titulo de curiosidade, que Hannah Arendt asseverava que a propria acdo humana ndo constituia
sendo a contrapartida do facto de termos nascido, José Manuel Morgado Heleno, Hannah Arendt e Paul Ricoeur
in Hermenéutica e ontologia em Paul Ricoeur (Lisboa, Instituto Piaget, 2001), 300-301.
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concentra em si 0 papel de regulador da vida em sociedade, quer porque se constitui como
espaco livre de discussao entre os diversos agentes sociais.®®

Com efeito, como atesta 0 nosso autor, serd precisamente em alturas de crise — e, como
tal, de violéncia — que alastra na comunidade o sentimento de uma ambigua adversidade,
expressada na ideia de uma Sittlichkeit perniciosa ou distorcida, a qual incita por sua vez a
formagéo de um animus forte e inconformista, interiorizado desde logo na consciéncia moral
de um pequeno nimero de individuos inacessiveis como tal ao medo e & corrupgéo.’®
Poderemos, entdo, concluir com Ricoeur que esta mesma dialética que opde a consciéncia
solitaria a uma alma comum, ndo deixa de consubstanciar a marca incontornavel do tragico
da acdo, ideia segundo a qual o proprio Hegel ndo deixou de fazer referéncia, ao analisar em
pormenor a tragédia Antigona.

Neste sentido, como afianca o nosso autor, serd somente pela analise profunda da
praxis politica, que se constituird uma resposta cabal para os conflitos em sociedade — o que,
de certo modo, ndo deixara de desvelar os contornos especificos que fazem o recorte concreto
do tragico da acd0.®* De certa forma, poderemos entender, por aqui, a ideia de que toda a
tragédia, desde 0 momento em que surge a catarse até a producdo da convicgdo formada, ndo
comportard sendo um processo de reflexividade continuo, direcionado desde logo para as
causas que motivam esses mesmos conflitos — de certo modo, seguindo um percurso que vai
do formalismo do discurso juridico-moral até ao ndcleo vivo da ética.® No fundo, como
afirmam alguns autores, a razdo que lhe esta subjacente refletird assim a ideia de que, s6 pela
via da ética se podera constituir uma tarefa mais aberta e transparente que brotard, por sua
vez, de uma consciéncia moral em conflito com os proprios particularismos da vida, a todo o
momento.®

Contudo, como adianta 0 nosso autor, ética e politica nunca poderdo ser confundidas,
na medida em que, como o filésofo salienta, o cinismo se alimenta de um reconhecimento

aparentemente inocente, criando a ilusdo de uma semelhanca entre o idealismo moral e o

889Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une poétique de la morale : Aux fondements d"une éthique herméneutique et
narrative dans une perspective chrétienne (Louvain : Presses Universitaires de Louvain, 1996), 499.

890 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 298.

1 Ibidem.

892 por sua vez, os contornos dos conflitos aparentemente insoliiveis assentar&o a sua aplicabilidade no seio de
uma mediacdo moral tripla que comportard assim quer o campo univoco da ipseidade pessoal (autonomia
kantiana), quer a intersubjetividade das relacdes de per si (respeito kantiano), quer ainda o enquadramento do
ambito politico e institucional da sociedade (regra de justiga), Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e
Alteridade, 264.

893 Maria Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo nas éticas aplicadas: fenomenologia hermenéutica e sabedoria
pratica, Revista filosofica de Coimbra, n® 41, 2012, 266.
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realismo politico.*® Por conseguinte, serd neste sentido que Ricoeur sublinhard que a
debilidade das consciéncias éticas comportara, em si mesma, um dado de teor incontornavel,
argumento que podera ser comprovado pela aproximacdo da ciéncia politica aos principios
morais, dentro daquilo que o proprio definiu como construgdes frageis edificadas sobre um
solo minado culturalmente.®®

Serd, portanto, necessario pensarmos na ideia de descontinuidade em relacdo aos
problemas politicos presentes, contornando assim antigos maniqueismos ou, Mesmo,
abordagens excessivamente moralizantes que visardo sobretudo sombrear as opiniées mais
contraditérias.®® De certa forma, é em virtude do cariz representativo do pensamento politico,
que se produz a ideia de que a luz da reciprocidade argumentativa, todo o individuo terd o
direito de pensar fora da sua identidade pessoal, ou seja, sugerindo que quanto maior for a
diversidade de opinides que poderemos abarcar, maior serd a habilidade para nos
imaginarmos por dentro desses mesmos espiritos autonomos — facto que, por sua vez,
contribuird para tornar o nosso pensamento mais universal e, como tal, mais validas serdo as

minhas conclusdes finais, a minha opini&o.2%’
4 — A seguranca do Estado de direito e a violéncia originéria do poder politico

Ricoeur direciona depois a tarefa de aclaramento da nocdo de Estado de direito para o
ambito de um poder organizado no centro da polis, pretendendo assim identificar as relacdes
que o mesmo estabelece no quadro do espaco institucional — ndo esquecendo, igualmente, a
forma como tal poder se distribui estruturalmente. Assim, na esteira de Alain Thomsset,
Ricoeur ndo deixara de gizar vias inovadoras de pensamento, por meio das quais a ipseidade
moral se entrosara com a propria praxis politica.®®® Assevera, entdo, o nosso filésofo que a
marca do politico se inscreverd em torno de praticas ordenadas, contudo insociaveis,
intencionadas assim a concentrarem-se a volta de grupos rivais que competem pela

dominancia de bens sociais primarios — ou seja, 0s mesmos bens que John Rawls referia.

84 paul Ricoeur, Do texto & acgdo: Ensaios de Hermenéutica Il, tr. Alcino Cartaxo e M. J. Sarabando (Porto:
RES-Editora, 1989), 399.

83 Na opinido do filésofo francés, a definicdo do espaco politico ndo se encontra na sobreposicdo ou na
subordinagdo ao campo da ética, mas antes na intersec¢do entre as duas, adicionado ao campo econoémico. E, de
certa forma, € no cotejo entre 0 econdmico e 0 ético, que se especifica 0 ambito conceptual de todo o fenémeno
politico, Paul Ricoeur, Do texto a acgéo: Ensaios de Hermeneutica 11, 387.

%% Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 35.

87 Segundo Hannah Arendt, é esta mesma mentalidade alargada no pensamento do homem que o fara capaz de
julgar, Hannah Arendt, Verdade e Politica, tr. Manuel Alberto (Lisboa : Relégio D" Agua Editores, 2004), 29.
8%8Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une poétique de la morale : Aux fondements d"une éthique herméneutique et
narrative dans une perspective chrétienne, 505.
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Neste sentido, o fendmeno politico devera ser traduzido como um conjunto de relagGes
individuais ou ordenadoras, tendente & constituicdo de um poder no quadro das proprias
instituicbes sociais. No fundo, fica assim manifesta por esta mesma nocdo de Estado, a
existéncia de uma forca originaria — interiorizada nas relacbes em conflito — designada por
Ricoeur como dominagdo. Assim, esta forca de dominagdo, em conjunto com as estruturas
verticais e horizontais de poder,®* néo deixara de fomentar ao nivel dos Estados de direito, o
uso legitimo da violéncia (coercao) contra os seus membros.*® Na verdade, toda a violéncia,
quer fisica, quer simbdlica e, enquanto meio estratégico de uma luta racional, encontra sempre
no &mbito do politico a sua forma mais idonea e inofensiva de se manifestar — mormente por
técnicas de simulacdo e camuflagem que visam somente mascarar 0s motivos reais das
decisdes politicas.®™

Adicionalmente, ao admitir a existéncia de uma violéncia residual, 0 nosso autor nao
deixaré de invocar a possibilidade de um consenso acerca das intengdes reais do Estado, ou
seja, transpondo-o para uma realidade mitica, onde a macula da violéncia originaria se faz
sentir.”® Nesta 6tica, poderemos dizer que o politico se assume em Ricoeur — paralelamente
aos estudos de Hannah Arendt — como paradigma de um poder segmentado, entre
precisamente aquele que se destina a ser exercido em conjunto e, aquele que consagra
unicamente a forma de uma dominacdo, ou seja, um poder corrompido ou poder como
relacdo de forca.”® Tendo em vista este mesmo intuito, surge assim a nocdo ricoeuriana de
paradoxo politico, a qual aponta inelutavelmente para a visdo de dois movimentos contrarios
— procurando um evitar o pior, enquanto o outro buscar o preferivel.*** De certo modo, tal
razao € ja devedora da ideia de que por dentro do espaco politico se construira a visdo de uma
racionalidade concreta, surgida precisamente no seio da liberdade do homem, mas em que a
mesma se assume como limite as paixdes do poder.

Na verdade, toda a prética politica consagra desde sempre grandes contradi¢es, facto
que ndo traduz sendo a forma de um poder politico articulado a uma vivéncia humana sempre

em devir. Contudo, tal ideia de poder nunca levara ao afastamento de um mal especifico, na

899 Ricoeur ndo deixa de sublinhar assim, apoiando-se no conceito de isotés de Aristétéles, que o objetivo da
justica se determina precisamente em igualar o poder a dominagdo, ou seja, na regulacdo desta Ultima sob a
alcada de um poder comum, tarefa de dificil realizacdo e sem fim a vista, em virtude das mudancas rapidas e
abruptas com que as instancias democraticas se deparam constantemente na pratica politica.

%9 paul Ricoeur, Soi-méme comme autre, 298-299.

%1 Ocorre assim a permuta velada de um objetivo menos confessavel, em detrimento de um outro mais visivel e
concordante com o sistema de valores partilhados pela maioria de uma sociedade, Virgilio Correia, Concecao
discursiva do Poder (Lisboa, Colibri, 2007), 27-33.

%2 Anténio J. Castro Pereira, O mito e o fenémeno politico (Braga: Nova Cultura, 2005), 43-44.

%3 José Silveira Brito, A ética de Paul Ricoeur: a articulagdo entre o teleologismo e o deontologismo, 459.

%% Anténio J. Castro Pereira, O mito e o fenémeno politico, 78.
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medida em que por dentro dos proprios atos politicos — onde procuramos as solu¢bes mais
sensatas — se geram novos e inquietantes conflitos.® Por conseguinte, como conclui 0 nosso
autor, o poder ndo deixa de encontrar a sua perspetiva mais transparente, no ambito da sintese
circular formada entre a forca e o direito. Isto é, se o poder, por um lado, promove a garantia
de uma paz duradoura e estavel no seio da comunidade (seguranga juridica), por outro, ndo
deixa igualmente de veicular a imagem de uma ameagca institucional a propria coletividade,
devido precisamente a associacdo que tece entre o poder e a violéncia potencial. De certa
forma, tal visdo acabara por consubstanciar sérios entraves a implantacdo de uma genuina
racionalizacdo da vida politica.’® No fundo, enformando uma analogia com a ideia
maquiaveliana de dominio, nocdo que consubstancia a imagem de um poder paternalista (ou
confiavel) sem, contudo, deixar de se mostrar temivel a toda revolta popular.”®” Na verdade, o
melhor dos regimes politicos serd aquele que ndo pretende fazer o bem, mas combater ou
evitar o mal.>®

Resumindo, poderemos extrair daqui uma duplicidade de sentidos inerente ao poder
politico, o qual configura quer a pretensdo de dominar o povo em geral — visando a
conservacao dos privilégios de poder — quer a imagem de uma ordem de justica, que se deseja
antes de tudo, harmoniosa e bem-sucedida.’® De certa forma, o critério que pende para esta
mesma nocdo, vird desde logo associado a condicdo social dos respetivos membros em
comunidade. Por conseguinte, sera por este mesmo argumento, que as classes mais
insatisfeitas e oprimidas da populacdo tenderdo a ver no poder a ideia de uma politica
dissimulada, revestida assim de uma ordem falaciosa e injusta que, antes de tudo visara

assegurar os interesses dos mais ricos em sociedade. Ou seja, contrariando a nocéo de que a

% Daf Ricoeur ter defendido que, mesmo que a exploragio acabasse, o mal politico permaneceria imutavel, ou

entdo, pelo sentido habermesiano, que mesmo que a libertagdo da fome e da miséria fosse um facto consumado,
jamais se assemelharia a libertacdo da serviddo ou da humilhacdo, Silvério da Rocha Cunha, Legitimidade e
Fragilidade da Democracia, a propésito do pensamento de Paul Ricoeur in A Filosofia de Paul Ricoeur: temas
e percursos, coord. Fernanda Henriques (Coimbra, Ariadne, 2006), 206.

%6 paul Ricoeur, Do texto & accdo: Ensaios de Hermenéutica 11, 394.

%7 Diz o filésofo florentino, Nicolau Maquiavel, que por forca dos homens serem ingratos, volQveis, receosos de
perigo e avidos de lucro, torna-se mais seguro ser temido do que amado, dado que o amor é mais facil de ser
violado do que o temor do castigo, Nicolau Maquiavel, O Principe , Introd. José Anténio Barreiros, tr. Maria J.
V. de Figueiredo (Lisboa: Presenca, 2008), 151.

%8 O bem nasce somente da luta com o mal e, portanto serd uma ilusdo a pretensdo que visa escolher de forma
livre a nocdo do bem, pois a transformacdo do estado de natureza em sociedade ndo se guia por qualquer telos
humanistico, mas antes se afianca na conjuncao de um esforgo comunitario no sentido de evitar o mal social,
Miguel Real, Nova teoria do Mal (Alfragide: Publicagdes Dom Quixote, 3? ed., 2012), 121.

%9 Integracdo essa que, segundo Duverger, permitiria atingir o ideal aristotélico de cidade justa, Maurice
Duverger, Introducéo a Politica, tr. Mério Delgado (Lisboa: Estidios Cor, 1964), 15
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politica s se define a luz de uma luta continua em favor dos direitos humanos fundamentais

e, como tal, de uma vida melhor.**°
5 — A politica como eixo conciliador dos diversos antagonismos sociais

De facto, Ricoeur ndo deixara de percecionar pelo cariz irredutivel dos conflitos o veio
instrumental que permite ironicamente realizar a gestdo politica dos interesses contrarios. No
fundo, acolhendo um entendimento mais claro sobre a forma como a democracia regula tais
conflitos — sempre a luz de um conjunto de regras conhecidas, Na verdade, como afirma o
autor, ao par mandar-obedecer corresponde a ideia de uma interacdo intrinsecamente abstrata,
através da qual uma parte averbara a legitimidade de obedecer, enquanto a outra de
reconhecer aquele que manda.®*! De certa forma, é devido & polaridade do binémio
legitimidade-reconhecimento que se destringcardo os limites enformadores do préprio poder de
autoridade, especificamente, no que diz respeito, aos poderes que envolvem a violéncia.**?

Desta forma, adianta o fil6sofo, todo o regime democratico deverd compreender a
ideia de uma discussdo ampla e livremente participada — similar a deliberacdo aristotélica — no
ambito da qual sera negociada a ordem de prioridades entre as demandas concorrentes — ou
seja, todas as esferas de justica que refletirdo essa mesma pluralidade social.™* Neste sentido,
de forma a atenuar possiveis expressdes de violéncia, decorrentes dos diversos antagonismos
sociais, teremos de fazer deslocar para 0 &mbito do espaco politico a ideia de uma guerra civil
entre todos, mas em que 0s proprios meios de expressao utilizados sejam menos rudes, menos
brutais e menos sangrentos.”** No fundo, tais meios comportardo processos puramente
democraticos, que visardo em ultimo sentido a substituicdo da violéncia das batalhas pelo
confronto das discussdes, a superioridade dos musculos e das armas pela disputa dos
argumentos, ou ainda, a sublimacdo das revoltas populares por processos eleitorais mais
justos e organizados (ndo esquecendo também a greve, o lock-out e outros instrumentos de

protecdo juridico-politicos).”™

%19 por sua vez, as classes bem instaladas visionariam no poder a realizacdo de uma ordem auténtica, pelo que a
politica

na sua esséncia ndo serviria sendo um ideal nobre de integracdo social de todos os cidadaos, Ibidem.

%11 paul Ricoeur, Le Juste 2, 109.

2 |pidem.

%13 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 300.

%14 Desta forma, a politica conserva um lastro de violéncia residual, muito em parte devido ao facto dos agentes
politicos dos varios quadrantes da sociedade, manifestarem em certas ocasifes a necessidade de recorrer a
violéncia legal (violéncia de luva branca) para restringir ou evitar uma violéncia maior, Maurice Duverger,
Introducéo a Politica, 228-230.

* Ibidem, 229.
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No entanto, adianta Ricoeur, tais conflitos, quer pessoais, quer cooperativos, nunca
desaparecerdo totalmente das sociedades modernas — devido em parte a evolucdo da
tecnologia ou a modernizacao das instituicdes sociais — mas, antes, tenderdo a intensificar-se,
quer em nimero, quer mesmo na agressividade que comportam.®*® Porém, hé4 que sublinhar,
que este mesmo negativismo que afeta as varias facetas da sociedade em geral, ndo deixa de
encontrar uma das suas causas mais relevantes no seio da indefini¢do do Estado atual, a qual
se vé assim indecifravel e, como tal, estiolada perante a complexificacdo das esferas de
pertenca que governam a sociedade civil. %'

Com efeito, como refere 0 nosso autor, nem sempre conseguimos compreender pelo
fendmeno politico, a visdo do todo que ordena os diversos modos de existir. Isto é, que sé
poderemos depreender deste fendmeno, a ideia de um espaco abrangente, onde cada um
exerce a sua propria cidadania **® sem, contudo, chegarmos a pressupor a ideia efetiva de um
laco social que une todas as outras esferas de vida. Neste sentido, concluird o nosso autor que,
a definicdo de Estado ndo espelha seno o estatuto de englobado-englobante da sociedade.”®
Decorre igualmente daqui, a ideia de que o préprio principio democratico acabara por ser
fruto, quer do relativismo veiculado pelo principio participativo — no qual se encontra o elo
solidario de uma vontade publica que visa sobretudo o interesse comum — quer do principio
pluralista, através do qual se reconhece a liberdade de cada um para escolher a melhor forma
de viver a sua individualidade. Em sintese, poderemos concluir que todo o Estado
democratico ndo resulta sendo da competicdo entre os dois principios enunciados, facto que
levara a uma disputa de preponderancia e relativizacao, que sé podera ser resolvida a luz de
situagBes concretas de vida.”?® Por conseguinte, toda a solucéo deliberativa que enfrente estes
mesmos conflitos, serd seguramente aquela que compreende a constituicdo de um juizo moral
em situacdo. Ou seja, que sO pela ideia de phronésis poderemos associar a este mesmo juizo
um voto maioritario no quadro das democracias modernas.

Neste seguimento, podemos dizer, entdo, que haverd a conversdo de um espirito

ajuizador e distante — Sittlichkeit — num espirito mais interventivo ou mediatico, o qual por

%18 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, p. 300.

7 paul Ricoeur, La critique et la conviction: entretien avec Frangois Azouvi et Marc de Launay (Paris:
Calmann-Lévy, 1995), 159.

%18 Nesta medida, s6 nos comportamos como cidadaos em situagfes pontuais e com menos regularidade do que
quando assumimos, por exemplo, as fun¢Bes de produtores ou de consumidores, Ibidem.

19 Ipidem, 167.

%20 Bortollo Valle, Fabio Luparelli Magajewski, Jurisdicdo democratica e o sujeito de Direito, segundo Paul
Ricoeur, in Filosofia : heterogeneidade, Revista Agora, Ano 11 / n° 1, Jan/Jun de 2011, 157-158 (Revista do
Curso de Filosofia da Universidade Catdlica de Pernambuco).
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sua vez se intencionaré a sanar os conflitos que se apresentam a priori como insoltveis.*** De
certo modo, demonstrando que a dialética entre a ética e a moral em Ricoeur, ndo dispensara a
ligacdo entre a ipseidade subjetiva (pretenséo ética) e a alteridade objetiva (pretensdo moral),
buscando a sua propria afirmacdo num juizo moral especifico, afastado de toda a raiz ético-
moral hegeliana — portanto, anulando desde logo a ideia de Sittlichkeit ao frutificar-se a luz de
uma sabedoria tragica resgatada dos préprios conflitos.?

Por outro lado, a conflitualidade entre os diversos interesses em sociedade, ndo deixara
de contribuir para ambiguidade dos valores, como a liberdade, a igualdade ou a seguranca,
que acabam assim por serem manipulados pela prépria discussdo politica.?**Adicionalmente,
atente-se na ideia de que para este mesmo fim, convergirdo os critérios de cultura que
constituirdo uma determinada condicdo histérica, visando assim delinear as prioridades e as
preferéncias de um governo, no que diz respeito as diferentes esferas de justica. Diz, entdo, o
autor, que sob a escolha dos valores que emolduram a moral social, havera sempre principios
que terdo de ser inevitavelmente afastados, dado que sé assim se podera alcancar o ideal de
vida boa.

E pois nesta medida que poderemos afirmar, recorrendo a Aristoteles, que a finalidade
do Estado politico devera comportar, antes de tudo, a ideia de virtude como nocdo de uma
garantia mUtua, a qual visara por sua vez acautelar os direitos dos cidaddos em comunidade.
Porém, 0 que estd em causa, ndo serd a visdo de uma virtude capaz de subordinar os
individuos a um corpo de leis objetivas, mas antes a ideia de que poderemos criar por meio da
mesma, um espaco etico de unidade capaz de tornar os mesmos cidaddos bons, polidos e
plenos de virtudes.**

Com efeito, a multiplicidade de sentidos que se podera extrair dos valores em questao,
ndo deixa de igualar a pluralidade dos fins que o proprio governo consagra, mediante a
instauracdo de um debate publico. E, serd precisamente na sequéncia deste mesmo debate que
se ir4 tracar o retorno da moral & ética, no ambito do juizo politico em situag&o.** Tal juizo,
como se viu anteriormente, sera sempre fruto de uma eleicdo livre — determinada pela nocao
grega de Euboulia ou boa deliberagdo — a qual, no ambito da atuacdo politica, revestira o

Estado de uma boa constituicdo. No fundo, esta norma fundamental vira, assim, resgatada das

! bidem.

%22 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 214.

923 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 301.

%4 Diz o filésofo grego que o objetivo da sociedade politica ndo se resume s6 & vivéncia comum de um grupo de
cidadaos, mas compreende igualmente as acdes honestas e virtuosas, Aristételes, Politica, tr. Torrieri Guimaraes
(S&o Paulo: Martin Claret, Livro 3°, Capitulo 1, $ 11, 2001).

% Paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 301.
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convicgdes de todos aqueles a quem a lei se destina, convertendo-se como tal numa forma de
justica que se traduz como momento de uma eleic&o histérica.?® Deste modo, verifica-se que
toda a especificidade do politico se traduz na criacdo de verdadeiros cidaddos, no ambito dos
quais o proprio limiar de humanidade que transportam €, ja em si, o reflexo de um limiar de
cidadania, bem como do grau da sua participacdo na comunidade.?*’

Por conseguinte, poderemos concluir que a implementacdo da pluralidade democratica
resultara mais das convicgbes individuais do que das pressbes ou externalidades
convencionais.®”® Contudo, como relembra Ricoeur, a constituicdo democratica sera sempre
devedora de uma crise profunda de legitimidade, no decurso da qual a propria elei¢do que
origina o governo tendera a carecer de uma fundamentagéo particular.

Assim, tendo presente o conceito de dominagdo em sociedade, poderemos explicar que
a ideia de autonomia jamais implicara o principio de uma autolegislacdo popular, na medida
em que na consciéncia de cada membro em comunidade estara sempre implicito o desejo de
conviver e atuar em conjunto.*”® Em suma, poderemos dizer, corroborando a afirmacao
anterior, que a intencionalidade do poder se sobrepde a ideia de isonomia grega — ou a nogédo
da antiga civitas romana — no preciso momento em que traduz as irrupcdes modernas do
poder popular, ou seja, manifestacdes que comportam acées e iniciativas comuns. **° Estas,
por sua vez, apesar de esgotarem o seu significado no exercicio, ndo deixam de testemunhar,
ainda assim, o consentimento permanente numa convivéncia unida e solidaria.>*

Contudo, salienta Ricoeur, apesar das constituicdes nacionais manifestarem a ideia de
um fendémeno politico organizado, ndo é menos verdade que ao nivel das suas causas ou das
suas situacOes condicionantes, se encontram desde logo enraizados os residuos de violéncia
dos seus fundadores. Tal contribuird, assim, dentro do &mbito da comunidade institucional,
para adensar a necessidade de um olhar inquiridor e vigilante sobre as proprias incoeréncias
do poder politico.®** Neste sentido, mais do que uma ideia de poder, sera pela nocdo de

dominacdo, que a crise da legitimidade politica se fara sentir. Neste ponto, poderemos entao

%29 1bidem, 302.

%7 Alain Thomasset, Paul Ricoeur - Une poétique de la morale : Aux fondements d”une éthique herméneutique
et narrative dans une perspective chrétienne (Louvain : Presses Universitaires de Louvain, 1996), 487-488.

%28 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 218.

%29 Facto que é posto a descoberto pela dominagdo no ambito politico, Paul Ricoeur, Soi-méme comme autre,
303.

%0 Jniciativas que ndo se traduzem, segundo este autor, por um cariz instrumental ou por algum poder
hierarquico que as dirija, como sejam os conselhos operarios, ou 0s movimentos de resisténcia de todos os tipos,
Alain Thomasset, Paul Ricoeur - Une poétique de la morale : Aux fondements d"une éthique herméneutique et
narrative dans une perspective chrétienne, 498.

%L |pidem.

%2 paul Ricoeur, La critique et la conviction: entretien avec Francois Azouvi et Marc de Launay (Paris:
Calmann-Lévy, 1995), 152.
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perguntar, se a solucdo para esta desconfianca ndo poderd ser encontrada na distin¢éo

aristotélica entre justica e equidade.*®

6 — O principio da equidade democratica e o apelo as tradi¢cdes culturais

Na verdade, a figura da equidade, como refere 0 nosso autor, ndo deixa de designar a
nocdo de um elemento corretivo a prépria norma geral. No fundo, esta ultima, porque
produzida ao nivel de um critério universal, compreenderd desde logo um certo nimero de
lacunas ou vazios legais de circunstancia, referentes a constituicdo de um juizo moral situado.
Nesta linha, podemos dizer que tal nocéo correspondera a concec¢do aristotélica de phronésis,
na medida em que atribui ao principio de equidade um valor superior a justica legislativa. E
isto, porque todo o juiz que decida um caso concreto, jamais o efetuara de acordo com a
aplicacdo estrita da lei, isto é, a letra — consideragdo esta que o levaria a errar por espirito de
simplificacdo face precisamente a generalidade da formulagdo da lei — mas antes a luz da
interpretacdo que o proprio legislador realizaria se tivesse conhecimento do caso em questdo
(espirito da lei).”*

Por conseguinte, poderemos concluir que a figura da equidade se assumira como
elemento subsidiario ao sentido de justica, no momento em que 0s préprios impasses juridicos
exijam a aplicacdo da regra de justica.®®® Deste modo, 0 autor ndo deixaré de recorrer & ideia
gadameriana de insuficiéncia moral em Kant, para explicar que todo o sujeito que ajuiza
normativamente uma determinada situacdo, o fard exclusivamente através de uma perspetiva
afetiva.®® Por outras palavras, s6 por intermédio de um ethos e, ndo do rigor especifico da lei,
sera possivel atingir a eficicia necessaria para atribuir aos casos singulares de vida uma
solugdo mais equitativa do que justa.**’ Adicionalmente, como adverte o nosso filésofo,
buscando o pensamento de S. Paulo, o legalismo quando excessivo s6 se introduzird no
inferno da culpabilidade, quando se constituir quer como proibigdo imperativa, quer como
fonte incitadora do desejo de transgredir e, como tal, segundo um movimento circular de

condenaco e punicdo sucessiva.**®

%33 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 304.

% Ibidem.

%5 Ibidem.

%6 £ portanto, implicado e afectado pelo préprio juizo.

%7 Maria Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo nas éticas aplicadas: fenomenologia hermenéutica e sabedoria
prética, 275.

%38 paul Ricoeur, Loi et péché s"engendrent mutuellement en un cercle vicieux qui devient un cercle mortel In Le
conflit des interprétations, essai d”herméneutique (Paris: Seuil, 1969), 42.
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Neste sentido, fazendo deslocar este argumento para o espaco mais amplo das
instituicdes, Ricoeur concluird, que sé pelo confronto critico entre opiniGes diferenciadas,
poderemos produzir vias de solucdo mais eficazes para as aporias da designada crise de
legitimidade politica — condicdo que confluird, por sua vez, para uma crise de justica ao nivel
das instituicdes. Deste modo, s6 pelo chamamento das mais arreigadas e seculares tradicdes,
sera possivel abarcar no &mbito do espaco publico a expressdo de um didlogo amplamente
democratico que visard assim aquilo que o filésofo denominou como bons conselhos —
argumentos que expressam a convicgao de uma autonomia plena e, ndo uma condicdo imposta
exteriormente.

Nesta medida, poderemos afirmar que a elaboracdo da constituicdo de um pais,
transporta consigo a expressdo de um juizo politico em situacdo, que correspondera assim ao
reflexo das crencas e dos valores edificados ao longo dos tempos, como serd o caso do
sentimento de justica de uma determinada comunidade. Por sua vez, tal sentimento ndo deriva
sendo de uma vivéncia historica e cultural alargada, a partir da qual se extraiem as ideologias
que determinam a preferéncia por uma forma de estado e de vida em comum. %*°

De certo modo, todo o Estado moderno ndo deixa de se ver envolvido por duas
intencionalidades politicas diferentes e em constante tensdo: uma de cariz mais geral,
traduzida pelos imperativos legais; e outra mais especifica, atenta sobretudo aos principios
afetivos e culturais do proprio individuo — principios que definirdo a marca identitaria dos
povos a luz das suas raizes e tradicdes particulares. Deste modo, poderemos concluir que a
ideia de virtude revelada pela justica acabara por derivar da juncdo entre o critério do célculo
eficaz e o critério das tradi¢des vivas, pois s6 seguindo esta mesma via, se podera assentar no
campo institucional da comunidade a ideia de estabilidade, de regularidade e, sobretudo, de
cidadania entre os seus membros.**

Segundo esta mesma 6tica, mas com uma vestidura diferente, Ricoeur ndo deixara de
aludir & definicdo de Eric Weil acerca da conce¢do de Estado politico,®** especificamente,
quando este Gltimo autor defende que toda a comunidade histérica ndo traduz a ideia de um
Estado fundador, mas antes a visdo de um espagco por onde essa mesma comunidade se

enquadra e organiza. Por outro lado, ndo poderemos esquecer que sera pelo dmbito deste

%9 Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une poétique de la morale : Aux fondements d”une éthique herméneutique et
narrative dans une perspective chrétienne, 509.

%9 O Estado resulta assim da dupla combinacéo entre o racional e o histérico, o eficaz e o justo, Ibidem, 490.

%1 0 Estado é a organizacéo de uma comunidade histérica que lhe permite tomar decisées.
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mesmo Estado que se organizardo os diversos poderes de decisdo, facto que exprimira por sua

vez o cariz voluntarista de um poder que compreende o extremo da violéncia residual. **2

6.1 — A liberdade como atributo dinamico do processo politico. A convergéncia entre

a autonomia e o respeito pela lei universal

Assiste-se, assim, no campo politico e ao nivel das decisdes, a auséncia de uma praxis
objetiva que seja incompativel com a perspetiva epistemoldgica sobre aquilo que podera ser
provavel ou verosimil.*** De igual modo, o fenémeno politico comportaré a expressdo de uma
liberdade a luz de uma afirmacdo originaria ou, pelo menos, concordante com a conce¢do
espinosiana de poténcia de vida. Neste sentido, poderemos salientar com Avristoteles, que tal
nocéo de liberdade no quadro de uma democracia efetiva, ndo definira somente a pretensao de
viver segundo os desejos de cada um, mas igualmente a ideia de uma igualdade
universalmente adquirida, tanto no campo do direito, como na prépria visdo de justica dos
cidaddos (de forma a que estes sejam imbuidos, quer da obediéncia clara a um governo, quer
da tarefa de construir um destino conjunto para a sua comunidade).***

Contudo, Ricoeur asseverara, que no seio desta mesma liberdade de contornos mal
definidos, poderemos descortinar o testemunho de insatisfacdo de um homem social,
relativamente a sua expetativa gorada em viver numa sociedade mais justa e eficiente. No
fundo, é na esteira deste mesmo pensamento, que se extraira a ideia de que toda a angustia
resultard somente da impossibilidade do homem em se afirmar na sua dimensdo plena — em
parte porque o dever comunitario se constitui como fator anulador da liberdade do mesmo ou,
em alternativa, como seu proprio fundador.’*® Com efeito, como assevera Ricoeur, sera pela
prépria mundanidade do mundo que o mal atinge 0 homem na sua vivéncia, incitando-o assim
a agressividade e & violéncia ndo s6 a nivel individual ou de grupo, mas planetéria,®* porque,
tanto a liberdade como o mal se implicam mutuamente.**’ Por conseguinte, partindo da ideia

de que o mal é dominante, teremos entdo de entender que o desejo de liberdade podera acabar

%2 paul Ricoeur, La critique et la conviction: entretien avec Frangois Azouvi et Marc de Launay (Paris:
Calmann-Lévy, 1995), 161.

%3 Maria Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo nas éticas aplicadas: fenomenologia hermenéutica e sabedoria
prética, 267.

%4 Aristoteles, Politica, Livro 3°, Capitulo 1, $ 6 e $7.

%5 Miguel Real, Nova teoria do Mal (Lisboa, Publicacdes Dom Quixote, 2012),119.

% Anténio J. Castro Pereira, O mito e o fenémeno politico, 49-50.

%7 Diz Ricoeur que a afirmacéo da liberdade no homem sera seguramente tomar sobre si o préprio mal.
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por nunca ser realizado, restando apenas medi-lo a luz um conjunto de graus de liberdade no
seio de um espaco onde o homem se realiza ou se frustra.**®

Por tudo isto, assiste-se, assim, no decorrer do exercicio politico e em consonancia
com aquilo que Ricoeur ja explicitara no pensamento kantiano, ao regresso da moral a
intencionalidade vasta e libertaria da ética.**® De certa forma, fazendo convergir a instancia
espiritual da Sittlichkeit hegeliana na ideia plural de phronésis aristotélica, fazendo-a situar,
ao nivel do debate ptblico e institucional.” Dito de outro modo, sera somente pelo ambito de
um debate mais alargado que se alcancara o entrosamento da Sittlichkeit com a visdo grega de
phronésis, dado que toda a politica que atribui um rumo a governacdo do povo se estriba
irrefutavelmente no caréater irredutivel da identidade moral do sujeito.***

Assim, poderemos concluir que a coordenacdo politica que decorre da nocgdo de
sabedoria pratica ou, mesmo, dos ensinamentos éticos e morais adquiridos ao longo do tempo,
testemunhard inevitavelmente a associagdo entre o atributo ipseistico e o pensamento

sociopolitico de Ricoeur.*?

7 — O ideal de humanidade em Kant e sua dificil implicacdo com a individualidade

de cada um

Novamente, Ricoeur, ao procurar discorrer sobre a causa dos conflitos, ndo deixara de
analisar o imperativo categdrico kantiano, para descobrir a partir dele a tensdo existente entre
o respeito devido & lei e o respeito devido as pessoas.”™ Com efeito, todas as maximas que
gravitam em volta do imperativo universal comportam ja no seu &mago um certo potencial de
atrito, relativamente a alteridade afiancada pela ideia de solicitude. De certo modo, sera por
este mesmo enfiamento, que o nosso autor aludird a oposicao entre o universal da regra e o
pluralismo de pessoa considerada como um fim em si mesma. %

Adianta, Ricoeur, neste sentido, tal multiplicidade de méximas confluidas para um

mesmo imperativo, acabard por constituir na esteira de Kant (isto €, se tais regras forem

8 De certa forma, nesse espaco vem implicita a ideia de um Estado democratico, enquanto que a negatividade
da liberdade se associara mais ao carater opressivo e impositivo do Estado totalitarista ou ditador, Miguel Real,
Nova teoria do Mal, 160-161.

%9 Regresso consubstanciado no sentido de uma dialética préatica produzida pela interacdo entre o bem
teleoldgico da ética e a obrigacdo deontoldgica da moral, a que Ricoeur denominou como a sua pequena ética.
%0 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 304.

%! Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 217.

%2 | pidem, 219.

%3 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 305.

% |bidem.
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atestadas com sucesso por uma prova de universalizagdo) um conjunto de deveres naturais
que devem ser estritamente cumpridos.”® No fundo, tais deveres acabardo por compreender, &
luz de praticas especificas, as diferentes situacoes de vida.

Contudo, como sublinha Alain Thomasset, referindo-se a Ricoeur, nunca este ultimo
concordou em infundir ao estudo da praxis um rigor de cientificidade tal que, pudesse
equivaler a uma ordem puramente teorica. De facto, 0 modo como a moral kantiana, as
meditacdes de Husserl (especificamente a quinta) ou, mesmo, a sociologia de Max Weber
chegaram a reificacdo das relacdes intersubjetivas (despojando-as de um exigivel suplemento
de espirito), ndo deixa de chocar com o pensamento de Paul Ricoeur, que via precisamente
nessas interacdes sociais o trago de um olhar acentuadamente probabilistico e, como tal, longe
de enformar um conhecimento factual ou rigoroso.>®

Por conseguinte, serd somente pela via da conflitualidade que surgirdo as
circunstancias mais complexas que, arrebatadas a singularidade da pessoa humana, acabardo
por mostrar a sua discrepancia em relacdo as maximas de conduta estabelecidas — condutas,
estas, subordinadas, por sua vez, a uma regra de universalizacdo. Nesta medida e segundo
Ricoeur, a solugdo dos conflitos sé poderd advir do meio-termo aristotélico, visando assim
separar o imperativo universal dos vérios particularismos humanos.>’

De sublinhar, contudo, a rejeicdo afiancada por Kant acerca dessa mesma
desconformidade valorativa, defendendo que o ideal de humanidade devera ser direcionado
para a concecdao de dignidade humana, a qual traduzira o fundamento a partir do qual as
pessoas sdo respeitaveis.”®® Por outro lado, deveremos entender que o processo de subsungéo
da méaxima a regra moral (processo ascendente), sera 0 Unico meio possivel para avaliar a
prova da maxima em si — ndo levando em conta o trajeto descendente da norma por meio da
sua aplicacdo as situacdes concretas da vida.>®

Dird, entdo Ricoeur, centrando-se mais uma vez na maxima atestada pela prova de
universalizacdo (trajeto ascendente), que o processo em causa serda sempre indiciador de uma
cisédo em dois tempos, comportando o primeiro a ideia de uma abstracdo, a partir da qual se
avaliam as hipo6teses de uma maxima se inserir num imperativo universal e o segundo a prova
real e efetiva da mesma. De certa forma, se realizarmos, com Kant, um juizo de prognose

anterior — isto &, acerca da conversao de uma maxima egoista numa lei universal, acabamos

%5 Deveres a que Ricoeur resolveu denominar por proposicdes de sentido, derivadas da praxis quotidiana.
%6Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une poétique de la morale : Aux fondements d"une éthique herméneutique et
narrative dans une perspective chrétienne, 98-99.

%7 José Silveira Brito, A ética de Paul Ricoeur: a articulag&o entre o teleologismo e o deontologismo, 458.

%8 paul Ricoeur, Soi-méme comme autre, 305.

%9 Ibidem, 307.
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por chegar & prova de uma contradicdo interna da méaxima nela mesma.”® Por outras
palavras, uma méaxima incapaz de conviver com ela propria, nunca se subordinard a uma
prova da universalizacao.

No entanto, como atesta 0 nosso filésofo, a superacdo desta mesma contradicdo sé sera
possivel se existir a capacidade de formular uma excecdo impeditiva ao cumprimento do
dever e, desta forma, converter essa méxima negativa numa lei universal.”®" Resulta, por
conseguinte daqui, a expressdo de uma decisdo direcionada a constituir-se num elemento de
vontade, no seio da estrutura moral do individuo. Ou seja, fazendo do amor de si um tipo de
prerrogativa que tendera a inscrever-se como norma universal. Porém, o nosso autor ndo deixa
de indagar se tal contradi¢do ndo traduzird a forma de uma lei universal, na medida em que,
como refere, uma regra que admite excecdes j& é a partida uma regra.”®

Por outro lado, sera somente pelo trajeto descendente da norma que poderemos
descortinar a separagéo entre o universal de humanidade — como ideal uno e imperativo — e a
multiplicidade dos seres humanos consideradas como fins em si mesmos. Em suma, afirma
Ricoeur, a ideia de humanidade que aqui definimos terd de se reportar inevitavelmente ao
prolongamento da universalidade na pluralidade em detrimento da alteridade.®®
Adicionalmente, sobre esta Gltima perspetiva, questiona o autor se a exce¢ao a regra universal
se podera desenvolver através de um egocentrismo devoto ou se, pelo contrario, comportara
no seu telos a consideracao real do outro. Isto, porque, toda a maxima sé se apresenta de
forma necessariamente eficaz (isto é, pelo cumprimento do trajeto descendente), quando
reflete o ideal de humanidade na pessoa de um concreto diverso do meu. Contudo, segundo
Ricoeur, o respeito pela lei no contexto kantiano ndo deixa de compreender um certo
conteudo de desvalor, precisamente no que se refere ao cuidado devido ao ser humano, como

pessoa unica e insubstituivel.

8 — A nogdo de “ excegio normativa” segundo o cuidado e o respeito devido ao outro

8.1 — O desvio da moral pelo suicidio e pela falsa promessa

Ricoeur decide assim trazer a discussdo as figuras do suicidio e da falsa promessa,

como forma de discutir as implicagdes que um juizo de condenagdo comporta, acerca de

%0 Exemplo disso, segundo Ricoeur, sera a falsa promessa cujo cumprimento efectivo acarreta o confronto com
o dever estrito do respeito, bem como da solicitude que se intermeia pelas relagdes humanas, Ibidem.
%L Ihidem.
%2 Ihidem.
963 [
Ibidem, 308.
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certas excegdes a regra que nao visam transmitir um bem, mas antes provocar um dano real ao
outro. Na verdade, 0 nosso autor ndo deixa de salientar que tais categorias compreendem ja
uma intencionalidade muito semelhante, resgatada precisamente do inverso da nocdo de
humanidade em Kant, considerada assim como um meio e, ndo como um fim. Tal
argumentacdo poderd ser comprovada, quer pelo ato de suicidio — em que o dano resulta de
uma afe¢do na propria humanidade do individuo (servindo-se, este, do seu corpo para alcangar
um bem maior, ou seja, a sua morte) — quer pela figura da falsa promessa, onde esse mesmo
dano seré projetado na humanidade do outro.”®

Neste sentido, 0 nosso autor ndo deixard de questionar se essas figuras — e mais
claramente a falsa promessa — ndo incorporardo ja uma desfeita em relacdo a propria
integridade do individuo.”® No fundo, afirmando que o juramento em falso traduz a expressdo
do incumprimento de um dever, a luz de uma imagem ferida de valor voltada para o proprio
individuo. Recorda, no entanto, Ricoeur que o dano causado ao outro por essas excecles a
regra, s podera ser efetivo quando se situar no &mbito de um juizo moral situado, ou seja,
visando a aplicacdo de uma méaxima a uma situacdo de vida especifica (trajeto descendente) e,
ndo segundo o trajeto que vai da acdo até maxima e, desta, a consciéncia atestada pela lei
imperativa (percurso ascendente).®

Doravante, sera apenas pela aplicacdo de uma maxima especifica aos casos concretos
que Ricoeur introduzira uma nova excecdo a regra, *®’ a qual ndo visara tanto alcancar a
estima do individuo que a produz, mas antes a dimensdo moral do outro. Por outras palavras,
compreendendo uma excecao a regra a favor de si mesmo, através da qual ficara explicito o
sentido de alteridade que faz de cada um, uma singularidade insubstituivel.

Ricoeur assevera, entdo, que a promessa realizada ao outro — ao contrario, da falsa
promessa — ndo pretende se conservar fiel a si mesma, mas antes atender a constituicao de um
instrumento de reciprocidade ao servico dos comportamentos individuais. Ou seja, terd de
transportar consigo a producdo da regra de ouro, como forma de introduzir um equilibrio na
dissimetria formada entre o0 agente e o paciente, com todos os efeitos de violéncia que
derivam dessa mesma dissimetria.”®® Nesta perspetiva, verifica-se assim a cisdo entre a figura

do respeito a norma e a figura do respeito veiculada pelo juizo de sabedoria pratica, o qual

%4 sabendo desde logo , como afirma Ricoeur, que o facto de se tratar o semelhante como um meio, é ja em si
um acto inicial de violéncia, Ibidem.

%5 Ibidem.

%9 Ipidem.

%7 Ou seja, uma maxima que se efectua por entre as circunstancias e as consequéncias, lbidem.

%8 Ihidem, 309.
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contém ja em si, a ideia de pessoa como um fim em si mesma.”™ Conclui, entdo, o autor, que

cumprir somente a promessa por dever, serd vincular-se a uma misséo solitaria que em nada

® Por outro lado, nio

traduz o desejo legitimo de corresponder as expetativas do outro.”’
cumprir a promessa significa, antes de tudo, ludibriar a intencdo pela qual o outro conta
comigo, facto que j& é desvinculador do principio da confianca institucional que rege as
relagdes entre sujeitos morais.””*

Ricoeur diz, entdo, que a fronteira entre o ideal de humanidade postulado por Kant
(obediéncia a lei) e o ideal que resulta do cuidado devido aos outros — encarados nas suas
individualidades e como fins em si mesmos — sO serd visivel nas situacdes de vida que
expressam o excesso dos conflitos.®”? Mais uma vez, o filésofo ndo deixara de recorrer a
figura da promessa para tracar, por meio desta, uma solucdo para os diferendos em causa;
adianta assim, que, da mesma forma que se cumpre uma promessa apenas pelo bem que
podemos fazer ao outro — e ndo pelo respeito a regra — também na resolucdo dos conflitos e na
aplicacdo da justica, esta mesma visdo terd de ser inscrita. Na verdade, a esséncia que o
préprio ato de promessa enuncia, desvela desde logo a capacidade do individuo para projetar
o ideal de solicitude no outro.*”® No fundo, pretende-se, através de uma disposicdo mais
intima, atribuir um cariz de humanidade a sociabilidade entre os homens, ou seja, seguindo 0s
vinculos praxiolégicos do compromisso, da responsabilidade e da atestacdo narrativa.’
Desta forma, como refere José Silveira Brito, citando Ricoeur, a solicitude ndo demonstra
sendo a ideia de uma igualdade no seio da desigualdade e, como tal, de uma atividade a
atualizar-se constantemente através do confronto ético-cooperativo com a figura da

alteridade.’™

8.2 — O necessario “ minimus” de excecéo a lei formal

Segundo, Ricoeur, a existéncia de uma nova excecao a regra tera de constituir a nogéo

de uma excecdo em favor do outro, traduzindo assim a afirmagdo de comportamentos que

%9 1hidem, 305.

90 1hidem, 311.

*"L |pidem, 312.

%72 E, portanto, no percurso descendente que leva a maxima, atestada pela regra de universalizacdo, aos casos
concretos da vida.

3 Solicitude que resulta da fidelidade & palavra dada, ou seja, na significancia da manutengéo de si mesmo, que
valora a dimensdo do “ quem”, relativamente & dimensdo do “ qué”, Maria Luisa Portocarrero, Narrativa e
configuracdo da identidade em Paul Ricoeur in A filosofia de Paul Ricoeur in Temas e percursos, coord.
Fernanda Henriques (Coimbra: Ariadne, 2006), 281.

" Ibidem, 282.

97> José Silveira Brito, A ética de Paul Ricoeur: a articulago entre o teleologismo e o deontologismo, 456.
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melhor satisfagam a exce¢do exigida pela solicitude, traindo o menos possivel a regra. Isto
porque, como adianta o autor, nenhuma maxima que se exclua do ambito da regra universal
podera ascender a esta através de um juizo de sabedoria pratica.””® Com efeito, a sabedoria
pratica define, desde logo, a ideia de uma conciliacdo entre a norma universal e a sua
violacdo, representando assim esta Gltima a ideia de uma excecéo traduzida pela afirmagéo de
uma solicitude que se reporta & pessoa em si mesma na sua insubstituivel singularidade.””” A
titulo de curiosidade, poderemos regressar a Hannah Arendt para sublinhar que mais vale um
individuo ficar indisposto com o mundo inteiro do que em contradi¢do consigo mesmo. Tal
opinido podera ser assim explicitada a luz do argumento de que a verdade s6 prevalecera
quando existir um dialogo silencioso do homem consigo mesmo, enformando por conseguinte
a imagem de um parceiro de que ndo pode se libertar e, em vista do qual deve toda a
fidelidade, sob pena de se perder integralmente a capacidade de pensar.””®

Nesta medida, poderemos concluir que o conceito de phrénimos projeta assim a ideia
de uma solicitude critica em favor do outro, a qual serd corroborada através da prova das
exigéncias morais do respeito e a prova dos conflitos daf decorrentes.’”® Por outras palavras,
a sabedoria pratica afirma-se assim como melhor ou menos mal de uma discussdo ampla e
transparente, que tera a pretensdo de igualar o respeito universal das normas a solicitude que
cada pessoa transporta.*®® Por outro lado, 0 nosso autor ndo deixa de adiantar que, a relacdo
entre a felicidade e o sofrimento estara sempre presente na sabedoria pratica,®** na medida em
que procurard humanizar — ou tornar mais justa — a avaliacdo dos atos em conflito, sem cair
porém na arbitrariedade.’®® Tal significa, portanto, que esta possivel articulacdo com a
arbitrariedade devera ser sentida com maior intensidade naquelas éticas ditas situacionistas.®

Por outro lado, teremos de entender que o proprio juizo pratico tera de assumir uma
postura prudente ou estar atento a especificidade do caso, devido ao facto desse mesmo juizo

ndo vir previamente ditado.”®* Neste sentido, argumenta Ricoeur que o reconhecimento da

%7 paul Ricoeur, Soi-méme comme autre, 313.

97 Maria Luisa Portocarrero, Afirmacao originaria e sabedoria préatica em Paul Ricoeur, Etudes Ricoeuriennes,
vol 2, n°2 (2011), 83.

%78 Hannah Arendt, Verdade e Politica, 34.

7 Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 220.

%0 Maria Lufsa Portocarrero, Afirmac&o originaria e sabedoria pratica em Paul Ricoeur, 82.

%1 A sabedoria prética intenciona-se assim para a meditacdo da relagdo estabelecida entre a felicidade e a
infelicidade, ainda que nem sempre a felicidade constitua uma verdadeira oposicéo ao sofrimento, Ibidem.

%2 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 312-313.

%3 Maria Luisa Portocarrero, Afirmagao originaria e sabedoria prética em Paul Ricoeur, 84.

%4 Ou seja, como racionalidade do incerto, a que Maria Luisa Portocarrero, na esteira de Toméas Moratalla,
expressou como racionalidade hermenéutica ou como narrativa que oferece carne e realidade ao pensar, Maria
Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo nas éticas aplicadas: fenomenologia hermenéutica e sabedoria pratica,
280.
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condicdo de mediania atribuido pela sabedoria pratica — a qual se situara no entremeio da
ciéncia das coisas imutaveis e necessarias e as opinides arbitrarias coletivas ou individuais —
expressard um contributo imprescindivel para que a razao prética se defina como faculdade
assuntiva de prudéncia e abertura, quer ao nivel alargado da discussao politica, quer ao nivel
de uma postura mais critica diante dos incontornaveis impasses humanos.’®
Adicionalmente, se considerarmos por hipotese, que a regra do totalitarismo manifesta a
nocdo de uma perversdo a prépria ideia de felicidade, entdo serd conveniente perceber que a
sustentacdo de uma Unica via de justica sera totalmente incompativel com a exigivel

diversidade das figuras da justica.®®

8.3 — A consideracao particular da bioética entre o imperativo universal e o Ser

humano individual
8.3.1 — A nocdo criteriosa da vida segundo a acecao bioldgica e moral

Decorrente da figura da promessa, poderemos estabelecer assim uma certa analogia
com a propria definicdo bioldgica de vida, visualizada assim como dilema bioético que separa
aquilo que podera ser considerado ser humano, daquilo que serd somente uma coisa. Assim,
poderemos dizer, na esteira de Ricoeur, que sé pelo processo argumentativo dos direitos e dos
deveres situados na zona intermédia entre pessoa e coisa, € que poderemos definir
verdadeiramente um juizo bioético.®®’ Isto &, s6 percorrendo esta mesma via, sera possivel
entender o surgimento de uma nova moral que, articulada aos estudos cientificos que incidem
sobre a propria definicdo de vida humana, se intencionara a atribuir aos proprios seres, no
contexto das suas singularidades, um conjunto vasto de direitos qualitativamente distintos
entre si. De certa forma, o ideal de cidadania a que a ciéncia bioética pretende aludir, ndo
deixa de expressar a ideia de que todos os individuos sdo partes integrantes do patriménio
comum da humanidade, acervo este a partir do qual os interesses e os direitos individuais,

deverdo estar acima dos propositos gerais da comunidade, bem como do progresso

%5 Afirma A. Thomasset, que o juizo de sabedoria pratica consigna em si um invélucro de uma deliberagdo
politica, na medida em que ndo se pode considera-lo, quer como conhecimento verdadeiramente demonstravel,
quer como simples opinido manipulavel, Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une poétique de la morale : Aux
fondements dune éthique herméneutique et narrative dans une perspective chrétienne, 509.

%6 1hidem, 94.

%7 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 316.
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cientifico.®® Nesta medida, concluira Ricoeur, que a relacdo bioldgica entre o feto e a mae,
acabara por se converter numa relacéo dissimétrica ao nivel de um simbolismo pré-verbal, a
partir do qual se constituirdo em torno do embrido em formacdo, um conjunto de direitos
fundamentais como sdo, nomeadamente, o direito de ndo sofrer ou o direito a protecdo da
vida, entre outros.

Serd, portanto, por meio desta questdo fraturante, relacionada com a ontologia do
desenvolvimento minimo, que se desenvolverd o conflito argumentativo entre aqueles que
defendem a concecédo da vida segundo um critério essencialmente biolégico — no sentido da
convergéncia entre a no¢ao de pessoa e a nogao de vida — e aqueles que a direcionam para a
ideia de pessoa inserida num humanismo singular e, como tal, possuidora de uma dignidade
que subjaz ao proprio estado de evolucéo do corpo (isto é, a partir do qual as suas capacidades
vitais ja estardo totalmente desenvolvidas).®®® Diz, entdo, o nosso filésofo que, sera pela
abertura a novos e complexos cenarios associados as descobertas retumbantes da ciéncia —
como é o instrumentalismo da técnica — que se descobrem novas fontes de luta, tecidas a luz

do respeito pela pessoa em geral e, sobretudo, pelo ser humano ainda em poténcia.

8.3.2 — Breve reflexdo sobre a doenca terminal a luz da sabedoria pratica em

situacao

Ainda no dmbito da bioética, termos que aludir a protecdo dos direitos do cidaddo
doente (principalmente daqueles que se encontram em estado terminal), ou seja, a todas as
situacBes onde a comunicacdo da verdade sobre a condicdo de salude do paciente e, tal como
ordena a lei, seja vantajosa ou prejudicial. De certo modo, segundo Maria Luisa Portocarrero,
deveremos implementar no seio do foro hospitalar a concecdo de uma ética de afirmacéo
origindria, que possa consubstanciar assim a necessidade de uma hermenéutica sobre as zonas
menos claras das praticas médicas atuais — dando assim atencdo aos particularismos de cada
situacdo clinica. Especificamente, deveremos procurar extrair destes mesmos impasses
clinicos o sentido grego do tragico ou, em alternativa, promover a aplicagdo da prudéncia

aristotélica dentro de um contexto mais esclarecido e dialogante, onde o proprio doente possa

%8 Como adianta Paula M. da Silva, o homem toma consciéncia de pertenca a uma vivéncia existencial em que a
ideia de ser humano é concebida como um incindivel universal, mas, a0 mesmo tempo, Unico na sua
individualidade, facto que o congrega a compartilhar da responsabilidade de tornar o mundo habitavel e melhor,
Paula Martinho da Silva, Bioética e Cidadania, in A Filosofia de Paul Ricoeur: temas e percursos, coord.
Fernanda Henriques (Coimbra: Ariadne, 2006), 185.

%9 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 315.
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exercer o seu direito de escolha no processo da doenca que o afeta.**® Em sintese, sera pelas
situagcdes singulares da vida e, sobretudo daquelas que possuem um maior indice de
dramaticidade, que a prudéncia — derivada das éticas aplicadas — serd verdadeiramente
colocada a prova. No fundo, a sabedoria pratica define assim o instrumento através do qual se
ultrapassard as insuficiéncias da lei, mormente nos contextos clinicos citados. Tal
consideracdo exprimira, por sua vez, a associagdo insepardvel deste mesmo saber com a

qualidade pessoal do homem sabio, o phrénimos.***

9 — A sabedoria pratica e a sua importancia para a formacéo de relacbes humanas

mais auténticas

Ricoeur adianta, assim, que nas situacdes mais complexas onde se atesta o principio

das méaximas aos casos concretos, *%?

terdo que se observar os trés aspetos mais importantes
que definem a sabedoria prética, a saber: 1) que, em cada situacdo especifica, todas as partes
se devem pautar por um dever de respeito reciproco, apesar das divergéncias que as possam
distanciar — dever que se traduzira assim na deslocacdo da moral normativa para o seio das
convicgdes individuais, onde se definird uma dialética mais abrangente, dada precisamente
pela conversdo do dogma moral numa pluralidade ética; °* 2) que o bom conselho comporte a
procura do meio-termo ou do justo meio aristotélico — mesotés — como forma de superar as
contradi¢bes resultantes do choque dos extremos e atingir assim o ideal de equidade pela
correcdo da lei nos casos concretos; 3) por fim, que a tomada das decisGes ndo resulte do juizo
de um s6 homem, mas antes das aprecia¢des de um conjunto alargado de ancides — conjunto
formado pelos cidaddos sabios e experientes de uma comunidade. No fundo, tal argumento
visara assim evitar o risco de constituicdo de juizos arbitrarios.

Por conseguinte, como adianta Maria Luisa Portocarrero, todo o debate plural
constituird, a partida, um apreco meritoso para todas as convicc¢des que resultem do mesmo.
Tal razdo deve-se ao facto do phronimos ndo comportar a nocdo de uma tarefa

exclusivamente solitaria e egoldgica, mas antes a conjugacgéo entre o ideal universal da norma

%0 Maria Luisa Portocarrero, Afirmacao originaria e sabedoria pratica em Paul Ricoeur, 85.

% |_uis Miguel Pereira, Paul Ricoeur, o caminho da Sabedoria Préatica in Diacritica, Revista do Centro de
estudos humanisticos da universidade do Minho em colaboragéo com as edi¢fes Himus (Braga: Hamus, n° 26/2,
2012), 479-480.

%92 Ricoeur compreende neste ambito, quer a complexidade das situacdes que se prendem com a definicdo e o
comego da vida humana, quer os casos de consciéncia que envolvem o seu término ou ainda as “ nuances”
morais de que se reveste a promessa.

%3 Ou antes, do obrigatério para o optativo de todo o juizo ético, Maria Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo
nas éticas aplicadas: fenomenologia hermenéutica e sabedoria pratica, 280.
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e a argumentacdo (algo difusa) das conviccdes individuais.*** Adicionalmente, segundo Alain
Thomasset, seguindo de perto Ricoeur, o que propicia a indispensabilidade da conviccao sera
o facto da mesma exprimir, nada mais do que simples apreciacdes de valor sobre a forma
como interpretamos os bens da comunidade — valor inserido numa escala social concebida a
luz de uma préaxis coletiva. De certo modo, h& que procurar dar azo a articulacdo dos planos
de vida de cada um — dentro das suas historias individuais — como forma de elaborar assim
um projeto de vida em comunidade.” E, isto, porque se o modo como avaliamos as nossas
vidas comportar apenas verdades indesmentiveis — isto é, verdades de facto — entdo a propria
a ideia de discusséo publica devera ser questionada, levando inevitavelmente ao banimento da
esséncia do politico no seio da sociedade.*®®

Neste sentido, as conviccdes sé poderdo ser extraidas das praticas enraizadas ao longo
do tempo (ou seja, 0s costumes) como forma de atribuir assim uma visao narrativa a propria
identidade do sujeito social.”®” Por outro lado, poderemos dizer, que tais conviccdes ndo
expressam sendo a marca de uma autenticidade individual, a0 mesmo tempo que permitem ao
préprio Estado a elaboracdo de decisdes diferenciadas, as quais refletirdo por sua vez a voz
mitica e primordial do mundo, sob a textura de lei natural.**® Como tal, é possivel obter assim
praticas produtivas mais satisfatorias, a ponto de contribuirem segundo este mesmo sentido,
para o despertar da solicitude entre os homens. Ricoeur acentua, contudo, que tal visdo ndo
cura tanto de percecionar a solicitude como uma faceta inocente — votada essencialmente para
a comiseracdo pelo outro — mas antes de defini-la a luz de uma dadiva pensada que, ja
atravessou a dupla prova das condi¢fes morais do respeito e dos conflitos suscitados por este

e, portanto, situada no &mbito de uma solicitude eminentemente critica.”®®

%4 Ibidem, 281.

%5 Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une poétique de la morale : Aux fondements dine éthique herméneutique et
narrative dans une perspective chrétienne, 99.

%% Na verdade, como refere Hannah Arendt todos os modos de pensamento e de comunicacdo que contenham
em si verdades incontornaveis sdo indelevelmente sob uma perspectiva politica, necessariamente tiranicos, dado
que ndo se subordinam as opinides dos outros o que choca frontalmente com o apelo da representatividade
afiangado pelo modus politicus, Hannah Arendt, Verdade e Politica, 28.

%97 Deste modo, os estudos de hermenéutica das narrativas individuais, pode ser frutifero para perceber como os
membros de uma sociedade se apropriam dos seus sedimentos culturais, Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une
poétique de la morale : Aux fondements dine éthique herméneutique et narrative dans une perspective
chrétienne, 100.

%% Qu seja, a realidade organizativa como se apresenta a comunidade histérica de hoje em dia manifesta
indefetivelmente a energia e a forga dos mitos do passado, Antonio J. Castro Pereira, O mito e 0 fendmeno
politico, 46.

%% Paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 318.

215



10 — Uma nova analise de Ricoeur sobre a autonomia

10.1 — A superioridade da moral aristotélica em relacdo a rigidez kantiana. A

cumplicidade entre as figuras da autonomia e da heteronomia

Ricoeur apela assim, no seu estudo, a revisao do imperativo kantiano, ndo tanto para o
contestar diretamente mas antes para o resgatar do antagonismo que o compreende, pela
figura da autonomia. Refere entdo, o nosso filosofo que serd precisamente no seio dos
conflitos que surgira o apelo a uma ética originaria, a qual apontara assim para a exigéncia de
uma superacdo em relacdo ao formalismo da regra universal — opinido que se imiscuira no
tragico da acéo, entre a pretensdo de uma moral mais abrangente e a individualidade histérica
e cultural do préprio individuo.**®

Deste modo, afirma o autor de Soi-méme comme un autre, a moral aristotélica, porque
arreigada aos tracos sensiveis e culturais do homem histérico, ndo deixara de denunciar pela
flexibilidade intrinseca que comporta, uma abertura maior para a resolucdo dos conflitos mais
dificeis do que o formalismo kantiano. Por outras palavras, o homem-moral kantiano
encontra-se mais cindido na sua autonomia do que o homem aristotélico.’® Na verdade, ao
contrario da tese kantiana, teremos de sublinhar que os principios de autonomia e de
heteronomia ndo estabelecem entre si uma verdadeira oposi¢do, mas antes, a ideia de um
entrosamento matuo consubstanciado numa autonomia heterébnoma ou heteronomia
auténoma.*®

Concluira, entdo, Ricoeur que nenhum conflito aparentemente irresolivel podera
verdadeiramente ocorrer, se tanto a moral como a ética se auxiliarem mutuamente, com vista
a sua resolucdo. Ou, em alternativa, se a tese universalista e a tese contextualista ndo se
posicionarem como finalidades contrarias entre si, ou, ainda, se 0S meios que permitem
mitigar tais diferendos forem confiados & sabedoria prética do juizo moral em situago.*®
No fundo, reforcando a ideia de que tal juizo sé adquire uma forma visivel, quando existir a
possibilidade de um conflito entre as demandas suscitadas pela regra moral e o apelo urgente

a imediaticidade concreta de uma praxis, num momento especifico.

1000 Convivéncia essa regulada por aquelas mesmas regras morais, Ibidem.

1001 Na pretenséo de alcancar uma verdadeira universalidade, o homem moral kantino refuta qualquer juizo ou
decisdo que denote derivar de toda a natureza sensivel, José Silveira Brito, A ética de Paul Ricoeur: a
articulaco entre o teleologismo e o deontologismo, 461.

192 1bidem, 462.

1993 1hidem.

1004 j0aquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 213.
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10.2 — A aporética da autonomia e o reconhecimento da intersubjetividade como

forma de superacao

Ricoeur procurou, em seguida, reformular a autonomia kantiana através de um
processo ascendente de reflexdo moral, que comecaria no momento ipseista do sujeito
singular e findaria na figura mais ampla da intersubjetividade: criada quer pelo individuo
social; quer pelo outro desconhecido em comunidade — no fundo, desembocando na ideia de
alteridade, pela qual todo sujeito se assume como rosto desconhecido no seio de muitos
outros, em sociedade.

Afirma, entdo, 0 nosso autor que a nocao de autonomia comporta ja a deslocacdo da
autonomia de si — sustentada pelo formalismo kantiano — em direcéo ao seu término, sempre a
luz de uma ética comum. Por outras palavras, desde a forma (unidade) até a matéria
(pluralidade) e & determinacdo completa (totalidade).’®® Do mesmo modo, segundo alguns
autores, poderemos considerar possivel descobrir uma certa semelhanca entre a definigdo de
autonomia e o argumento que afirma que a passagem da verdade racional (alojada na soliddo
do espirito) para uma opinido publica mais ampla, correspondera a deslocacao do individuo
para o quadro do espaco institucional. No fundo, este mesmo espaco sera aquele por onde a
forca de opinido se afirma, na confianga que cada um transporta para avaliar com sensatez
opinides muito similares & sua.*®

A este nivel, Ricoeur ndo deixara de asseverar que 0 homem auténomo jamais chegara
a ser auto-suficiente, na medida em que no quadro da autonomia intersubjetiva — figura
associada a justica institucional — estardo desde logo inscritos os espagos aporéticos que 0
formalismo kantiano oculta. Neste sentido, como sublinha o filésofo francés, a autonomia
moral acabara por ser definida a luz de uma consisténcia ferida — precisamente no momento
em que a mesma compreende as marcas da sua propria contradicdo — associada a sua
recetividade, passividade ou impoténcia.*®”’

Contextualiza-se, assim, segundo a aporia de recetividade, a ideia de uma liberdade
moldada pela figura da autonomia, concegéo que ao realizar-se por este mesmo sentido, acaba
por ficar subordinada & primeira, ou seja, enformando a ideia de uma autoinfecdo. Por
conseguinte, serd pela visdo de uma liberdade ancorada no préprio sujeito autbonomo — ou

seja, aquele que realiza o0 seu proprio acontecimento — que se constitui 0 conceito ético-

1005 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 319.
1098 Hannah Arendt, Verdade e Politica, 20.
1007 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 320.
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juridico de imputabilidade, a partir da qual todo o individuo se vé a si mesmo, como autor dos
seus proprios atos e enunciados.’®® Com efeito, como afirma Ricoeur, todas as nossas acdes
compreendem em si mesmas uma interacdo dialogante que, ao implicarem um olhar
essencialmente interpretativo, ndo deixam de desvelar igualmente a dimensdo de uma obra
aberta e incompleta cuja significacdo esta em suspenso.'

No fundo, serd por dentro de uma aporia da passividade que o autor acabard por
exprimir, quer através do respeito de si, quer pelo respeito devido aos outros, o proprio
conceito de autonomia. Segundo Ricoeur, tal autonomia comporta assim a propria via de uma
razdo que, ao afetar a matriz sentimental do homem, se vé simultaneamente como razéo
afetada. Dito de outro modo, € por meio do sentimento de impoténcia que chegamos a
concluséo de que, s6 um ser verdadeiramente autbnomo se podera arriscar a cair no mal, facto
que denota desde logo a ideia de um acontecimento originario que deturpa e condiciona a
livre disposicéo dos atos virtuosos, ou seja, a nossa capacidade para agir por dever.'**

Ricoeur conclui, entdo, que a autonomia como categoria voltada para a equivocidade
no seio das relagdes pessoais, transporta consigo e sob a sua responsabilidade, a ideia de uma
consciéncia essencialmente reflexiva, resgatada precisamente das aporias enunciadas.’*!
Através disto, se obtém a expressdo de uma autonomia solidaria da regra de justica e da
regra de reciprocidade, vertida assim na visdo de uma responsabilidade de nivel supra-
individual. No fundo, uma autonomia a partir da qual a presenca da subjetividade do outro se
expressara como elemento essencial para adensar a insuficiéncia da sua propria autonomia.***?
Né&o obstante, 0 nosso autor ndo deixara de destrincar por esta mesma tematica, o conceito de
moral invocado pela prépria conviccdo, bem como aquele que deriva da responsabilidade

individual, sabendo de antemao que o primeiro se destina a enaltecer os valores mais elevados

1008 5 homem, por sua propria iniciativa, decide livremente elevar-se de um involuntério que o enraiza na
passividade do caracter, do inconsciente e da vida, para se tornar responsavel e imputavel pelas suas agdes,
Maria Luisa Portocarrero, Paul Ricoeur: responsabilidade, imputabilidade e sabedoria prética, Separata,
Miscelanea de Estudos em homenagem a Maria Manuela Gouveia Delile (Coimbra: FLUC/ CIEGE /Minerva,
2005), 1185.

1009 payl Ricoeur, Du texte & |"action: Essais d"herméneutique 11, (Paris: Editions du Seuil, 1986), 197.

1010 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 320.

1011 Eote autor adianta que a alteridade intrinseca a si, compreendida nessas mesmas figuras aporéticas, se
conjuga para enformar um manto dialdgico de alteridades de influéncia, que fazem direcionar o sentido de
autonomia para o dialogo das reciprocidades, em consonancia com a regra de justica, Ibidem.

1012 Como sublinha Maria Luisa Portocarrero, serd assim uma autonomia que leva consigo o sentido da
deliberacdo critica, a capacidade de escutar o outro e a consciencializagdo dificil de que também em néds a
verdade assume contornos de falibilidade, Maria Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo nas éticas aplicadas:
fenomenologia hermenéutica e sabedoria prética, 281.
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do espirito — sem contudo levar em linha de conta as consequéncias que possam dai advir ****

— enquanto este ultimo se focara na concecao de uma responsabilidade afastada de qualquer
conviccdo, facto que ndo deixara de imprimir a ideia, quicd perigosa, de uma eficacia a

qualquer prego. 0

10.3 — A autonomia kantiana e o conceito inelutavel de “ menoridade”. A influéncia

do outro na responsabilidade de cada um

Doravante, como afirma Ricoeur é possivel extrair da dicotomia entre a autonomia e a
heteronomia (ou, mesmo, dos limites de liberdade fomentados por estes mesmos sistemas
morais), uma nova perspetiva filoséfica que possa assegurar um minimo de coeréncia entre
essas mesmas duas figuras. Assim, de acordo com esta opinido, ha que pressupor a ideia de
uma dependéncia reciproca entre a figura da autonomia e a figura da heteronomia, ilagéo,
esta, que nos levara por sua vez a associar a figura da heteronomia a imagem do estado de
menoridade imaginado por Kant — espaco, no seio do qual, o entendimento de cada individuo
ficaria sob a dependéncia do juizo de um outro.*™ Na verdade, sera sempre dificil para o
homem comum, libertar-se da menoridade que para ele se tornou quase uma natureza e, que
por uma razéo de preguica ou de simples cobardia pessoal, se vé despojado da singularidade
da sua pessoa para se tornar comodamente menor, ao longo da sua vida.***®

Por sua vez, no que diz respeito a figura da autonomia, poderemos salientar que a
mesma néo traduz sendo a capacidade do homem para refazer livremente os caminhos da sua
vida, a luz de uma escolha racional ou imaginada e, portanto, muito longe dos espiritos mais
enfraquecidos do estado de menoridade. De certo modo, para que se possa atingir tal
iluminacdo de espirito, pouco mais sera exigivel do que a simples posse da liberdade
individual, sabendo porém que a forma mais proeminente de a manifestar se encontra no uso
publico da razdo, em todas as circunstancias possiveis; isto porque, mais do que 0 seu uso

privado, serd somente a razdo ao nivel politico que representard o progresso da ilustracdo

1013 E n4o tanto através de um compromisso intimo que cada pessoa reflete quando realiza o sentido ético de toda
a acdo, na medida em que se fosse tomado neste sentido, toda a ética da conviccao acabaria por se encaminhar
para a ideia de responsabilidade.

1014 E " pois, neste sentido que o filésofo conclui pela ndo sobreposicdo das finalidades da ética e da politica,
Anténio J. Castro Pereira, O mito e o fenémeno politico, 52.

1015 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 320.

1016 Refere o filésofo, que este tipo de atitude se reflete invariavelmente na outra parte, ou seja, naqueles que
servirdo de tutores nesse estado de menoridade, que véem assim o caminho facilitado para usarem de todo o seu
poder dominador sobre a maioria dos homens. No entanto, assevera Kant que a passagem a maioridade nao é um
processo tdo perigoso e arduo como se quer fazer pensar, pois quem o tentasse ficaria decerto apto e aprenderia
por fim muito bem a andar, Immanuel Kant, A Paz Perpétua e Outros Opusculos, 10.
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entre todos os homens.®’ Contudo, seré conveniente indagar, se esta mesma razdo no
acabara por dominar a base de todo o desenvolvimento humano e, como tal, a submisséo das
funces criticas e mais esclarecidas dos cidaddos ao controlo de uma doxa fragil e mimética.
No fundo, caminhando no sentido de uma consciéncia publica geral, por onde o préprio cariz
coercivo — e, porque ndo camuflado — da publicidade estratégica, acabaria por se articular com
a ideia de uma manipulacio mais racional, econémica e administrativa do Estado.'%*?

N&o obstante, Ricoeur insistira que a figura da autonomia, enquanto posicionamento
subjetivo no seio de um espaco comum, ndo deixard de ser solidaria da regra da
reciprocidade da justica, na medida em que serd apenas pelo sentido conferido pela
heteronomia kantiana que a atuagdo do ser autdbnomo surgird, quer por meio de uma
perspetiva essencialmente moral, quer revestido de um cariz mais politico.*®® Concluindo,
poderemos arriscar dizer que tal forma particular de ipseidade representara, pela conjugacao
que cria com a figura da alteridade, o advento da dimensao fiduciaria que deve estar na raiz
do lago social.}o%

Adicionalmente, poderemos adiantar que a figura deste outro que incorpora a nossa
prépria autonomia, transmitird a imagem de um mestre que comanda e decide por nos, sem se
reduzir contudo a uma ordem dominante ou impositiva. Ao invés disso, assumira a figura de

um mestre de justica,'®

que tera como funcéo principal aconselhar e ajuizar o seu discipulo,
alusdo que a luz da oposicdo formada entre a autonomia e a heteronomia, podera levar ao
desvanecimento da condi¢do de ser autbnomo em vez da sua alternativa mais viavel, que seria
o0 robustecimento no individuo da confianga necessaria para tomar as suas decisfes — isto é,
no sentido de avaliar as suas capacidades e conferir um sentido as suas acdes.'°Assim, esse
outro, que me é distante e préximo ao mesmo tempo, nao reflete sendo a ideia de um
confronto comigo mesmo, na forma de uma subjetividade heterébnoma e inconsciente, a qual
se insere depois nas minhas possibilidades de ser (pelo meu imaginario) para me levar a
cumprir os deveres éticos do respeito e da solicitude para com 0s meus semelhantes.

Adicionalmente, ndo nos podemos esquecer, por esta mesma linha, da sabedoria que se obtém

7 1bidem, 11-12.

1918 v/irgilio Correia, Concecéo discursiva do Poder, 35.

1019 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 320.

1020 Maria Luisa Portocarrero, Narrativa e configuracdo da identidade em Paul Ricoeur in A Filosofia de Paul
Ricoeur: temas e percursos, coord. Fernanda Henriques (Coimbra: Ariadne, 2006), 282.

1021 No sentido de uma relacéo de professor/discipulo e ndo tanto de ditador/escravo.

1922 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, p. 320.
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ndo sé dos conflitos e discussdes pessoais, mas igualmente das disputas entre 0s sexos, as
geracdes e as culturas.'*?

Nesta medida, a ideia do mestre de justica consubstanciara assim a interiorizacdo de
uma verdade racional e inteligivel, que s6 se apreendera sob a forma de uma auto-
contemplacéo, atestada pela iluminagdo daquele a que Ricoeur denominou ser o homem
interior de claridade e gozo.'*®* Trata-se, pois, segundo o filésofo, da descoberta de uma
verdade interior, por meio da qual essa mesma luz metafdrica acabara por se integrar no verbo
exprimido pelo mestre interior.'°® De certa forma, poderemos comparar este sentimento &
responsabilidade que 0s nossos atos produzem no mundo e, como tal, nos outros — por
conseguinte, dentro de um ambito eminentemente normativo. Por outras palavras, englobando
um resultado muito semelhante aquele que a narrativa concita em toda a consciéncia
individual, ou seja, quando incita cada individuo a perceber o0 modo como as suas a¢des sao
atribuidas e, portanto, como poderd ser autor e responsavel pelas suas proprias acdes,
respondendo perante a comunidade e, n3o a revelia daquela.'*?®

Em sintese, poderemos dizer assim que a interiorizacdo das a¢des que realizo como
minhas distinguem a qualidade singular do meu Eu posso.'®®’ Adicionalmente, ser4 sob a
pendéncia da dialética entre 0 mesmo e 0 outro — ou entre a identidade e a alteridade
institucional — que Ricoeur extraird a nocdo de pessoa eticamente estruturada, quer pela
exigéncia do reconhecimento de si mesmo, quer pela necessidade do reconhecimento matuo,
consideracdo que levard a compreender numa mesma tematica, tanto a ética do agir como a

ontologia reflexiva do ser.'%?

11 — A relevancia do patriménio cultural de um povo para a formacdo das

convicgdes individuais

Continuando a analisar a temética anterior, poderemos afirmar com Ricoeur a ideia de
que, serd somente pela nocdo de autonomia que Sse conseguird uma nova interpretacdo do

imperativo kantiano — visdo que sugerird que toda a méxima passivel de contradigdo nela

1023 Constanca Marcondes César, A ética da alteridade in A filosofia de Paul Ricoeur: temas e percursos, coord.
Fernanda Henriques (Coimbra: Ariadne, 2006), 131.

1024 paul Ricoeur, Amor e Justica, 84.

1925 1hidem.

1026 Maria Luisa Portocarrero, Narrativa e configuracéo da identidade de Paul Ricoeur , 283.

1027 A intervengdo livre do sujeito no curso do mundo atesta a sua capacidade para conceber o seu préprio
acontecimento de existir e, portanto, o seu poder de iniciar, Maria Luisa Portocarrero, Paul Ricoeur:
responsabilidade, imputabilidade e sabedoria pratica, 1189.

1028 Constanga Marcondes César, A ética da alteridade, 131.
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mesma, ou seja, de indole ndo moral, s tendera a sua anulagdo assim que ascender a uma
regra universal.'”® Deste modo e, como afirma o autor, 0 que esta em relevo ndo é tanto
ajuizar a existéncia de uma possivel contradicdo — evento que podera ferir de nulidade uma
determinada maxima — mas antes entender se 0 desvio que comporta, podera ou nao criar
novos espacos de atuacdo, sem colocar em causa a coeréncia global do sistema moral.'**° E
isto porque, como afirma o nosso autor, os conflitos mais dificeis de sanar e sobre os quais
recai a pretensdao da moral, resultam ja de usos e comportamentos produzidos ao longo de
muito tempo e, como tal, de habitos adquiridos de um passado historico-cultural longinquo.
Assim, conclui Ricoeur, havera sempre a necessidade de perceber até onde vai a

coeréncia dos sistemas morais, %!

porquanto toda a norma so vé a sua autoridade legitimada
quando for reconhecida por todos — isto é, quando se despojar do seu circulo cultural mais
restrito para se assumir como norma geral de um povo.’%*? Dai o nosso fildsofo, ndo deixar
de sublinhar a importancia da histéria comunitaria para a construcdo dos sistemas morais,
salientando ainda a visdo multifundacional de John Rawls quando o mesmo propds reunir
numa mesma coexisténcia, no¢es de moral muito diferentes, naquilo que caracterizaria uma
sociedade verdadeiramente pluralista.*®

Nesta medida e, de um ponto de vista exclusivamente ético, poderemos dizer que a
solucdo mais adequada para a probleméatica em causa, sera aquela que se cumpre
integralmente no seio da praxis. No fundo, congregando através da petite éthique de Ricoeur,
um sentido temporal de inicio e de fim, percurso este reconhecido a luz da ligacdo que
estabelece com a deontologia da norma moral. Com efeito, para que haja o reconhecimento
das normas, como regras reguladoras de condutas em comunidade, sera necessario que as
mesmas se direcionem para o ideal de uma vida feliz, no seio daquilo que o filésofo
denominou como ética anterior.’®** Por outro lado, dentro de um quadro pés-normativo, ha
que entender igualmente que o ajuste e a flexibilizacdo das normas as acdes particulares, tera
que ser esbocado pelos contornos criativos de uma ética posterior (ou seja, aplicada),

concretizada assim & luz de uma sabedora prética.'®° Trata-se, portanto, de realizar um trajeto

1029 Neste sentido, procurar-se-a, com a figura da autonomia, uma flexibilizagdo mais aturada do formalismo
austero e dogmatico da moral kantiana.

1030 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 321.

1931 hidem.

1032 Cristina Beckert, O Paradoxo da Autonomia e da fragilidade em Ricoeur, in A filosofia de Paul Ricoeur:
Temas e percursos, coord. Fernanda Henriques (Coimbra: Ariadne, 2006) , 178.

1033 paul Ricoeur, Le Juste 2, 121-123.

1034 Maria Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo nas éticas aplicadas: fenomenologia hermenéutica e
sabedoria prética, 272.

19% Ibidem, 273.
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gue vai do enunciado formal ao concreto, o que de certo modo consistira, segundo Ricoeur,
em fazer deslocar a visdo de uma determinada comunidade histdrica para a sua moral mais
viva.’**® Por outro lado, 0 nosso autor, apoiado na sua petite éthique de cunho aparentemente
terminologico, manifestard ainda o desejo de remover a fronteira que separa o critério
teleoldgico da norma do seu critério deontoldgico. Com vista a isso, 0 autor procurard atribuir
a todo o preceito moral uma funcdo de mediacdo entre as éticas anteriores e posteriores
enunciadas, a ponto de fazer sobressair a tematica dos conflitos e, consequentemente, a sua
resolucdo.’®’ Contudo, Ricoeur ndo esqueceré que, por dentro do &mbito do direito e, mais
especificamente, no quadro da sentenca judicial, a capacidade imaginativa do julgador
consignara sempre um atributo importante, quando em causa estejam presentes situacdes de
excessiva complexidade moral e, como tal, impasses aparentemente intransponiveis'®*® No
fundo, toda aplicacdo normativa comporta ja uma tarefa hermenéutica muito exigente, quer
por conta da tipificacdo do prdprio ilicito, quer devido a qualificacdo gradativa da pena o que
exclui desde logo a l6gica mecanica do silogismo pratico.**

Assim, segundo Ricoeur, poderemos definir duas formas distintas de interpretacdo
para 0 mesmo preceito da norma, uma que aludira ao seu percurso legal — impedindo a
desconformidade dos atos com a norma, & luz do imperativo universal — e outra que versara
sobre uma via essencialmente moral, de acordo com uma vontade mais intima, traduzida

precisamente pelo amor & observancia da lei.'**

12 — A definicao da hermenéutica juridica e os critérios do “ justo” em sociedade

Adicionalmente, como assevera Ricoeur, para que se consiga obter uma justa medida
dos interesses em disputa, teremos que atender, por meio da préatica forense, ao trabalho
hermenéutico efetuado sobre os factos concretos — procurando descobrir assim certas

similaridades entre as vérias narrativas produzidas — bem como ao trabalho reflexivo

1038 Na verdade, explica Ricoeur, a causa de tal formalidade kantiana estriba-se na faléncia da razoabilidade de
que as préaticas humanas se revestem quando demonstram, quer uma violéncia excessiva em relagcdo aos maiores
medos e anseios do homem, quer um empirismo por vezes irracional da sua prépria existéncia, Anténio J. Castro
Pereira, O mito e o fendmeno politico, 46.

1037 Um exemplo desta intengdo é expresso pelo filésofo francés quando sublinha que Kant ndo condena em
absoluto o desejo, mas antes neutraliza-o e, por outro lado, ndo deixa de tentar na sua obra Ensaio sobre o mal
radical uma aproximac&o entre a boa decis@o e a boa vontade - a convergéncia entre o bem e a obrigacéo - em
virtude de reconhecer na natureza do homem a sua disposi¢ao para o bem, mesmo quando pratica o mal moral,
Cristina Beckert, O Paradoxo da Autonomia e da fragilidade em Ricoeur, 176.

1038 \sulgarmente designados por hard cases.

1039 Maria Lufsa Portocarrero, Paul Ricoeur: responsabilidade, imputabilidade e sabedoria pratica, 1194.

1040 Anténio J. Castro Pereira, O mito e o fenémeno politico, 72.
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desenvolvido no aclaramento das normas. Em sintese, poderemos dizer que serd pelo
cruzamento entre as interpretacfes dos factos e as interpretacbes das normas que surgira o
verdadeiro juizo moral em situagdo.'%*

Nesta medida, assegura Ricoeur — a semelhanca de certos estudos de direito — a
racionalidade juridica comporta ja uma reformulacdo inacabada sobre a propria coeréncia do
sistema de justica. Desta forma, poderemos pressupor ndo apenas a conservacao estrutural das
regras juridicas, como igualmente a sua visdo construtivista a luz de uma refiguracao
continua.®** Como explicita, Olivier Abel, na linha de Paul Ricoeur, poderemos considerar
que a proépria ciéncia do direito, apesar de se constituir na ideia de uma moral minima de
regras estatuidas, ndo deixa de expressar a garantia ética de uma estratégia de coesdo e
equidade social.’®*® Deste modo, a disciplina do direito enquanto ciéncia social e humana,
acabara por ser transposta para dentro de um espaco de tensdo permanente, no seio do qual se
defrontam ace¢des muitos diferentes de analisar a concecdo de justo — facto que levara ao
surgimento de uma sabedoria pratica.’*** Desta forma, no ambito da deciséo judicial, sera
importante trazer a luz esta mesma visdo juridica, especialmente em todos aqueles conflitos
cuja resolucdo se mostre indeterminada; tal aspeto resulta assim do proprio caracter inédito
das situacdes envolvidas, chocando frontalmente com a jurisprudéncia produzida e, portanto,
com todas as conviccdes razoaveis aplicadas.'*®

Prosseguindo este mesmo estudo, refere Ricoeur que a coeréncia do sistema moral ndo
podera ser completamente analoga a ldgica do sistema juridico. Tal razdo deve-se as
particularidades que o sistema de leis comporta, principalmente, aquando da formulacdo dos
precedentes judiciais, da defini¢do das instancias de justica ou ainda da prépria sistematizacao
juridica, a qual, se for bem aplicada, isto €, de forma adequada e sob a responsabilidade de um
juiz, traduzird um ganho real efetivo para a sociedade no seu conjunto.’®*® Neste sentido,
poderemos dizer que uma justica construtiva s6 adquire consisténcia em relacdo aos casos
juridicos julgados, no momento em que um hard case instituir uma rutura com o passado,
levando a justica a repensar todo 0 seu sistema — ou seja, imprimindo novas solugdes para 0s
conflitos.

De certa forma, a aplicacdo concreta da lei, ndo deixa de esbocar um movimento

circular entre o proprio sistema de justica e os casos especificos que o devem incorporar. Por

1041 Maria Lufsa Portocarrero, Paul Ricoeur: responsabilidade, imputabilidade e sabedoria préatica,1194.
1042 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 322.

1043 Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 95.

%4 1bidem, 96.

104 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 322.

19 Ibidem,323.
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outras palavras, enformando o sentido de um processo continuo e decisério que produzira, por
sua vez, o rejuvenescimento do sistema normativo.'®*’ Nesta medida, deveremos asseverar
que o modelo legal em questdo tendera a preparar os alicerces de uma nova justi¢ca em curso,
a custa de uma racionalidade prética e eficiente, isto €, de uma razdo que, tomando para si as
perspetivas concretas da vida, ndo deixara de produzir, pelo banimento da violéncia, uma
resolugdo cabal para os antagonismos mais complexos e aparentemente insoltveis. No fundo,
representando uma razdo que da a conhecer por essa mesma via, novas e diferentes tomadas
de posicdo.2%*® Segundo este ponto de vista, podemos concluir que sé pela via do tragico de
acdo seré possivel constituir no @mbito em causa, juizos juridico-politicos mais inovadores
que, apesar de denotarem a um primeiro momento uma certa inconsisténcia em relacéo a sua
estrutura interna, ndo deixam de revestir igualmente o traco de uma argumentacao aceitavel e
de uma interpretacdio que é a cada instante uma reconstrucdo singularizada.'®*® Nesta
medida, ser4 somente por um ato de perplexidade associado a um certo arrojo imaginativo
que novas possibilidades hermenéuticas de solugdo poderdo brotar do seio dos conflitos.

Com este objetivo, Ricoeur ndo deixara de procurar sob uma perspetiva regressiva-
arqueolégica o enquadramento desta mesma tematica na analise arcaica dos mitos,**>°
sustentando assim que a criacdo de novos sentidos visard alcancar a marca de um certo
pioneirismo, no contraste formado entre morais muito diferentes.’®" Contudo, teremos de
concluir com Ricoeur que, a violacdo da lei jamais podera ser demonstrada por meio de um
juizo moral em situacdo, na medida em que tal juizo tenderia a aclarar o debate institucional
por meio da busca de uma maior objetividade no seio das margens pouco claras que as
normas encerram. Por conseguinte, como resume Maria Luisa Portocarrero, a sabedoria

pratica jamais atribuira primazia & excecéo a regra em detrimento da propria regra.'%

197 Ihidem.

10%8 v/irgilio Correia, Conceco discursiva do Poder, p. 82.

1049 Nesta sequéncia, 0s casos que revestem uma aparéncia de insuperabilidade, terdo obviamente que ser objeto
de soluges arquitectadas por um juizo de bom senso e, portanto, a margem do campo da racionalidade formal da
justica, Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 101.

1050 Em virtude de ser devido & envolvéncia e & sapiéncia que se extraem das diversas visdes mitoldgicas, que
toda a acdo humana se funda e se orienta, isto leva 0 homem a compreender-se a si mesmo e ao mundo, Antonio
J. Castro Pereira, O mito e o fendmeno politico, 27-29.

151 Ihidem.

1052 Maria Lufsa Portocarrero, Paul Ricoeur: responsabilidade, imputabilidade e sabedoria pratica, 1194.
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13 — Alguns aspetos especificos da coeréncia do sistema moral

Doravante, a coeréncia no direito s pode ser cabalmente demonstrada — em oposicao
ao sistema moral — no momento da sua aplicacdo no ambito das instituices judiciarias,
espacos onde as relacdes de conflito ficardo desde logo sujeitas ao veredito dos tribunais.**>
Contudo, Ricoeur ndo deixaré de indagar se o proprio sistema juridico ndo ira buscar 0s seus
fundamentos primaciais as regras da moral, pois como 0 autor assevera, 0 0rgao que esta
encarregue de produzir as decisdes judiciais devera transportar desde logo uma imagem
plblica de transparéncia, apoiada numa conduta exemplar que a todos deve respeito.'®* Por
outro lado, h& que questionar igualmente, se a propria moral ndo devera apresentar, enquanto
agrupamento de normas e preceitos sociais (logo, como reguladora de atitudes e decisdes
individuais) uma coeréncia interna a priori.

Assim e, de forma a resolver tal dilema, Ricoeur ndo deixaré de recorrer a teoria moral
do filésofo Alan Donagan, que aponta para a redefinicio de um novo mapa de acles
agrupadas em torno de um Unico principio universal. Acrescenta, entdo, Ricoeur, que o autor
em questdo, teria unicamente a intencdo de modular a derivacdo kantiana que resulta da
pluralidade dos deveres individuais — 0s quais estariam subordinados ao respeito pelo outro —
no sentido de uma maior flexibilizagdo juridica, conferida precisamente pela faceta
construtiva do direito. Dai, o filosofo americano sublinhar a necessidade de se conceberem
premissas especificadoras para remodelar, corrigir ou ampliar um nimero cada vez maior de
regras de acdo, no quadro do imperativo kantiano.'®® Por outras palavras, procurando
descobrir uma ligacdo entre os preceitos éticos das acdes e 0s preceitos que resultam da
subjetividade do agente. No fundo, levando-o a regressar a si mesmo através do ensinamento
dessas mesmas objetividades.***®

De facto, sé na esteira do sentido enunciado se podera elaborar, a semelhanca do que
aconteceu com o sistema juridico, uma visdo verdadeiramente construtiva da moral, a qual

devera transportar a ideia de um desejo de coeréncia que possibilite assim, nos mesmos

1953 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 323.

14 1bidem.

1055 Neste enfiamento, Ricoeur traz a lume a figura da legitima defesa, para demonstrar através dela a
necessidade de existirem certas regras de acdo com contornos aparentemente opostos a um dado imperativo.
Desta forma e, segundo Alan Donagan, através de uma premissa especificadora que acolhe a permissao de matar
em certas e determinadas situacGes - naquelas em que a propria vida do agente se encontra em perigo - se intenta
suavizar a rigidez da lei que afirma “ nido mataras”, tentando com isso promover um enquadramento mais
abrangente daquilo que deve ser a coeréncia de um sistema moral, verdadeiramente, universal., Ibidem, 324.

105 Maria Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo nas éticas aplicadas: fenomenologia hermenéutica e
sabedoria prética, 281.
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termos em que Kant o fez, subordinar a legalidade & prépria moral.'®” Portanto, dira Ricoeur
que a possibilidade de construir uma estrutura de coeréncia para um dado sistema moral
compreenderda a nocdo de um formalismo mais abrangente (e, como tal, multifacetado),
constituido basicamente a custa de regras e deveres de conduta muito diferenciados, levando
contudo em conta o dever do respeito pelo outro. Teremos de sublinhar, entdo, por este
mesmo ponto, a ideia de que estes deveres nunca se anulardo entre si, pese embora, a
interligacdo existente entre as diversas maximas morais. Por conseguinte, tais normas nunca
chegardo a anular-se, nem mesmo quando se decide por uma em detrimento da outra.
Adicionalmente, convém ndo esquecer igualmente, o contexto unificador que engloba esta

mesma derivacdo de regras morais em torno de um mesmo imperativo.'®® E,

isto, porque
como salienta Ricoeur, sera sempre inconcebivel, a luz de um sistema logico-moral
organizado, a eclosdo de antagonismos entre os deveres instituidos, em parte devido ao facto
das regras em questdo derivarem corretamente do principio. 1%

Nesta medida, questiona 0 nosso autor, se ndo sera 0 USO perverso das premissas
especificadoras que produzira o cariz irredutivel dos préprios conflitos (tragico da acéo).
Adicionalmente, Ricoeur indagard se ndo serd a universalidade da lei formalizada pelas
diferentes méximas objetivas o fator desencadeador das préprias tensGes individuais, bem
como dos problemas vinculados & historicidade da moral concreta.’®® No fundo, tendo em
conta este objetivo, Ricoeur salientard, baseando-se nos estudos de Jurgen Habermas, que a
ética na discussao — principio a partir do qual se enforma a regra de universalizacdo — devera
procurar o seu proprio fundamento, nas raizes historicas e culturais que originam a discussao
prética. Isto €, em que o préprio principio de universalizagdo (o qual reflete a ordem méxima
da argumentacéo) transporte, desde logo, o niicleo moral de todo o argumento individual. %

De certa forma, esta moral de universalizacdo devera compreender quer a existéncia
de instituicBes sociais (espacos que emoldurardo o ideal de vida boa), quer a elei¢do por cada
individuo do seu plano pessoal de vida.'®®> Concluiremos, entio, pelo 4mbito da sabedoria
pratica, que o fim normativo para a qual se direciona a justica terd de compreender a ascese de
uma razdao que, ndo se enfileirando em nenhum calculismo perverso, nem numa ldgica

afastada da sua deducdo mais pura, se traduzira na criagdo de ideias e de opinides muito

1057 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 323.

19%% 1hidem, 324-325.

199 1hidem, 324.

199 1hidem, 325.

1061 Naquilo que, na pratica, equivalera a dedugdo transcendental de Kant, Ibidem, 328.

1092 Filipe Carreira da Silva, Espago Publico em Habermas (Lisboa: Instituto de Ciéncias Sociais da
Universidade de Lisboa, 2002), 121.
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diferentes — as quais se destinardo, por sua vez, a elaboracdo de um juizo pratico articulado

com o diario social das instituicdes.'*®

14 — Do conceito de racionalidade comunicacional de Jurgen Habermas a

constitui¢cdo de um consenso universal

H& quem sugira que a ética na discussao contribui indelevelmente para a individuagéo
dos comportamentos em sociedade, levando assim a producao de a¢Ges concordantes com 0s
ideais de cada um; na verdade, muitas das nossas atuagdes assentam, ainda hoje, em intuigdes
morais bastante frageis devido, em grande parte, ao cariz competitivo das sociedades
modernas.® Neste sentido, poderemos dizer que a moral de Jirgen Habermas ndo s6
produzira no espaco publico o surgimento de pensamentos livres e autonomos (devido a
protecdo que concede aos direitos individuais), como garantira igualmente a manutencdo das
relacBes intersubjetivas de reconhecimento mituo.’® Deste modo, diré Ricoeur, que no

acolhimento as conviccdes pessoais, 0%

acabamos por subordina-las ao jogo argumentativo
universal que procurara converter essas mesmas convicgdes em apreciacées mais atiladas e
previdentes.'®®’ No fundo, procura-se assim evitar possiveis excessos de violéncia que possam
surgir dos varios diferendos de opini&o.

Serd entdo, pela via citada, que se chegara ao conceito de racionalidade
comunicacional, nocdo que aponta para a disputa entre pretenses de validade — objeto do
litigio — cuja forca se mede pelas suas bem fundadas raz6es. Em suma, tal sentido tendera a
concretizar-se quer pelo foro da critica, quer pelo acolhimento a mesma, por meio de um
acordo entre argumentos diferentes.'®° De certa forma, a abertura da linguagem ao mundo

assume-se como complemento as aspiracdes racionais de cada um que, embora faliveis ndo

1083 virgilio Correia, Conceco discursiva do Poder, 82.

1054 Eilipe Carreira da Silva, Espaco Publico em Habermas, 120.

1085 Desta forma, sublinha 0 mesmo autor que, subjacente & ética discursiva de Habermas, se comunga o anseio
hegeliano de associar, em termos kantianos, os fins da moral do dever - no sentido da Justica - aos fins do bem
comum, Ibidem.

1066 Na auséncia das quais, toda e qualquer discussio se apresentaria vazia.

1067 A5 convicgBes bem ponderadas a que Ricoeur faz mengéo.

1068 As convicgBes representardo, assim, no campo da argumentacdo, visées do mundo ou concepgdes de valores
em permanente confronto entre si, como forma de fazer reviver o designado “ consenso conflitual *“ no seio da
democracia, Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une poétique de la morale: Aux fondements d'une éthique
herméneutique et narrative dans une perspective chrétienne, 516-517.

1059 Em sintese, a racionalidade comunicacional é o principio ordenador e estruturador das pretensées de validade
criticaveis, extraidas de um saber simbdlico insito nas expressdes da linguagem. Assim a forca ilocutdria dos
atos da linguagem, representa apenas o fundamento de onde derivam essas mesmas pretensdes de validade, quer
na sua apresentacdo, quer no dmbito da discussdo propriamente dita, Virgilio Correia, Conce¢do discursiva do
Poder, 27-33.
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deixam de aprender com 0s seus proprios erros. Dai que se possa afirmar que a visdo do
mundo compreende melhor as idealizagGes ou pretensdes de validade do que propriamente a
nocdo de uma realidade absoluta ou global, isto é, de uma visdo que se associe mais a
contingéncia das vidas comunicativas — particularidades que exprimem, desde logo, a
aparéncia de uma universalidade em relacdo aquilo que devera ser genuino ou verdadeiro.**”
Em dltimo sentido, pretende-se ir ao encontro da emancipacdo do individuo dentro do
pluralismo e da tolerancia — a luz das tradi¢cGes democraticas modernas — facto que levara,
por sua vez, a indeterminacdo histérica ou, mesmo, a promocao da base dos conflitos em
direcdo a uma realidade maioritariamente aceite e instituida.'*"*

Por sua vez, ha quem afiance a nocdo de fundacdo ultima para subordinar a propria
razdo as regras argumentativas do discurso pratico.’’? Especificamente, sera pela discussao
em terreno real — envolvendo participantes com argumentos muito diferentes — que
conseguiremos distanciar as teorias de John Rawls e Jirgen.Habermas da nocdo de contrato
social.

Com efeito, serd somente através de um processo circular e argumentativo que se
descobrirdo as querelas dos conflitos (situadas entre o contextualismo e 0 comunitarismo), as
quais ndo deixam, contudo, de ficar encobertas pelo surgimento da moral da comunicagdo.'*”
No fundo, sera por esta via que o sentido do justo congregard um conjunto de juizos mais
abertos e imaginativos, isto €, de visdes que realcam de forma ampla e discursiva a propria
diversidade de historias, narrativas e contos dos homens, resultantes assim do cruzamento
existencial entre a faceta real e ficcional de cada individuo.’®’* Deste modo, poderemos
sublinhar, pelo ambito da reconstrucdo juridica, que todo o agir justo devera direcionar-se
para uma nova formulacdo do real, isto é, para um processo quase poético que consistira, por
sua vez, numa nova coeréncia sistematica do conjunto dos juizos ja sedimentados, porém,

sempre aclarados pelo insélito dos hard cases.’®”® De certa forma associado a esta

1970 jiirgen Habermas, Teoria da Racionalidade e Teoria da Linguagem, tr. Lumir Nahodil (Lisboa: Edicdes 70,
2010), 123.

1971 Diz Ricoeur que uma convivéncia harmoniosa no seio da conflitualidade das sociedades modernas, s6 é
garantida quando, dentro da conviccdo dos seus membros, residir a exigéncia de uma politica pautada por uma
ideologia votada para o amor pleno e uma ideologia que aposte no conflito permanente, de forma a dar solucéo a
disputa dos interesses particulares, ou seja, no sentido de uma sintese da liberdade e do sentido, do arbitrario e
da instituicdo, Silvério da Rocha Cunha, Legitimidade e Fragilidade da Democracia, a propésito do pensamento
de Paul Ricoeur, 212-213.

1072 T3] como no facto da razéo, kantiano, onde se alude a uma consciéncia autolegisladora da liberdade.

1973 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 326.

1974 Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 94.

1075 Afianca neste enlace Olivier Abel, recordando Ricoeur, que sé pela via de um afastamento das coisas do
mundo real, € possivel abrir e desvelar os contornos subtis de um outro mundo possivel, onde todo o juizo
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mundividéncia de cariz ético-politico, poderemos igualmente incluir o entendimento
aristotélico que realca a distincdo entre a poiésis, como exterioridade eminentemente criadora
e a praxis voltada essencialmente para si propria.**’

Por outro lado, ndo poderemos deixar de constatar a associacao estabelecida entre o
formalismo deontoldgico de Kant e a maxima geral, argumento que, segundo Ricoeur,
comportard o proprio momento moral, na medida em que é sob a pendéncia da universalidade
que a moral da comunicacéo, exprimida por Karl-Otto Apel e Jirgen Habermas, acolhera no
seu seio a causa dos conflitos e, com isso, a propria sabedoria pratica do juizo em situagdo.™*”’
Assevera, entdo, Ricoeur, que o fator que faz relevar e tornar mais consistente a moral da
comunicagéo, radica precisamente na sua faceta intersubjetiva, complementada desde logo
pelo fundo institucional onde a mesma se insere.’®”® Consagra-se, entdo, a ideia de um
consenso politico que adquire a sua maior visibilidade no seio das instituicdes democraticas.
Por outras palavras, tal espaco € 0 mesmo onde a prdpria divergéncia de opiniGes se
materializa num processo negocial comum. No fundo, visando ndo somente demonstrar as
lacunas ou as insuficiéncias das democracias atuais, mas projetar igualmente um olhar
cientifico sobre o indeterminismo que comporta o bem publico.**”®

Nesta sequéncia, poderemos conceber a ideia de que as regras que compdem esta
mesma racionalidade comunicativa ndo constituem sendo meros processos intersubjetivos de
comunicacdo linguistica que visam, como tal, atribuir a propria ética discursiva o seu
potencial de universalidade.’®® E serd somente em consonancia com esta mesma ética da
discussdo que se dard lastro a vias de controlo argumentativo mais consistentes, tendentes
assim a impedir no quadro alargado do espaco publico a instrumentalizagdo discursiva da
linguagem pelos diversos atores sociais. Com efeito, num sentido mais lato, poderemos dizer
que a teoria da argumentacdo instaura a conciliacdo entre a propensdo democratica e anti-
democratica dos discursos publicos, procurando alcancar assim um poder essencialmente

consensual, isto €, um poder que envolva a sociedade no seu conjunto em préaticas racionais

prético se erigird na expansdo de uma nova esséncia de consciéncia, ou seja, da sabedoria prética, Ibidem, 103-
106.

1076 Maria Luisa Portocarrero, Experiéncia e juizo nas éticas aplicadas: fenomenologia hermenéutica e
sabedoria pratica, 269.

1977 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 326.

1978 por outras palavras, a moral da comunicacdo compreende na sua dinadmica, quer a figura ipseista da
autonomia, quer a dimensao dialégica do respeito, quer a totalidade dos reinos dos fins.

1079 Neste seguimento, adianta Alain Thomasset que apesar da discussdo dos varios argumentos conduzir a uma
determinada decisdo, esta ndo deixa de ser sempre inconclusiva, Alain Thomasset, Paul Ricoeur, Une poétique
de la morale : Aux fondements d"une éthique herméneutique et narrative dans une perspective chrétienne, 511.
1080 Filipe Carreira da Silva, Espaco Publico em Habermas, 123.
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concretas, tendo em vista estabelecer pontes de unido entre os cidaddos e a politica, em
geral . *%®

De certa forma, o ideal de democracia ndo s6 abarca no quadro da racionalidade
comunicativa, a imagem de uma realidade historicamente indeterminada, mas igualmente a
capacidade trans-histérica da comunicagdo linguistica do homem.'®®? De igual modo,
poderemos retirar a ilagdo de que o modelo comunicacional em questdo, ndo s se equiparara
ao exercicio de um poder absoluto (diga-se autoritario), como fomentara igualmente a
participacdo alargada dos cidaddos no debate ideologico (onde cada individuo seria assim
supostamente convidado a exprimir as suas convic¢Ges pessoais, & luz do respeito e da
paridade, por dentro do quadro argumentativo). Esta participacdo podera constituir, por sua
vez, a interacdo entre esfera moral e a esfera politica.!® Em certa medida, alcancamos por
esta via, a nocao que Jurgen Habermas denominou por aceitabilidade racional, conceito que
aponta assim para uma argumentacdo potencialmente mais aberta e vollvel as téticas
requeridas pelo contraditério. No fundo, tal processo ndo visara sendo o aperfeicoamento
epistémico e sistematico dos contextos sociais e histéricos fechados.'%* Sera, pois, no ambito
das convicgdes individuais e a luz de um acordo comum que se instaurara e se dara causa a
comunidade ilimitada de comunicac&o.'® Por outras palavras, a conjugacéo entre a realidade
e 0 préprio juizo prético-individual compreenderd um contetdo discursivo mais amplo que,
englobard ndo s6 a forma de uma racionalidade geral e transubjetiva, como também as
proprias individualidades em situacdo.'%®® H4, portanto, que evitar por esta via, 0 sentimento
disseminado de uma esclerose institucional, sem deixar que a liberdade fique contudo

demasiado ofuscada.'®’

De certo modo, postulando uma aproximagdo ao conceito de
cidadania na Politica de Aristételes, no ambito da qual s6 é cidaddao quem participar
simultaneamente na autoridade deliberativa e na autoridade judiciaria da comunidade —
constituida, assim, por cidadaos livres e autonomos. %

Conclui, entdo, o nosso autor que a ética da argumentacdo manifestara em ultimo
sentido o dilema entre a universalidade de uma justica procedimental e a situacdo contextual

de uma concecgdo abstrata de humanidade, comum a todas as pessoas. Em termos anélogos,

1981 /jrgilio Correia, Concepcéo discursiva do Poder, 93.

1082 Filipe Carreira da Silva, Espaco PUblico em Habermas, 97.

1983 v/irgilio Correia, Concecéo discursiva do Poder, 34.

1084 Desta forma, o potencial de resposta em que se movem as ditas pretensdes de validade amplia-se
consideravelmente, Jiirgen Habermas, Teoria da Racionalidade e Teoria da Linguagem, 148.

1085 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 328.

108 joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 223.

197 Ipidem, 224.

1088 Aristoteles Politica, Livro 3°, Capitulo 1, $ 8.
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poderemos retirar daqui, a ideia de que o principio de autonomia buscara o seu apoio mais
natural, quer no respeito reciproco entre cidaddos, quer nas proprias relacoes
institucionais.’® No fundo, a ética da argumentagdo, porque compreendendo a regra de
justica e o respeito individual (tendo como base os conflitos insupriveis) ndo deixara de
produzir as solucdes mais adequadas no seio de um espaco restrito, porém objetivo.’** Por
conseguinte, a finalidade de toda a ética discursiva consistira na elaboragdo de um principio
de imparcialidade, em torno do qual serdo avaliadas, quer as questdes morais mais relevantes,
quer as questdes de justica que, tanto em Jirgen Habermas como em Kant, convergem na
ideia de um acordo universal.'® Contudo, h4 que dizer que este mesmo universalismo,
quando confrontado com a irredutibilidade de certos individualismos — inconcilidveis entre si
— poderd conduzir a uma disformidade com a prépria ética discursiva e, nesta medida,
comportar uma objecdo real as teorias ético-comunicativas de Jiurgen Habermas e Karl-Otto

Apel ou, de um modo mais geral, s teorias morais de Kant.*2

15 — A importancia das “ convicces bem sopesadas” para a discussao politica atual

Doravante, salienta Ricoeur que a critica mais relevante que se pode atribuir a ética
discursiva, conjuga-se inevitavelmente com o sentido depurativo da convencdo publica ou
institucional, isto é, envolvendo a possibilidade de uma rutura com 0s acontecimentos
histéricos e culturais da comunidade ou, mesmo, com 0 principio de autoridade que a
discussdo publica convoca.’®? Por conseguinte, ha que estabelecer um paralelismo seguro
entre a depuracdo associada a ética de argumentacdo de Jirgen Habermas e a depuracdo
resgatada das modalidades afetivas misturadas, tipicas do formalismo kantiano. %%

Sublinha, entdo, Ricoeur que a constituicdo de uma boa dialética — como ele préprio a
denominou — entre a pratica argumentativa geral e as convicgdes individuais, representa
indubitavelmente o processo mais assertivo para colocar um fim a oposicdo entre a
argumentacdo e a convenc¢do. Contudo, tal processo ndo deixara de comportar igualmente,

pelo espago da conflitualidade diaria, os meios de arbitragem necessarios para constituir uma

1989 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 331.

9% 1hidem.

%1 Na verdade, as questdes morais ndo representam sendo os conflitos da praxis, medidos & luz dos
comportamentos e dos valores morais, dentro do contexto particular de cada cultura, Filipe Carreira da Silva,
Espaco Publico em Habermas, 121.

192 1bidem, 130.

1093 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 333.

1094 Com recorda Ricoeur, a moral kantiana visava ndo s6 dirimir todo o lastro de inclinagées e afecdes sensiveis,
como a ansia desmesurada do prazer e, em Ultimo caso, da felicidade, Ibidem.
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verdadeira sabedoria pratica, em situacio.’®” Adianta o autor, que o objetivo em quest&o se
intenciona assim a situar a argumentagédo no seio das convicg¢des bem sopesadas — a partir das
quais aquela se assumira como uma verdadeira instancia critica e, ndo como posi¢do
contestataria a qualquer convencdo estabelecida. %

Mais uma vez, se retoma por aqui a nogéo de aceitabilidade racional dos enunciados, a
partir da qual a persuasdo argumentativa serd inferida por um conjunto de tomadas de posi¢éo
— sabendo, de antemao, que estas comportam no fundo o objetivo de um acordo racionalmente
motivado — em que todas as explicagdes e informacdes se expressam e sejam ponderadas. Na
realidade, tais posicOes expressam como meta a aquisi¢cdo do fundamento que subjaz a prépria
discussdo, ap6s se ter dado a devida atencdo as diferentes razées em jogo.'®" De outra
perspetiva, poderemos ainda pressupor que, toda a argumentacdo que se apresente a luz de
uma dialética entre convicgdes muito extremadas, deverd ser analisada como um jogo de
linguagem, com cariz universal. Tal jogo poderé entdo definir-se pela mediacdo que realiza
com outros acontecimentos da linguagem, os quais fomentardo por sua vez novas aberturas de
opinido no seio do processo que o nosso filosofo designou como um verdadeiro desafio a
dialética."*®

Por conseguinte, regressando a ética da argumentacao, serd possivel compreender nao
sO a sua funcdo de mediacdo, como também o ajustamento que realiza ao acolher, através do
confronto de ideias, o melhor argumento em discussdo.'**® Neste sentido, poderemos dizer,
que as convicgdes em disputa ndo traduzem sendo propositos individuais muito especificos
que comportam o seu maior fundamento no seio das valoragdes e dos sentidos de uma praxis
plena e harmoniosa."'® Em certa medida, 0 nosso autor nio deixard de comparar a
reciprocidade das convic¢des ao equilibrio reflexivo formulado por John Rawls, principio
através do qual se opora aos conflitos da vida um juizo moral de prudéncia — que, como se
viu, se intenciona a um desejo de universalidade no seio das suas préprias insuficiéncias.

Assim, tal juizo moral constituird pelo ensejo de superacdo da conflitualidade normativa, um

199 Ipidem, 334.

19% Ihidem, 334-335.

1097 para evitar que se estiole o sentido do debate argumentativo ou as pretensdes de validade entre as partes em
disputa, ha que integra-las previamente num contexto de regras universais, que promova por sua vez uma
igualdade mais pragmatico-formal do que eminentemente moral, Jiirgen Habermas, Teoria da Racionalidade e
Teoria da Linguagem, 152-153.

10% Adianta Ricoeur que estes jogos de linguagem, assumindo formas de comunicagdo muito diferentes, como a
assuncao de histdrias de vida memorizadas ou ficgdes de pensamento idealizadas, comportam no seu fundo, o
telos de uma vida compartilhada no seio de uma mesma cultura de préaticas e valores enraizados, Paul Ricoeur,
Soi-méme comme un autre, 335.

199 hidem.

100 1hidem,
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instrumento indispensavel para instituir no seio dos dissidios judiciais, uma solugdo
processual configurada por um diferendo honrado e respeitavel. "%

Neste ambito, refere 0o nosso autor, é de todo exigivel a recolocacdo do sentido de
responsabilidade social no terreno aristotélico do justo termo, que compreendera assim a ideia

de uma mediag&o entre a aplicacéo do dever de autonomia kantiano **2

e a consciencializacéo
dos danos imprevisiveis do agir ético do homem, no seio de uma hermenéutica de perigo. Na
verdade, as proprias conviccOes, ao tentarem obter por esta via solu¢cbes mais justas para 0s
conflitos (litigios suscitados pela aplicacdo das normas aos casos concretos), ndo deixam de
estabelecer, a0 mesmo tempo, pontes de aproximacgédo variadas entre a desresponsabilizagéo
dos atos faltosos e a infinita imputacdo a que os mesmos ficam sujeitos, pela avaliacdo dos
efeitos das suas agdes.™*

Nesta medida, sera pela prudéncia incluida no juizo moral (leia-se, sabedoria préatica)
que se evitard, segundo Maria Luisa Portocarrero, o sentimento incomensuravel da nossa
culpabilidade, ou mesmo a total auséncia da mesma no seio do espaco institucional que se
pauta, cada vez mais, por uma moral da medida. De certa forma, poderemos depreender pela
imagem do homem culpado, a tomada de consciéncia da sua prépria liberdade, vertida assim
na possibilidade de ter agido de um modo diferente relativamente a conduta pela qual se sente
culpado. Poderemos entdo especular se esta mesma tomada de consciéncia ndo representa ja
um desvio em relacdo ao caminho inicialmente trilhado, como forma de usufruir assim de
uma vida plena a luz do respeito do outro que age. Concretamente, inclinar-nos-emos para a
ideia de uma maior sociabilidade, na qual segundo Ricoeur, os sujeitos de bem se estimardo

mutuamente como a si mesmos.

16 — A consideracao dos direitos humanos e a sua pertinéncia para a constituicéo de

uma discussao livre e solidaria

De tudo o que foi dito até este momento, poderemos chegar a conclusdo com Ricoeur,
que a ideia formulada pela dicotomia teleologia-deontologia — traduzida pela causalidade dos
conflitos mais problematicos — comportara, desde logo, a ideia de um equilibrio reflexivo

entre a ética da argumentacdo e as convicgdes bem sopesadas.™** De certa forma, a superacio

1L Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 112.

1192 No sentido de eficacia, a todo o custo.

193 1mputagdo que se V&, assim, convergida & ideia de solidariedade e de risco e, portanto, a assuncdo de uma
responsabilidade incomensurével, Ibidem, 1193.

1% paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 335.
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que se observa por este mesmo sentido, ndo consubstanciara sendo a permanéncia de um juizo
moral no seio de um espago histdrico e cultural mais abrangente que, contudo, jamais se
reverterd na nocdo irredutivel de um pluralismo ético.**® Na verdade, ao introduzir a moral
no campo universal da ética, acabamos por estabelecer os limites epocais e culturais do campo
ontoldgico do ser — e, como tal, das suas possibilidades de existir — ou seja, impedindo que o
homem individual seja esmagado ou anulado.'*®® No fundo, a constatagio desta mesma ideia,
serve desde logo de motivo para que Ricoeur sugira que tal dialética ndo produz sendo o
elemento nuclear a partir da qual se formam, de um ponto de vista essencialmente
argumentativo, os principios fundamentais dos direitos do homem, principios que atestam o
respeito e a dignidade da vida humana.™%’

Porém, como adianta o autor, tal jogo dualista entre o universalismo e o
contextualismo ao nivel moral (dialética que tenta inscrever, através de um diploma
legislativo, os direitos e as liberdades fundamentais) encontra a sua raiz fundacional no seio
das democracias ocidentais, as quais direcionam-se assim para uma visdo do mundo e do
homem, simultaneamente totalitaria e fragmentaria. Desta forma, hd que atender as
idiossincrasias de cada Estado e cultura, a0 mesmo tempo que se procura alcancar um
conjunto de valores suficientemente partilnados para gizar o cruzamento entre o elemento
universal e o elemento histérico.'®® Refere, entéo, o nosso fil6sofo, que a nocio dos valores
que aqui se coloca, devera traduzir para além da no¢do de um compromisso dialético, a ideia
de um contetdo moral mais alargado, sempre a luz de uma sabedoria pratica no quadro das
convicgbes em disputa — opinides pelas quais se d& lastro a uma ética da argumentagdo.™*
Torna-se entdo claro que, s6 mediante a sobreposicdo das convicgbes as convengdes se
conseguira converter 0s universais em poténcia (direitos humanos) em universais
reconhecidos pelas pessoas representativas de todas as culturas.*'® Apesar disto, ndo
poderemos deixar de recordar, aquilo que a critica habermesiana afirmava a respeito da
distorcdo comunicativa no debate publico — no fundo, que certas opinides dominantes
deveriam impor-se as restantes. De realcar, contudo, que tais opinides, ndo s6 levariam em

conta as diferencas entre as varias herancas culturais, como falseariam o proprio processo de

195 5056 Silveira Brito, A ética de Paul Ricoeur: a articulagdo entre o teleologismo e o deontologismo, 470.

196 com efeito, sendo a moral a expressao histérica e social de uma ética ontoldgica e universal, nada mais faz
do que restringir o desejo intrinseco de liberdade infinita, bem como o de posse e de dominio afiancado por
aquela. Neste intuito, a consciéncia de si comunitaria é conservada e a impressibilidade dos comportamentos
individuais desviantes é acautelada, Miguel Real, Nova teoria do Mal, 122-123.

197 paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, 335.

198 Ihidem, p. 336.

1% hidem.

19 hidem.
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discussdo entre as partes intervenientes. Como dira Ricoeur, sé um pluralismo resgatado de
uma verdadeira critica hermenéutica, poderd criar um efeito de distanciamento suficiente
elevado, para congregar no seio de uma mesma comunicacgao politica verdadeiramente aberta
a discussdo, o foco emancipativo das tradices culturais.***

Assim, paralelamente a nocdo ricoeuriana de paradoxo politico, ndo se pode descurar a
prépria contradicdo — ou ambiguidade — que os males do poder politico concitam,
nomeadamente atraves da sua autonomia especifica, operada a sombra de técnicas
argumentativas ocultas e falaciosas que terdo o seu risco mais elevado nos concursos de
globalizagdo em nome do progresso das economias (isto é, onde os direitos de igualdade e de
justica manifestam a sua maior expressao).™? Neste sentido, teremos de estar cientes de que
s6 no momento em que a comunidade estiver lan¢ada na mentira organizada é que a boa-fé
podera sobressair do fenémeno politico. Ou seja, s6 quando a linguagem da verdade for de
facto articulada, é que sera possivel agir, 0 que ndo deixa de constituir para aquele que a faz e
no caso de sobreviver a tal, um primeiro passo para a mudanca no mundo.™**

Para finalizar esta discussdo, poderemos ainda sublinhar a ideia de que a propria
interdisciplinaridade do saber — nomeadamente nos temas ligados a bioética ou a ecologia,
entre outros — transporta ja um elemento importante para harmonizar de modo argumentativo
as diferentes sensibilidades culturais, econémicas ou religiosas dos povos. SO pois, por esta
via, poderemos constituir assim uma plataforma de valores partilhados pelas sociedades
pluralistas, seja quais forem as suas concepcoes de felicidade, de forma a obter I"idéal de la

vie bonne avec et pour les autres.****

M Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 39.

112 Anténio J. Castro Pereira, O mito e o fenémeno politico, 79.

13 Hannah Arendt, Verdade e Politica, 42.

14 paula Martinho da Silva, Bioética e Cidadania, in A Filosofia de Paul Ricoeur: temas e percursos, coord.
Fernanda Henriques (Coimbra: Ariadne 2006), 185.

236



CAPITULO II

Uma nova hermenéutica juridica no preciso enquadramento do
ato judiciario. A exigéncia de uma tarefa judicativa-decisoria,
apeladora das conexdes intertextuais que fazem a forca narrativa
das praticas individuais.

1 — A natureza interpretativa da ciéncia juridica a luz do universo literario

Como admite Ricoeur, o juizo reflexivo kantiano tece desde logo uma importante
finalidade ao procurar nos conflitos humanos as solu¢Ges mais eficazes para a sua resolucéo.
Tal constatacdo ndo deriva sendo da impossibilidade da lei em elaborar as disposi¢cGes mais
adequadas para retirar dos hard cases as diversas contrariedades que 0s constituem.

Sublinha entdo o filésofo que as teses juridicas que visam dar seguimento a esta
mesma questdo, contém ja em si o fundamento essencial para produzir novas e diferentes
teorias interpretativas. No fundo, tal consideracdo remete ja para a tese no answer de Ronald
Dworkin, quando o mesmo autor demonstra a deficiéncia da ciéncia juridica, quer na sua
intencdo de encontrar na lei o espirito fidedigno do legislador, quer na prépria
discricionariedade veiculada pelo juiz ao decidir da integracdo dos factos juridicos mais
duvidosos, em normas hipoteticamente cabiveis.****

Serd, assim, pela rejeicdo da arbitrariedade e de toda a reflexdo insuficientemente
sedimentada pelo tempo (ndo passivel assim de ser convertida num precedente judicial) que a
ciéncia do direito se cruzard com o modelo do texto literario e o submodelo do texto
narrativo. No fundo, sera por esta mesma tensao criada entre a intencionalidade do texto — na
sua vertente juridica ou literaria — e a intencdo subjetiva do seu autor que, se resgatara a
discursividade necessaria para se chegar a solugdes mais construtivas e justas para os dissidios
judiciais, dentro daquilo que Ricoeur denominou como empreitada judiciaria.***® Tal razéo

deve-se assim ao facto da tese em questdo, afirmar o principio da demonstrabilidade efetiva

115 paul Ricoeur, Le Juste , 166.
1118 |pidem,167.
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que, segundo o autor, compreendera a ideia de um julgamento vocacionado a impor uma
verdade apoiada somente em proposicdes de indole juridica.'**’

Contudo, como afirma Ricoeur, a via do modelo narrativo ndo se encontra isenta de
controvérsia, em virtude de existir sempre a possibilidade de uma interpretacdo posterior fazer
cair a que Ihe precedeu por comportar, desde logo, argumentos mais racionais ou plausiveis.
De certo modo, constitui-se assim ao longo das narrativas literarias um contetido de relagoes e
sentidos muito especificos (reconstrucdo hermenéutica), derivados quase sempre da interacdo
dialogante entre as particularidades do texto narrativo e o seu sentido integral. Em suma,
como sublinha o filésofo, sera somente através de uma especial mediacdo de conveniéncia e
ajuste que se construirdo juizos decisérios mais consistentes, dotados quer de inferéncias
demonstrativas seguras, quer de contetidos mais arbitrarios.'**®

Por conseguinte, sera somente através do recurso a narrativa que se alcancard a
alternativa mais viavel para produzir uma nova visdo do direito."*° Na verdade, as narrativas
que se descobrem dos diversos casos juridicos denunciam, desde logo, uma expressao variada
de epifendmenos linguisticos, reunindo assim numa mesma composicdo de sentido um
manancial de acontecimentos e finalidades muito distintas, veiculadas por semelhancas
criadoras de um mundo habitavel.*?° A este processo, Ricoeur atribuiu 0 nome de inovacao
semantica, devido ao facto de derivar de um conjunto de passarelas significativas que néo
representam sendo a nocdo de uma temporalidade narrativa em conflito com o tempo
cronoldgico. Em certa medida, realizando no seio da prépria incoeréncia onde se aloja, 0
sentido de uma abertura para um mundo melhor.*?

Deste modo, pela associacdo da literatura ao direito, poderemos afirmar que a
imaginacdo que se retira dos contos, romances ou ficgdes de toda a ordem, constitui j& um
auxilio precioso para romper com as fronteiras de alteridade, aproximando-nos, assim, da
diferenca do outro — facto que podera ser determinado pela identificacdo daquele com a

riqueza do universo literario."*?> Com efeito, toda a interpretacdo textual comporta ja para o

17 Adianta Ricoeur que Dworkin, ao ter dedicado toda a sua atencdo a refutacdo da tese no answer, olvidou o
facto da argumentacdo consignar uma solucéo interpretativa eficaz, capaz de se distanciar da alternativa entre o
demonstravel ou o arbitrario, Ibidem, 157-158.

118 1hidem, 168.

1119 Na verdade e como j& acontecera com a hermenéutica do mal, Ricoeur percebe que o empirismo descritivo
terd igualmente que ceder ao foco da imaginacgdo das narrativas e das poesias literarias, consciente de que, s6 por
esse desvio, o sentido e o alcance dos factos juridicos obtera o seu maior desenvolvimento.

120 jean-Clet Martin, 100 filésofos, de Aristoteles a Wittgenstein, tr. Carlos. C. M. de Oliveira (Lisboa:
Teorema, 2010), 371-372.

121 hidem.

122 A valorizagdo que o espetro literario podera trazer para o contedo pratico e pensado do direito
contemporaneo €, de facto, notéria quer porque permite preencher a consciéncia do jurista de um conhecimento
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leitor, um incitamento a partilha das narrativas e histérias tradicionais, conclusao, esta, que
ndo deixa de ser testemunhada pela refiguracdo que a propria realiza, ao transitar de uma
subjetividade criativa para uma intersubjectividade comunicativa.'*?*

No fundo, tal intencdo acaba por desembocar num novo estado de compreensdo
visando, quer nas situacOes limite, quer nas aporias existenciais, a deslocacdo de uma
semantica de superficie — baseada na constatacdo e capacidade de seguir e vivenciar o que é
narrado — para uma semantica de profundidade, estribada na reconstrucdo do questionamento
existencial. Isto &, fazendo situar os varios intérpretes, no seio de um mundo possivel de novas
orientacBes e possibilidades de ser, ao conduzi-los a criacdo de novos modos de ser no
mundo. 1?4
Neste sentido, poderemos demonstrar este mesmo processo de imaginacdo a luz de
uma pedagogia de alteridade, que comportara assim ndo sO as infindaveis experiéncias
mentais do outro, como igualmente a dindmica da sua dimensédo libertadora, isto é, como
projeto de vida em constante tensdo no quadro da abertura ética entre o ser e o dever ser do
sujeito moral. **°> De certo modo, a ideia que por aqui se possibilita, remeto-nos para a
criacdo de um distanciamento gradual em relacdo a estreiteza paroquial que enforma as nossas
rotinas diérias, levando-nos a partilhar os sentidos e 0s percursos da nossa existéncia humana
e, com isso, a reconsiderarmos as nossas visdes mais pessoais sobre 0 homem e 0 mundo.

De certa forma, é pela critica daquilo que verdadeiramente pensamos e sentimos —
pondo a prova o poder de nos refinarmos nas nossas convicgdes pessoais — que retomamos 0

sentido de uma cultura mais global onde precisamente o ficcional e o real se irdo

mais rico (enredado pelas préprias vicissitudes de uma vida sempre imprevisivel), quer pelo saber fecundo e ao
mesmo tempo ético que ele nos atribui em relagdo aos possiveis, provaveis ou improvaveis comportamentos do
Homem [...] perante circunstincias tdo diversas..., Joana Aguiar Silva, Para uma Teoria Hermenéutica da
Justica. Repercussdes literarias no eixo problemético das fontes e da interpretacdo juridicas (Coimbra:
Almedina, 2011), 73-74.

1123 Esta dialética delimita uma outra mais relevante, a dialética entre a explicacéo e a compreensdo, Maria Luisa
Portocarrero, Da Hermenéutica & Etica em Paul Ricoeur: contributos para um desenvolvimento educativo e
moral através da literatura, 201.

1124 No fundo, descobrir novas dimensdes do mundo, ndo tanto pela cientificidade semiolégica, mas através de
uma semantica hermeneuticamente e ontologicamente mais aberta e criativa, Jodo Amaral Ribeiro, Teoria da
interpretacdo de Paul Ricoeur (Lisboa: Rumo, 2012), 110-112.

125 Com efeito, seqgundo Maria Anténia Jardim, a moral em que o Ser se enraiza, podera advir-lhe da sensagéo
de incompletude que a sua imaginagdo lhe dita, na medida em que o proprio sentido de liberdade, de
transgressdo e de responsabilidade que comporta como Ser autonomo e aberto, 0 incitam, constantemente, a
elaborar compromissos éticos e narrativos cada vez mais refinados sobre si mesmo. Por sua vez, tais
compromissos além de satisfazerem as obrigagdes normativas comuns, abarcam igualmente a consciéncia da
justica, da paz e da felicidade, que se descobrem pelas intermiténcias sombrias que tracam a separagdo entre o
bem e o mal, Ibidem, 192-193.

125 1hidem, 184.

239



complementar no seio de um acontecimento humano universal.**?° Poderemos, entéo, indagar
se ndo sera por meio da experiéncia espiritual da literatura, associada a ideia de um grande
laboratdrio de variagbes imaginativas de pensamento (reflexdes que circulam em torno da

identidade de um individuo) **#’

que os conceitos de mesmidade e de ipseidade se diferenciam
na sua totalidade. No fundo, se tal sentido for comprovado, ficardo assim preenchidos os
requisitos de descricdo, narracdo e prescri¢do da prépria configuragdo narrativa, estrutura que
atribui a cada uma das personagens da historia um estatuto moral bem definido no seio das
suas autonomias.*?®

Adicionalmente, poderemos concluir que 0 mosaico narrativo extraido deste mesmo
processo, comportard uma histéria compartilhada por véarios narradores, 0s quais fornecem
assim uma parcela da sua autoria sem contudo terem acesso ao sentido total da obra.’** Nesta
medida, tenderdo a prosseguir um relato narrativo que lhes é anterior, consignando assim a
ideia de um precedente judicial e, por conseguinte, o perfil antevisto da empreitada juridica

considerada em sua historicidade.'**

2 — O contributo do humanismo para a boa administracdo da justica

2.1 — A experiéncia perspetivistica do direito e o olhar critico dos principios de

justica

O dilema em discussdo, como refere Ricoeur a luz do ensaio Is law a system of rules,
ndo revela sendo a natureza dictil do direito ao pressupor a unido entre a univocidade
normativa e a discricionariedade do ato juridico. Conclui entdo o nosso autor que, o objetivo
do direito ndo se situara no seu conteudo intrinseco concreto (normativo), mas no ambito mais

1131

lato da sua envolvéncia, porque mais do que as regras em si, sdo 0s principios de justica

1126 joana Aguiar Silva, Para uma Teoria Hermenéutica da Justica. Repercussdes literarias no eixo
problematico das fontes e da interpretacao juridicas, 75.

127 De realgar que tal expresséo foi formulada primeiramente por Husserl, tendo Ricoeur posteriormente
reutilizado-a em conexdo com a literatura.

1128 A jdentidade das personagens ndo se fecha sobre si mesma - atuando & margem das suas proprias
experiéncias vividas - mas antes participa na mediacdo que tece entre a discordancia e a concordancia narrativa.
Esta produz, por sua vez, a sintese casual de todo o acontecimento, na propria temporalidade dindmica da
histdria narrada, Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 160-161.

1129 Contribuigdo essa que ndo se destina a iniciar um novo texto, mas antes a prosseguir 0 narracao de outros
textos anteriores ja conhecidos.

1130 paul Ricoeur, Le Juste, 169.

1131 Como refere o filésofo francés, os principios de natureza ético-juridica jamais evidenciam o cariz univoco e
fechado das regras normativas, Ibidem, 170.
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que determinam as solucdes para os conflitos humanos.*** De certo modo, tais principios ndo
testemunham sendo a exigéncia de uma coeréncia normativa especifica, no seio da qual se
subentende que estes mesmos principios ao se colocarem acima da especificidade das normas,
preencherdo em Ultimo sentido os interesses gerais da comunidade, e consequentemente, 0S
direitos e as liberdades dos cidad&os. ™

Na verdade, como diz o fildsofo, ao passo que as hormas produzem vias automaticas
de coercdo sobre os individuos (devido a coacdo que exercem sobre as suas condutas morais)
0s principios doutrinais do direito inclinam-se antes para o favorecimento, em maior ou
menor grau, de uma determinada linha normativa ou ideal de justica.'*** Por outras palavras,
enquanto as normas de direito fornecem principios técnico-juridicos para as diferentes
solugdes judiciais — segundo os critérios estabelecidos por um corpo legislativo sistematico,
de onde se retira igualmente a forca vinculante de uma autoridade institucionalmente imposta
— os principios de justica consubstanciam antes uma meta ética-racional mais alargada,**
criadora do fundamento ultimo a partir do qual a interpretacdo juridica se vé sustentada na sua
realizacdo (ao invés, portanto, dos preceitos normativos que constituem o objeto desse mesmo
processo interpretativo).*®

Contudo, ao apoiar-se em Dworkin, Ricoeur asseverara que tal condicionamento ético-
politico tenderd a potenciar uma possivel controversia, na medida em que se direciona ao
esvaziamento dogmatico do proprio conteudo dos casos juridicos (vendo-se assim
impossibilitado de superar o relativismo constituido pelos diversos auditérios de justica, como
sd0 0s agentes processuais, os filosofos, 0s sociélogos ou, mesmo, as varias escolas de direito
produtoras de doutrina). No fundo, concluiremos que a propria ciéncia juridica devera definir-
se como uma disciplina hermenéuticamente aberta, suscetivel assim de ser atravessada por
interpretacdes de todo o género, com todos 0s equivocos e 0s impasses que dai possam
advir."*3" Por conseguinte, s6 pela conjugacdo de espiritos mais democraticos se podera
ensaiar a convergéncia de tematicas onde proliferaram, desde logo, a discérdia e a mobilidade

de opini&o.!**®

132 Desta forma, toda a prética juridica converge para o modelo narrativo, a partir do qual se desenvolve a
histéria legal arvorada em contexto interpretativo.

1133 Jean-Cassien Biller, Aglaé Maryioli, Histéria da Filosofia do Direito, tr. Pedro Henriques (Lisboa: Instituto
Piaget, 2006), 353.

1134 paul Ricoeur, Le Juste, 181.

1135 Intencionalidade que visa condicionar a aplicagdo dessas mesmas normas.

1136 Castanheira Neves, Metodologia Juridica. Problemas fundamentais, stvdia ivridica 1 (Coimbra: Editora
Coimbra, 1993), 142-143.

137 Maria Amélia C. das Neves, A interpretacdo e a sua funcdo na hermenéutica juridica (Lisboa: Instituto
Piaget, 2012), 207.

1138 paul Ricoeur, Le Juste, 171.
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2.2 — A equidade de John Rawls e a “ fuga” ao formalismo juridico

Seré ainda conveniente debrucarmo-nos sobre a questdo da equidade em John Rawls,
para extrairmos dela a necessidade de constituir novas relacdes de dependéncia entre 0s
diversos membros da sociedade (no fundo, estabelecendo um sistema de cooperagdo mais
abrangente onde o bem coletivo possa estar presente). Por conseguinte, sera imprescindivel
que as condutas morais de cada um — sobretudo aquelas que se enquadram em atos politicos —
incorporem na sua génese um conjunto de deveres e obrigacdes coletivas, tendo em vista, o
desejo de uma convivéncia livre e harmoniosa em comunidade.**

De facto, por vezes e em certas situacdes, € a propria ciéncia juridica que se vé
impossibilitada de realizar uma boa administracdo da justica, nomeadamente quando se serve
exclusivamente dos expedientes técnico-juridicos tradicionais. No fundo, serd necessario
procurar critérios que atribuam a cada um aquilo que Ihe cabe, podendo passar desde logo
pela elaboragdo de decisdes inovadoras, excecionadas assim da generalidade ou da igualdade
formal que a norma prescreve. Neste sentido, € o proprio principio de equidade — encarado
como expressao do direito em casos concretos — que tera de incorporar um juizo independente
ou imparcial, liberto assim de toda a questdo prescritiva e disposto a cobrir as varias
impertinéncias que resultam da aplicacdo da norma legal. No fundo, trazendo para o cerne do
conflito, o alongamento dos valores morais determinados pelo sentido de justica das
comunidades.***°

Contudo, ndo poderemos olvidar que sera por meio deste indeterminismo legal — fator
inerente ao discurso metodoldgico das questdes mais problematicas, visando assim uma
adequada realizacdo do direito — que se produzirdo novas e diferentes interpretacGes sobre o
mundo e os individuos. E, pois, forcoso que se compreenda que as alternativas de escolha em
sociedade sdo multiplas e diversas, facto que podera fundamentar o recurso a clausulas gerais
ou a conceitos juridicos indeterminados para regular os conflitos sociais mais dificeis. De
realcar, ainda, que estes mesmos instrumentos juridicos se intencionam assim a salvaguardar
essa mesma cindibilidade praxeoldgica do homem, que o coloca, muitas vezes, como centro

de tenséo e conflito permanente.

1139 Maria Amélia C. das Neves, A interpretacéo e a sua fungéo na hermenéutica juridica, 219.

140 De certo modo, a ndo insercdo de uma ciéncia puramente juridica dentro do quadro de resolugdo dos
conflitos, ndo s6 esmera uma forma saudavel e mais abrangente de realizar a justi¢a, como, em certa medida,
convola a reivindicacao ductil e ndo rigida do bom direito, para a satisfacdo dos deveres e direitos de que todos
carecem, Francesco D"Agostino, Justica: Elementos para Uma Teoria, tr. Ana Eduarda Santos (Parede,
Principia, 2009), 49-50.
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Neste sentido, poderemos concluir que serd pelo reconhecimento desta realidade
juridica, que se forma a ligagdo entre a interpretacdo juridica atual e o espaco da literatura. Tal
ideia ndo se deve s0 ao facto do direito — como instancia cultural — se enraizar nos diferentes
modos culturais das comunidades mas, igualmente, porque consigna o argumento de que s6
por meio de uma justica poetica (detentora assim dos laivos imaginativos de uma alma
literaria) se poderd atribuir 0 necessario contributo humanista as lides frias e rigidas do jus
processual. Convém, no entanto, ndo esquecer a enorme riqueza que estes mesmaos universos
ficcionais comportam para 0 processo critico-argumentativo das questfes judiciais e, como

tal, para a efetivacdo de uma justica mais humana no mundo.™**

3 — O papel da mediacéo do direito por dentro de uma moral perspetivista

Impde-se, portanto, no ambito da discussdo anterior, desenvolver um discurso
normativo, a luz de uma concecdo de teor essencialmente argumentativo. Por outras palavras,
um discurso que nao resulte nem de uma logica simplesmente formal — noc¢éo a partir da qual
se universalizam os varios principios morais — nem da arbitrariedade dos interesses ou de
valores mais pessoais.''** De certa forma, pretende-se assegurar assim uma possivel
concertacdo com aquilo que Jurgen Habermas designou como acordo potencial no nivel de
uma comunidade sem limites, nem coercdes.

Nesta medida, tal sentido compreendera uma via normativa muito especifica que,
procurara pela disputa de opinibes estabelecer um acordo coletivo que se equiparara mais com
uma negociacdo eficaz do que com a ideia formal de um consenso.”** Contudo, ndo
poderemos esquecer da arbitrariedade que envolve o proprio sistema legal e, portanto, que o
fundamento que origina as leis do Estado (bem como as prerrogativas de uma justica formal)
nunca serd fruto de um principio absoluto e, nem mesmo de uma necessidade logica ou de
uma teoria universal, como seria 0 caso do sistema cientifico. No fundo, levando & ideia de
que a causa que dé lastro & prépria concecdo de justica sera intrinsecamente arbitraria.****

Por conseguinte, serd utopico falar de um sistema de justica que sirva os interesses de

todos, por igual, devendo antes se salientar a existéncia de tantos sistemas de justica, quantos

1141 j0ana Aguiar Silva, A prética judiciaria entre Direito e Literatura (Coimbra: Almedina, 2011), 121-124.

iﬁ De certa forma, afasta-se a visdo de um direito flutuante na sua essencialidade, Paul Ricoeur, Le Juste, 172.
Ibidem.

1144 Se por um lado, séo as normas que determinam aquilo que tem, ou ndo, valor em sociedade - portanto

condicionando a escolha do nicleo axioldgico e valorativo de onde emanam os imperativos das leis, dos direitos

e dos deveres - por outro lado, ndo deixam de ser o resultado de uma arbitrariedade original, Chaim Perelman,

Etica e Direito, tr. Jofo C. S. Duarte (Lisboa: Instituto Piaget, 2002), 61.
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os valores que 0os mesmos encerram.*> Nesta medida, podemos concluir que todos os
argumentos deverdo ser considerados a priori como vias plausiveis de serem aceites por todos
1146 o " jgualmente, que os principios de correcdo e de respeito em relacdo ao outro em
sociedade, deverdo servir de suporte a esses mesmos argumentos no ambito de um acordo
universal.

Porém, como sublinha Ricoeur, tal objetivo ndo seria totalmente realizavel, se ndo se
entendesse que 0s principios em causa transportariam ja o sentido ultimo de um fundamento
transcendental, o qual, associado ao confronto argumentativo visaria tdo s6 manifestar a ideia
de uma tarefa inacabada, a carecer, a todo o tempo, de um aperfeicoamento continuo.™*’
Adicionalmente, deveremos ter presente a possivel correspondéncia que se poderéa tecer entre
a nocdo de uma moral transcendente e o proprio imperativo kantiano, lembrando, porém, que
a critica habermasiana compreenderd sempre este mesmo principio formal numa dimenséo
mais intersubjetiva do que propriamente no seio do monologismo atvico kantiano.*?

Desta forma, serd somente a luz do debate entre as diferentes posi¢cbes morais que se
edificard a verdadeira ética na discussdo, facto que resultara, segundo Ricoeur, de uma
descoberta no seio do espaco normativo de varias vias de abordagem mais consentaneas com
0 ideal de vida boa. Adianta, contudo, o filésofo, que o fim em questdo nunca poderé ser
concebido a custa de uma ldgica de funcionalidade politica, mas antes, por meio da critica
normativa que ndo deixa de ser complementar do proprio equilibrio que rege os acordos entre
poderes em conflito.**** No fundo, 0 momento argumentativo que aqui se garante, pretendera
inculcar no seio do direito a assun¢do de uma intencionalidade discursiva construida a luz de
versdes rivais da verdade.'*® Ou seja, visdes que ndo demonstram sendo reconstrucoes

simbdlicas dos acontecimentos que, por uma razao ou por outra, ndo formardo prova imediata

1% Por conta da pluralidade de valores, bem como da sua arbitrariedade, seria de todo dificil produzir um
raciocinio suficientemente agregador para compreender num acordo geral as regras de justica em dissensdo,
Ibidem, 61-62.

1% Facto que J. Habermas explicitou ao definir o critério da comunicabilidade universal, que permitiria a
participacdo de todos no consenso universal, mas sem que tal fosse fruto da coercibilidade ou da dominacéo de
uns em relacdo a outros, Paul Ricoeur, Le Juste, 173.

47 bidem.

8 |bidem, 174.

19 De certa forma, o filésofo francés quis deixar uma resposta a todos aqueles que afiancavam que o
circunstancialismo ideal de todo o processo argumentativo, mormente no ambito legislativo e judicidrio,
enunciaria a formacdo de novas lacunas e conceitos indeterminados, que moldariam a nogdo de um direito
flutuante, propicio a distor¢des sistematicas de todo o tipo, Ibidem.

1150 juizos que, de uma forma pragmatica e argumentada, visariam tdo s6 o convencimento de um auditorio para
a versdo da juridicidade factual mais proxima da verdade.
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da sua factualidade, carecendo assim de juizos de plausibilidade e de verosimilhanca na
tomada de decisdo."*>*

Neste sentido, tudo se passara como se o0s factos em questdo ndo expressassem
nenhuma expressao de verdade (ou seja, estivessem longe ser redondos) e, portanto, fizessem
apelo a uma hermenéutica de indole juridica como forma de reconstituir atraves da lide
processual, a inteligibilidade quer dos factos, quer do proprio direito — processo que decorre
de um critério narrativo especifico e coerente.™®* Por conseguinte, tal hermenéutica visara,
antes de tudo, o respeito pelo valor histérico da lei, a luz de um ajustamento em relagéo as
mutacBes da vida real, no seio da qual os proprios valores comportardo um elemento

aleatdrio. '3

4 — A necessidade de uma nova hermenéutica juridica

4.1 — Segundo o proposito de atribuir um novo “ facies” decisorio aos conflitos reais

Poderemos, assim, asseverar que a tarefa legiferante dos operadores judiciarios,
promovera a intervencdo da ciéncia do direito nos assuntos da praxis, consubstanciando deste
modo a ideia de que a compreensdo dos factos juridicos integraré a sua propria historicidade.
Por outro lado, ndo nos poderemos esquecer, que tal percecdo vird associada a concecao
hermenéutica de Ricoeur, que refere assim que a reflexividade procedera de um movimento
de regressdo e progressao — rutura e sutura — tendente a buscar no enigma dos simbolos do
mundo a atualizacdo da sua visdo criadora — tarefa que no ambito judicial, comportara a
criacdo dinamizadora do direito.**>* Adicionalmente, constata-se por este ponto de vista, 0
sentido de uma justica resgatado hermenéuticamente da histdria juridica, quer a custa da

preparacdo ou da feitura das leis (e, como tal, de todo o processo que as envolve), quer

131 j0ana Aguiar Silva, A prética judiciaria entre Direito e Literatura, 37.

152 1hidem, 36.

1153 De certo modo se exigiria, na esteira de Hans G. Gadamer, o compromisso de orientar a tarefa da
interpretatio e da aplicagdo judicativa e decisoria das normas, para a procura de uma expressdo do direito que
pudesse servir a realidade social como um todo e ndo tanto, ou unicamente, pela especificidade das proposicoes
juridicas, Maria Amélia C. das Neves, A interpretacao e a sua fungdo na hermenéutica juridica, 208-209.

1154 De certa forma, diz-nos Ricoeur, seria pelo percurso dialético entre a arqueologia e a teleologia que 0 homem
procuraria atingir racionalmente a totalizacdo de sentido que os simbolos escondem. Contudo tal sentido, leva-
lo-ia antes para um maior descentramento de si proprio e por consequéncia a perce¢do de uma alteridade
totalizante (totalidade de um outro sagrado), de um “ Deus” que ndo se fecha radicalmente sobre si mesmo mas
gue nos interpela e nos da a escuta-lo pelo testemunho ambiguo da palavra. Nesta medida, a dimensdo regressiva
e prospetiva do simbolo seria de todo essencial para ndo cair em idolatrias e ilusdes transcendentais que
anulariam decerto a nogao da totalizacdo divina, Maria Luisa Portocarrero, A Hermenéutica do Conflito em Paul
Ricoeur (Coimbra: Minerva Coimbra, Col. Maiéutica / 3, 1992), 93-97.
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recorrendo a propria jurisprudéncia, que visa como tal a aplicagdo do direito a realidade atual,
readaptando quando necessério o seu passado.™*>

N&o obstante, a argumentacdo do direito representa j& uma pequena parcela da teoria
geral da argumentacdo (bem como da sua aplicabilidade), equiparando-se assim a um caso
especial da discussdo normativa que engloba, por sua vez, o conjunto das normas discursivas
destinadas a regular as diversas etapas por onde se produzira o desenvolvimento de uma dada
discussdo. Ricoeur adianta, no entanto, que a pratica em causa podera constituir-se, quer no
inicio da discussdo — dado o carater universal que encerra — quer no decurso ou no término da
mesma, ndo esquecendo igualmente o dever que impende sobre as partes processuais de
manifestarem o reconhecimento devido as soluces que venham a ser encontradas.**°

Concluiremos, entdo, que tais decisfes se incorporardo na sentenca judicial, a luz da
fundamentacdo que comportam — em todas as razbes que se mostrem mais crediveis — 7,
tendo em vista sanar assim a raiz da propria conflitualidade. No fundo, situando tais
divergéncias no cruzamento entre o formal e o substancial da intencionalidade discursiva.
Contudo e, como advoga 0 nosso autor, tal questdo s6 assumird um pleno realce, quando se
intencionar a defender os principios e as necessidades salvaguardados, desde hd muito, pela
historia atribulada dos homens (refletindo, assim, um apelo a uma interpretagdo mais
abrangente sobre as questdes que compreendem os interesses publicos, em discussdo).'*>®
Nesta medida, poderemos indagar se o teor da fundamentacdo judiciaria, representara ja a
ideia de uma justificacdo razoavel no seio do acontecimento julgado, isto é, de uma
justificacdo que possa comportar um sentido diferente, conforme o auditério a que se destina.
Desta forma, se apenas estiver em causa a regulacdo de normas concretas, cabera ao juiz a
tarefa de apresentar um contetdo de elementos minimos para fundamentar necessariamente a
sua decisdo. Contudo, se for a opinido publica o seu auditério preferencial, havera entdo que
sujeitar a propria instancia decisoria a uma interpretacdo juridica mais complexa, tendo em

vista defender os critérios de equidade entre os interesses gerais da comunidade.™>®

155 Como refere Ronald Dworkin, verifica-se pela aplicacdo da atual hermenéutica normativa, a simultaneidade
de uma interpretacdo juridica da histdria passada com a sua reconstrucdo critica e inovadora, virada para o
futuro, Jean-Cassien Biller, Aglaé Maryioli, Historia da Filosofia do Direito, 353-354.

1156 Esse reconhecimento, segundo Ricoeur, s tera a sua validade quando a solucéo encontrada for aceite pelas
varias partes em litigio, quer sejam vencedoras, quer sejam vencidas, desde que satisfacam, de forma mais ou
menos plena, as necessidades de cada um, Ibidem, 174.

157 Colmatando, de certa forma, os impasses relativos as premissas resgatadas quer da necessidade, quer dos
proprios interesses.

158 Ihidem, 176.

1159 chaim Perelman, Etica e Direito, 507.
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De facto, para que tais exigéncias possam verdadeiramente ser aceites, teremos que
passa-las obrigatoriamente pelo crivo da apreciacdo interpretativa, avaliagdo que se
direcionard para as denominadas comunidades de porte variavel, em tudo semelhante ao
trajeto ascendente que vai das maximas kantianas aos critérios universais da regra geral.'*
Serd, pois, segundo este mesmo enquadramento que Ricoeur explicitard a equiparacao
possivel entre 0 processo judiciario e o processo literario, a luz de uma simetria estabelecida
entre a tarefa argumentativa-interpretativa do direito e a dialética da explicacdo-compreensdo
textual. Nesta medida, afere o autor, que tal dualidade inerente a prépria contenda judiciaria
acabara por revesti-la de um cariz discursivo acentuado, facto que segundo Ricoeur, se
traduzird no aforismo: explicar mais para compreender melhor — no fundo, afirmando que sé
pelo crescendo do debate argumentativo se conseguird encontrar a melhor interpretacéo
possivel para dar cobro & decisdo judicial.***

Desta forma, a associacdo entre a objetividade das normas e a pluralidade discursiva
do debate ndo levara sendo a hermenéutica juridica a deslocar-se para 0 &mbito das questdes
que ultrapassam a simples querela entre a letra e o espirito da lei — dito de outra forma, para la
da pura abordagem heuristica ou semidtica dos problemas normativos. Por conseguinte, tal
hermenéutica ndo expressard sendo o proprio esquema social, moral e extralinguistico das
opinides individuais e, portanto, o sentido de uma comunidade destinada a conviver
pacificamente segundo o bem comum.*'¢?

Em sintese, percecionamos assim o0 desejo de promover a normalizacdo dos
comportamentos sociais, mediante a aceitagdo da ordem institucional estabelecida — principio
que aponta para a reducdo da distancia entre o imperativo da lei e o sujeito de direito. No
fundo, mostrando que esta aceitacdo indicia a interiorizacao pelos individuos das normas da
comunidade, dentro daquilo que pode ser designado como agir por impregnacao

persuasiva.''®®

1% 1bidem, 174-175.

181 1hidem, 183.

1182 De certo modo, pretende-se equiparar o préprio papel do magistrado ao trabalho de um artista, o qual
repercute, pelo direito, pela interpretacdo e pela aplicacdo que faz das leis, a propria transformacéo social e
cultural dos tempos, na medida em que o texto legal ndo deixa de ser um texto especialmente vivo e as hormas
gue ele contém, pertencem a esséncia da vida social, Maria Amélia C. das Neves, A interpreta¢do e a sua
funcao na hermenéutica juridica (Lisboa: Instituto Piaget, 2012), 212-213.

163 E necessario desfazer a ideia de que o direito deve ser trabalhado na exterioridade do agir humano,
revindicando ao mesmo tempo a sua introdugdo nos espiritos mais céticos e obtusos, de forma a assimilar a
relevancia do constructo juridico para a ordem social, Alain Supiot, Homo Juridicus: Essai sur la fonction
anthropologique du Droit (Paris, Seuil, 2005), 252.
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4.2 — Segundo a intertextualidade do espirito literario e o espirito da lei

Ha que realcar, igualmente, que o jurista hermenéutico tendo em vista 0 bem comum,
jamais deixara de colocar em causa as suas inclinacfes pessoais, procurando descobrir assim
as suas proprias fragilidades a luz de um juizo particular. Por outras palavras, sera o proprio
hermeneuta que deverd tomar a decisdo de acolher em si mesmo o refinamento ético da sua
consciéncia, adotando ndo sO a tarefa continua de uma autovigilancia, mas igualmente a
assimilacdo dos beneficios e dos inconvenientes da sua propria interpretacao — levando desde
logo em conta a consciéncia juridica da coletividade, a sua segurancga, a previsibilidade das
normas ou, mesmo, a subsisténcia fisica do Estado de direito. ****

Como ja foi referido, o confronto entre os ideais normativos sé tomard um sentido
criativo no direito, quando se direcionar para 0 &mbito dos universos jus-literarios, no seio dos
quais toda a faceta humana se reconhece pelos retratos psicoldgicos, €éticos e sociais que as
personagens exprimem. Tal facto adquire assim uma indubitével relevancia, tendo em conta
que a ciéncia juridica se prolonga na prépria vida em questdo.'®® Assim, segundo esta
assuncdo, poderemos entender o quao importante serd a passagem da hermenéutica textual —
como é o caso do sistema legal — para uma dimensdo mais lata da teoria interpretativa, a qual
levara assim em considerac&o o homem que age, sofre, decide ou julga.'*®®

Desta feita, o bindmio argumentacdo-interpretacdo so6 sera realizavel no quadro da
racionalidade juridica, quando for possivel introduzir na mesma os elementos extrajuridicos
associados as idiossincrasias pessoais ou as colora¢cBes motivacionais de cada individuo (no
fundo, tudo aquilo que faz do comportamento humano um sistema eticamente inconcluso).
Desta forma, poderemos concluir que tais elementos ndo representardo somente uma
perspetiva ontoldgica significante — dotada de uma Idgica propria ou natural — mas igualmente
a visdo social dos interesses, dos valores e das situagdes juridico-sociais mais relevantes.*’

N&do obstante, hd quem critique categoricamente esta mesma pretensdo juridica,
afirmando assim que a inevitabilidade da retérica acabara por condicionar de forma negativa

a propria realizacdo da justica, na medida em que exprime uma verdade multipla ou

1164 Maria Amélia C. das Neves, A interpretacéo e a sua funcdo na hermenéutica juridica, 209.

1% Joana Aguiar Silva, Para uma Teoria Hermenéutica da Justica. Repercussdes literarias no eixo
problematico das fontes e da interpretacédo juridicas, 73-74

1% No fundo, haveria a pretensdo de Ricoeur, ap6s a analise da questio da identidade e da dialética que lhe
corresponde entre a ipse e a alteridade, de fazer radicar a hermenéutica no seio de uma ontologia de agdo, José
Manuel Morgado Heleno, O ato de julgar in Hermenéutica e ontologia em Paul Ricoeur (Lisboa: Instituto
Piaget, 2001), 311-312.

187" No fundo, vincula-se a lex scripta ao jus non scriptum, para descortinar a intencionalidade relevante da
norma positiva, Maria Amélia C. das Neves, A interpretacdo e a sua fungéo na hermenéutica juridica, 219.
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prismética. No fundo, serd sempre uma solucdo que sO podera ser alcancada através da forca
persuasora de certos artificios linguisticos, desfeiteando por este modo, a honestidade da
prépria argumentacdo juridica a custa de um discurso meramente probabilistico ou

verosimil 1168

5 — Consideragdes sobre a natureza de uma nova interpretacao juridica
5.1 — A suscetibilidade criativa dos precedentes judiciais

Transpondo de novo a discussdo para 0 ambito da justica processual, poderemos
concluir com Ricoeur, que todo o argumento juridico tera de compreender a pretensdo de uma
correcdo na pratica discursiva em geral, dado que se tal ndo acontecesse, tornaria decerto
irreconhecivel qualquer sentido que atribuisse a ideia de argumentar racionalmente uma
validade legitima.'®® Neste sentido, tal intencdo s6 podera ser compreendida através de uma
boa fundamentada decisdo judiciaria — afirmacdo que obtera a sua origem, quer de um
principio aceite por todos (ou seja, culturalmente enraizado na moral coletiva), quer de uma
causa justificativa extraida do proprio jogo argumentativo que o precedeu.

Nesta linha e na opinido do nosso autor, o precedente judiciario representa ja um
poderoso critério argumentativo, que visa assim atribuir voz de reconhecimento a uma
determinada solucdo judicial, a luz da semelhanca que comporta com outras decisbes de
direito, ja estatuidas. Nesta medida e com vista a garantir a seguranca e a estabilidade juridica,

bem como a sua subordinagdo ao critério de universalidade,™"

teremos de perceber que todo
0 precedente judicial devera antes de tudo mobilizar, por dentro do espagco argumentativo, um
critério interpretativo eficaz, a custa de uma logica que ndo é dada, nem inventada, mas
construida.**

Contudo, ndo nos poderemos esquecer que a aplicacdo de um determinado precedente
judicial, é ja em si demonstrativa de um sentido de interpretacdo menos esclarecido, no que

diz respeito as motivagdes que levam a estabelecer uma certa semelhancga entre dois casos

1188 De certa forma, como adiantam muitos comentadores, a consideracdo de narrativas criativas no processo
judicial, podera retirar ao direito a sua coeréncia empirico-deterministica, o que por sua vez podera conduzir ao
afrouxamento da prdpria autoridade de todo o edificio juridico , Joana Aguiar Silva, A prética judiciaria entre
Direito e Literatura, 47.

1189 paul Ricoeur, Le Juste, 178.

170 Oy seja, atribuir um critério de semelhanca a situag@es juridicas homélogas.

171 Como sublinha Ricoeur, o teste decisivo que coloca em questdo a semelhanca ou a diferenca de um
determinado dissidio judicial, ndo pressupde sendo um enlace entre 0s argumentos a favor ou em desfavor da
interpretacdo que do mesmo se retira, Ibidem, 182-183.
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juridicos, distanciados quer no tempo, quer no espago.'*’? Tal consideracéo centra-se, assim,
na ideia de que na apreciacdo de um determinado factum juridico, confluirdo sempre juizos de
valor ou de importancia, sobre os quais muito frequentemente ndo estamos de acordo. Ou
seja, assimilando a nogdo de que tais juizos terdo de compreender implicitamente lugares
comuns, " a partir dos quais se extrairdo dialéticas suficientemente frutuosas para semear o
consenso argumentativo entre as diversas opiniGes contrarias (e, decerto averbando por este
modo, uma justa apreciacéo judicial).**"*

SO, pois, segundo este sentido, como refere Ricoeur, se ultrapassard possiveis
incoeréncias no ato decisério, ao mesmo tempo que se incita a formacao de um juizo credivel

para estatuir de forma ponderada e em consciéncia a justa distancia entre as partes. >

5.2 — A dinamica interpretativa entre o texto da norma e a narrativa dos factos

Deste modo, para que possamos avaliar corretamente o sentido de um conflito
especifico, teremos de fazer inserir no quadro da vida real a producdo de um olhar critico,
capaz assim de efetuar a mediacdo necesséria entre as normas legais e os factos reais.*® No
fundo, mostrando que estes mesmos conflitos constituem o prius metodolégico, a partir do
qual se desenvolve a questdo processual. HaA que acrescentar, igualmente, que o proprio
processo de interpretacdo transporta ja& um contetdo normativo muito especifico, capaz assim
de desfeitear a incerteza que o caso juridico alberga.'*’’

Nesta medida e, em tom dworkiniano, poderemos afirmar que no &mbito da deciséo
judicial se verifica o cruzamento interpretativo dos factos litigiosos com as prdprias
interpretacdes legais, convocando desta forma as varias versdes gue as narrativas comportam.
Ricoeur sublinha, porém, que os factos mais problematicos da contenda judiciaria, ndo séo
aqueles gue se apresentam em bruto ou envolvidos por um consenso indesmentivel, mas antes

todas aquelas circunstancias por onde se aferird a riqueza da multivocidadade semantica ou

1172 Chaim Perelman, Etica e Direito, 608.

1173 Ou seja, de conceitos e critérios abrangentes por onde a consensualidade e univocidade dos espiritos seja
possivel.

17 1bidem, 609.

1175 paul Ricoeur, Le Juste, 177.

1176 Assim o encontro entre a norma e 0 caso concreto, far-se-4 a custa da exegese matua, ou de uma dialética
progressiva entre os dois elementos considerados, José de Sousa e Brito, Hermenéutica e Direito, Separata do
vol. LXII (1986) do Boletim da Faculdade de Direito da Universidade de Coimbra, 1990, 17.

T A decisdo judicativa dos casos em contenda ndo derivara apenas de um sentido normativo abstrato dimanado
pelas leis, como afiancava o positivismo juridico, mas pressupde igualmente a constituicdo de uma analise
normativa atravessada pela perspetiva problemética do caso concreto, facto que fard despoletar o sentido e a
prépria normatividade do texto legal, Castanheira Neves, Metodologia Juridica. Problemas fundamentais, 142.
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dos diversos sentidos interpretados.’*”® Deste modo, como afirma o nosso autor, teremos de
reconhecer a dificuldade em atribuir uma solucdo consensual a todos aqueles conflitos que
compreendem interpretacdes muito diferentes, contudo, verosimeis entre si.

N&o obstante, serd sempre importante a producdo de uma boa sentenca para
estabelecer o respeito pelo Estado de direito e pelas normas por ele cominadas — como tal, o
reconhecimento do imperativo das leis face & preocupagdo com a miséria humana — néo
esquecendo, igualmente, o respeito pelos direitos singulares e inalienaveis do ser humano.**"
Neste sentido, teremos de descobrir, em cada caso, a solucdo de direito que satisfaca as
expectativas axioldgico-juridicas da comunidade, objetivos em vista dos quais, se possa
estabelecer um consenso mais alargado sobre as razfes fundamentantes que determinam o
recorte da sua prontncia.**®°

De facto, teremos de levar em conta, aquilo que o principio da igualdade ja afirmava,
ou seja, que, para além da uniformizacdo dos conflitos segundo a lei, seria igualmente
necessario atribuir aos cidaddos uma justica amplamente vocacionada para a salvaguarda do
ser humano — apelando, assim, para o livre desenvolvimento da sua personalidade no seio do
espaco institucional.**® No fundo, se recuarmos a Atristoteles, conseguimos perceber que s6
por meio de uma igualdade simultaneamente geométrica e proporcional na justica,'®?
poderemos chegar a nocdo de um direito proporcional ou equitativo, dentro do quadro das
proprias determinagdes normativas que compreende. %3

H& que promover, entdo, em sede de decisdo judicial, um juizo autonomamente
determinado para o confronto dialdgico entre o sistema normativo e o0 proprio casuismo
metodoldgico que o reveste. No fundo, procurando conformar a interpretacdo juridica aos
principios ético-praticos e discursivo-argumentativos da propria razdo pratica.’*®* Nesta
medida, o Estado normativo que daqui resulta, sera sempre fruto de uma dialética estabelecida
entre a interpretacdo problematica das normas e a especificidade dos casos juridicos, quando
narrados. No fundo, o apelo a uma racionalidade prética na decisdo judicial, acabara por

produzir a exigéncia de uma argumentacdo mais consistente com a dimensdo subjetiva do

1178 paul Ricoeur, Le Juste, 181.

179 Ibidem, 220.

1180 castanheira Neves, Metodologia Juridica. Problemas fundamentais, 147.

181 Neste sentido, o principio em questdo ndo traduz a estatuicdo de um pena igual para todos, mas antes o
direito de apelacdo a um tratamento individualizado por parte da justica e das instituicbes penais, Antoine
Garapon, Le Gardien des Promesses, Le juge et la Démocratie, préface de Paul Ricoeur (Paris: Editions Odile
Jacob,1996), 217.

1182 No decurso da qual o igual se situa a meio termo entre 0 excesso e a falta.

183 Arthur Kaufmann, Filosofia do Direito, tr. Anténio Ulisses Cortés (Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian,
2007), 239.

1184 Castanheira Neves, Metodologia Juridica. Problemas fundamentais, 147.
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discurso de fundamentac&o juridica, insito nas préprias solucdes de direito.*** Dito de outro
modo, serd necessario instaurar, no dmbito da decisdo judicial, a presenca do testemunho
pessoal do individuo, dentro daquilo que podera constituir o sentido da haecceidade
scotoniana do Eu, revestindo tdo so a intangibilidade de uma alma Unica. Este, por sua vez,
apesar de comportar uma certa espessura qualitativa (no¢gdo composta por expressoes, ideias e
comportamentos distintos) continua ainda a afirmar a unicidade da sua presenca, por meio da
qual o Eu mais singular do ser humano se irrompe.*®® Desta forma, dir-se-4, sintetizando, que
a individuacdo juridica das subjetividades em conflito, ndo representa sendo a marca de um
contraste em relacdo a propria logicidade das normas.

Compreende-se, entdo, segundo Ricoeur, que a prondncia da decisdo judicial, bem
como as fases processuais que a antecederam, constituem desde logo a marca incontestavel do
tragico da acdo, isto €, a forma de uma justica que nem sempre € consistente com a certeza
objetiva que dela se espera. No fundo, afirmando que o ato decisorio raramente se apresenta
como uma escolha clara entre o bem e 0 mal, mas antes entre o cinzento e o cinzento /...] ou

entre o mal e o pior.**®’

6 — A intencionalidade juridica do “ justo” no momento decisorio
6.1 — A essencialidade da critica ricoeuriana e a no¢ao de justica em Dworkin

Deste modo, ao regressar a Dworkin, Ricoeur ndo deixa de expressar a sua
discordancia em relacdo ao pensamento daquele filésofo, quando o mesmo defende a
existéncia, sempre possivel, de uma solucdo justa e adequada para todo o conflito juridico.
Por outras palavras, Ricoeur rejeitarda em Dworkin, quer a sua visdo positivista sobre o direito,
quer a anulacdo total da discricionariedade deciséria argumentada pelo proprio. De facto,
como sublinha Ricoeur, seguindo de perto o pensamento de Atienza, a equidade que Dworkin

consagra através dos casos mais problematicos de Justica — hard cases — raramente se

185 De realcar, contudo, que a prépria relevancia dos factos apreciados em sede de decisdo, comportam ja em si
uma natureza normativamente matizada, cuja expressao significante contribui ja para enunciar a composicédo de
uma verdade que antes de ser discursiva, devera ser consensual, Joana Aguiar Silva, A pratica judiciaria entre
Direito e Literatura, 111-112.

118 De certa forma, é derivado desta irradiacdo emotiva, apaixonada e afetuosa que nos preenche, que se
constituird porventura em nds uma zona de permissividade e vulnerabilidade moral a partir da qual ficamos
suscetiveis a sermos magoados por uma palavra ou por um insulto malévolo,Jean-Clet Martin, 100 fildsofos, de
Aristoteles a Wittgenstein, 430-432.

187 Facto que se insere inelutavelmente no Ambito do tragico, Paul Ricoeur, Le Juste, 221.
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concretiza na préatica juridica corrente, existindo antes a nogdo de um sentido de justeza mais
do que de justica.!*®

Com efeito, tal solucdo tenderia assim a aproximar-se da teoria dos desacordos
razoaveis de John Rawls, ndo sO devido a dificil reconstituicdo das narrativas em juizo
(relatos subordinados, desse logo, as ideias dominantes na sociedade ou, mesmo, a juizos
morais pré-concebidos) como também a proliferacdo das esferas de justica e, como tal, a
avultada quantidade de normas e codigos dispersos por todas as instituicbes publicas e
privadas.*® Por outro lado, teremos que nos lembrar que pensar o justo é pensar no equilibrio
sempre fragil entre o bom e o legal, levando em conta que, no seio do espaco publico a
dimensdo politica da acdo tendera a ganhar uma maior projecdo. De certo modo, € por estar
em causa a dimensdo humana que a linguagem politica se vé transportada pelos sentidos de
liberdade de justica — os quais implicam uma certa ambiguidade, semelhante aos valores
culturais — até ao dominio do provavel e da retorica, ideia que Ricoeur visualiza como estando
a meio caminho entre a demonstrac&o racional e o argumento sofistico.**®

Neste sentido, regressando ao direito, deveremos atender assim a grande complexidade
interpretativa da ciéncia juridica atual, especialmente naqueles impasses onde é dificil
descortinar uma solucéo legal para os conflitos presentes. Depreendemos, entéo, a dificuldade
acrescida que € tipificar os factos juridicos concretos, bem como descobrir a intencdo da
norma mais adequada para atribuir uma solucédo eficaz aos dissidios judiciarios: seja segundo
o sentido literal do texto forense, seja por meio do espirito do legislador. Contudo, em relacéo
a dificuldade de descortinar um sentido mais preciso na lei, podemos afirmar com Ricoeur,
que ao contrario do discurso oral em que o acontecimento e o seu significado sdo

coincidentes, !

no discurso escrito assiste-se antes a fuga do proprio texto do horizonte finito
vivido pelo seu autor — distdncia medida entre a intencdo original, como acontecimento que
falece e, 0 seu sentido expressivo ao longo do tempo — para um sentido mais abrangente do
que a intencdo inicial. Por outras palavras, a tarefa exegética centrada somente na sua

significacdo, tendera a libertar-se das amarras com a psicologia do seu autor."®? Néo

1188 Ihidem,183.

1% 1hidem, 220.

1% 30sé Manuel Morgado Heleno, O ato de julgar, 311-312.

ML E portanto, a intencdo do autor é espontaneamente reproduzida no significado do discurso que produz.

1192 0 sentido ultrapassa, assim, todo o acontecimento real - de curta duracéo, apreendendo-se s6 depois a sua
significacdo — o qual quando documentado em texto, provoca a rutura entre o discurso propriamente dito e
aquele que o produziu, salvaguardando-se assim o reconhecimento simples do autor como fonte do discurso e ja
ndo pela concegdo da sua autoridade em relagdo ao mesmo, Ted Klein, A ideia de uma ética hermenéutica, in A
Filosofia de Paul Ricoeur, Lewisb Edwin Hahn (coord.), tr. Anténio Moreira Teixeira (Lisboa: Instituto Piaget,
1999), 198-199.
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obstante, como sublinha Ricoeur, sera somente através da aplicagdo concreta da lei que
poderemos reconhecer o conflito entre o espirito e o texto da norma e, como tal, a sua
variabilidade intrinseca que faz do siléncio dos hard cases a sua expressao mais visivel. Tal
ambiguidade define-se, assim, pelo cariz paradoxal da prépria argumentacdo juridica, muito
em parte porque o juiz fica desde logo impelido a procurar segundo o direito, 0s argumentos
mais plausiveis para fundamentar a decisdo judicial.****

Por conseguinte, quando a intencdo do legislador é convocada, ndo so se torna visivel
0 aparecimento de diversos significados — alguns divergentes entre si — como se assiste
igualmente ao despojamento de certos argumentos genéticos de direito (pedigree) que, de
outra forma, integrariam o pensamento juridico tradicional e, como tal, situados na mesma
rdbrica dos argumentos histéricos e comparativos.**** Com efeito, como afirma Ricoeur, a
existéncia de diversos sentidos textuais determina impreterivelmente o aparecimento de certos
constrangimentos interpretativos, ndo tanto por causa da incomunicabilidade da experiéncia
psiquica do autor, mas antes porque a propria significacdo do texto comporta j4 a sua
superacdo em relacdo & intencdo originalmente concebida.''®® Deste modo, poderemos
concluir que todo o discurso transporta consigo o elemento infinito da linguagem que, nédo
deixa assim de ser constitutivo do carater polissémico das palavras, bem como das frases que
o compde. Tal facto aponta, por sua vez, para um cumulo linguistico textual, sob a forma de
um acontecimento ou instancia discursiva concreta, por meio da qual se enseja uma abertura
para a temporalidade, na qual a existéncia se presenteia (dai, o conceito de
intratemporalidade). Isto é, situando-o para além da profundidade dos campos de experiéncia
individual ou, mesmo, da ilimitada reflexividade dos sentidos inesgotaveis do mundo —
espaco perspetivado, assim, como referéncia a esse mesmo discurso.**%

De certa forma, a circularidade entre o léxico formal do texto e a palavra viva que dele
se extrai, concretiza a expressdo de uma interpretacdo dialética no seio da propria hermeneia
aristotélica. No fundo, tal expressdo é demonstrada, quer quando se desloca 0 homem para
dentro da finitude do seu préprio acontecimento, quer quando o mesmo atua como fonte

subjetiva dos sentidos multiplos do agir humano — significados que se traduzem, por sua vez,

119 paul Ricoeur, Le Juste, 180.

"% 1bidem, 182

119 Refere Ricoeur que o Gnico sentido a precisar na interpretacio sera sempre o do proprio texto, na medida em
que, ao contrario do que explicitavam as formas romanticas da hermenéutica a intengdo do autor fica fora do
alcance do outro, dado que ndo seria racionalmente viavel compreendé-lo melhor que ele a si mesmo se
compreendeu. Adicionalmente, a busca do espirito do legislador podera ser, em certos casos, muito prejudicial
para a interpretacdo final da obra, Jodo Amaral Ribeiro, Teoria da Interpretacéo de Paul Ricoeur, 87-88.

1% j0aquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade, 106.
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em palavras.’*®" Por conseguinte, poderemos retirar daqui, a ideia de uma interpretacdo mais
semantica do que propriamente psicoldgica, consideracdo que revela o distanciamento entre o
sentido verbal do texto e a intencdo mental do seu autor. Tal facto ndo deixa de implicar,
assim, uma certa indeterminacdo em relacdo as proprias construgdes criativas dessa mesma
interpretacéo estereoscépica.*®

Doravante, afirma Ricoeur, a figura do silogismo juridico comporta uma forte
componente pratica muito semelhante ao silogismo comum, produzindo por conseguinte a
plena efetividade quando assenta no cruzamento entre a norma e o facto. Isto €, quando acolhe
o principio de que toda a interpretacdo juridica devera convergir na unido entre a norma como
aquilo que cobre, e o caso, como aquilo que é coberto. '*° Por outras palavras, a associacdo
entre o problema juridico e a interpretacdo dos conflitos, ndo busca somente o sentido textual
da norma — por uma via puramente hermenéutico-exegética — mas também a boa adequacéo

da mesma ao critério da justa decisdo do problema concreto. **°

6.2 — A importancia dos universais para a hermenéutica juridica atual

Conclui, assim, o autor de Soi-méme comme un autre que a interpretacdo juridica s6
ganhara uma maior eficacia por meio da via hermenéutica. De certo modo, trazendo a lica o
uso da argumentacéo juridica, como forma de descortinar na lei as solu¢fes que possam ser
consensuais (enquadrando, por conseguinte, 0s respetivos litigios no seio das regras
universais).”®®* No fundo, como afirma Ricoeur, o juizo reflexivo kantiano sé poderéa ser
produzido no seio deste conceito de interpretacdo, o qual congrega assim a expressdo de uma
capacidade imaginativa ou criadora, destinada a estabelecer uma regra para todo o caso

juridico.'?®® De certa forma, concluindo que a reinvencéo de novos universais em contexto —

1197 Nesta medida se deduz ao nivel da linguagem a antropologia estrutural de um homem finito em acto, mas
virtualmente infinito no mundo tedrico-pratico onde a sua inteligéncia se reveste de um cariz diverso e
potencialmente universalizante, Ibidem,108.

1% galienta o filésofo francés que o modelo metddico de tais conjeturas se apura na circularidade interpretativa,
reconhecida pela dialética entre as partes e o todo textual, assimilando o holismo da obra pelo modo
perspetivistico com que se visiona e interpreta a constituicdo de um objeto percebido e ndo olvidando a extenséo
imprevisivel que as expressdes significantes no texto possam afiangar (interpretagdo extensiva), como aquela que
resulta da multivocidade metafdrica da linguagem, Jodo Amaral Ribeiro, Teoria da Interpretacdo de Paul
Ricoeur, 89-90.

1199 paul Ricoeur, Le Juste, 179-180.

1200 castanheira Neves Metodologia Juridica. Problemas fundamentais, 84.

1201 Neste sentido, toda a regra de universalizag&o compreende um conjunto de intencionalidades argumentativas,
ficando a tarefa interpretativa com o ensejo de produzir nas mesmas, caminhos imaginativos através do juizo
reflexivo, Paul Ricoeur, Le Juste, 179.

1202 Afastando a penosa tarefa de procurar uma norma especifica por dentro de um acervo legislativo extenso e
lacunoso, Ibidem, 184.
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pela reinterpretacdo dos compromissos histéricos — s6 serd possivel quando esta mesma
interpretacdo se inserir no &mbito da rememoracdo de todos 0s comecgos e recomecos e de
todas as tradicdes. Por outras palavras, tal interpretacdo sé podera existir quando alcancar a
histdria das virtudes (éticas gregas ou helénicas), bem como o imaginario primitivo da regra
judaico-crista. 2%

Por conseguinte, poderemos afirmar que tais universais quando associados a decisdes
judiciais, funcionardo como mediadores entre a concecdo de uma imaginacédo reprodutiva que,
ndo renega os saberes instituidos pelas culturas milenares (isto é, a metaforizacdo de um
imaginéario social associado a fidelidade ao contrato original) e a visdo de uma imaginacéo
progressista que, ndo deixa de se alienar dos usos e dos saberes sedimentados ao longo do
tempo. No fundo, tais universais acabardo por se associar a imagem de uma utopia formada
por condutas ideais, ndo esquecendo igualmente o seu distanciamento em relacdo ao campo
da experiéncia comum.*?%*

Nesta medida, sera somente pela interagdo entre estas duas orienta¢cdes imaginativas —
as quais se corrigem uma a outra — que poderemos obter a visao de um juizo mais aberto e
esclarecedor. Ou seja, obtendo a concecdo de uma visdo sabiamente comunicada por uma
realidade metafdrica, consubstanciando assim a marca de uma coeréncia social, politica ou
juridica — a qual ndo deixa de se mostrar fragil e lacunosa, suscitando, a todo o tempo, novas
reformulacbes de contexto, seja pela atividade dos operadores judiciarios, seja pelo proprio
juiz da causa. Adicionalmente, poderemos obter desta mesma interacdo, a operacdo que
converte um juizo politico numa realidade sempre moldavel, a luz de uma justica mais
universal, mais singular e mais atraente do que todas as nossas justicas.'*®

Assim, deste conflito de interpretacdes, resgataremos a exigéncia de assimilar por
meio da potencialidade simbolico-narrativa do texto a no¢do de uma imaginacdo criadora —
despojada das idolatrias ou das visdes mistificadoras exacerbadas — no seio da qual a
itinerdncia e a esperanca serdo portas abertas diante de um futuro em constante
aperfeicoamento.’?®® Especificamente, visa-se alcancar assim a expressdo juridica de uma

dupla cadeia interpretativa, a qual focara tanto a l6gica do argumento factual como o proprio

1203 Neste ponto, é possivel estabelecer uma certa similaridade com as atribuicdes do direito consuetudinario,
precisamente naquilo que se refere a elevagdo de certos usos e costumes tradicionais a categoria de fonte
legislativa autdnoma e institucional.

1204 Ricoeur ndo deixa assim de expressar tal dicotomia, pela analogia que tece ao confronto entre ideologia e
utopia, no decurso do qual se busca conformar a tradicdo integradora e culturalmente sedimentada da ideologia
com a reabertura de uma promessa criadora caucionada pela plasticidade da utopia, Olivier Abel, Paul Ricoeur
- A Promessa e a Regra, 115-119.

2% Ihidem,120.

1205 Maria Luisa Portocarrero, A Hermenéutica do Conflito em Paul Ricoeur, 99 e 106.
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argumento normativo, buscando sempre a ideia de uma sabedoria pratica em situacio.’*” Em
suma, a abordagem a tal questdo, devera ser efetuada a custa do sacrificio das pretensdes
exclusivas para la do diferendo irremediavel entre as narracgdes e as argumentacdes. De certo
modo, reduzindo o conflito a categoria de um processo racional instituido, no seio do qual o
respeito entre 0s seus intervenientes devera ser integralmente cumprido.*?%

Convém, contudo, ndo esquecer que poderemos definir o ato decisério como esboco
de um ato discricionario — dado o cariz probabilistico e indutivo do racionalismo juridico —
exercido a luz de uma racionalidade plena que ndo deixa porém de ser permeada por fatores
emocionais, muitas vezes inconscientes para o préprio julgador.*® Por outro lado, teremos de
perceber o sentido de abertura que caracteriza o proprio sistema normativo que, quando
enquadrado no seio das questdes processuais ndo deixa de incitar a determinacgéo linguistico-
semantica dos significados juridicos nele contidos — sentidos que delimitam o &mbito objetivo
da propria interpretacdo, ao mesmo tempo que fomentam a visdo de um pensamento
argumentativo.'?!°

Desta forma, hd que levar em conta, no que se refere aos critérios discursivos do
direito, a razdo Ultima da intencionalidade ético-politica da decisdo judicial, isto é, a
determinacdo de um juizo préatico e objetivo — Idgica, desde logo, afastada pelos positivistas,
assim que ocorreu a separacao entre o direito e a ética mas, igualmente, intencionada a
satisfacdo dos interesses dos cidaddos ou a assumir a responsabilidade dos resultados no
quadro da atividade judicativa.**** Neste sentido, arriscamo-nos a convergir tal pensamento no
decisionismo delegado por Schmitt, conceito que afirma que a decisdo judicial representara o
fator desencadeador da existéncia do proprio facto da norma.'**? Isto porque se retém a
priori, o cariz de discricionariedade do ato decisério (poder raramente atribuido ao sistema
normativo), sobretudo quando o mesmo incide sobre situacdes muito especificas ou ditas de
excecdo, através das quais a concretizacdo do direito se encontra na conjugacao do dever ser

normativo do sollen com o ser decisionista do sein, a partir do qual a ordem juridica se

1297 paul Ricoeur, Le Juste, 218.

1208 Olivier Abel, Paul Ricoeur - A Promessa e a Regra, 112.

1209 Maria Clara C. de Carvalho, A base argumentativa na decis&o judicial in revista Julgar, n° 6, Set. / Dez. de
2008, 73.

1210 castanheira Neves, Metodologia Juridica. Problemas fundamentais, 146.

1211 Em sintese, procurar-se-4 no modus judicativo da decisdo, formular uma hipétese de norma que satisfaga de
forma adequada a exigéncia da justica convocada pelo caso especifico e, s6 entdo depois, por métodos
comparativos, aprecia-la a luz do corpo normativo juridico vigente, Ibidem, 146-147.

1212 Querendo isto afirmar que o préprio direito ndo pode concretizar-se em si mesmo e que, por conseguinte,
toda a normatividade ndo deixa de aludir a ideia de uma autoridade (decisoria) que possibilite de facto a
existéncia concreta da norma no mundo real, Jean-Cassien Biller, Aglaé Maryioli, Historia da Filosofia do
Direito, 210.
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constitui.**** Porém, concluiremos que a decisdo judicial obedecera sempre & nogdo de um
equilibrio compreendido pelos universais em contexto, quer o mesmo seja determinado pela
articulacdo da ética argumentativa com as convicgdes bem ponderadas, quer pela enunciagédo

de um universo inacabado envolvido com a prépria justificacdo judicial.****

7 — O processo juridico como forma de aferir a eficAcia do justo no seio das

deliberacdes

N&o obstante, para que se possa alcangar uma decisao justa, hd que descobrir pelo
enquadramento processual uma forma mais eficiente de formular o juizo decisorio. Por outras
palavras, este mesmo juizo terd de derivar de uma sequéncia de atos sucessivos,
correspondendo assim a ideia de um intercambio discursivo em torno de tramites processuais
previamente estabelecidos, ou seja, de formas processualmente aceites quer pelas partes em
litigio, quer pelos diferentes operadores judiciarios — juizes, procuradores e advogados.

Por conseguinte, como refere Ricoeur, todo o ato de julgar — que ndo num sentido
puramente técnico — devera compreender um conjunto de etapas ou deliberacfes processuais,
arreigadas quase sempre a praticas bem definidas, tendo em vista a obtencdo de solucGes mais
justas para os conflitos (de realcar que tais praticas deverdo ser escalonadas a luz de uma
ordem de densidade crescente de decisdo).’**® Nesta medida, poderemos consignar pelo
objetivo de uma justica plena, a visdo de uma paz mais ampla e acolhedora que ndo se
vergara, contudo, ao distanciamento criado entre a ideia de uma justica real e a ideia de uma
justica messianica. De certa forma, procurando a nogdo de uma verdade resgatada dos
conflitos surgidos do seio da humanidade. Talvez, por isso, ndo deixe de ser incontestavel, a
evolucdo registada ao longo dos anos no procedimento técnico-juridico das questdes

processuais, ndo sé na aproximacao a essas mesmas realidades, como também na observancia

1213 Segundo esta ordem de ideias, seria pelo cariz excecional de certos casos juridicos (que por sua vez se
inclinariam a convolar-se em precedentes jurisprudenciais), que a inconsisténcia do normativismo se revelaria
em toda a sua profusdo, na medida em que s6 pela assimilacdo de uma situacdo anormal por eles veiculada, é que
se determinaria o verdadeiro valor juridico da norma, porquanto no seu sentido intrinseco estaria presente a
exclusdo dessas mesmas situagcBes. Com efeito, tal aplicacdo normativa sO se realizaria pela sua propria
desaplicacéo, o que intuiria a dizer que toda a excecdo juridica se deslocaria para o sentido de uma nova ordem
juridica, pela mediagdo “ entre o facto (decisdo) e o Direito (norma)”, Ibidem, 211-215.

1214 Como sublinha Olivier Abel, os compromissos que se produzem entre as partes desavindas contém sempre
em si uma semente de fragilidade que deriva sumamente da heterogeneidade discursiva entre dois universos ndo
totalmente complementares entre si, Ibidem, 112-113.

121 paul Ricoeur, Le Juste, 185.
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ao objetivo da opus justitiae pax (similar, assim, ao designio transmitido pelo profeta Isaias),
para o qual concorreu desde logo o aprimoramento da teia processual.*?*®

Ricoeur assevera, entdo, a existéncia imprescindivel no decurso do enfiamento
processual de uma fase exclusivamente discursiva, no ambito da qual deverdo ser discutidos
todos 0s argumentos potenciais que possam aclarar as questdes em dissidio."?*” Deste modo,
s6 numa fase posterior, se poderd efetuar a ponderacdo dessas mesmas considera¢cdes no
quadro do jogo judiciario, tendo em vista assim a sua apreciagdo no ambito de um juizo
fundamentado. Por sua vez, tal juizo ndo deixara de se converter — a luz da mediacao pelo
0rgdo decisor — numa estrutura axiolégica mais ordenada, que compreenderd a legalidade
dessas mesmas argumentagdes processuais, no seio daquilo que Ricoeur denominou como
lado objetivo do julgamento. No fundo, se tais consideracdes forem atendiveis pelo érgédo
decisor, tal significard somente que a propria no¢do de julgar compreendera a faceta subjetiva
de um ato inerente & prépria instancia decisoria.'?*?

Concluimos, entdo, que o caminho que vai do impasse dos conflitos a sua resolucéo,
tera de compreender na sua esséncia uma atividade comunicacional variada — contudo,
prevista e escalonada — visando a constituicdo de um juizo especifico, como forma de levar a
luz da verdade a opacidade das questdes em processo. Contudo, 0 nosso autor, sublinharé que
tal ato decisorio podera ndo traduzir a conclusdo definitiva do processo (ou seja, uma solugéo
conclusa em julgado), mas antes um sentido de abertura para uma nova tarefa interpretativa,

que poderéa configurar a figura de um precedente judicial.

8 — A emergéncia de uma hermenéutica mais alargada no ensino do direito atual

Decorrente do que foi dito anteriormente, podemos entdo sugerir que uma das formas
de realizar o progresso da justica sera precisamente pela via jurisprudencial (ou seja, através
de uma selegdo criteriosa no quadro das solugfes juridicas produzidas anteriormente). No
fundo, segundo Ricoeur, tal juizo ndo podera deixar de estar comprometido com a nogao da
reflexividade kantiana, através da qual se gizardo novas solugdes judiciarias para 0s casos em

1219 E
)

contenda. isto, porque a propria aplicagdo normativa comporta ja uma tarefa

1218 Francesco D”Agostino, Justica: Elementos para Uma Teoria , tr. Ana Eduarda Santos (Parede: Principia,
2009), 17-18.

1217 paul Ricoeur, Le Juste (Paris : Esprit, 1995), 185.

2% 1hidem,185-186.

1219 Refere, assim, o filésofo francés que tal juizo, por cominar uma intengdo imaginativa produtora, nunca
poderia cingir-se somente a aplicacdo mecénica das normas aos casos concretos, naquilo que Kant denominou
como juizo determinante, Ibidem, 187-188.
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interpretativa determinada, a qual, quando associada a falta de uniformidade de que se
revestem as circunstancias mais especificas, acaba por integrar na propria deciséo judicial — e
posteriormente, em todo o percurso argumentativo e interpretativo — uma dose adicional de
discricionariedade.'?%

Por conseguinte, sera exigivel, no quadro juridico contemporéneo, que se estimule 0s
futuros juristas a aprendizagem de critérios de deliberacdo eminentemente reflexivos no
ambito das questdes judiciais. No fundo, deverdo ser adotadas visdes mais criticas sobre essas
mesmas realidades, destinadas assim a projetar novas e diferentes logicidades argumentativas,
equivalentes as virtudes maiéuticas do discurso socratico — no fundo, promovendo um
afastamento em relacéo as tradicées ou a verdades pré-concebidas, como s&o os costumes.*??
Porém, convém ndo esquecer que, serd precisamente ao nivel do direito consuetudinario, que
se descobrira a raiz do progresso cultural do homem, bem como o fio de evolucédo que faz
produzir a prépria cientificidade do direito, no momento em que o0 mesmo se aplica aos casos
concretos da vida. Por outras palavras, sera no decorrer da atividade criadora do direito do
povo que a racionalidade pratica imprimird um novo sentido decisorio a luz do jus
interpretativo.'???

Adicionalmente, poderemos sublinhar que a introducdo das narrativas literarias no
quadro especifico do direito, devera constituir a priori para todo o jurista uma mais-valia para
0 seu préprio conhecimento, produzindo assim a ideia de uma ipseidade moral inserida nas
relacbes miméticas que as personagens tecem na ficcdo. Tal facto permitird, assim, pela
apropriacdo dessas mesmas figuras historicas e literarias, angariar um tipo de apreciacdo mais
IUcido e instruido acerca do outro em sociedade (evidenciado no registo de uma semelhanca
comum).’?”® No fundo, procuramos suscitar pelos juizos sentenciados, a criacdo de um

pedagogia voltada para a destreza de um conhecimento autofundante (isto €, socréatico), tendo

1220 1bidem.

1221 joana Aguiar Silva, Para uma Teoria Hermenéutica da Justica. Repercussbes literarias no eixo
problematico das fontes e da interpretacao juridicas, 152.

1222 Na verdade, a separacdo entre o direito dos usos e costumes e o direito denominado cientifico, ndo s6
determinaria uma impossibilidade, como se desviaria igualmente da evidéncia de um entrelagamento entre o0s
dois pela expressédo da convicgao juridica do povo, no ambito da qual brota a legitimidade das leis. Além disso,
é facto assente que a propria logicidade normativa, pressup8e sempre, na sua base, uma contingéncia real, José
de Sousa e Brito, Hermenéutica e Direito, 4-5.

1223 56 efetuando o percurso do eu narcisista para o eu instruido, é que poderemos compreender melhor as
aparéncias narrativas da nossa subjetividade, bem como ajuizar aquelas que nos chegam pelo campo sempre
obscuro da alteridade, Joaquim de Sousa Teixeira, Ipseidade e Alteridade: Uma leitura da obra de Paul Ricoeur,
158.
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em vista, a humanizacdo da decisdo judicial a luz da presenca empatica com o0 outro na
medida da sua diferenca e da sua alteridade. *?%*

Na verdade, como refere Ricoeur, o0 plano essencial da sentenca nao traduz sendo a
realizacdo de uma ordem equitativa mais ampla no quadro da propria problematica
processual. De certo modo, tal equidade tendera assim a revelar, na esteira de Aristoteles, um
modo particular como a consciéncia decisoria toma voz num momento tdo crucial, como é
agquele em que se realiza a justica.’?*® Com efeito, a equidade devera ser sempre justificada,
quer a conta do aligeiramento que produz ao nivel do rigor legislativo, quer pela forma como
humaniza o préprio direito — summum ius, summa iniuria — sobretudo, quando em causa esta
a questdo da arbitrariedade dos sentidos morais. ?%°

De facto, adianta o filésofo, a vida antecipa-se sempre as narrativas que dela
despontam, consumando assim um fendmeno pré-narrativo que sO estara completo no
momento em que se realiza a propria demanda narrativa — continuando a existir, além disso, a
custa do dialogo incindivel e simbidtico que mantém com essas mesmas narrativas. Por outras

palavras, apenas pela partilha dos valores e contetidos semanticos,?’

sera possivel
condicionar o relativismo hermenéutico — que consiste em significar e re-significar as
circunstancias mais pertinentes dos casos juridicos — as diferentes realidades sintaticas de
onde derivam. Neste sentido, assevera Ricoeur, o direito so se afirma como instrumento de
resolucéo dos conflitos, quando veicular no seio da comunidade a marca de uma credibilidade
forte e consistente, estribada desde logo nos principios que o constituem. No fundo,
pretendemos obter a luz da pratica juridica, a constituicdo de condicGes ideais que
possibilitem a articulacdo dos argumentos mais convincentes para construir uma decisao justa.
Adicionalmente, tal decisdo tera que vir obrigatoriamente fundamentada por escrito,**?® dado
que sé assim sera possivel conformar a realizagdo cultural do direito (e, por conseguinte, a

concecdo de uma justica formal e material) com a padronizacdo dos juizos estatuidos no

1224 Joana Aguiar Silva, Para uma Teoria Hermenéutica da Justica. Repercussdes literarias no eixo
problematico das fontes e da interpretacao juridicas, 152-153.

1225 Adianta o filésofo francés que a consciéncia do juiz traduz o fundamento primeiro do qual deriva a equidade
da decisdo, que quando transposta para o ato de julgar subtrai o juizo em situacéo da pura arbitrariedade, Paul
Ricoeur, Le Juste, 218.

1226 De certa forma, como refere Santos Justo, a equidade inclina-se para o apagamento do teor tragico que a
prépria dimensao dramatica da Justica concebe, ao toldar a dureza que a mesma afianga por meio do tratamento
dos casos cujas caracteristicas singulares os tornam desiguais, A. Santos Justo, Introdugdo ao Estudo do
Direito (Coimbra, Coimbra editora, 2011), 70.

1227 Maria Luisa Portocarrero, Da Hermenéutica a Etica em Paul Ricoeur: Contributos para um desenvolvimento
educativo e moral através da literatura, 207.

1228 Fundamentacdo que se define como reconstituicdo do proprio iter cognoscitivo que determinou a formulacio
da decisdo judicial, Paul Ricoeur, Le Juste,186-187.

261



espaco institucional, isto é, fazendo situar o discurso juridico para 14 das fronteiras
temporais.'?*°

Por conseguinte, fica assim explicita a necessidade de uma adequacéo juridica mais
eficiente no quadro das escolhas que enformam os juizos de direito e, como tal, da presenca
indispensavel de uma sabedoria pratica em situacdo — juizo que deve ser inerente ao discurso
juridico moderno. Contudo, tais juizos, porque nascidos da propria praxeologia juridica, nao
deixardo de expressar as diversas concecOes politicas da sociedade, bem como os valores
individuais dos agentes judiciais.**** Poderemos entdo concluir que a producéo sucessiva de
normas juridicas ao longo do tempo (as quais exprimem inequivocamente uma fun¢éo social
de estabilizacdo) podera igualmente contribuir para a constru¢cdo de um horizonte social
instavel e transitorio, suscetivel a todo o tempo de ser redefinido pelo avanco e recuo das

mentalidades presentes.*?*!

9 — A concecéo de “justa distancia” e a separacao entre a aplicacao estrita da lei e 0

desejo de vinganca

De certa forma, a ideia de uma paz social sé se torna verdadeiramente realizavel,
quando as préprias instancias de justica postularem o principio da justa separacdo entre as
partes em conflito, pretensdo que Ricoeur deslocou em direcdo a conce¢do de distribuicdo
social em John Rawls; esta implica, assim, o desejo de atribuir a cada um o que é seu por

direito.'?

Queremos dizer, entdo, que as disparidades constituidas por esta mesma
distribuicdo deverdo merecer por parte das instancias judiciarias a sua mais sincera
reprovacao, facto que contudo ndo modificard muito, se ndo for acompanhado da respetiva

correcdo das mesmas, tendo em vista a distingdo kantiana entre 0 meu e o teu no seio de uma

1229 De referir que este discurso juridico que se converte & littera e ndo & vox, pressupde antes de mais a
emergéncia de um pensamento fixado em norma ou em ato juridico e, por conseguinte, uma mensagem que
transporta em si a marca de uma intencdo ou significado, que supera em si mesmo a prépria linguagem que a
constitui - ndo é assim uma simples inscri¢do de linguagem falada, mas a expressdo de um cogito positivado -
Jodo Amaral Ribeiro, Teoria da Interpretacéo de Paul Ricoeur, 38-40.

1230 |_awrence B. Solum, As virtudes e os defeitos de um juiz: um guia aristotélico para o recrutamento de juizes,
tr. Pedro M. Lima e Pedro Soares in revista Julgar, n° 7, Jan. / Abr. de 2009, 28-30.

BLArthur Kaufmann, Filosofia do Direito, 240-241.

1232 gyum cuique tribuere. Contudo esclarece-se aqui que o facto de atribuir a cada um o que é seu é ja si
indiciador de uma conformidade com a justica, na medida em que é algo que, a partida, esta afetado aos bens do
seu legitimo proprietario. Logo uma definicdo mais precisa da maxima citada, deveria passar pela nogao de
justica que se estribaria em atribuir a cada um o que lhe é devido por direito, 0 que compreenderia
aprioristicamente o que € anterior pertenca de si, adicionado de tudo aquilo que a justica decretaria que passasse
a ser depois também seu, Freitas do Amaral, Curso de Direito Administrativo, 132.
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convivéncia mais alargada.'?** Assim, como resume Ricoeur, a decisdo decretada na sentenca
contém j&, em si, o intuito concreto de a-partar, se-parando.'?*

Nesta medida, tudo se conjuga para que a justica processual produza um
distanciamento real entre as partes litigantes, o que inclui desde logo a eliminacéo de toda a
expressdo de violéncia entre as mesmas. No fundo, colocando em sua substituicio um
conjunto de instrumentos discursivos socialmente mais aceitdveis e, como tal, mais
respeitadores da dignidade e da igualdade entre os cidaddos. Neste sentido, deveremos
procurar por meio da sentenca judicial, reconstruir o laco de autonomia reclamado pela
vitima, o que ndo correspondera sendo ao desejo de uma vida boa situada precisamente no
eixo de interse¢do que faz a moral inserir-se na ética.

Por outro lado, ha que perceber igualmente que s6 mediante a interdicdo do agente
faltoso se conseguira obter a promocao de uma ética a trés, de que falava Ricoeur, a qual,
seguindo o desejo de uma vivéncia harmoniosa no seio da comunidade, levard o agente a
vigilancia da sua propria conduta, bem como a realizagdo de um dever de solicitude para com
o0 outro, diferente do mesmo. Por outras palavras, seria necessario que cada agente prestasse a
observancia devida ao sistema normativo produzido pelo préprio Estado de direito.'?*®
Contudo, ndo se podera olvidar que tal processo de justica, se encontra precisamente no
centro de um conflito, o qual se vé assim comprometido a desenvolver-se a luz de um
caminho mais civilizado ou racional, que comportara o préprio liame discursivo da sociedade
civil 2%

Ricoeur conclui, entdo, que a justa distancia entre as partes ndo se estabelece no
decreto final da sentenca, mas antes pelo enfiamento processual que a antecedeu, fazendo
elevar a propria sentenca de condenagio ao apice finalista do trajeto processual.’**” De certo
modo, sO pelo discorrer dos tramites judiciais, serd possivel desenhar a separacdo entre a

justica do Estado de direito e o desejo de vinganca no homem.***

1233 paul Ricoeur, Le Juste, 188.

24 1bidem.

1235 Ted Klein, A ideia de uma ética hermenéutica, 217.

1236 Como sublinha Ricoeur, por trés do processo encontra-se a demanda, o litigio e, essencialmente, a prépria
expressdo da violéncia, Paul Ricoeur, Le Juste, 194.

1237 hidem.

123 Ibidem, 194-195.
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9.1 — A vinganga como expressdo maxima de uma justica essencialmente retributiva

Retomando o que foi dito, poderemos entdo afirmar que o fendbmeno da violéncia nao
constitui sendo o problema mais relevante do processo judicial. No fundo, ao tentar contrariar
a violéncia — ou pelo menos diminui-la — o processo acaba por impor no cerne do conflito os
instrumentos discursivos necessarios para restaurar a ordem perdida. Por conseguinte, Ricoeur
assevera que a violéncia podera ndo traduzir uma simples agressao (fisica ou moral) a um
individuo,’*° mas antes a um desejo profundo de justica que visa por conta disso redimir as
ofensas sofridas. No fundo, apelando ao desejo de vinganca (ou seja, segundo o anseio de um
homem que se sente revoltado) em vista do qual a justica instauraré a figura do processo. Com
efeito, como refere o autor, é devido ao facto do direito interditar os cidaddos de fazerem
justica pelas suas proprias méos que, se forma a ideia que as decisdes judiciais comportarao,
em si mesmas, a natureza de uma violéncia original.”**® Ou seja, que a condenacdo
sancionatdria ndo acolhe sendo através dos efeitos juridicos que produz (san¢des patrimoniais,
restricdes a liberdade, vergonha e isolamento social) a experiéncia historico-cultural de uma
expiacdo dos pecados. No fundo, o ato de condenacdo ndo deixa de percorrer por meio da
justica, o encadeamento da sua prépria esséncia punitiva, porém, organizada e catalogada para
uma forma mais civilizada de vinganca.'?*

Por conseguinte, todo o ato de vinganca ndo serd sendo fruto de uma expressdo
primitiva de justica, considerada por muitos como manifestacdo tipica dos locais onde a
presenca do Estado ainda é incipiente (ou, mesmo, ausente) e, como tal, onde a justica ainda
ndo se implementou.®”® Curiosamente, tal nocdo de vinganca, porque arreigada a um
sentimento de paixdo pela justica e, portanto, vocacionada a saldar a falta cometida, acabara
por manifestar a ideia de um pagamento retributivo, que ndo deixa assim de se converter
numa conduta excessiva ou, mesmo, barbara, desprestigiando o sentimento de uma justa
sancdo.'?*® Desta forma, ha que concluir que s6 por meio de uma judicatura equilibrada e

imparcial serd possivel ao condenado, averbar o castigo proporcional ao mal que realizou.

1239 Oy seja, a violéncia pura e simples.

120 De realcar o facto de que a legitimacao de muitas transgressdes aos costumes socio-culturais do nosso tempo
ser visualizada sob a forma de um continum de violéncia (quer implicita, quer explicita), averbado quer pelas
formas desafiantes da criacéo artistica, quer pelo implacavel progresso da ciéncia, na sua faceta mais negativa,
quer pelas novas concegBes econdémicas, pelos lobbies e pela globalizagdo que incitam a um tipo de guerrilha
competitiva e desenfreada que muitas vezes leva ao desmantelamento de sucessivos governos ou a ma
distribuicdo dos rendimentos e da riqueza, com o concomitante aumento da criminalidade.

121 1hjdem,189-190.

1242 Francesco D Agostino, Justica: Elementos para Uma Teoria, 31.

1243 |bidem.
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Contudo, sera importante referir que a expiacdo da culpa produzida pela sentenca,
raramente serd determinante na redencdo do agente culpado, existindo com frequéncia a
hipdtese do individuo ndo sentir a necessidade de expiar a sua culpa (como nos casos em que
a propria vitima concede voluntariamente o perddo), ou em caso de ficar salvaguardado do
cumprimento da pena, ndo ser capaz de atingir o aprimoramento moral suficiente para ndo
voltar a reincidir.”*** E isto, porque, a figura do perddo tal como a figura da promessa
resultam ja de um ato de iniciativa pessoal que confere ao proprio homem a possibilidade de

se regenerar, no sentido de se perder para depois recomecar. 2%

9.2 — A natureza conflitual do processo judiciario

Poderemos dizer, entdo, que todo o processo judiciario ndo constitui sendo a

1246 conferindo

comemoracdo do crime pela interpretacdo da palavra e do procedimento,
assim primazia ao poder dos argumentos em detrimento dos atos de vinganca. No fundo,
visando domesticar atraveés da solenidade do rito processual, a propria violéncia que o
processo dissimula na sua génese.®*’ Com efeito, tal violéncia quando inserida no ato
judiciario, ndo deixa de revelar propriamente a expressdao de uma certa racionalidade que
traduz, ndo a repulsa por um crime cometido anteriormente, mas antes a ideia de uma mimese
a luz da eliminagdo do vestigio de vinganca que se encontra ai dissimulado.***® No fundo,
teremos de compreender que, s6 pelo confronto de argumentos em sede de instancia judicial,
seré possivel descortinar os elementos mais dissonantes entre os intervenientes processuais.
Porém, ndo queremos afirmar com isto, que ndo se possa produzir na lide processual algumas
relacGes de poder entre os varios participantes — relac@es, estas, veiculadas desde logo através

de preconceitos, ideias e valores muito distintos. Assiste-se entdo a substituicdo de uma légica

1244 Neste sentido, a solicitacdo implicita a toda aplicagdo judicativa da sangdo, comporta em si o juizo de
presuncdo de uma coincidéncia temporal entre a expiag¢do objetiva da culpa e a redencdo moral do agente
condenado (expiagdo subjetiva), dado que se assim ndo fosse, seria de todo imprevisivel a extensdo e a duracao
do castigo sentenciado, o que irredutivelmente resvalaria para o abuso do fim prescritivo da pena e, com isso,
para a constituicdo de um meio implacavel de injustica, no seio do prdprio direito institucional, Francesco
D”Agostino, Justica: Elementos para Uma Teoria, 47.

1245 José Manuel Morgado Heleno, Hannah Arendt e Paul Ricoeur in Hermenéutica e ontologia em Paul
Ricoeur (Lisboa : Instituto Piaget, 2001), 300-301.

1246 palavra esta que, segundo Maria Anténia Jardim, transporta consigo as suas proprias significacdes
contrastantes, derivadas da mutacdo de intencionalidades historicas conflituantes e do peso das determinagGes
sociais que as produziram, dependendo assim o seu sentido ideoldgico quer da natureza dos seus interlocutores,
quer das condi¢Bes da sua producdo no discurso, o que determina sem divida, a infinita plurivocidade da
linguagem em geral e porque ndo, um apelo a criatividade que as mesmas suscitam a quem delas faz maior uso,
Maria Anténia Jardim, Da Hermenéutica a Etica em Paul Ricoeur: contributos para um desenvolvimento
educativo e moral através da literatura (Lisboa: Universidade Fernando Pessoa, 2003), 214.

1247 Antoine Garapon, Le Gardien des Promesses, 194.

12%8 |hidem.
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de alteridade por uma légica de identidade, facto que sem ddvida contribuird para uma analise
mais apurada dos elementos controvertidos em discussdo. Por outras palavras, tal facto ndo
traduz sendo o alargamento da consciéncia critica aos varios intervenientes, possibilitando
assim a producao de um sentido inovador ja presente no processo discursivo enunciativo.*?*

Voltando, de novo, ao diferendo entre justica e vinganca, poderemos alcancar segundo
Ricoeur a ideia que, se a justica for definida pelo espaco de neutralidade entre a colera do
ofendido e o prevaricador em questdo, entdo a vinganca tera de compreender uma linha direta
de atos, tendentes a enformar a imagem de um curto-circuito entre dois sofrimentos, a partir
do qual resultara a acdo-reacdo da violéncia.'®° Curiosamente, sobre esta lex talionis, ha que
referir que grande parte da exegética cristd liberal ndo deixa de situar esta mesma lei no
quadro de proibicdo da pena de morte, manifestando assim a ideia de que o pagamento nao
exceda a divida em que efetivamente incorria o préprio transgressor.'?>*

Ricoeur conclui, entdo, que s6 por meio da revolta do individuo injusticado é que a
imagem da injustica vira a lume no seio da conflitualidade humana.'?*? Dito de outra forma,
s6 por meio do ato de vinganca, tecido a luz da diferenca ontologica entre carater e a
felicidade, é que a fragilidade do homem se torna visivel, demonstrando assim a cisdo do eu
consigo mesmo. Por conseguinte, ao interiorizar as ligacfes possiveis do eu ao mundo, tal
sentimento ndo deixa de expressar a ideia de uma confuséo subjetiva, disposta a dramatizar-
se em conflito.}**® Caminhando por esta mesma perspetiva, poderemos asseverar ent&o que tal
revolta ndo traduz sendo a ideia de um apelo dirigido ao proprio sentido de justica, segundo o
argumento de que sé pelo desvio do protesto poderemos conhecer 0 comportamento vingativo
dos homens.*?*

Em suma, poderemos reter, assim, a visdo crucial de uma justica com fins punitivos,

preocupada essencialmente em instaurar o principio da igualdade a custa de um procedimento

1249 Maria Luisa Portocarrero, Da Hermenéutica & Etica em Paul Ricoeur: contributos para um desenvolvimento
educativo e moral através da literatura, 213.

1250 paul Ricoeur, Le Juste, 195.

1251 1gualmente outras passagens da Biblia tendem a revelar o mesmo sentido; veja-se, a titulo de exemplo, em
Gen. 9, 6 : A quem derramar o sangue do homem, pelo mao do homem sera derramado o seu. Este facto leva a
que uma parte do clero, ainda hoje, ndo deixe de afirmar que na revelagdo dos textos sagrados vai igualmente
vinculada a ideia de um Deus que sanciona a pena de morte, pelo menos para os crimes mais graves, Ver. Jesse
L. Jackson, Jr. Bruce Shapiro, Linchamento Legal: A pena de morte e o futuro da América, tr. Jorge Pinho (Prior
Velho: Campo de letras,2004), 112-114.

1252 Afianca o fil6sofo francés que tal anseio de justica representa, por si s, a declaragdo mais visivel da génese
por onde se destoa a violéncia-vinganca da sociedade, ou seja, € somente pelo grito reivindicativo contra toda a
injustica sofrida, que se extrai 0 apetite natural do homem pela vinganca, facto que por si, é mais revelador do
que todas as doutrinas teoréticas que versam sobre os fundamento da Justiga, Paul Ricoeur, Le Juste, 190.

1253 Maria Luisa Portocarrero, Hermenéutica e Fragilidade em Paul Ricoeur, ver. Prometeus — Ano 6 — N° 12 —
Julho-Dezembro/2013, 211-212.

1254 paul Ricoeur, Le Juste, 190.
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sancionatorio ou repressivo. No fundo, a imagem de uma justica que procura mais ordenar o

mal do que efetivamente elimina-lo no seio da comunidade.
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CAPITULO III

O designio de esperanca que Ricoeur reabre pela concecao de
uma justica mais humanista

1 — A associacao entre a paz social a a intencionalidade ultima do Estado de direito

1.1 — O reconhecimento da lei como forma imprescindivel de regular os interesses

em sociedade

Ao analisarmos o conceito de distribuicdo justa pela Otica da decisdo judicial,
poderemos extrair assim o objetivo implicito de uma convivéncia pacifica entre os cidaddos
de uma determinada comunidade. Serd, pois, neste ambito que a paz institucional sera
considerada a finalidade dominante nas relagdes humanas e, portanto, acima das exigéncias de
segurancga que a prépria sociedade carece. Por conseguinte, a funcdo do Estado de direito,
bem como da justica material, serd o de assegurar a comunidade o maximo de harmonia
possivel, conquanto esta represente a ideia de uma paz social justa — pax opus iustitiae est.'?>®

Por outro lado, a paz social na ética de Ricoeur ndo determina sendo a envoltura do
aforisma dar a cada um o que é seu, porém ndo como meta a ser alcancada, mas antes como
meio instrumental para se atingir uma paz equilibrada.'®® Afigura-se, entdo, nio somente a
visdo de uma sociedade como esquema de cooperacdo, onde todos sem excecdo possam
partilhar de um sentimento comum de solidariedade e respeito, mas igualmente uma
sociedade como sistema de distribui¢céo, onde cada um se disponha a desenvolver a sua esfera
de liberdade, arrecadando o reconhecimento daquilo que é sua pertenca em relacdo ao que é
pertenca do outro. A titulo de curiosidade e, no que diz respeito ao direito portugués, devemos
tomar atencdo ao movimento descrito pela nocdo de solidariedade juridica (conferida pelo
direito civil ') para o &mbito mais abrangente do direito social. Ou seja, concebendo-se

como obrigagéo coletiva, que ndo comporta tanto o consentimento individual, mas sobretudo

1255 A, Santos Justo, Introduc&o ao Estudo do Direito, 91.

125 Neste sentido, pela observancia a lei, estaria efetivada a necessidade de seguranca e a sua indispensabilidade
para um convivio social mais sadio, mas ainda aquela ideia de justica, que se verteria sobretudo na expressao de
uma paz ndo abstrata, ductil e verdadeiramente justa, J.O. Cardona Ferreira, O Direito fundamental a Justica:
Um novo paradigma de Justica? in revista Julgar, n° 7, Jan. / Abr. de 2009, 53.

1257 Esta funda-se numa prestacéo obrigacional entre o credor, detentor de uma solidariedade ativa e o devedor,
sujeito de uma solidariedade passiva.
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a ideia de uma solidariedade institucional (ou caixa comum), em vista da qual todos
depositardo a sua ajuda e de onde todos podem receber em caso de necessidade. Serd,
portanto, segundo este sentido que o ordenamento juridico adquire autenticamente o Seu
carater relacional, ao procurar condicionar a I6gica normativa ao objetivo dntico de pessoa,
quer esteja esta em relacdo com o outro ou com a propria comunidade. Por conseguinte, ndo
serd um homem empirico ou puramente numenal que traduzird a meta de uma hermenéutica
juridica, mas antes a ideia de um homem estendido no seu proprio mundo, salvaguardando
com isso, ndo soO os seus direitos fundamentais, mas igualmente a garantia de dar a cada um o
que lhe compete como pessoa.'?®

N&o obstante, poderemos afirmar que a justica s6 compreendera a sua forca historica
visivel, no momento em que proceder a distribuicdo dos beneficios e dos sacrificios por toda a
comunidade, ou seja, quando 0s proprios bens sociais puderem ser considerados como
legitimos, dentro daquilo que John Rawls denominou por stability for the right reasons.'?*°
No fundo, serd no quadro deste mesmo reconhecimento mutuo que, Ricoeur descobrird o
alcance da verdadeira paz social, objetivo que a luz da esfera juridica ndo exprimira sendo a
aceitacdo pelas partes em conflito da legitimidade e da justeza da sentenca atribuida.*?*
Contudo, como sublinha o filésofo, tal reconhecimento s6 podera ser verdadeiramente efetivo
se a parte que vir satisfeito o seu interesse processual, dispuser igualmente de uma viséo
projetiva, no que diz respeito aos interesses da parte contraria. Por outras palavras, todo o
individuo devera percecionar como sua a pretensdo do outro em defender igualmente os seus
direitos, usando para isso de argumentos que, embora dissonantes dos seus, possam ser
considerados validos na discussao.

Por outro lado, concluimos que a parte vencida sO dignificard a decisdo judicial e,
como tal, o resultado da prépria justica, se reconhecer como valido e justo o proprio
fundamento que a motivou, a semelhanca do que aconteceu com a parte contraria. De certo

modo, procuramos obter assim a legitimacdo do direito, ndo como forma de uma violéncia

1258 pessoa esta que ndo se da como nogdo acabada em si mesma, mas antes em profunda dinamica e em
consonancia com as proprias mudangas no mundo, constituindo assim simultaneamente sujeito e objeto do
direito, pela sua dimensdo estrutural de relatio e relata, Arthur Kaufmann, Filosofia do Direito, 433-434.

1259 para John Rawls, s6 uma sociedade verdadeiramente mutualista, constituida por lagos cooperativos assentes
em principios justos e imparciais, poderia alcancar ao nivel das institui¢des aquele sdlido senso de justica para
produzir a tdo desejada estabilidade social, Erin M. Cline, Confucius, Rawls, and Sense of Justice (New York:
Fordham University Press, 2013), 117.

12%0 paul Ricoeur, Le Juste,190-191.
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encapotada, mas antes como instrumento capaz de instaurar a justa separacdo entre as partes

judiciais.*®*

1.2 — A confianca institucional na “boa natureza” do homem

Na continuacdo do nosso estudo, aludimos agora a ideia de que todo 0 homem possui
a priori a capacidade para se redimir moralmente da falta cometida — em termos semelhantes
a nocdo do sujeito capaz em Ricoeur. Contudo &, precisamente, no campo do direito penal,
que a davida acerca da transformagdo moral do sujeito condenado ainda persiste; tal facto
pode ser assim demonstrado, quer pela duracdo excessiva de certas penas de prisdo efetiva,
quer pela prépria manutencdo da pena de morte, ainda ativa em alguns paises.'?*> Nao
obstante, ha que reconhecer no quadro da coletividade em geral e, concretamente, nas
instancias que administram a justica, a presenca de uma confianca elevada em relacdo ao
processo de regeneracdo da pessoa culpada — comparavel desde logo a expiacdo dos pecados
— facto que, sem duvida, permitird compreender pela ideia restauradora da eticidade social, a
sua crescente importancia em relacéo a deontologia do direito contemporaneo.*?®®

Por conseguinte, conclui Ricoeur, para que haja a constituicdo de uma justica
imparcial (equitativa), ter4d que existir um consenso & volta da distribuicdo dos bens
comunitarios — como modo de conformar estes mesmos bens sociais aos principios de
igualdade e proporcionalidade. Contudo, ndo nos poderemos esquecer da fungdo da justica
como regulador do acesso a esses bens sociais, disciplinando desde logo as condutas dos seus
intervenientes e separando-os mesmo, em caso de conflito. Deste modo, ficara assim
manifesta, a visdo de uma justica ancorada no préprio equilibrio da decisdo judicial. De certa
forma, sO pelo ato de julgar se podera fomentar a participacdo do individuo no ideal de paz
social, ndo esquecendo contudo de que serd precisamente através das relacGes pessoais que
brotardo os conflitos humanos — facto que obrigara a justica a interceder no sentido de apartar

0 que é pertenca de um em relacéo a pertenca do outro.*?*

12681 Como afere Ricoeur, a nocdo de reconhecimento aqui considerada, ndo se relaciona com o exercicio de
qualquer ato de comiseracdo relativamente a sentenca, nem muito menos expressa um voto de concordancia com
0 mérito da mesma, mas antes visa expressar um juizo de entendimento sobre a forma como a sociedade deve ser
ordenada a luz de valores socialmente aceites ha muito e que, por isso, ascenderam ao estatuto de normas,
Ibidem.

1262 Francesco D”Agostino, Justica: Elementos para Uma Teoria, 48.

123 1hidem.

1264 Diz o filésofo francés que a dificuldade de aplicacdo da justa distancia se mede precisamente pelo facto das
partes serem proximas demais no conflito e distantes demais na ignorancia, no ddio e no desprezo, Paul Ricoeur,
Le Juste, 191-192.
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Nesta medida, poderemos concluir que a paz social s sera atingida, quando as partes
em processo se reconhecerem como pessoas que tiveram a sua justa parte, e, portanto,
quando estiverem integradas num sistema social distributivo que, procura antes de tudo
promover a cooperacdo entre 0s membros da comunidade.’?®® De certa forma, a nogdo de
cidadania que se podera extrair daqui, ndo compreendera tanto a ideia de um Estado abstrato
ou meramente impositivo, mas antes o dever de respeito para com o outro desconhecido,
denotando assim um sentimento de vulnerabilidade que atravessa a prépria cidadania,
refletindo-se na comunidade, por meio do reconhecimento da diversidade social, da
pluralidade dos individuos e dos grupos que compde a sociedade.*°

De certo modo, a paz em questdo, serd sempre constitutiva da prépria interioridade
individual (servindo, assim, de instrumento para atingir o maximo de bem possivel, ao nivel
pessoal), na certeza de que sO assim se alcancard o adequado reconhecimento do direito, no
quadro do circunstancialismo dos casos concretos.'?®’ Contudo, importa precisar que tal
CONsenso, nunca sera representativo de uma calma muda ou eticamente amdrfica, mas antes
de uma possivel interacdo entre valores que, apesar de discrepantes entre si, ndo deixam de se
complementar e respeitar no seio de um espaco eticamente diferenciado. Tal levara, por
conseguinte, a formacao dos juizos do bem e do mal que, no seu conjunto constituirdo a ideia
de uma paz equiparada ao sentido de justica.*?*®

Neste sentido, somos assim forcados a admitir que no ambito da comunidade em
geral, se constituirdo conjuntos de valores e de crencas muito diferenciados, os quais nédo
deixardo de gerar para o proprio individuo em particular, uma vasta possibilidade de
caminhos diferentes que podera percorrer — nao esquecendo contudo a dependéncia que existe
entre esses mesmos trajetos. Nesta medida, sera somente pelo reconhecimento da forma como
0 outro nos pode afetar, que conseguiremos alcancar aquele sentimento de justica preciso
(simultaneamente abrangente e imparcial) que, fundado numa promiscuidade ética com o
outro, acabara por promover o anulamento continuo das injusticas sociais — desde logo, todas

as espécies de ofensa em relacdo aqueles que primam pela sua diferenca.’®® H4, entdo, que

12% 1bidem.

1266 Deste modo, recria-se assim o pluralismo institucional de uma cidadania mais vocacionado para a relacéo
civica entre os individuos, do que propiamente para a afirmacéo das prerrogativas de soberania do Estado e, por
outro lado, assiste-se ao eshatimento da diferenca entre a cidadania e o sujeito de direito, Joél Roman, Sujet de
droit et citoyenneté, in Le Justice et le Mal, sous la direction de Antoine Garapon.et Denis Salas (Paris: Odile
Jacob,1997),160-161.

1267 3.0. Cardona Ferreira, O Direito fundamental & Justica: Um novo paradigma de Justica? in revista Julgar, n°
7, 2009, 54.

128 |hidem.

1269 Contudo, como sublinha Erin Cline, ndo basta ser tolerante - no sentido de nos apresentamos perante o outro
com o cuidado necessario para concretizar um minimo de aceitabilidade social - é necessario proporcionar ainda
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procurar a ideia de uma tolerancia de indole kaufmanniana que se confessa assim atenta ao
bem-estar de cada um pelo convicto sim ao outro reconhecido. No fundo, enformando a
nocdo de um juizo criticamente compartilhado por todos aqueles que foram cinicamente
despojados do valor da sua consciéncia pensante, no seio daquilo que se assemelhara a uma
forma de utilitarismo negativo.?”® De certa forma, ser a luz desta mesma tolerancia que se
ocupard o vazio de completude daquele que a concede, levando em conta a prova de
desconfianca face ao proprio ideal ou auséncia do mesmo — facto que s6 por si testemunha
um sinal de elevado autodominio perfilado por todo o sujeito dotado de um espirito

prudente.*?"*

1.3 — A definicao ricoeuriana da figura do terceiro imparcial

Fica, assim, claro que sé pela envolvéncia de uma instancia juridica imparcial, capaz
de satisfazer as exigéncias mais elementares do direito, se poderd atribuir a justica a sua
méaxima dignidade social, contrariamente a violéncia e rutura que os conflitos produzem no
seio da malha de solidariedade social. Por conseguinte, para que a nogdo de justa distancia
seja juridicamente valida, sera necessario instaurar no seio do processo legal a ideia de um
terceiro elemento judicial, o qual deverd assim conhecer da causa de fundo dos conflitos.
Nesta medida, 0 nosso autor ndo deixara de abordar a figura do terceiro imparcial — figura que
se interpde entre os sujeitos processuais — descrevendo-o, desde logo, a luz da natureza tripla
da sua dimensdo. No fundo, tal figura, expressara a no¢do quer de um Estado regulador de
leis, quer de um 6rgdo soberanamente constituido para lhe dar seguimento (tribunal), quer
ainda do proprio titular daquele 6rgdo de soberania (juiz), o qual revestido de ius imperii ndo
deixara de julgar de forma legitima e equitativa as diversas contendas judiciais. Este poder
extraira, assim, a sua forca originaria da relacdo que estabelece com a perspetiva historico-
constitucional do Estado de direito, o qual materializa assim na figura do juiz (bem como nos
outros operadores judiciarios) os principios de justica que estiveram na base da sua

constituicao.

a partilha da diversidade ética e cultural em sociedade de forma a que nos possamos tornar seres mais abertos e
dialogantes uns com os outros, Erin M. Cline, Confucius, Rawls, and Sense of Justice, 244 -245.

1270 Nesta medida, o simples suportar do outro é um voto de dominancia sobre ele mesmo, o que se revela
inexcedivelmente através de uma estigmatizacao intelectual dissimulada, que assim se vé, em Gltimo caso, como
objeto de um silencioso e ilegitimo irreconhecimento social, Arthur Kaufmann, Filosofia do Direito, 274 e 287.
1271 significa isto, que ser tolerante, na acecdo aqui descrita, ndo se vincula tanto a uma certa emotividade,
produtora assim de um espirito livre ou condescendente, mas antes se apresenta pelo resultado de uma ativa e
ponderada racionalidade, como factum da razdo, Ibidem,501-502.
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Contudo, ndo basta somente a definicdo de uma terceira voz para que a justa distancia
seja realmente atingida, sendo necessario igualmente, segundo Ricoeur, que se preencha um
conjunto de leis escritas, dotadas a priori da capacidade, quer a nivel sistematico, quer a nivel
teleoldgico, de regular os comportamentos desviantes em sociedade. No fundo, sem um
acervo formalizado de preceitos e regras normativas, sera sempre dificil qualificar certas
condutas como condutas faltosas e expurgar, assim, da comunidade a expressao de violéncia
que os conflitos comportam. 2

Assim, para desconstruir o estado de incerteza inerente aos conflitos, ndo basta apenas
a presenca de uma instancia ajuizadora ou, mesmo, de um conjunto de leis positivas, mas
igualmente e sobretudo, a existéncia de um verdadeiro processo discursivo, onde quer o
ofendido, quer o préprio acusado assumirdo o estatuto de parte processual. No fundo,
demonstrando que ofendido e acusado, juntamente com o0s outros atores judiciais, deverdo
adquirir o direito de argumentar livremente as suas proprias razdes, no quadro de uma
discussao que, antes de tudo, devera ser esclarecedora.

Neste sentido, como forma de separar o justo de uma punicdo ameacadora, havera que
estabelecer no seio do espaco publico a ideia de uma discussdo aberta e transparente, em vista
da qual, a regra de igualdade entre os seus intervenientes tera de ser mutuamente respeitada —
seguindo, desde logo, o principio do contraditério e o principio da oralidade.?”® Nesta
perspetiva, relembra Ricoeur, a propria interpretacdo dialética do discurso devera comportar a
coordenacdo solidaria de todos os atores envolvidos em busca de uma mesma verdade
(expressando, deste modo, uma solidariedade conflitual). Por outras palavras, diremos que tal
objetivo ndo serd apreendido a luz do conflito originario que me faz apartar do meu
semelhante, mas antes pela interioridade de cada sujeito individual, apoiada contudo na
opinido do outro, o que de certo modo evitara a reificacéo ideoldgica a conta sua substituicdo
por um projeto e itinerario a seguir.**"*

Por altimo, é necessario sublinhar, que a decisdo judicial proferida pela palavra,
tendera a aclarar a distancia entre o ato transgressor (ilicito legal) e o proprio castigo
cominado pela sentenca. De certa forma, como conclui o autor, o ato decisorio consubstancia

assim a replica dada pela justica a violéncia, porquanto serd através da anulacdo da incerteza

1272 Refere o filésofo francés que a delimitacdo legal dos delitos é um contributo indispenséavel para se poder
identificar e qualificar juridicamente as varias facetas que a violéncia social exprime e, com isso, promover o seu
concomitante distanciamento na comunidade, Paul Ricoeur, Le Juste,196.

2% 1bidem, 196-197.

1274 A conjugacdo das opinides divergentes determina assim a sua mutua correcio, o que por sua vez propicia o
surgimento de um ambito de abertura no qual o parecer do outro se torna vital para o prosseguimento da melhor
interpretacdo da verdade em questdo, Maria Luisa Portocarrero, A Hermenéutica do Conflito em Paul Ricoeur,
85-86.
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nos conflitos que se reconhecerdo publicamente os atores processuais (vitima e o culpado).
Adicionalmente, concluiremos que a apeténcia para o ato de vinganga — bem como para 0s
demais atos de represalia — ficara deste modo diminuida.”® Contudo, convém néo esquecer
que o proprio ato condenatdrio representa ja um ato punitivo e, por conseguinte, produtor de
um grande sofrimento — sobretudo para aquele a quem se destina — carecendo sempre de uma

fundamentacéo clara e segura.

2 — O reconhecimento “ auténtico” da decisdo de condenacéo

Doravante, argumenta Ricoeur, o ato de condenacao tera que devolver inevitavelmente
a pessoa da vitima um certo grau de consolacdo, no que diz respeito a restauracdo da
dignidade perdida. No fundo, a decisdo judicial terd& de compreender uma finalidade
intrinsecamente moral, ao facultar ao sujeito ofendido a possibilidade de reconquistar a sua
estima pessoal (afirmacdo que expressa, assim, o efeito do prolongamento da sentenca pelo
interior do agente). De facto, constata o autor, a devolucdo do respeito a parte ofendida néo
traduz sendo o trabalho de luto necessario, para que o proprio agente se possa reconciliar
consigo mesmo, ao nivel de um ser humano integral.**’® Em suma, poderemos ser levados a
supor que, tal ato de condenacdo funcionard apenas quando em causa esteja a integridade da
vitima e ndo a objetividade da lei. **'" Contudo, Ricoeur, rejeita liminarmente este facto, ao
asseverar que o fundamento da sentenca sera sempre a normatividade juridica, porquanto a
decisdo judicial so é devida a vitima porque devida a lei.

N&o obstante, teremos de insistir na ideia de que o ato que reconhece a decisdo em
julgado — ainda que no contexto do trabalho de luto — nunca podera ser um ato plenamente
juridico se o reconhecimento do mesmo ndo for apreendido pelo individuo que recebe a
sancdo (condenado). Neste seguimento, tal reconhecimento terd de ser assim objeto de uma
aceitacdo por parte da comunidade, que obtera no pronunciamento da decisdo judicial, o

argumento de que precisa para restaurar a confianga na norma violada. Assevera, entdo, o

1275 Como sublinha Ricoeur, com o proferimento da sentenca, a parte ofendida obtém o reconhecimento publico
da sua causa em discussdo, o que a faz desvincular-se legitimamente de um processo que procuraria, antes de
tudo, uma reciprocidade sancionatoria relativamente a instauracdo pelo crime de uma injusta distancia entre as
partes, Paul Ricoeur, Le Juste, 197.

1276 'N3o olvidando também que para esse trabalho de luto ou de recuperagdo da dignidade ferida, se
compreendem igualmente os descendentes e as pessoas mais proximas da vitima, que encontram assim na
deciséo judicial um meio legitimo de verem honrada e respeitada a sua dor, Ibidem,199.

277 Quer em Kant, quer em Hegel, o direito concretiza, no fundo, o registo moral que todo o corpo politico
requer, para que se produza em sociedade um minimo de ordem entre os seus cidaddos, ordem que quando
perturbada, comina assim uma provocacao a lei vigente, Ibidem, 198.
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filésofo que, a repercussdo social da injustica projetada na prépria vitima ou no seu trabalho
de luto, acabaré por produzir a ideia de uma catarse correspondente aquela que resultaria de
um ato puro de vinganca, se este ultimo assumisse o lugar da justica realizada.

Adicionalmente, convém acrescentar que a opinido publica, ao solidarizar-se com o
sofrimento da vitima e ao condenar simultaneamente o ato infrator, ndo deixa de transmitir
igualmente um ensinamento sobre os instintos mais perniciosos dos homens — no qual se
encontra incluido o desejo de vinganca.*”® Nesta medida, o incitamento da opinido publica —
apelo dirigido a uma moral de cidadania — é ja em si demonstrador do sentimento de
indignacdo conferido pela voz do povo, no que diz respeito as injusticas cometidas no seio da
comunidade (por conseguinte, a propria violacdo das normas legais). Tudo se passa portanto,
como se existisse uma dupla implicacdo de causas a promover a exaltacdo deste mesmo
auditério, quer por conta da perplexidade diante do espetaculo da norma transgredida, quer
pelo préprio sentimento de compaix&o em relagdo a dor da vitima.*?”® Em sintese, obtém-se
por esta via, a ideia de que a injustica s6 merece ser verdadeiramente nomeada, quando extrair
a sua forca da aceitacdo da comunidade onde é realizada.

Por outro lado, ndo € de mais reiterar que, s pelo reconhecimento pelo condenado da
sua responsabilidade na falta cometida, € que sera possivel atribuir o valor devido a
autoridade do Estado de direito.*?®® Por outras palavras, nenhuma pena sancionatéria poderé

ser totalmente justificada '°®

se 0 proprio condenado ndo for reconhecido como ser
humanamente integral, isto é, dotado de uma autonomia que lhe permita avaliar com
racionalidade e sensatez os fundamentos da sua condenacdo.'?®> De facto, sabendo de
antemdo que, o Estado de direito é o principal regulador dos valores sociais em comunidade,
ha que concluir que a autonomia de cada individuo sé podera ser devidamente valorizada em
sociedade, quando a autonomia do outro for igualmente respeitada; no fundo, tal visdo nédo
deixa compreender assim a pessoa do acusado em processo judicial.

Afirma, entdo, o nosso filésofo que, a semelhanca da tarefa de reconciliacdo da vitima
consigo mesma, também a pessoa do condenado empreenderd um processo semelhante,
contudo no sentido inverso, ou seja, produzindo em si mesmo, um sentimento de

arrependimento (contricdo) similar a uma autocensura ou, mesmo, a uma acusacdo etica

27 1bidem, 200.

129 Diz Ricoeur que é precisamente a convocacao simultanea destes dois atos de indignacao, que especifica na
sociedade a exigibilidade de uma educacédo para a equidade social, Ibidem.

2% 1hidem.

1281 justificacdo tendente a expressar a finalidade do direito penal, que comporta ndo s6 a restauracdo da
confianca na norma violada, por parte da comunidade, como ainda e sobretudo a ressocializacdo do delinquente
em questéo.

122 |bidem, 201.
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dirigida para si. Nesta medida e, em moldes hegelianos, Ricoeur afirmara que, sé pelo escopo
de um sujeito autonomo e racional, é que a decisdo de condenacdo poderd atingir um efeito
produtivo — esperando, portanto, que a sua racionalidade alcance o sujeito acusado e, acabe
por ser interiorizada e respeitada pelo mesmo.*?®* Na verdade, todo o consentimento
pressupde a priori uma compreensdo sobre a propria decisdo judicial, facto que podera ser
encarado pelo condenado como uma oportunidade Unica para saldar a sua divida e, como tal,
promover a reconstrugo da sua narrativa pessoal dentro do ambito do sujeito capaz.*?®*

De certo modo, poderemos concluir que a sentenca judicial promoverd na pessoa
culpada a compreensdo da sancdo que lhe foi atribuida, na medida em que s6 assim, aquela
poder4 alcancar o condenado na forma de um ser racional.'?®®> Nesta medida, sublinhe-se a
importancia da linguagem e, sobretudo da palavra para o desenrolar do processo judicial e,
portanto, a funcdo crucial que a mesma desempenha no ambito dessa mesma racionalidade.
No fundo, seré percetivel que, na auséncia da palavra, nunca o acusado chegara a explicitar os
motivos da sua falta ou, mesmo, de Ihe serem comunicados os fundamentos que levaram a
pronuncia da sentenca. De facto, se tal acontecesse, dentro da Otica de uma economia da
palavra judiciaria, tal revelaria somente a expressdo de um ato judicial violento que, tornaria
mais dificil o reconhecimento do castigo como justo por parte da pessoa condenada ou,
mesmo, pela opinido publica, em geral *?%°

Por conseguinte, sera imprescindivel que a decisdo final ndo comporte para o
condenado, o sentimento de uma punicao severa ou injusta, facto que o lancaria no estigma de
uma vivéncia angustiante e revoltante, se tivermos em conta que por dentro da malha social
apertada onde vivemos, muitos dos condenados ndo sdo vistos sendo como motivo de
reprovacao social, ou mesmo como fator de perturbacdo da ordem pudblica. Por outras
palavras, a marginalizacdo a que o delinquente ficaria votado pela pena condenatéria —
nomeadamente, se a mesma cominar uma pena de prisdo efetiva da liberdade excessivamente
longa — encerraria ja a nogdo de uma estratégia de poder e normatividade, a partir da qual se
recolheria a inaptiddo do agente para conformar a sua conduta com as leis reguladoras do

1283 |hidem.

1284 Neste sentido, 0 que a justica procura na reacéo do condenado é a expressdo de um compromisso pessoal, no
qual esteja assente a intencdo daquele em reatar o pacto fundador do lago social violado, reforgando assim o
sentido ressocializador da pena em questdo, Antoine Garapon, Le Gardien des Promesses, 214-215.

1285 Diz Hegel que toda a condenacio sancionatoria s6 vera o seu objetivo cumprido, quando do outro lado se
encontrar um ser pensante e racionalmente apetrechado para a receber, o que de certo modo pressupde segundo o
fildsofo alemdo, que toda a toda a pena, e sobretudo as penas de cariz mais punitivo, ndo consubstanciam sendo
uma forma dissimulada e paradoxal de atribuir a condigdo dos condenados, a dignidade de seres inteligentes,
Paul Ricoeur, Le Juste, 201.

1286 Antoine Garapon, Le Gardien des Promesses, 223.
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Estado. No fundo, tal desembocaria na ideia de que o condenado sé poderia ser assim
integrado numa espécie de grupos sociais dispenséaveis.'?*’

Desta forma, tudo se passaria, segundo Ricoeur, como se 0 condenado acolhesse a
sancdo que lhe foi imposta, ndo tanto segundo a ideia de uma justa distancia entre a falta e o
castigo, mas antes como um excesso punitivo e, portanto, atentatério para a sua propria
dignidade. No fundo, tal nocdo de justica assumiria assim a imagem de um excesso que
comportaria, para além da pena principal, um conjunto de sansdes acessorias, potencialmente
agressivas dos direitos elementares do ser humano.*?®® Na verdade, como sublinha o autor, se
tal acontecesse indiciaria a ideia de que tal sangdo ndo representaria simplesmente um ato
puro ou singular, mas antes a imagem de uma tarefa continua, visando eliminar o excesso de

justica entre o ato transgressor e o castigo decretado.?

3 — A sancdo de uma justica reparadora e a prioridade devida a reabilitacéo social
do condenado

Nesta medida e no ambito do processo penal, ha que discutir a possibilidade de
conceder ao condenado uma forma adequada de reintegracao social, a qual comportaria assim
a restituicdo gradual dos direitos de cidadania que lhe assistem — restringidos desde a
prondncia da sentenca. Poderemos, entdo, asseverar que sera no quadro de uma prevencao
especial do direito, que se atribuira ao condenado tudo aquilo que Ihe é devido como seu, 2%
isto é, a salvaguarda juridica dos seus bens comunitarios, sem afastar, contudo, a exigéncia do
mesmo de retribuir igualmente algo de seu a sociedade (no &mbito da prevencdo geral), como
alias as diversas finalidades da pena o consignam.****

Assim, ha que associar a ideia de uma justica reparadora, a tarefa igualmente
importante de uma pedagogia penal, objetivada assim para a implementacdo no quadro da
reinsercdo social do condenado de sansbes mais justas e positivas, tipicas de um Estado
providéncia. Por outras palavras, pretendemos criar assim um Estado social que percecione a

pessoa do delinquente como um excluido privado de todo o capital social, cultural e

1287 | eal, José M. P., O sentimento de inseguranca na discursividade sobre o crime in Revista Portuguesa de
Ciéncia Criminal, Ano 17, n° 3, Julho-Setembro de 2007 (FDUC), Coimbra Editora, 481.

1288 paul Ricoeur, Le Juste, 201-202.

1289 |phidem.

12%0 Ou seja, a possibilidade afiancada de se redimir e voltar a integrar a comunidade juridica de onde proveio.
1291 Arthur Kaufmann, Filosofia do Direito, 239-241.

278



educativo e, como tal, disposto a efetuar a sua ressocializacdo de acordo com a legalidade
vigente, %

Diz entdo Ricoeur, que tal reabilitacdo, no decurso da pena, se destinara tao so a fazer
do agente culpado, um cidaddo plenamente integrado na sociedade e, como tal, disposto a
reconquistar de forma legitima os direitos, capacidades e estatutos juridicos perdidos no
momento da condenac&o.?*® Com efeito e de forma semelhante as interdicdes que pendem
sobre 0 condenado — sem esquecer a sua especial perigosidade — poderemos referir ainda que
a reabilitacdo do mesmo acabara por se radicar em consideragdes de prevencdo especial,
querendo dizer com isto que tal conjetura ndo se conformara com a ideia de um ato gracioso
ou meramente casuistico, mas antes com a expressdo de um verdadeiro direito subjetivo,
atribuido somente aqueles que se encontram nesta fase de reabilitacao.

Deveremos, compreender portanto que tal objetivo se insere no ambito mais alargado
das finalidades sancionatorias, as quais revestirdo um apelo a necessaria reeducacéo para a
socialidade através do uso de medidas ndo securitarias sobre todos os individuos que se
vejam privados da sua liberdade.’*®* Contudo, ndo se podera esquecer que a marca da
violéncia originaria — visionada sob a forma de um castigo conferido a pessoa do condenado —
ndo sé se prolongard na memdria do agente culpado, como se intensificard ainda mais se o
cumprimento da pena for excessivamente longo — no caso da pena de prisio efetiva.'?*®> De
facto, serd sempre necessario recordar que o direito ndo comporta apenas um sistema de
normas ou principios ordenados — a partir dos quais se extraira o produto cognitivo de uma
imaginacdo social civilizada — mas igualmente um conjunto de instru¢cbes e conceitos

operacionais especificos que permitem as autoridades de um Estado levar a cabo medidas de

12%2 Inversamente, no Estado liberal do séc. XIX o delinquente era percecionado como um cidaddo estrangeiro
gue ndo mereceria assim por parte da comunidade em geral o dever de integra-lo ou reeducar, Jean de Maillard,
Crimes e Leis, tr. Olimpio Ferreira (Lishoa: Instituto Piaget,1995), 87-88.

1288 O que se visaria, portanto, era restabelecer no condenado o seu estatuto de cidaddo, portador dos direitos
civicos e juridicos comuns, reabilitando progressivamente a sua capacidade total ou parcial de desenvolver
livremente sua personalidade, Ibidem.

129 Entre elas se incluem o direito a possuir um trabalho, ou pelo menos uma rotina de tarefas e atividades
adequadamente escalonadas para o ambito restrito da prisdo, bem como o direito de alargar o seu acervo de
conhecimentos ou mesmo progredir nas suas capacidades académicas, para além de atividades de recreio e
tempos livre e demais ocupacdes que possam fomentar ao condenado a ideia de uma estima pessoal, igual a
todos os outros seres humanos em sociedade.

1295 Afirma Ricoeur que o processo de execucdo penal é ja por si um processo dindmico, em que o préprio
encarcerado vai alterando a sua visdo de interpretar e apreender a prova a que foi submetido. Neste sentido, o
mesmo autor divide o periodo de execucdo da pena a cumprir em trés momentos principais: 0 primeiro
momento, que representa o imediato e o subsequente a estatuicdo da sentenga, em que o condenado sente com
maior expressdo a dor do castigo infligido a si; o segundo momento, depois de cumprir metade da pena, em que
o condenado ja adaptado se encontra aberto a aceitar as regras do sistema, mas a reivindicar, se for caso disso,
todos os beneficios que o direito Ihe concede; e por dltimo, o0 momento final da pena, em que a tensdo provocada
pela sua libertacdo e sobretudo a suscetibilidade de ser repudiado pela sociedade merecem da parte do mesmo
uma certa apreensao.
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coercgdo sobre os seus cidadaos; este facto implicara, por sua vez, a tomada de decisdes mais
duras em relagdo aos condenados.*

Recordemos, entdo, por esta linha que, o potencial criminogénico da pena sera sempre
proporcional ao tempo da sua execucdo, assistindo-se ndo raramente ao risco de uma des-
socializagéo acelerada do condenado ou, mesmo, ao aumento da sua perigosidade social. No
fundo, tal facto podera produzir a ideia de um excesso de justica cominado pela pena, visando
tdo soO limitar os direitos do agente culpado. Adianta, contudo, Ricoeur, que tal retardamento
na execucao da pena, ndo soO reproduzira um retrocesso profundo em relagéo a finalidade da
sancdo, como contribuira igualmente para agravar o indice prevaricador do condenado.*®’

Na verdade, no que tange a pena de prisdo, ha que reter a ideia de que a finalidade da
mesma nao traduzira sendo um dano real e efetivo ao corpo proprio do encarcerado. Por
conseguinte, deveremos compreender que, do ponto de vista ontolégico, todos somos seres
autobnomos, dotados de identidade e, como tal, com potencial para nos realizarmos a nos
mesmos ou nos darmos aos outros, por meio do nosso corpo. Por outras palavras, 0 nosso
corpo ndo consagra apenas o local de encontro com a nossa liberdade (o que discorre da
temporalidade do mundo), mas igualmente afirma-se no seio de um tempo social ou tempo-
com, a partir do qual a diferenciacdo do ser-pessoa ficara irremediavelmente limitada pela
sancdo estatuida.'?%®

De certo modo, adianta 0 nosso autor, a propria concecdo de liberdade que se liga a
ontologia do ser (e igualmente a sua vivéncia) implica ndo s a atestacdo de um eu sou mas
igualmente de um eu posso, na medida em que a ética da liberdade que Ihe esta subjacente s6
se pode confirmar nela prépria (e, como tal, s6 toma posse do seu estado efetivo) quando
percorrer o longo desvio pelas suas obras de acd0.**® No fundo, tal objetivo manifesta

somente a ideia de que, s pela recuperacdo reflexiva do si livre que se perde nas suas obras,

12% Richard A. Wilson, Human Rights, Culture and Context: Antropologic Perspectives (London: Pluto Press,
1997), 16.

1297 Em vez do delinquente ser recuperado para a sociedade civil, na forma de um sujeito livre e merecedor de
estima, afunda-se cada vez mais numa interioridade pejada de revolta e ressentimento, que o levara
possivelmente a explorar no futuro os caminhos da violéncia, dentro da prépria violéncia a que o Estado o
remeteu. Uma fera é assim engendrada, pela 6tica da exclusdo social em vez de lhe ser atribuida a desejada
reinsercéo na comunidade, Paul Ricoeur, Le Juste, 204.

12%8 De realcar, no entanto, que o poder do ius puniendi , ndo deixa de representar a ultima ratio com que o
Estado pode ofender o corpo-proprio do condenado, na medida em que € fruto de uma legitimidade de dimenséo
histérico-social e ético-normativa estabelecida; isto por sua vez, ndo deixa de acarretar para cada um o
sentimento de uma intima cumplicidade, associada ao ato sancionatério - estamos todos a punir e a olhar para
vitima, para o delinquente e para nos - naquilo que Faria Costa expressou como condi¢do do homo dolens, José
Faria Costa,Um olhar doloroso sobre o Direito Penal ,in Mal, Simbolo, Justica, coord. Maria Luisa
Portocarrero (Coimbra: F.L.U.C., 2001), 46.

12% Desvio que Ricoeur sublinha ser da ordem da praxis e, portanto, inserida na vida da pessoa que reflete e ndo
um desvio por consideracdes tedricas ou representativas de uma vida imaginada, Ted Klein, A ideia de uma ética
hermenéutica, 193-194.
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sera possivel recuperar o sentido da prépria liberdade, compreendido quer nas acGes
individuais, quer nas atividades politicas — em consonéncia, desde logo, com a salvaguarda

dos direitos do condenado no que diz respeito as penas de prisdo demasiado longas.™**

4 — Consideracdes especificas sobre a possibilidade do perddo na sentenca decretada

4.1 — A hipotese de conferir ao sujeito condenado 0s meios necessarios para a sua

propria regeneracao

No que diz respeito ao fim de ressocializacdo da sangdo condenatoria, ha que afirmar
com Ricoeur, que o mesmo tera de evoluir para a ideia encorajadora (porém, sempre
polémica) de uma concessdo publica do perddo, no quadro de certas decisdes judiciais.
Teremos, entdo, que frisar que ndo se pretende a luz do juizo decisorio, criar uma postura
excessivamente denegadora dos direitos fundamentais dos ofendidos, nem mesmo fomentar a
dispensabilidade da obrigacdo de conservar incolume a confianca nas normas violadas
(nomeadamente, deixando de perseguir todos aqueles que as violam) mas antes de atribuir
uma logica diferente & propria pena condenatoria. No fundo, que tal pena se compaginaria
mais com uma economia de dadiva ou de superabundancia, do que com a estrita equivaléncia
entre a falta e o castigo.’*** A figura do perddo ter4, portanto, de comportar um exercicio de
especial generosidade, acometido por uma nitida desproporcdo constitutiva, a qual ndo se
aferira tanto de uma relacdo bilateral e reciproca do tipo econémico-mercantil, mas antes de
um juizo subjetivo elevado que tenderd a apaziguar a culpa do agente faltoso através de uma
voz silenciosa, porém nao muda.3%

Por conseguinte, poderemos concluir que sera somente pela faceta interior da justica,
situada nas intermiténcias entre a memoria historica da comunidade e a finitude das leis — ou

entre a expressdo simbolica do mal e a expressao concreta das instancias decisorias — que se

1300 Adicionalmente, sabendo & partida que a liberdade é o elemento preponderante de toda a ética - porquanto
toda agdo se inicia pelo consciencializacdo interior de um eu posso ou pela ace¢do do que sou 0 que posso fazer
e que eu posso fazer o que sou - significa que a mesma sé é definivel pela via da mediacdo que leva o sujeito da
acao a recuperar a posse de si mesmo; e portanto, é na conce¢do de uma liberdade como fenémeno hermenéutico
que se apreende o seu sentido assim que a acdo for realizada ou as obras no mundo terminadas. N&o se pode
provar a partida, que se é realmente livre e muito menos percecionar a liberdade que nos envolve, pois tal so
verifica nas proprias obras onde a liberdade se objetiva e somente por intermédio da reflexdo é que a sua
apropriacao é de facto possivel, Ibidem.

1301 paul Ricoeur, Le Juste, 206.

1302 Como diz Ricoeur, o siléncio ndo mudo reflete somente o dito de que o perddo se reveste, dito esse que
enforma um discurso em tudo semelhante a um hino de celebracdo, Paul Ricoeur, La Memoria, La Historia, El
Olvido, 606.
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extraira a forca necessaria para alcancar a verdade oculta nos conflitos — conformando, desde
logo, a falta ao ideal de justica, nomeadamente pela concessdo do perddo em certas
circunstancias muito especificas.”*** No fundo, subjacente & prépria decisdo judicial, estara
sempre 0 anseio de restaurar a harmonia entre as partes envolvidas, facto que afastard a
presenca sempre penosa de um passado votado ao recalcamento da falta cometida.

Assim, como forma de suavizar a culpa do condenado (e, igualmente, o fazer libertar
para um futuro aberto e esperan¢oso), cabera a justica transportar no ambito mais alargado da
comunidade a tarefa da sua restauracdo, que implicara inexoravelmente a reconquista de uma
memoria coletiva antes debilitada, fazendo-a rejuvenescer assim de forma plena e livre.**
Adianta, entdo, o filésofo que a figura do perddo neste sentido, terd de produzir um
contraponto em relacdo a uma justica vingativa, a qual pretenderd assim extrair da
comunidade a aceitacdo social necessaria para cumprir a sua finalidade — dado que todo o0 uso
da violéncia serd considerado como Unica via possivel para travar os comportamentos
faltosos. Sugere, entdo, Ricoeur, que uma forma de justica movida somente pela graga, ndo
podera representar sendo um contributo valioso para afastar da consciéncia coletiva a ideia
talionica de uma vinganca legitima (e, como tal, consentida), disposta assim a retribuir um
mal anteriormente produzido.**

Nesta medida, poderemos definir pelo eixo da violéncia-retribuicdo, duas nogdes
distintas de abordar o sagrado: uma que se direciona para a satisfacdo dos 0dios pessoais ou
males necessarios, que Ricoeur designou por sagrado malevolente (vinganga); e outra que se
dispde a exprimir um sentimento de compaixdo ou de probidade espiritual, denominada por
sagrado benevolente (perd&o).’** Contudo, como alerta o filésofo, sera sempre de rejeitar a
ideia de uma vivéncia afastada dos vicios humanos ou das tentacdes terrenas, condicdo, esta,
que se nao fosse verdadeira, faria 0 homem elevar-se a plenitude de uma visao beatifica em
Deus. Por outras palavras, a ideia de uma justica gizada segundo estes moldes, comportaria
assim um horizonte de esperanca para todos aqueles que reconhecem no principio da graca,
ndo apenas a insindicabilidade de um juizo préximo de Deus, mas igualmente a expressdo de

uma complacéncia juridica. No fundo, esta forma de uma justica melhor do que a realizada até

1303 Antoine Garapon, Crimes que ndo se podem punir, nem perdoar: Para uma justica internacional, trad. Pedro
Henriques (Lisboa: Instituto Piaget,2004), 150.

1304 Por outras palavras, ha como que uma restituicio da memoria da cidade a si mesma, o que a incita a
desenvolver o seu rumo livremente, afastada de toda a marca da violéncia que a poderia macular, Ibidem, 213.
1305 paul Ricoeur, Le Juste, 207-208.

1308 Refere Ricoeur que a influéncia potencial do perddo na concegdo da justica, mormente na sua aplicacdo, é
convergida na catarse que 0 mesmo produz por dentro do sagrado malevolente, incitando-o a contri¢do espiritual
que faz, por si s6, despertar a forca do sagrado benevolente, Ibidem.
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entdo, ainda esta muito distanciada, segundo 0 nosso autor, do principio humanista que devera

permear a esfera judiciaria.’*”’

4.2 — Considerac@es fundamentais entre o poder de amnistiar e o poder de perdoar

De um outro ponto de vista, Ricoeur ndo deixara de referir que o instituto do perdéo,
quer em termos interpretativos, quer em termos cognitivos, nunca podera transportar um
sentido semelhante aquele que a figura da amnistia prevé no ambito do direito. De certo
modo, tudo se resumiria a desvincular os condenados da pena decretada e, como tal, a
produzir a ideia perigosa de uma amnésia institucional que convidaria a agir como se o
acontecimento ndo tivesse ocorrido”.**® Conclui, entdo, Ricoeur que a absolvicdo total ou
parcial da pena jamais conformara a ideia de um perddo."**® Na verdade, como sublinha o
autor, a simples eliminacdo da falta pela amnistia politica, nunca levard a produzir a
convic¢do de um Estado de direito escorreito e, portanto, de uma sociedade que atribuisse aos
seus membros a ideia exemplar de uma justica universal.*** Ou seja, o préprio esquecimento
nunca poderia justificar a desvinculacdo do direito. No fundo, sera por esta via, que o perdao
acabara por se diferenciar da amnistia, ndo sé por ndo se comprometer com a memoria da
falta cometida, como também por permitir, quer as vitimas, quer aos préprios autores
confessos dos crimes, o necessario trabalho de luto — facto que terd na pessoa do acusado
efeitos muito semelhantes ao de uma catarse.’*™ Curiosamente e no ambito da justica
portuguesa, 0 que estd em causa no designado direito da graca (direito que se opde ao ius

1312

puniendi) €, entre outros sentidos , @ concessdo ao condenado de uma forma de

reabilitacdo encapotada (que ndo prejudique contudo a sua socializa¢do), ciente de que sé

1307 Na verdade, a nocdo de justica definida no quadro judiciério, ndo veicula ainda uma concegao pura de amor
ao outro, muito por conta do reto equilibrio que deriva da reciprocidade das relagBes sociais - ao invés da
dissimetria caracteristica daqueles que se amam ou estabelecem entre si lagos fortes de amizade. Esta Gltima
nocdo de justica ndo deixa assim de ser uma garantia imprescindivel, para que se possa estabelecer no futuro e
no seio das institui¢des, uma forma de humanismo que ultrapasse as barreiras deontolégicas mais rigidas,
constituindo-se naquilo a que Ricoeur denominou como médium necessario do amor, Francesco D" Agostino,
Justica: Elementos para Uma Teoria, 49-55.

1308 paul Ricoeur, Le Juste, 205.

1309 Ccom efeito, a justica deverd encontrar em si mesma uma via moderada de realizacdo processual,
compreendendo quer a apreciacdo dos objetivos que apontam para uma expiacao da culpa pelo sofrimento da
pena, quer dos que defendem o afastamento de toda a sancdo penal, a luz de um pietismo pleno, por onde a
misericordia humana pudesse ser salvaguardada.

1319 hidem.

1311 segundo Ricoeur, o perddo exige memoria e portanto a histéria que dai derive tera de consubstanciar a forma
como no futuro serd interpretada a tentativa pseudo-juridica de apagar os fatos, Ibidem, 206.

1312 Sentidos que se podem traduzir no desejo de aquisicdo, pelo estado, de uma imagem mais favoravel e
benevolente, mas também com objetivos politicos e criminais, como seja a diminui¢do do peso da populacdo
prisional, ou a reducdo dos processos em tribunal.
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assim o ato de cleméncia em questdo possa produzir uma melhor defesa dos interesses
sociopoliticos da comunidade do que a prépria sancio em si mesma.***?

De certo modo, o instituto do perddo levard a ideia de um Estado progressista,
intencionado mais a promover as funcdes reguladoras do direito, do que a gerar
constrangimentos ou condenages sancionatérias.™** Contudo, ha quem refute esta posicéo,
acusando-a de ser um pretexto para que o Estado persiga outros fins, que ndo a administracdo
da justica. Assim, ha que considerar imoral ou mesmo atentatério dos objetivos prosseguidos
pelo direito, associar a concessdo do perddo ao esquecimento das faltas cometidas,
promovendo o desvanecimento da culpa no sentido da fragilidade da memdria que destréi a
historia.**®
4.3 — A “altura” do perdéo e a sua importante contribuicdo para a valoracdo dos

cddigos éticos do mundo

O perdédo, segundo Ricoeur, quando escrutinado a luz da ideia de culpabilidade, nunca
podera ser oponente da falta, dado que transporta uma oposi¢do doutrinal a propria justica e,
por conseguinte, uma raz&o para ndo se castigar ali, onde se poderia e deveria castigar.*°
Neste sentido, sera a margem da culpa que o ato de perddo devera ser perspetivado, ou seja,
através da nocdo de uma subjetividade resgatada do foro do extraordinario (e ndo de um ato
comum). Em suma, o instituto do perddo, mais do que traduzir a forma de uma demanda ou
peticdo, manifesta-se sobretudo pela sua grandeza de altura.***’

Contudo, sublinharemos que tal grandeza podera vir associada, ndo raras vezes, a
intencdo de dar voz aos cddigos éticos do mundo (ndo esquecendo a religido), porquanto a sua
altura revela ja a figura de um ato que visa, antes de tudo, perdoar o imperdoavel e,

consequentemente, oferecer-se como contrapartida & profundidade da consciéncia culpada.™*'®

313 Jorge de Figueiredo Dias, Direito Penal Portugués: As consequéncias juridicas do crime (Coimbra: Coimbra
Editora, 2005), 686.

314 Ibidem, 687.

315 De certo modo, a recordacéo da falta cometida seria diluida por um astuto recalcamento interior e ndo por
meio de uma reconciliacdo serena com o mundo, no &mbito da qual a memoria retomaria a sua estima e
encontraria a paz consigo mesma, Marcelino Agis Villaverde, ElI Problema de la Culpa en Paul Ricoeur: el
Perdon difficile in Mal, Simbolo, Justica, coord. Maria Luisa Portocarrero (Coimbra: F.L.U.C.,2001), 62 -64.

1318 Tal decorréncia releva do facto do perd&o so ser possivel, precisamente, ali onde se possa também produzir
uma sancao, Paul Ricoeur, La Memoria, La Historia, El Olvido, 609.

B Ibidem,607.

1318 Neste sentido, a via discursiva por onde segue o perd&o é em tudo semelhante a um hino invocado pelo
intimo humano, que subsiste em esquadrinhar uma nitida assimetria, porém de feicbes complementares, entre o
alto e o baixo, entre o elevado espirito do perd&o e o abismo da culpabilidade, Marcelino Agis Villaverde, El
Problema de la Culpa en Paul Ricoeur: el Perdén difficil, 62.
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Deste modo, a figura do perddo ndo representa o patriménio exclusivo de uma cultura ou de
um povo, mas antes ira buscar as suas raizes mais antigas as simbologias religiosas dos credos
e das teologias da historia. Por outras palavras, 0 perddo comportara o sentido de uma dadiva
de abstracdo, que tera o seu inicio no proprio campo do sagrado, expandindo-se depois para o
quadro da mundializagdo dos discursos pregadores (sobretudo cristdos) e das éticas
implantadas. Por conseguinte, como assevera Ricoeur, tal pretensdo criara assim uma tenséo
no seio das relaces entre o fundamental e o historico, devido precisamente ao facto de
consubstanciar a expressao de uma discussdo publica conturbada, nomeadamente no que diz
respeito & constituicdo de éticas universais, como sdo os direitos humanos.***®

N&o obstante, voltando mais uma vez ao &mbito da justica, poderemos concluir que a
concessao do perdao, dentro do quadro da decisdo judicial, ndo revelara sendo a expressao de
uma incomensuravel nobreza humana, ndo s6 devido a liberdade que possibilita, mas também
porque permite, através de um ato Unico e gracioso, a reabilitacdo social da pessoa do
condenado (0 qual vé assim a sua dignidade liberta de toda a opresséo social).’** Igualmente,
deveremos reter que o cumprimento da pena de prisdo, desde a sua efetividade até a

1321

possibilidade da concessdo do perdao, acabara por produzir a ideia de uma justica de

laivos eminentemente divinos, ainda que contudo bastante afastada do mundo dos homens.*3%
Com efeito, como assevera o autor, trazendo a discussdo as divindades cléassicas do

tragico, %

a fonte de onde promana o mal ou o préprio desejo de vinganca, devera ser a
mesma de onde se originara a instancia do bem ou o préprio perddo.**** Dai que possamos
afiancar que todo o ato de perdoar obedeca inextricavelmente a uma tarefa de grande
comprometimento pessoal, naquilo que Ricoeur designou como odisseia do espirito de
perddo que, ndo raras vezes, se expressa por um inexoravel conflito moral (tornando-se
muitas vezes numa impossibilidade), o qual possibilitard ao ofendido a decisdo de conceder

essa mesma dadiva.'®?®

1319 paul Ricoeur, La Memoria, La Historia, El Olvido, 608.

1320 Neste sentido, o perddo traduziria, similarmente & amnistia, a ideia de que nada se teria passado na realidade
e, como tal, a restauracgéo plena e efetiva dos direitos de cidadania do condenado.

1321 A sequéncia processual seguida da prondncia da sentenca compreenderia, segundo Ricoeur, a condenagio,
depois a reabilitacdo e, por fim, o perddo, Paul Ricoeur, Le Juste, 207.

1322 Ihidem, 207-208.

1323 Nomeadamente as Euménides e as Erinias.

1324 Neste sentido, cita Ricoeur, referindo-se a Jankélévitch, a forca do perddo é tdo intensa como a do mal
cometido, Paul Ricoeur, La Memoria, La Historia, El Olvido, 616.

1325 De facto, diz Ricoeur que o objetivo a que o perdo se intenciona nunca podera ser solicitado pelo agente
culpado, dado que obedece a uma estrita dependéncia praxioldgica precisamente com aquela parte que tem o
poder de o conceder, Marcelino Agis Villaverde, EI Problema de la Culpa en Paul Ricoeur: el Perdon difficile,
64.
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Decorre daqui a convicgdo de que a instituicdo do perddo s6 exprimird a sua expressao
mais auténtica, quando se associar a ideia de um bem transmitido ao outro e, ndo de um ato
realizado de si a si mesmo. Como afirma Ricoeur, nenhum individuo poderad perdoar a si
mesmo, sem que a sua apreensao conjunta do estatuto de agressor e de vitima se converta num
conflito interior insuperdvel. No fundo, ao expressar esta intencdo, o condenado ndo sé
compreendera melhor a altura do perddo em relagdo a confissdo da culpa, como se vera
ironicamente introduzido num esquema de polaridades puramente mercantis onde essa

reciprocidade especial estara presente. 132

4.4 — A natureza espontanea e excecional do perd&o e o cariz “ mercantil” do dom

Poderemos concluir, entdo, que verdadeiro perddo sera aquele que se coloca a margem
da prépria intencdo pessoal — mesmo quando associado a um fim moralmente nobre. No
fundo, tal cariz de incondicionalidade, faz convergir esse mesmo instituto para o campo do
excecional ou do extraordinario, configurando assim um ato impossivel que se expressa
através de uma rutura com a corrente ordinaria da temporalidade histérica.*?’ Desta forma,
como refere Ricoeur, seguindo o estudo comparativo entre o perddo e o dom, existirdo sempre
autores (como o caso de Marcel Mauss), que procurardo corresponder a ideia de perdao a
nocdo de uma dependéncia em relacdo a uma ponderosa economia da dadiva, a qual
acarretard assim a anulacdo da distancia entre o ato de perdoar e a mera retribuicdo social. E,
isto, porque o sentido do dom, apesar de se manifestar como oposi¢do a nogdo de retribuicdo
mercantil (e, portanto, a todo o tipo de calculismo racional ou gestdo privada), nunca deixara
de compreender a ideia de uma imposicdo ou, mesmo, de uma devolucdo, a conta da demanda
formada por trés obrigages incindiveis, entre si: o dar, o receber e, sobretudo, o devolver.**?
Porém, como salienta Ricoeur, em algumas obras de sua autoria, o instituto do perddo acabara
por revelar uma certa inclinacdo em relacdo a gratuitidade do dom. Adianta, entdo, 0 nosso
autor, que a salvaguarda da dimensdo impar ou excecional do perddo s6 serd alcancada,

quando fundar a sua origem na ideia intangivel de um apelo limite, apelo que devera ser

1326 paul Ricoeur, La Memoria, La Historia, El Olvido,622.

1327 Diz, neste seguimento, J. Derrida que o perddo jamais se integrara naquilo que pode ser considerado como
facto normal, normativo ou normalizador, Ibidem, 609.

1328 Ricoeur considera que a dadiva que se recebe ndo é um facto inerte - portanto, o Gltimo destino de uma troca
funcional entre os homens - mas antes se coaduna com a obrigacdo moral de devolver todo o bem que recebeu.
Dar, cria misteriosamente a superioridade do condescendente, e portanto a desigualdade nas relages que deve
ser a todo o custo reposta; isto &, postulado pela ideia de um dom reciproco que nao apela a mercantilizacéo dos
comportamentos sociais, mas antes invoca o despertar, nas consciéncias, dos principios ético- morais mais
béasicos que todos devem observar, Paul Ricoeur, La Memoria, La Historia, El Olvido, 624-626..
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transversal a todo espaco institucional e, por conseguinte, impossivel de ser concedido. Em
suma, ha que associar ao perddo o mandamento universal que obriga a amar 0s inimigos sem
reciprocidade e, portanto, a estima-los como s&o.*3*

Contudo, dentro do ambito especifico da polis — e no que se refere as instancias
superiores de decisdo — teremos de sublinhar que tal nobreza moral consubstanciard, desde
logo, a expiagdo de uma falta a custa do prdprio principio de equidade, o qual comportara
para 0 acusado o0 reconhecimento da sua dignidade em termos similares a dos outros atores
judiciarios.’**® N&o obstante, a ideia de uma justica ideal s6 poderé ser realizavel, se existir
uma via de correcdo no quadro da ciéncia do direito, a qual terd assim de evoluir a custa dos
avancos e retrocessos de uma sociedade sempre em mudanca. No fundo, para que o direito se
possa assumir como instrumento de regulacdo dos poderes instituidos, tera de compreender,
desde logo, os principios fundamentais de justica, demonstrando assim a sua funcdo de
salvaguarda da pessoa humana, quer da sua autonomia, quer quando inserida num espaco

mais amplo das relacdes institucionais.™**

5 — A implicacéo da dogmaticidade juridica num mundo em constante mudanca. A

necessidade de uma nova antropologia do direito

De facto, a eficécia da ciéncia juridica debate-se ainda hoje com a resisténcia que tece
as mudancas aceleradas do mundo, devendo assim conformar o seu modus faciendi a uma
engenharia juridica mais flexivel, se quiser continuar a cumprir a sua destinacao
histérica.’*** Na verdade, o sentido conferido por uma nova antropologia do direito, néo
deixara de transportar, segundo Ricoeur, a estrutura de uma instancia axiologica cindivel —
direcionada para um agir sempre em tensao — que ndo se coibira, apesar da imprevisibilidade
do futuro ou, mesmo, das suas incontornaveis expressdes de reforma, de repensar a natureza
humana a luz de uma cultura partilhada por todos.

Por conseguinte, para que se possa ancorar no seio das mudancas civilizacionais 0s
critérios estruturantes de uma justica solidaria serd sempre imprescindivel que se introduza,
no campo judiciario, o sentido praxioldgico de um homem emocional e, ndo tanto a concecéo

de um homem-norma, tecnicista por exceléncia. Assim, tal homem dos direitos do homem,

1329 Ihidem, 625.
1330 Marcelino Agis Villaverde, EI Problema de la Culpa en Paul Ricoeur: el Perdén difficile, 61.
1331 Jorge Sampaio, O Direito e Justica in Perspetivas do Direito no Inicio do Século XXI: Coimbra Editora,

Boletim da Faculdade de Direito, Coimbra, stvdia ivridica n° 41, colloquia 3 (1999), 189.
1332 Silvino Lopes Neto, Perspetivas do Direito e seus valores no 3° milénio, 22.
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terd de representar aquele que expressa o livre desenvolvimento da sua personalidade juridica,
(bem como a expressao de uma imprescindivel racionalidade moral), a luz da ética delegada
pelos ventos do cristianismo, que anunciaram ao mundo o surgimento da imortalidade da
alma e a singularidade tnica e incindivel do ser humano que a transporta.**?

Desta forma, se o direito antropoldgico derivar do cruzamento dos valores e saberes
culturalmente enraizados, entdo ndo deixaréa de traduzir a fonte de onde brotara a verdadeira
hermenéutica dos direitos do homem aberta a todas as civilizagdes.**** Na verdade, & luz da
inseguranca mundial — levando em conta o duplo efeito de desintegracdo e globalizacdo —
urge implementar, no seio da sociedade a revisdo das posturas axiologicas dos homens. No
fundo, tal tarefa devera corresponder a uma ciéncia juridica de fei¢cdo antropoldgica, quer no
quadro de transformacdo de uma légica de competicdo numa logica de solidariedade, quer na
ideia de salvaguarda da dignidade do ser humano, acima de qualquer fim capitalista.***®

Como conclui Ricoeur, uma felicidade que se queira verdadeiramente plena e estavel,
jamais podera compreender a nocdo de um prazer imediato (material), mas antes a visao de
uma solidariedade efetiva, onde precisamente a pluralidade das trocas ou a feitura das leis
incitardo o individuo a submeter a sua acdo as exigéncias de uma ordem simbolica em
comum.***® Em sintese, poderemos dizer que o sentido do direito, embora ndo comportando a
ideia de uma realidade definitiva, (isto €, suscetivel de ser modificada), transporta ja o esbogo
de uma pretensdo mais abrangente, estribada assim na aplicacdo dos valores éticos a vida
social, bem como ao proprio ordenamento juridico.**” Adicionalmente, poderemos salientar
que o préprio estatuto de cidadania comporta ja a finalidade de dotar o individuo da
responsabilidade de promover e garantir o bom funcionamento das instituigdes sociais,

mormente quando em causa estejam direitos humanos inalienaveis.

1333 Mais do que considerar a nossa personalidade como um simples invélucro exterior pelo qual nos
expressamos e relacionamos (e sobre a qual a propria ciéncia juridica trabalha e tenta moldar), devemos antes
concebé-la como um objeto de estudo, a ser investigado e descoberto a luz da interioridade inaliendvel de cada
ser humano, Alain Supiot, Homo Juridicus: Essai sur la fonction anthropologique du Droit, 279.

133 Ipidem, 231.

133 Silvino Lopes Neto, Perspetivas do Direito e seus valores no 3° milénio, 27-28.

1336 Maria Luisa Portocarrero, Afirmag&o originaria e Sabedoria pratica na reflexdo ética de Paul Ricoeur, 82-
84.

1337 Esta via de indagar até onde o direito se fundamenta numa axiologia natural, (pré-codificada na
intencionalidade mais original do homem), ndo podera ser de todo reconhecida como uma visdo metajuridica,
mas antes como elemento fundamental sem o qual a propria nogdo de direito ndo podera ser autenticamente
definida, Gongalo Portocarrero de Almada, A fundamentacg&o dos direitos humanos e a Enciclica o redentor do
Homem in Jodo Paulo Il e o Direito: Estudos por ocasido do seu pontificado (Parede: Principia, 2003), 80-81.
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CONCLUSAO

Em concluséo, serd por meio de uma justica envolvida com a experiéncia cultural do

homem que se definird um conjunto de valores mais elevado,'**

no d&mbito do qual a graca
transmitida pela presenca do outro comportard a marca evolutiva de um direito plural. Em
rigor, como afirma Paul Ricoeur, tal autenticidade de sentido assentard numa base coletiva de
grande comprometimento pessoal, muito similar a ideia de uma comunidade, onde o lugar de
cada € ja indiciador de um sentido solidario, acima de qualquer interesse pessoal ou material.
N&o hé duvida, que este sentimento de esperanca, quando associado a ideia de uma justica
mais humanista — onde estejam presentes 0s sentidos éticos das tradicfes — ndo deixara de
alertar para a necessidade de um refrescamento continuo do préprio corpus normativo. No
fundo, objetiva-se por aqui, a razdo de ser do proprio Estado de direito, ao produzir a
equiparacdo entre as variagbes do modus juridicus dos conflitos e as dinamicas do modus
vivendi das sociedades atuais.

Fica, entdo, claro que s6 um jus verdadeiramente humanista e, como tal, dotado de uma
especial sensibilidade critica, podera gizar um novo olhar sobre a justica — obtido assim a luz
de uma razdo sensivel que tendera a avaliar as faltas cometidas a conta da deslocacao do justo
até as circunstancias varidveis do sentimento juridico. Por conseguinte, tal juizo
consubstanciara um julgamento sobre os valores comunitarios, quer através das categorias
constitutivas do intelecto, quer a custa das sensibilidades do espirito humano. No fundo, tal
concecao antropoldgica do direito, acabara por suscitar a ideia de que, tanto na causa dos
conflitos como na solugdo a ser encontrada, se produzird uma correlacdo entre os fatores
emocionais e racionais do homem. Neste sentido, hd que elencar, de entre as varias decisdes
judiciais, a decisdo de equacionar uma possivel atribuicdo do perdao a todas as situacdes ditas
excecionais. Com efeito, Ricoeur ndo exclui a dimensdo da graca por dentro do contexto
forense, definindo-a antes como um ato intangivel, dotado de uma pureza tal, que a sua mera
aplicacdo no mundo levaria a rutura ou a perplexidade processual. No fundo, tal dadiva
poderia contribuir para agitar os baluartes de sentido que moldam o quadro do direito atual.
Seria, pois, necessaria uma dose de ousadia acrescida para implementar no campo judicial o

instituto perddo, o qual, analisado de perto pronunciaria provavelmente a seu tempo, a

1338 Ou seja, um sistema que compreende as espessuras axioldgicas determinantes que efabulam desde

sempre a intencionalidade historica dos povos.
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diminui¢do da violéncia em sociedade, dando azo a crenga num homem novo, refigurado,
apostado verdadeiramente em estabelecer o ideal da paz no mundo.***®

Serd, portanto, por esta forma muito particular de entender a justica que Ricoeur
refutara o banimento da violéncia pela violéncia, ainda que, de certo modo, tal agressividade
possa ser considerada como socialmente legitima. No fundo, teremos de libertar a consciéncia
da afirmacdo originaria, embutida pela cultura da alegria do sim na tristeza do finito (no
fundo, seria por este mesmo sentido que o perdao deveria seguir). Porém, tal homem da razéo
sensivel, culto e aberto as palpitacfes de uma vida sempre em mudanca, ndo podera ficar
indiferente as sucessivas violagdes que acossam ainda hoje as comunidades humanas,
devendo salvaguardar-se, desde logo, a memoria historica da violéncia — mostrando,
nomeadamente, uma atencao redobrada aos fundamentos que motivam tais transgressoes.

E imperioso, pois, que tais violacdes ndo sejam esquecidas pela envoltura de uma
aparente aceitagdo social, retendo-se sempre a possibilidade da sua realizacdo quer pelos
media, quer através das ficcdes literarias ou, mesmo, pelos debates publicos e ideoldgicos
concebidos para esse fim. Por outras palavras, deveremos atender a ideia de uma vigilancia
social pronta a despertar a comunidade para formas de cidadania mais justas e eficazes.
Ricoeur afirma, entdo, que sera somente a luz da lembranca de um passado mais tormentoso
que o homem saldara a divida da sua falta e, com isso, a pretensdo de ascender a consciéncia
mais valorosa do perddo, precisamente pela conversdo do proprio sentido do passado. Ha,
entdo, o dever de ndo olvidar o mal que o homem realiza no mundo, sabendo de anteméao que
aquele ndo representa sendo a expressdao de um ato que afeta o intimo do ser humano, quer
quando o produz, quer quando fica sujeito ao seu sofrimento.***® Por conseguinte, como
conclui Ricoeur, a falibilidade do homem transporta a visdo de uma ferida originaria, a qual,
além de corroer a sua propria humanidade, ndo deixa de fazer prova da sua liberdade, ao
incitar aquele para decis&o de realizar ou néo, a falta."**

Poderemos, entdo, afirmar que o mal serd somente o resultado de uma ontologia de
desproporcéo — expressada pela ponte formada entre o polo finito e o infinito do homem —
enquadrando a visdo de uma fragilidade constitutiva que faz deslocar o imaginario do cogito
(de indole kantiano) para o seio mais profundo da sensibilidade humana. Por outras palavras,

indo ao encontro daquilo que Ricoeur designou como fragilidade do meio-termo; tal

1339 Ainda assim, este ideal de uma paz incontornavel que resulta da ideia de uma vivéncia harmoniosa entre
todos, nunca deixa de ser devedora da forca que o coletivo consagra ao constituir e validar as leis do seu proprio
Estado, normas que por sua vez ndo deixam de traduzir a macula historica de uma violéncia necessaria para
interpor a logica do direito no contingente cruzamento dos desejos humanos.

1340 Ou seja, como diminuicao da nossa integridade fisica, psiquica e espiritual.

B34 E portanto, no sentido em que a liberdade ser4 condic&o sine qua non para podermos ser sujeitos morais.
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comportard assim a expressdo de uma tripla aporia situada quer no foco da imaginacao, quer
na ideia de respeito, quer ainda ao nivel do sentimento.'**?

De certo modo, por mais que nos debrucemos sobre a analise do mal posto no Ser, e,
como tal, convergido a ideia de uma natureza perduldria, serd sempre necessario, segundo
Ricoeur, que se explicite a nogdo singular do mal como mal-fazer, significando isto a
exigéncia de estabelecer como sujeito-autor o agente que o realizou (assimilando, por
conseguinte, a sua responsabilidade na acdo realizada). Neste sentido, a producédo deste ato
que nunca deveria ocorrer (aporia do mal), revelara a pertinéncia da crenga no primado do
homem ideal (afirmacgdo originaria) que, apesar de provir o mundo de boas e dignificantes
intencBes, ndo deixa simultaneamente de conviver com a experiéncia imprevisivel do mal — a
qual visa contrariar assim a logica de uma vida ordenada.

Contudo, o mal, porque concebido a luz de um fendmeno insuscetivel de ser

compreendido, dependera sempre da realizacio de um desvio interpretativo,'**?

ou seja, de um
sentido criativo que possa apaziguar de forma tendencialmente reflexiva o testemunho
misterioso do mal (revolucdo hermenéutica). Na verdade, como afirma o autor, tal desvio nao
representard sendo a expressao de uma objecdo ao sentido da apoditicidade do cogito —
argumento j& afirmado por Descartes e Russel — comportando assim uma aproximacao ao
conceito de imaginagdo transcendental de Kant. Por outras palavras, este desvio de
interpretacdo ndo resulta sendo da ilacdo de que todo o conhecimento do homem, s6 podera
ser alcancado pela simbdlica da sua memdria ou, em alternativa, pela criatividade que o
mesmo imprime a historia do seu pensamento. No fundo, tal inspiracdo so serad obtida, por
meio de uma abertura ao horizonte literario das tradi¢des e das culturas dos povos.

De certo modo, teremos de referir que a hermenéutica concebida inicialmente por
Ricoeur ndo deixava ja de comportar uma certa insuficiéncia programatica, isto €, que o
préprio processo interpretativo compreenderia apenas a conjugacdo de certos predicados no
quadro de uma hermenéutica geral (amplificadora) — de onde decorreria o sentido duplo dos
simbolos. Por outras palavras, tal processo visaria apenas acautelar a dimensdao de uma
abertura ao préprio conteudo textual, a qual exigiria aquele que o 1€, o desapossamento

momentaneo de si mesmo, com vista a situar-se no espaco de uma compreensdo mais lata,

13%2 De adiantar que a nogdo de fragilidade, segundo Ricoeur, nunca deixara de se embrincar com a dimensao de
alteridade, compreendida pela expressao do tri-plo carater de I"homme fallible no seio do qual o corpo préprio se
confronta quer com a dimensdo do outro, quer com a consciéncia humana em si mesma; dito de outro modo,
quando a polissemia de alteridade segundo Ricoeur, for descrita como coexisténcia harmoniosa entre o corpo
préprio, a subjetividade do outro e o coracéo dos coracdes da consciéncia moral.

1343 A famosa via longa de Ricoeur, percorrida sob os meandros simbélicos do sagrado, dos processos oniricos
OU mesmo poéticos, muitas vezes concretizados pela anélise das narrativas historicas e mitoldgicas.
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conferida pelos proprios simbolos textuais. Assim, o que retiramos daqui, serd somente 0
reencontro do homem com a sua subjetividade, ndo como ideia remontada a uma origem mais
radical mas antes extraida do proprio espaco textual — o qual expde, assim, atraveés do
movimento de distanciamento e reapropriagdo o simbolismo que o atravessa.***

Sera, portanto, por meio de um entendimento critico de si mesmo, que o0 sujeito
hermeneuta — visando o regresso a leitura — adquire a capacidade para se avaliar na figura de
um terceiro, avocando dai a disposi¢do espontanea para questionar os seus valores e as suas
conviccdes, ao invés de se situar apenas num eu reflexivo — este mesmo eu que quando
colocado a sua guarda resistiria ao exercicio de um juizo imparcial. Por conseguinte,
voltando mais uma vez ao campus da justica, poderemos dizer que todo aquele que tem a
incumbéncia de julgar factos controvertidos, devera igualmente ser capaz de extrair da leitura
simbdlica dos mesmos, a transparéncia da sua subjetividade, a qual estard em confronto com a
prépria objetividade dos factos. No fundo, pretende-se demonstrar que os simbolos remontam
a propria origem do homem a luz dos seus contetdos significantes primarios, no ambito dos
quais a experiéncia do mal produzira os seus sentidos inesgotaveis — negatividade, esta, que
ndo deixa de alcancar a expressdo de uma doenca historica que aflige a humanidade do
homem.™***> Como confessa Ricoeur na sua Autobiographie intellectuelle, a vontade ma nunca
viré representada pela incompreensao do sujeito consigo mesmo (denunciando, desde logo, a
falta de transparéncia global de uma consciéncia), mas antes a luz da resisténcia que o
proprio oferece a confissdo do mal realizado. Tal facto conduzira assim o nosso autor,
influenciado desde logo pela cultura classico-religiosa, a descoberta das raizes do mal no seio
dos mitos e das histérias antigas, como so os relatos biblico-judaicos do Extremo Oriente.*3*

N&o obstante, no que tange ao perddo judicial, teremos de recordar que 0 mesmo nao
traduz um descentramento em relacdo a obrigatoriedade da sancdo penal — como poderia a
priori sugerir a figura da amnistia em certas situacfes — mas, antes, a ideia de que a solucao
citada devera ser pensada como meio alternativo para promover a pacificidade juridica no seio
do homo social, proporcionando, por conseguinte, ao condenado a possibilidade de se auto-
regenerar na sua consciéncia culpada — desde logo, através do refor¢o da sua higiene mental

que o torna juiz do seu proprio destino. Em certa medida, poderemos reter deste raciocinio,

134 Fica pois vincado assim através da hermenéutica (similarmente a fenomenologia) a exigéncia de um sentido
de “ des-pertenca” em relagdo ao cardter vivo da experiéncia real, mas contudo e como dir& Ricoeur, afunilado
para o distanciamento em relagdo ao préprio manancial das tradi¢fes historicas e portanto, atuando dentro do
proprio campo das ciéncias humanas.

1345 gentidos esses que, como se analisou, buscam os significados primarios do mal através do triplo esquema da
mancha, do pecado e da culpabilidade.

13% Desde logo, os mitos relacionados com o pecado original ou os textos de indole tragica, cosmolégica ou
orfica.
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uma ideia muito similar aquela que Ricoeur realizou sobre o simbolo da mancha, ou seja, que
a associacdo do mal aos ritos antecipatorios, propiciatérios ou de passagem no homem,
representaria somente a intencdo de afastar o individuo da pratica do mal, a luz da imagem de
uma limpeza corporal.

Sem duavida que os casos mais complexos de justica, ndo deixam de envolver uma
forte componente subjetiva, traduzida desde logo na ideia de que, sé através da esfera da
intimidade do homem se poderd encontrar uma resposta para os seus conflitos interiores.
Poderemos, entdo, concluir que, s6 com o exercicio do perddo se podera promover a
devolucdo do conflito a consciéncia do homem culpado — o qual se vé, assim, incitado a
compreender o cariz humanista que reveste tal intencdo — ciente de que s0, assim, a dimenséo
do mal se apaziguarad na origem que o desencadeou (momento que se desenrolara por dentro
da sua natureza mais profunda).

Em sintese, sera sempre mais valido aclarar o sentimento de justica nas comunidades
humanas, do que afirmar a ideia de uma ciéncia juridica votada exclusivamente para o seu
préprio legalismo, isto é, para o rigor sistematico e dogmatico que o caracteriza. E isto
porque, tal sentimento ndo se esgota na construcdo dos sistemas juridicos, nem muito menos
na concecao abstrata de um Estado regulador, mas antes no campo imemorial dos saberes e
das tradicGes mais antigas, por meio das quais se extraira o conjunto dos valores dominantes.
Teremos, portanto, que descobrir no seio da propria justica, nomeadamente no quadro do
processo penal, qual o grau de ressocializacdo adequado para as penas de longa duragdo. Ou
seja, se sera benéfico para a propria sociedade o isolamento do condenado, dentro de espacos
contiguos e fechados. Na verdade, analisando de perto esta questdo, ndo deixa de ser um facto
gue quanto maior for a duracdo da pena, maior sera o risco de se vir a produzir uma
descompensacdo do condenado, homeadamente, ao nivel moral — sentimento que constitui
desde logo um desvio importante em relacdo as premissas e finalidades do direito.

Em suma, tal excesso de justica podera ser acolhido como expressdo de injustica por
parte do condenado (devido, desde logo, aos efeitos criminogénicos da pena), dado que, ao
invés de interromper o curso da violéncia do conflito poderia porventura levar a sua
intensificacdo, conduzindo o agente culpado a um sofrimento maior do que o sofrimento da
vitima. Tal facto, conclui Ricoeur, tenderd a imprimir uma dose de violéncia adicional,
fazendo esbater assim a justa distancia entre as partes em conflito. No fundo, fazendo reabrir
0 caminho para o espirito de vinganca que, apesar de atenuado pelos condicionamentos
processuais, nunca sera totalmente suprimido. Por outro lado, sera por este mesmo

enfiamento, que o filésofo acabard por denunciar o fracasso coletivo da nossa sociedade, a
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qual expde, assim, a sua incapacidade para constituir uma alternativa credivel a pena privativa
da liberdade — no fundo, tal sancdo acabara por refletir a propria aporia constitutiva da justica
humana.

Por conseguinte, o objetivo meta-juridico para que as proprias san¢des apontam,
compreende ja o aprimoramento necessario para afirmar uma nova condicdo de reintegracao
do condenado. No fundo, a ideia de uma paz social sé sera restabelecida quando existir uma
verdadeira pedagogia sobre a benevoléncia da pena (isto &, dos seus fins) e, como tal, sobre as
medidas de reabilitacdo a adotar para diminuir a violéncia em sociedade — seja a violéncia
realizada pelo condenado, seja a que provenha do proprio Estado sancao. Neste sentido, como
sublinha Ricoeur, referindo-se mais uma vez a pessoa do acusado, s6 uma consciéncia
verdadeiramente objetiva e, plenamente aberta a compreensdo (ou seja, disposta a acatar a
fundamentacdo da sentenca), podera gerar o consentimento suficiente para que as finalidades
especiais da pena possam ser de facto cumpridas. Expde-se, assim, por este mesmo intento, a
disponibilidade da comunidade para acolher e reintegrar o agente faltoso e, com isso, colocar
um término a sua exclusdo fisica e simbolica.

Desta forma, tal objetivo ndo visard tanto a retoma da atividade sociocultural da
pessoa do condenado, mas antes o reconhecimento do seu erro em sociedade. Por outras
palavras, conduzindo-o a afirmacao originaria de que falava Ricoeur, a qual juntamente ao
lado do arrependimento do sujeito culpado, levara o préprio a compreender 0 negativismo
simbdlico da pena, como forma de atingir assim a claridade de um futuro com esperanca.
Adicionalmente, como observa 0 nosso autor, o intuito da propria ciéncia juridica ndo deixa
de comportar a ideia consensual de que a racionalidade da sentenca terd que corresponder a
racionalidade daquele que a recebe, pois s6 assim, ou seja, através do reconhecimento mutuo
entre os individuos que se respeitam, sera possivel o julgamento de todo o homem moral —
individuo que, apesar de desobediente a lei, ndo deixa de possuir ainda um sentimento de
justica. E necessério, portanto, no ambito do processo, atribuir um tratamento digno e
semelhante as partes em conflito, ciente de que s6 assim os principios fundamentais de justica
serdo integralmente observados; tal facto daré azo, por sua vez, & conclusdo que as solucdes
juridicas encontradas, poderdo ser qualificadas como validas ou legitimas.

Em sintese, o conceito de justa distancia tdo caro a Ricoeur, significa antes de tudo
percorrer um caminho através do eixo mais profundo do homem (sentimento), trajeto onde o
constrangimento da culpa ou o seu proprio sofrimento compreenderdo a ideia de uma
verdadeira reparacdo. Com efeito, poderemos afirmar que a mensurabilidade do bem social s6

sera observada na sentenca, quando a mesma for capaz de compreender o reconhecimento,
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quer da comunidade, quer dos proprios sujeitos processuais. Por outras palavras, é desejavel
que a aceitacdo do condenado se possa converter num juizo auténtico de arrependimento, ao
mesmo tempo, que por parte da vitima se inicia o trabalho de luto a partir do qual a alma
ferida se reconcilia consigo mesma.

Adicionalmente, o filésofo salientara ainda que a exigéncia que visa afastar a vitima
do seu proprio sofrimento, ndo deixara de se intensificar a custa da ressonancia que a injustica
comporta para o auditorio mais alargado da comunidade. Isto é, enformando a expressdo de
um sentimento de justica coletivo, que ndo sé prolongara o vazio de imoralidade compilado
pela falta, como se converterd na imagem de uma opinido publica feroz, que age como se
fosse o porta-voz do desejo de vingancga. Desta forma, ha que perceber que esta mesma visdo
jamais se enquadrara num instrumento inofensivo de realizar a justica, na medida em que nao
compreende, a priori, uma educacdo para a equidade social. Assim, s6 mediante a figura da
equidade se produzira a eliminacdo do défice ou excesso de justica, a qual compreendera, por
sua vez, o compromisso de reformular a cultura do justo, a luz de uma base de compensacGes
mutuas, arvorada desde logo na tolerancia e, no sentimento de alcancar a melhor vida
possivel.

Por conseguinte, sO através de um conjunto de esforcos comuns, serd possivel
harmonizar as regras de civilidade que compdem o Estado de direito, em vista do qual todas
as medidas de reabilitacdo pertencentes ao sistema penal deverdo estar ao seu Servico.
Doravante e, paradoxalmente, poderemos perceber ainda que s6 pela simulacdo dos conflitos
no seio do ambito judiciario sera possivel alcancar a dita paz social. Ou seja, demonstrando
que tal paz ndo resulta sendo dos atos de cortesia exprimidos pelos atores judiciais, bem como
das regras de retorica, oralidade e contraditorio no seio da propria discussdo. No fundo, as
regras em causa, visardo assim cimentar a convic¢do de que todos precisam de todos para
desfraldar a verdade conflitual, trazendo igualmente a superficie a propor¢do adequada de
castigo e de falta.

Em suma, fica exposta por esta mesma opinido, uma objecdo a repercussao da
violéncia em sociedade, promovendo concomitantemente o regramento das diferencas
opressivas através de um processo essencialmente discursivo. De certo modo, em causa estara
0 desejo de unir as partes em litigio (mediante a tessitura de um canal dialético interpretativo),
objetivado assim a edificar juridicamente as solu¢des que sejam mais justas e solidarias. No
fundo, solucdes construidas sob o consenso de espiritos moderados e, ndo tanto pela
dominacdo de uns em relagdo aos outros. Com efeito, como assevera 0 autor, a assuncao

destas mesmas solucdes, contribuird para o esgotamento das razdes em conflito, no preciso
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momento em que as partes vejam satisfeitas as suas necessidades bem fundamentadas.
Concluimos, entdo, que sera somente no &mbito de uma luta verbal isenta de violéncia que o
justo podera atingir a sua definicdo mais auténtica, argumento que Ricoeur ndo deixara de
sublinhar através de uma simbiose hermenéutica criada entre a interpretacdo e a argumentagéo
judicial. Adicionalmente, ndo deveremos esquecer a luz do intento mais fidedigno da lei, a
necessidade de correcdo dos argumentos em debate (configurando, assim, a feicdo de uma
verdadeira ética da discussdo e, ndo simplesmente uma mera negociacdo dos beneficios ou
prejuizos dos seus intervenientes). Em causa estara, portanto, o foco cooperativo dos
interesses em disputa, visando assim o0 objetivo do bem comum e, cumulativamente, a viséo
particular de cada um sobre a justica, em comparacdo com as consideracbes do seu
semelhante. N&o ha duvida que esta tomada de posi¢do individual, transporta ja uma rejeicdo
perspetivistica sobre 0 modo como se interpreta os conflitos humanos e, isto porque, existira
sempre, em maior ou menor grau, o condicionamento da opinido individual as tradi¢des e aos
costumes enraizados no seio da comunidade — tal facto ndo deixard, por sua vez, de comportar
um certo relativismo no seio da prépria discusséo.

Na verdade, como constata o filésofo, deveremos atender sempre a constituicdo de um
debate argumentativo no quadro de uma justica formal (procedimental e, portanto, muito
préxima de John Rawls), direcionado assim para a ideia de um egoismo moderado, a luz do
dever de cada um, em contribuir com a sua diferenca para a justa distribuicdo dos bens
sociais. Com efeito, ha que recolocar os direitos do homem no centro dos interesses de justica,
como forma de dar provimento as normas de um homem “ alongado” na sua relacdo com o
outro e, ndo tanto na sua conduta moral. S6, pois, por esta via, como dira Ricoeur, se podera
chegar a ética dos principios que compde o Estado de direito, regras que apesar de formuladas
por uma consciéncia sensata, ndo deixam de carecer de uma abertura para o outro, atribuindo
a cada um aquilo que é justo ser seu.

De facto, poderemos afirmar que os conflitos manifestam uma tipica indeterminacao
de sentido, no momento em que a injustica se assoma por dentro das relacBes sociais,
inaugurando assim a entrada da violéncia na comunidade dos homens. Por conseguinte, a
aparicdo do mal que afeta 0 homem ser& sempre revelado por um grito de revolta, equivalente
a ideia de um farol que se orienta segundo a consciéncia de justica do mesmo.***’ No fundo, a
indagacédo gnosioldgica que nos leva a pronunciar a questdo unde malum?, compreende, desde

logo, a tendéncia ontolégica do homem para se livrar do mal que o faz sofrer, incitando-o,

1347 como diz Ricoeur, o sentido de justica s6 é garantido pelo desvio do protesto contra a injustica.
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assim, a engendrar os dispositivos de consciéncia necessarios para assumir o seu controlo
sobre o mal. De salientar, portanto, que dos varios expedientes utilizados, figuram desde logo
0 ato de desculpabilizacdo da falta ou o seu esquecimento.

No que tange, por sua vez, ao despojamento da culpa, hd que dar atencdo a analise
ricoeuriana do homem medida que, afirma assim que o grau de culpabilidade do agente devera
ser proporcional ao seu sentimento de culpa, logo que o0 mesmo se proponha a avaliar a
autoria e a responsabilidade moral da sua conduta faltosa. Nesta medida, todo o homem
culpado devera assumir assim o dilema de alcancar a sua propria liberdade sem abjurar
contudo da violagdo produzida, ou seja, subordinando a sua consciéncia a no¢do ricoeuriana
de servo arbitrio. De certo modo, serd por meio da consciéncia culpada que se manifesta a
ideia de uma culpa que impende sobre toda a raca humana — ideia, esta, representada pelo
pecado — conformando, assim, a no¢cdo de uma angustia individual, de pendor
kierkegaardiano, a partir da qual o proprio desespero e finitude apontardo para o temor éntico
de n&o ser um sujeito capaz.

Por outro lado, ao tentarmos compensar o0 mal a conta de penas mais justiceiras do que
justas, estamos segundo Ricoeur a promover a sua racionalizacdo no seio da nossa existéncia,
na medida em que ao culpabilizé-lo ou castiga-lo severamente, ndo deixamos de contribuir
para a sua entrada no mundo — no fundo, considerando o mal como um fendmeno
simplesmente banal e, ndo como algo inexplicavel vindo de fora. De certo modo, é segundo
esta mesma perspetiva que Kant ird nomear o ser humano como ser sociavel e insociavel, a
ponto de demonstrar assim que a cidade ideal podera ser ofuscada pela desconsideragdo dos
interesses individuais (interesses que constituem desde sempre uma ameaca latente ao projeto
comunitario). Por conseguinte, uma das reacdes mais proficuas para dar cobro a esta mesma
insuficiéncia, compreendera a ideia de solicitude no seio do Estado social, a qual visara assim
a realizacdo de politicas especificas para esbater as excessivas desigualdades entre os
membros de uma determinada coletividade — isto &, fornecendo sob o cuidado prestado ao
outro, uma solug@o mais eficiente para 0s constrangimentos que o mal provoca.

Regressando ao direito, teremos de reconhecer que a exigéncia de uma ordem
processual clara e eficiente, serd sempre um fator imprescindivel para a eliminacdo da
violéncia entre as partes em conflito, objetivo que contudo sera igualmente alcancado, néo so
pela forma solene como decorrem as audiéncias judiciais, como pelo proprio cumprimento
das regras e prescri¢ces da pratica forense comum (a qual devera ser rigorosa e faseada). Em
certa medida, aprisionamos a natureza malévola do homem no quadro de uma ética concisa,

em face da qual se implementara a conversao de uma légica juridica numa logica social mais
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ordenada; por fim, esta ndo deixara de recolocar no seio do espaco institucional a natureza
benévola do homem. Segundo este mesmo raciocinio, podemos afirmar que a determinacéo
de uma justica mais eficiente compreendera a ideia de um quadro juridico organizado, isto €,
de uma ordem especificamente orientada para se opor ao calculismo estratégico do mal. No
fundo, este tipo de mal, ndo representa sendo aquele tipo de maleficio que produz mais
sofrimento entre os homens.™**® Por conseguinte, concluimos que s6 um aparelho de justica
suficientemente ordenado, podera aprisionar na sua teia processual um fenémeno igualmente
organizado, como é o mal social.”**° De facto, n&o deixamos de insistir que o mal em causa,
ao mascarar-se por detras dos interesses em conflito, introduz a sua influéncia no momento
em que corporiza a reflexdo histérica e cultural da propria comunidade — de certo modo,
contribuindo para a modificacdo dos valores e dos costumes dos povos.

Porém, como assevera Ricoeur, tal racionalizacdo face ao mal nunca serd plenamente
satisfatoria se ndo acolher igualmente a salvaguarda dos direitos fundamentais dos cidadaos —
argumento que soO ficard suficientemente assegurado quando a humanizacdo do direito se
traduzir numa verdadeira equidade juridica, isto €, no momento em que o cariz geral e
abstrato das leis se direcionar aos particularismos socio-antropoldgicos da realidade social.
Né&o significa isto, como sublinha Ricoeur, que a pretensdo de universalidade das normas
juridicas (ou mesmo das morais particulares), fique de alguma forma comprometida, mas
antes que as excecdes aos imperativos juridicos possam constituir novas regras de
sociabilidade, tendo em vista a formacdo de pontes entre o comportamento humano e o
sistema normativo que o regula.

Toda a excegdo representa, no fundo, como conclui 0 nosso autor, uma homenagem
prestada a universalidade da regra, na certeza de que s6 assim se constituira uma relacdo
mais estreita entre o sentimento do amor e o sentimento de justica — afastada, por conseguinte,
da reciprocidade e da equivaléncia que os interesses calculistas poderiam denunciar (desde
logo, por meio de um processo juridico essencialmente retributivo).”**° Dito de outro modo,
poderemos dizer que tal excecdo comportara um apelo a formulagdo de um juizo caritativo,

gue embora demonstre a priori a ideia de uma certa ingenuidade, ndo deixa de dispensar

1348 Em parte devido & sua natureza impessoal e sobretudo & necessidade de promover por si mesmo e de forma
absolutamente racional, a ideia um tanto paradoxal de uma alianga ““ for¢ada” entre 0s homens.

1349 para cumprir tal objetivo, Ricoeur ndo deixara de salientar a presenca imprescindivel daquilo que ele
designou por canais de Justica, ou seja, de uma presenca cumulativa quer de um corpo legislativo, de um
conjunto de operadores especializados, de instancias proprias que a apliquem, quer ainda da possibilidade,
sempre potencial, do uso da coercéo para atender ao fim judiciario.

1350 Segundo Ricoeur, sera precisamente o sentimento do amor, no seu sentido mais puro e real, que tera a fungéo
de impedir o decaimento da justica para a cegueira de uma tarefa exclusivamente retributiva e deste modo,
ascender ao estatuto de guardido da Justi¢a, Paul Ricoeur, Amor e Justica, 10.
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igualmente a tarefa de uma diligéncia e vigilancia concreta para ndo ser meramente
encantadora.’®* Nesta medida, poderemos recordar o designio de esperanca de que falava
Ricoeur em La Mémoire, I"Histoire, I"Oubli, obra que incita assim a restauracdo da alianca
com Deus — ferida, desde logo, pelo pecado do homem — ndo tanto através de um sentimento
de pesar pelo mal cometido, mas antes pela sua possivel aceitacdo, no &mbito da salvacéo que
0 cristianismo promete a todos os homens do mundo.

Assim, neste sentido, ao efetuarmos uma extrapolacdo ao que foi analisado
anteriormente, chegaremos a conclusdo de que tal convite ao acolhimento do mal néo

representa sendo uma abertura de consciéncia para uma liberdade mais reflexiva,***?

a qual
explicita assim a ideia de que a unido potencial entre 0 bem e 0 mal s6 podera ser consumada
através de um pacto de tolerancia, exigido de parte a parte. Assim, ha que tentar aceitar o
fendmeno do mal, sem no entanto permitir que o seu excesso cologque em causa a dignidade
histérica do homem. No fundo, a luz do escandalo do mal, deveremos escolher a via de
reconciliacdo com ele mesmo.™**® Por outras palavras, sera por meio de um relato efetuado

por todos aqueles que sofrem,'**

que chegamos a tarefa de pensar a articulacdo mal-
memoria-perddo. Adicionalmente, ndo poderemos esquecer aquilo que Ricoeur definiu como
0 pior dos males, ou seja, a busca de uma explicacdo total e perfeita para o fenémeno do
mal.’*>> Em relacdo a este ponto, poderemos compreender assim a intencdo de integrar a
cultura do mal no quadro de uma totalidade sistematica — facto que sera fortemente criticado
pelo autor de Le Mal: Um défi a la Philosophie et a la Théologie — no ambito da qual, o mal
seria expressado por meio de doutrinas universais de cariz essencialmente teolégico. De certo
modo, tais teorias visariam contribuir para a sintese explicativa entre 0 mal cometido e o mal

sofrido, em prol de uma coeréncia mais racional e aceitavel. Como sublinha o filésofo, o que

1351 Na verdade, a reinvencéo da caridade e da justica cristd e, portanto, da ideia de um amor que possa ser
reabilitado dentro da propria I6gica que faz a acecdo do justo, é tdo valida como a nogdo da justica retributiva
que Ricoeur contesta nos dias de hoje, porquanto ndo esti provado que a acecdo de uma ordem de cariz mais
caritativo seja menos justa que um mundo feito de compensagdes e sangdes por vezes excessivas, Adolphe
Gesché, O Mal, 99.

1352 iberdade aferida da contingente dependéncia de uma humanidade subjugada ao mal que realiza sobre si
prépria.

1353 Reconciliacdo explicitada por Ricoeur como expressdo de um mal que no representa somente o dominio de
um inescrutavel que nos fere e nos faz sofrer continuamente, mas igualmente como assuncdo de um
impedimento que é constantemente ultrapassado pelo acolhimento harmonioso com que o idealizamos como
algo de legitimo a ser integrado na nossa propria existéncia.

1354 Recorde-se a definigdo que Ricoeur nos delegou de narrativa, ou seja, a arte de contar que traz a memoria
até junto da linguagem.

13%5 Ou seja, tal expressdo de totalizacdo desemboca na propria “ fraude” do designio de esperanga, ao perverter o
cariz injustificavel do mal para dentro de uma explicacdo teoldgica plena, sem cunho questiondvel ou
probleméatico ou mesmo despojado de qualquer teor especulativo e portanto aprisionado a uma mentalidade
conclusa e fechada. No fundo, explicita-se a pretensdo de afiancar uma resposta logica e totalizadora as
proposicBes: Deus é todo-poderoso; Deus é absolutamente bom; contudo o mal existe.
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estd em causa, ndo sera sendo a expressao aporética de um sofrimento dissimulado no seio das
préprias teodiceias.

Contudo, voltando de novo a justica e, desta, a ideia de esperanca, ha que procurar
saber com Ricoeur, qual objetivo a que se prop@e a ciéncia do direito, quer na convergéncia
entre o teor juridico e o teor religioso, quer na propria assungdo de um certo protestantismo
moral, associado desde logo a crenca na salvacéo das almas e, portanto, ao cuidado prestado
ao outro, diferente de mim (possuidor, assim, de uma histéria Unica e intransmissivel e, como
tal, objeto de respeito). No fundo, é imprescindivel que as abordagens juridicas das narrativas
individuais, expressem a concecao de uma justica menos esquiva e, portanto, mais proxima do
cidaddo desconhecido, o que implicara — como decorre da sabedoria pratica — que se tomem
decisbes mais arrojadas ou, porventura, menos enquadradas com o formalismo normativo —
podendo as mesmas denotar, contudo, a aparéncia de uma certa fragilidade. De certo modo,
deveremos reconhecer a existéncia de uma justica nunca acabada, que anseia atribuir a cada
homem, a autenticidade juridica que merece, como sujeito de direito capaz. Contudo, tal dever
exigira sempre, por parte do direito, um aperfeicoamento continuo da nocao de livre arbitrio,
como forma de angariar assim um conjunto de propostas e solugcdes hermenéuticamente
inovadoras e, como tal, mais progressistas. Ndo ha ddvida que, a imprevisibilidade do mundo
provoca a impossibilidade de conferir uma racionalidade mais segura as atuacdes humanas,
mas, por outro lado, ndo deixa de ser igualmente verdade que a variabilidade inerente a acao
individual transporta ja o sentido de uma justica, convergida para a re-narra¢do imaginativa da
prépria realidade — o0 que, por sua vez, se entrosara com a discricionariedade interpretativa.

No fundo, procuramos aclarar assim uma forma diferente de realizar o direito,
extraida desde logo do confronto simbdlico entre a narracdo estrita da lei e a narracdo dos
casos singulares de vida. Com efeito, a complexidade deste mesmo processo, sera sempre
fruto de um condicionamento reciproco entre a propria analise da norma e a descricdo factual,
em face da qual aquela se intenciona — ndo esquecendo a miriade de maneiras como o
encadeamento factual pode ser considerado. Deste modo, concluimos que toda criacdo
juridica assume assim a fei¢cdo de um processo argumentativo-interpretativo, arvorado por sua
vez ao antagonismo resultante de um conflito de interpretagcdes. Conflito, a partir do qual, se
formara a indole paroxistica de uma justica moral mais justa.

N&o obstante, ha que reconhecer que tal diretriz poderd resvalar para um certo
indeterminismo legal, se ndo existir, desde logo, o cuidado de acautelar a mesma: quer a conta
de injuncdes; quer pelos proprios compromissos democraticos estabelecidos com o Estado de

direito. Contudo, nunca deveremos descurar a relevancia da forca das convicgdes em
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sociedade. Ou seja, percebendo a amplitude de certos conceitos, como sao os lugares comuns,
para a edificacdo de uma plataforma argumentativa de base — a qual, sera preenchida por
opiniBes discursivas e, por vezes, contrastantes. Tal objetivo ndo visa sendo a producdo do
maximo consenso possivel na tomada das decisdes que, acima de tudo, deverdo ser justas.

Assim, apesar de existir um equilibrio fragil entre as partes processuais, ha que retirar
a convicgdo de que toda a deciséo judicial acabara por redundar na ideia de uma partilha, por
meio da qual os varios argumentos deverao ser cuidadosamente escutados. No fundo, extrair-
se-a dos argumentos em questdo, o melhor das suas interpretacdes com vista a alcangar assim
a sua justa parte neste esquema de cooperacdo que é a sociedade. Deste modo, serd pela
ideia de um encadeamento processual, que se promovera a sintese entre as composi¢des
literarias das experiéncias humanas (imaginarias ou ndo) e o sentido dogmatico e fechado do
préprio pensamento juridico contemporaneo. No fundo, estamos cientes que so desta forma,
conseguiremos ajuizar com uma maior largura de vista as variagdes dissimuladas no espirito
humano — facto indispensavel para inserir no direito e, sobretudo, na resolugdo dos conflitos,
um certo pendor criativo. De facto, assevera o fil6sofo, serd sempre importante explicitar,
tendo em conta a indagacdo do melhor modo de habitar e de ser-no-mundo, que o telos da
existéncia se alcancard com maior clareza, através dos usos da linguagem poética (ou das
narrativas produzidas) e, portanto, através da analise criativa das vivéncias individuais — numa
frase, o ser para dizer é prioritario em relacdo ao nosso dizer.

Neste sentido, deveremos colocar a ciéncia juridica no centro cultural de uma histéria
universal, afirmando assim as tradi¢cdes e os pressupostos morais da propria humanidade, ndo
deixando de elaborar, a0 mesmo tempo, a no¢do de uma hermenéutica de grande envergadura,
comparativamente aos limites de interpretacdo de cada conduta individual. No fundo,
fomentaremos a visdo de uma justica poética na promocao das narrativas individuais, obtendo
assim a assuncdo de uma ideia humanista que serve de base: quer ao espirito do legislador;
quer a propria decisdo judicial. Procuraremos, portanto, adquirir, segundo Ricoeur, uma nova
atitude hermenéutica sobre o direito, suscetivel de emprestar novas significacdes a forma
como se realiza a transicdo interpretativa entre o0 homem e a norma. Ou seja, deveremos
atribuir uma maior atencao a esséncia da ética nos conflitos, facto que podera ser concretizado
através da aprendizagem pelos novos juristas de um saber hermenéutico mais critico e
imaginativo, acerca dos comportamentos individuais em sociedade.

Deste modo, sera conveniente humanizar, tanto quanto possivel a narrativa juridica
que hoje se apresenta, nomeadamente estabelecendo, a semelhanga de Ricoeur, um

cruzamento interpretativo entre a mesma e as infindaveis experiéncias de pensamento, como
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s80 0s mitos e as historias literarias — de forma a produzir, assim, a expressdo de uma justica
mais proxima dos conflitos reais. No fundo, poderemos concluir que a justica futura, tera de
comportar indubitavelmente a ideia de uma experiéncia de alteridade, resgatada das proprias
relacBes pessoais, pelo sentido de que 0 outro possa contar sempre comigo, com a minha
capacidade de cumprir a palavra, de me chamar a responsabilidade e, com isso, de me tornar
responsavel.

Com efeito, sublinhamos no ultimo capitulo que, os fundamentos que levam a
producdo normativa do direito, nunca poderdo ser desligados do contetdo cultural dos povos,
compreendendo desta forma toda a sua legitimidade e for¢a de persuasdo. Contudo, refere
Ricoeur, é porque a moralidade se entrosa nos costumes diérios dos homens (néo assentando,
assim, em nenhuma maxima pré-determinada) que leva a que a sua variabilidade se torne
possivel dentro de um quadro de valores, em estreita dependéncia: quer com 0 progresso
cientifico e econémico de uma nac¢do; quer com as varias depressdes ou crises que decorrem
desse mesmo avango civilizacional — a titulo de exemplo, poderemos dizer que, ainda hoje
nos deparamos com a constante redefini¢do dos direitos humanos a luz dos diversos conflitos
mundiais.

Portanto, teremos de afirmar que toda a concecdo sociojuridica, porque enraizada na
experiéncia axioldgica da espécie humana, jamais reclamara, para si, a cristalizacdo de um
direito subjetivo ad aeternum, em grande parte devido a imprevisibilidade que os tracos
evolutivos do homem concitam, ao colidirem constantemente com o cariz fechado e
deterministico do sistema juridico. Por conseguinte, provada a contingéncia do direito, sera
imperioso entender que no ambito do relativismo intrinseco que transporta, existirdo sempre
novas e diferentes perspetivas hermenéuticas de dar cobro aos problemas juridicos
quotidianos. Por outras palavras, so refrescando continuamente as areas movedicas do direito,
poderemos acompanhar as dinamicas de abertura do préprio agir humano, a qual terd a sua
maior proficiéncia no momento em que 0 mesmo se situar dentro dos relatos histéricos e
ficcionais da literatura — sem esquecer, desde logo, a importancia dos principios de justica
para a criatividade interpretativa do direito.

Contudo, segundo o nosso autor, a conflitualidade implicita nos hard cases
consubstanciara desde logo: quer para o juiz; quer para aqueles que os avaliam, a tomada de
decisbes intermédias ou de meio-termo, ou seja, decisdes que compreendem juizos que seréo,
tanto mais consensuais quanto o melhor ou o mal menor resultar do escrutinio dos interesses

em disputa — 0 que, de certa forma, determinard a solugdo que melhor aparenta na
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circunstancia.***® Por outras palavras, ha que obter assim um olhar sensato e apaziguador no
quadro de uma discussédo mais alargada, preenchida precisamente por interpretacdes e visoes
de justica muito diferentes — as quais rivalizam entre si pela busca de uma ideia consensual.
Portanto, so através da sobreposicao das convicgdes individuais, serd possivel obter a luz das
narrativas pessoais, a no¢ao de um juizo pratico e justo, em situacéo.

Neste sentido, teremos de pensar o justo pelo enfiamento intercetivo entre a moral e a
politica. No fundo, acolhendo a conciliagcdo entre as convic¢bes bem sopesadas e, como tal,
todos os argumentos que visam o enriquecimento da pluralidade no seio de um debate
democrético. No fundo, tal processo ndo visa sendo a criagdo de uma sabedoria pratica em
situacdo. De certo modo, refutando a imposi¢cdo normativa em detrimento das escolhas
individuais, procurando desta forma uma via de aproximacédo ao outro, por meio de um jogo
de cedéncias mutuas (processo que medira a dimensdo participativa de cada cidaddo em
comunidade). Assistimos, entdo, a configuracdo de uma interpretacdo bilateral entre a parte
e o todo, direcionada para aquilo que Ricoeur designou como empreitada judiciéria; no
fundo, dirigida ao aprimoramento das leis do Estado, bem como a sua aplicacdo no ambito da
decisdo judicial.

Nesta medida, propomos, assim, uma Visdo mais construtiva da justica, que néo
consubstancie tanto um somatério de conhecimentos ou de juizos pessoais, mas antes a
definicdo de um processo deliberativo que incite a rutura dos expedientes l6gico-juridicos
anteriores, ou seja, os chamados precedentes judiciais. De certo modo, visando converter esta
mesma ideia, na expressdo de uma autonomia criadora que pretenderd descortinar novas
solucBes judiciarias para os conflitos humanos. Mais uma vez, se verifica assim, a
transposicdo dos elementos imaginativos associados as construcdes literarias para as
narrativas forenses, tendo em vista a renovacao ética dos valores, bem como a transformacao
da consciéncia juridica do nosso tempo.

A titulo de curiosidade e, como sublinhou o autor de Le Juste, poderemos ainda referir
que esta autonomia juridica, porque descoberta como consciéncia individual ou ideia de si
diante do mundo, s6 sera verdadeiramente resgatavel quando o principio da reciprocidade da
justica expressar a sua presenca. Por outras palavras, quando o foco interpretativo de cada
conviccdo individual se projetar igualmente em outra, argumentativamente, livre. Nesta linha,

diremos entdo que, s6 mediante a formulagdo da heteronomia kantiana sera possivel participar

135 Atente-se, no entanto, que essa comunidade ndo convoca a massa da populacdo em geral, mas antes 0s
representantes da mesma que tomam, assim, o encargo de decidir pela salvaguarda dos interesses do Estado.

303



ativamente e, de forma discursiva, no seio da alteridade que envolve o préprio conflito, a luz
da ideia do sujeito capaz perante o poder politico.

Neste seguimento, como ja salientdmos, deveremos promover a eleicdo de um quadro
cultural diferenciado — formado a custa de visdes morais muito distintas — tendendo assim a
producdo de solucBes mais eficazes para os conflitos. Em sintese, aquilo que Ricoeur quis
manifestar através da moral kantiana e, igualmente, pela justica de John Rawls, ndo foi sendo
a supremacia do bem coletivo sobre os interesses individuais, apontando igualmente para a
importancia da realizacdo do juizo ético no seio das opinides em discussdo. Ndo ha duvida,
que no ambito da petite éthique de Ricoeur j& vinha inscrito o desejo de descobrir o
compromisso fiavel entre a moral universal e a eticidade situacionista do mundo real, ciente
que sé assim se ultrapassaria a rutura produzida pelo préprio imperativo categérico, entre a
observancia a lei (encarada como fundo de humanidade) e o cuidado votado ao individuo
singular, considerado como fim em si mesmo.***’

De certo modo, serd pela demanda dos interesses individuais que se concretizara a
passagem da ética pela moral e, por conseguinte, sera a luz do livre arbitrio — subordinado ao
ditame das normas — que a razdo triunfara sobre a incerteza sensivel do ser humano. Neste
sentido, tal compromisso postulara a exigéncia de uma ordem normativa reguladora, capaz de
conferir assim voz de proibicdo a todos o0s excessos cometidos no quadro da
arbitrariedade.”*® Convém salientar, no entanto, que este mesmo juizo de arbitrariedade tera
que advir de uma liberdade imaginativa, a qual se voltara essencialmente para o ideal de vida
boa, ndo deixando contudo de assumir o retorno a um juizo ético inicial, como forma de
esbater a propria rigidez das leis e levar a formagdo de uma verdadeira sabedoria préatica.

Com efeito, como prop6s Ricoeur, serd sempre necessario fazer sobressair dos
conflitos a ideia de um juizo préatico equilibrado, na medida em que, sé por esta forma sera
possivel realizar a adicdo do maximo de justeza a propria justica das normas — argumento que
levard, por sua vez, a constituicdo da exce¢do que a solicitude exige, traindo o menos possivel
a regra. Por conseguinte, a phronésis ndo representa sendo um conjunto diversificado de
modos criticos de pensamento, 0s quais visardo assim a ideia de uma certa harmonia entre a
exce¢do produzida e a regra impositiva. Isto é, acolhendo dentro de um contexto mais amplo,
os focos de humanidade que devem constituir o padréo organizacional de toda a convivéncia
humana, mesmo que tal possa manifestar a ideia de uma transgressdo a cultura juridica

recente. No fundo, garante-se por esta mesma via, a elevacdo de uma méxima moral a

1357 Atencdo suscitada quase sempre pelas contingéncias particulares dos conflitos em sociedade.
1358 A moral destina-se, em certa medida, a identificar antecipadamente o acesso por onde o mal se irradia.
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categoria de uma norma universal e, portanto, a constituicdo de um imperativo categdrico
capaz de destronar nas situagdes ditas excecionais, a aparente proibicdo conferida pelas leis
do Estado.

Resumindo, a solucdo pratica que obteremos daqui, nunca chegara a ser fruto de um
comportamento impulsivo ou arbitrario, mas antes derivara de um conjunto de premissas ou
regras muito especificas, onde se incluem, desde logo, as regras de respeito ou de cortesia.
Tais regras, se forem devidamente atendidas, ndo deixardo de consubstanciar as escolhas mais
acertadas para estabelecer um consenso alargado, eliminando assim a incerteza dos conflitos.
No fundo, esta consideragdo significa tdo s6 a descoberta da verdade pelo ambito da justa
distancia entre as partes.

Por conseguinte, hd que apontar para a ideia de uma solicitude critica dirigida para o
outro, como forma de fazer surgir assim um juizo social de mediania no seio da reparticao das
tarefas e dos deveres que compBe a comunidade. No fundo, sé por meio desta mesma
mediacdo, sera possivel a ascensdo a uma justica aristotélica mais apurada — empenhada,
sobretudo, em estabelecer uma igualdade proporcional e, ndo tanto uma simetria absoluta — a
qual atenderd mais, ao encontro entre homens que se estimam mutuamente do que a
enunciacdo daquilo que é parte de um e parte do outro. No fundo, manifestando a intencéo de
constituir pela ideia de uma justa distribuicdo, um juizo de igualdade que possa atribuir as
narrativas pessoais um enfoque mais atento e duradouro (isoté proporcional).

Desta forma, considerando o ato de julgar como instrumento restaurador da paz social,
teremos que recordar que 0 mesmo ndo devera sendo resultar de um acordo entre consciéncias
sensatas, dispostas assim a discutir, de uma forma racionalmente adequada, a especificidade
dos conflitos concretos. De certo modo, veiculando o desejo de atribuir a comunidade, ou
guem possa representa-la com confianca, a possibilidade de fazer ouvir a sua voz — opinido
gue, em conjunto com todas outras igualmente legitimas, comportara a conce¢do de uma
justica mais critica e abrangente. Por outras palavras, demonstrando que a razdo pratica — a
qual visa o acolhimento da verdade na incerteza — buscard no seio do espaco politico e,
portanto, no cruzamento dos argumentos e dos interesses contraditorios, uma solugdo para 0s
problemas conflituais (convocando, deste modo, segundo Ricoeur, um retorno a ética).

Neste ponto, ndo poderemos deixar de ressalvar que uma das causas dos conflitos
atuais, se estriba precisamente na propria qualidade dos bens sociais, a qual aludird ndo sé a
relatividade subjetiva dos bens em causa, como a propria instabilidade do sentido que os
mesmos comportam, ao longo do tempo. De certa forma, aludindo a possibilidade de se

constituirem diversas formas de justica em sociedade — como ja afirmara o filésofo Michael
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Walzer — facto que acabara por deslocar a conce¢do moderna de justica para destinos juridicos
e metajuridicos muito distantes daqueles que lhe sdo tradicionais. Ou seja, esses mesmos
destinos — em vista dos quais a distribuicdo dos bens sociais ndo representa uma certeza
consensual — levam assim ao afastamento da justica do ideal de unicidade, no seio da
comunidade. De certa forma, concluiremos que a contingéncia associada a definicdo de
justica serd tanto maior quanto mais amplos forem os sentidos por ela enraizados; tal
consideracdo refletira, por sua vez, a multiplicidade dos valores e dos interesses de uma
determinada comunidade. Por conseguinte, tal nocao carecera sempre da existéncia de uma
razao préatica, capaz de auxiliar a justica na sua reinvencdo sistematica, a conta dos desafios
que 0 progresso coloca.

Na pratica, tal objetivo compreende o redescobrimento de novos caminhos do justo em
sociedade — mediante a conciliacdo entre o legal das normas e o bom das éticas aplicadas — ao
mesmo tempo que consagra a salvaguarda da dignidade do homem, como critério Unico e
indispensavel para aferir dos juizos humanos, no seio dos tragicos da acd0.’®*° Em suma,
Ricoeur propde-se a revelar, por meio do desejo de viver com e para 0s outros em instituicdes
justas, a causa originaria de onde decorrem as proprias leis, facto que nos levara a interioriza-
las no quadro social contemporaneo sob a forma de modelos racionais e normativos. Estes
modelos intencionam-se, por sua vez, a serem construcdes teleologicas sensiveis, que nao
deixam de evidenciar a conversdo de uma moral objetiva numa subjetividade virtuosa e
eticamente valorativa.

Deveremos, entdo, extrair a ideia de que uma convivéncia pacifica em sociedade, nao
sera apenas fruto de um pacto formalmente convencionado — que versaria sobre os direitos e
deveres do cidaddo — mas antes de um desejo de vivéncia conjunta, a luz de uma paz auténtica
e sensivel, que possa assim enformar a ideia de uma consciéncia coletiva. No fundo, a
enculturacdo de uma justica social mais transparente, apontara para a formacéo de principios
ético-politicos que visam, desde logo, uma forma de convivéncia mais ordenada entre 0s
cidaddos. Isto €, uma visdo, mais concordante com os valores de fim do que com os valores de
meio, consideragdo que, por sua vez, originara a deslocacdo da justa distribuicdo dos afazeres
comunitarios para o seio de uma razdo de virtude, elaborada a luz da socializagdo entre 0s

homens.

1359 Como assevera Ricoeur, 0 juiz nunca é um legislador, facto que o leva obrigatoriamente a definir a sua
escolha dentro do carater vago da linguagem juridica, por conseguinte, a determinar a justa distancia dentro do
conteldo interpretativo que faz a mediagéo entre a letra e o espirito da lei.
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Nesta medida, retoma-se segundo Ricoeur, a conce¢cdo de uma liberdade instada a
revelar-se na segunda pessoa, isto é, a assumir-se como principio de salvaguarda da liberdade
do outro, igual a minha, enformando assim o compromisso humanista de conceber uma ordem
objetiva comum. Contudo, tal ndo significa que devamos prescindir dos nossos direitos em
prol do outro em sociedade, sem nenhuma contrapartida ou de elevarmos a regra universal
todas as normas que se baseiam no principio da ndo equivaléncia. No fundo, deveremos olhar
a humanidade do outro através de uma perspetiva essencialmente moral e, portanto, segundo a
regra de justica que, apoiada por esta mesma visao, ndo permitird a transposicao de um juizo
supramoral para o campo do amoral ou, mesmo, do imoral.**®

Por conseguinte, Ricoeur alerta-nos para a ideia de que a igualdade entre individuos —
no quadro de um Estado de direito — nunca devera compreender a uniformidade de uma logica
distributiva, mas antes a busca do principio da diferenca em Rawls, o qual confere assim uma
primazia substancial em relacdo as qualidades intrinsecas de cada cidaddo. Ou seja,
enformando o sentido de uma distribuicdo que néo visa apenas impedir a definicdo de uma
sociedade independente ou holista (supranumeraria), mas antes a sua propria representacdo a
luz das voluntates individuais — que no seu conjunto originardo o conceito de comunidade tal
como o conhecemos. Em sintese, s6 por meio da complementaridade entre a sociedade global
durkeimiana e o individualismo metodolégico weberiano, serd possivel alcancar a nogdo de
uma partilha coletiva.

Contudo, devemos insistir na ideia de que a especificidade expressada pela pessoa
humana, é a chave essencial para se alcancar uma igualdade mais justa, a qual devera ser
conferida por meio de uma excecao aos critérios normativos. No fundo, sera necessério tornar
mais movedico o espetro deontolégico que une o direito a politica, nomeadamente pela
introducdo no campo normativo de certas incidéncias liberais, como sera o liberalismo
moderado de John Rawls, que visa assim atenuar o impulso utilitarista — o qual, como vimos,
defendia o esbatimento dos direitos das minorias. De certo modo, como refere Ricoeur, tal
intencionalidade cruzar-se-a com o conceito de justica proporcional de Aristoteles, invocando
assim a ideia de uma partilha equitativa entre os direitos e os deveres dos cidadaos; partilha
esta, suficientemente vantajosa para que todos os membros de uma sociedade, a comegar
pelos mais desprotegidos, possam participar de forma justa e igualitaria, na distribuicdo dos

bens sociais.

1360 A visdo do justo para que as politicas utilitaristas se intencionam, ndo convergira tanto
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Por conseguinte, deveremos incitar, segundo Ricoeur, a vontade autolegisladora em
cada individuo, como forma de promover a constituicdo de autonomias que, movidas por um
principio de universalidade, se intencionem a participar no reino dos fins — espaco, onde o ser
humano sera reconhecido e respeitado como subjetividade legitima. No fundo, expressando a
ideia de uma ipseidade moral posicionada no seio das éticas diferenciadas e, enquadrada
assim numa liberdade que s6 o é porque se submete & voz de uma ordem interior. Tal
liberdade, acabara entdo por acolher as bases de uma razdo pratica que se perceciona como
livre, porém, coagida a partilha da sua prépria autonomia dentro do espaco institucional.

Realcamos, no entanto, que tal autonomia, porque intuida pela livre submissdo do
homem consigo mesmo, jamais correspondera a uma norma moral interior. De certo modo,
sera somente pelo contraste entre o normativo de consciéncia e, o agir livre de cada individuo,
que o préprio acabara por se descobrir como cindido em si mesmo, direcionando-se assim
para 0 encontro com uma vontade racional, a luz da separagédo entre o bem e o mal. No fundo,
sera por este mesmo sentido, que se produzird a no¢do de uma boa vontade, a qual proclama,
desde logo, o respeito da humanidade como fim a ser atingido.

Pretendemos, entdo, alcancar a meta de uma igualdade solidaria, por meio de uma
justica que compreende o sentido de uma amizade prolongada no outro em sociedade —
perspetivando, como tal, a visdo de uma comunidade realizada e feliz. Na verdade, sabendo
da vocacdo protestante de Ricoeur, podemos indagar se esta mesma sintese ndo compreende
ja a ideia de uma luta divina, cujo fim sera a vitéria do bem sobre o mal. Neste sentido, o
objetivo Gltimo da humanidade seria ndo s6 combater o mal, mas igualmente deslocéa-lo em
direcdo a uma bondade originaria, no seio da qual, o encontro pacifico com o outro seria
somente sintoma de uma vontade transposta do divino para o coracdo do homem.

A partir deste ponto, ha que recordar assim que o mal, em Ricoeur, ndo traduz tanto

uma oposicdo ao bem, %%

mas antes o0 enigma que perpassa e ensombra a obra cultural do
homem e, em vista da qual, devera vir inscrita a necessidade daquele em ser feliz. Desta
forma, concluiremos que, a descoberta da felicidade no homem ndo serd fruto de uma
experiéncia subjetiva isolada, mas antes do seu préprio envolvimento em sociedade — ou seja,
como cidaddo — o qual contribuird assim, com a sua personalidade Unica e intransmissivel,
para a realizacdo histérico-cultural da comunidade. Por outras palavras, s6 pela partilha dos

valores e argumentos entre individuos de uma determinada comunidade, poderemos alcangar

1361 N&o assumindo a inversdo de uma virtude que povoa o interior mais arcaico do homem.
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a forma de uma justica mais equilibrada com o ideal de uma felicidade comum — justica esta
feita a luz de um saber essencialmente pratico.

Da nossa parte e, apontando para o trabalho intelectual de Paul Ricoeur, ha assim que
levar em atencdo, o amadurecimento da via reflexiva que conduz o mal dos conflitos até ao
humanismo de uma justica docemente equilibrada pela visdo poética-ontoldgica dos direitos
do homem. No fundo, procurando converter a disputa mais violenta entre 0os homens, numa
competicdo mais civica e ordenada, preenchida assim com o desejo de fazer o melhor pelo
outro, na certeza de que, sO por esta via, a estima de si se define e fortalece em sociedade. No
fundo, tal sentido contribuira invariavelmente para a eliminacdo progressiva da violéncia na
comunidade, bem como para a afirmacéo de uma justa distribuicdo dos direitos e dos deveres
entre 0s seus membros.

N&o ha davida que, a equidade de meio-termo prometida pela justica atual, ainda ndo é
suficiente para apagar o excesso de mal que persiste em fixar-se no mundo e, nem mesmo a
ideia de uma justica corretiva — que n&o raras vezes produz a imagem de uma retribui¢do —
podera ensaiar um combate moralizador ou bem-sucedido contra a prépria injustica humana.
Pensamos, pois, que sera necessario ir mais além, isto é, para la da virtude de uma justica
amordacada no seio das suas préprias logicidades normativas e, descobrir assim uma visdo
verdadeiramente criadora e apaixonada do direito.***? De certo modo, uma tarefa que faca do
desafio ao mal moral, o sustento do seu proprio progresso no caminho lento e sofrido pela luta
dos direitos do homem, ciente de que s assim, se resgatara a ideia de uma humanidade mais
esclarecida acerca da sua propria condicao existencial (e, disposta, como tal, a combater o
desespero e a angustia que a fazem tropegar em si mesma).

Pretendemos, em sumula, enaltecer o poder de ser praxiologicamente misericordioso,
como forma de alcancar o reconhecimento de um ser humano solidario e, a0 mesmo tempo,
destronar a convic¢do maquiavélica de uma conquista de poder a todo o custo — intencéo
invariavelmente ligada ao uso racional de todo aquele que melhor utiliza a sua forca para
alcancar os seus fins. 133

Em suma, a ascensdo de uma humanocracia por dentro de uma democracia mais fragil
e impessoal, serd no fundo a pecga essencial para fomentar no espirito dos povos, a ideia de
uma compreensdo mais nitida sobre a voz misteriosa que emana do sentimento humano. S0,

pois, mediante 0 uso de uma razdo pratica e instrumental, surgida das infinitas vidas do

1362 |sto &, que possa suscitar a visdo de uma justica menos acusadora e agressiva.
1363 Sem davida, os exemplos do Estado sancdo ou do fenémeno politico, tal como 0s conhecemos, representam
ainda e indubitavelmente a disposic¢ao natural do sentido da consciéncia humana atual.
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homem literario, serd possivel chegar a um consenso entre os interesses que moldam a
violéncia do mundo atual. Concluindo, reafirmamos, que s6 por meio de uma justica
simultaneamente poética e racional serd possivel atingir a ideia de uma equidade humana
plena, a qual arvorada ao destino de uma consciéncia histérica mais esclarecida, ndo deixara
de converter a natureza instintiva e apaixonada do homem numa natureza de virtude e,

essencialmente, de paz.
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