EM BUSCA DE SENTIDO:
CIENCIA E RELIGIAO

Carlos Fiolhais

Néo héd davida de que ciéncia e religido sdo actividades
diferentes do homem. Elas respondem a necessidades dife-
rentes do homem: A primeira trata do conhecimento do
mundo natural (incluindo o préprio homem, que faz evi-
dentemente parte desse mundo), enquanto a segunda trata
da relagdo do homem com o “transcendente”, com o qual
ele toma conhecimento através da “revelacio” ou “graca”.
Deus, 0o nome que normalmente associamos ao transcen-
dente, tem vdrias faces conforme as culturas. Na nossa
cultura, € o Deus da Igreja Catdlica.

Mas também néo hd divida de que ciéncia e religido
t€m coisas em comum. As pontes entre elas comecam logo
pelo simples facto de serem ambas actividades humanas,
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de terem o homem como actor comum. Ciéncia e religido
sdo actividades desenvolvidas pelo homem e que o tém
como destinatdrio. A ponte entre as duas ficard mais clara
se acrescentarmos que, nas duas, hd a procura de um sen-
tido. E melhor dizer “de um” sentido, em vez “do” sentido,
pois os sentidos que elas buscam sdo distintos. O sentido
do mundo demandado pela ciéncia — a ordem natural do
mundo e a sua explicacfio pela l6gica e pela experiéncia —
nfo é o mesmo sentido demandado pela religido — a ordem
do mundo invocando o transcendente. Nao se pode dizer
que uma actividade seja superior ou inferior a outra: elas
sio de uma ordem diferente ao perseguirem objectivos
distintos e ao usarem metodologias préprias. Poder-se-4
dizer que a busca de sentido pela religidio ¢ mais antiga que
a busca de sentido pela ciéncia, mas durante algum tempo
a diferenca entre essas buscas ndo foi nitida como € hoje.
No inicio do século XVII, a partir do astrénomo e fisico
italiano Galileu Galilei, ciéncia e religido separaram-se para
seguirem cada uma o seu caminho. O chamado “caso
Galileu” — o julgamento de Galileu por um tribunal da
Igreja Catdlica — foi decerto um momento de rotura que
iniciou todo um historial de antagonismo entre as duas
actividades. Mas, passados quatrocentos anos, julgo que
ciéncia e religidio podem e devem coexistir pacificamente,
sendo até possivel que as duas lucrem com a respectiva
interaccdo. Ao contrdrio do que, por vezes, sucedeu no
passado, cada uma néo tem que procurar excluir ou ignorar
a outra, mas antes afirmar-se na sua esfera, no respeito
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pelas especificidades suas e da outra. E, sempre que pos-
sivel, devem procurar o enriquecimento através do respec-
tivo contacto. Religido e ciéncia serdo mais completas se
estiverem bem informadas acerca uma da outra. De resto,
0 homem € s6 um e s6 se poderd compreender o homem
se se olhar para tudo aquilo que ele faz.

Embora tenha havido grandes percursores na Antigui-
dade como o grego Arquimedes de Siracusa, desde o tempo
de Galileu que € possivel definir ciéncia como a descoberta
do mundo recorrendo a razo, 4 observagio ¢ A experimen-
tagdo. E desde essa altura que se sabe que a observagiio e
a experimentacdo permitem decidir se uma dada hipétese
a respeito do mundo estd errada. O reconhecimento do erro
logo que haja evidéncia suficiente para ele tem assegurado
a ciéncia uma notdvel capacidade de progressio ao longo
dos tempos, ja que vio sobrevivendo, transformando-se em
teses, as hipdteses que ndo sdio dadas como erradas. A cién-
cia tem um cardcter cumulativo que lhe confere estabilidade
e continuagdo. Como o mundo natural é sé um, a ciéncia,
eém progresso permanente, € s6 uma. Ao usar uma meto-
dologia universal, a ciéncia ¢ um empreendimento parti-
lhado por toda a humanidade. Pode haver discussio e polé-
mica quando se estd a apurar do erro, mas o resultado que
emerge acaba por ser partilhado por todos.

Em contraste, a religido ndo assenta no mesmo tipo de
racionalidade, nem na observaciio e na experimentacio, mas
sim na fé, a crenga que é obtida pela “graca” ou “revela-
¢do”. Essa atitude representa um salto: hd uma certa descon-
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tinuidade do natural para o sobrenatural (outro nome para
o transcendente). Baseia-se em dogmas que, em geral, tém
uma tradicio histérica muito profunda e que nao podem ou
muito dificilmente podem ser revistos e muito menos des-
cartados. Sdo partilhados por uma comunidade que tem a
mesma tradi¢do. Nas chamadas “religides do livro” (Cris-
tianismo, Judaismo, Islamismo) esses dogmas estdo escri-
tos num livro sagrado (a Biblia, o Thora, e o Alcordo). Se
uma pessoa ou comunidade quiser rever os dogmas da sua
religido, a sua atitude ndo serd muito religiosa. Nem ha,
alids, mecanismos que permitam efectuar essa revisdo. Em
religido, a €nfase recai, por isso, mais na verdade, que ha
que preservar, do que no erro, que ha que substituir. Como
hd diferentes comunidades com diferentes tradi¢des, exis-
tem diversas religides, com diferentes verdades, cuja uni-
ficacdo € na préatica impossivel.

Galileu, ao defender as ideias do monge polaco Nico-
lau Copérnico, compreendeu melhor a posi¢do que o ho-
mem ocupa no mundo, mais precisamente a posicido do
nosso planeta no sistema de planetas a volta do Sol. A ten-
sdo entre ciéncia e religido surgiu precisamente quando a
astronomia, baseada na observacao realizada com esse novo
instrumento que era o telescopio, colocou em causa cosmo-
gonias antigas, designadamente o modelo cosmolégico de
Aristételes e Ptolomeu, um produto de observagdes ances-
trais que a Igreja Catdlica tinha conciliado com o texto
biblico ao longo de toda a Idade Média. E bem conhecido
o julgamento de Galileu (um homem profundamente crente
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e até bem relacionado com a hierarquia da Igreja Cat6lica),
no Tribunal da Inquisicdo de Roma, em 1633, em que ele
se viu obrigado a abjurar das ideias de Copérnico, por elas
contrariarem certos passos biblicos. Demorou alguns sé-
culos até, quase nos nossos dias, o Papa Jodo Paulo II ter
de certo modo revogado a sentenga proferida contra Gali-
leu, ao admitir, embora nio de uma forma muito explicita,
que o procedimento eclesial ndo tinha sido o mais adequa-
do. O problema ficou assim resolvido e, neste momento,
ndo hd sombra do “caso Galileu™: ji foi at€ proposta uma
estdtua a Galileu nos jardins do Vaticano...

Importa sublinhar que a ciéncia moderna surgiu no
contexto do pensamento cristdo e catdlico. Ndo se deu no
quadro cultural do judaismo ou do islamismo, nem no
quadro de outras religides, como o budismo oriental, mas
sim no quadro do cristianismo, em particular da Igreja
Catélica, sedeada em Roma. As observagdes astronémicas
de Galileu, realizadas em 1609, foram confirmadas por ob-
servagdes efectuadas por vdrios sdbios jesuitas, incluindo
um dos maiores jesuitas desse tempo, o astrénomo alemao
Cristophorus Clavius. Clavius, que foi estudante no Colé-
gio das Artes em Coimbra e admirador do nosso matema-
tico e astronomo Pedro Nunes antes de se ter tornado astro-
nomo do Colégio Romano, ficou amigo de Galileu quando
este, ainda muito jovem, o procurou em Roma. Contudo,
nunca chegou a partilhar com ele a defesa do sistema
copernicano. Em sua defesa poder-se-d dizer que talvez
nfio houvesse na época evidéncia suficiente em abono da
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hipétese heliocéntrica, que a Igreja estava alids disposta a
aceitar na condi¢@o de ela ser considerada uma mera hipd-
tese e ndo uma hipétese transformada em tese por virtude
de observacdes comprovadas.

Galileu soube defender-se bem das acusacdes que lhe
foram feitas. Quando fez notar na sua famosa carta a Gran-
de Duquesa Cristina que “a intengdo do Espirito Santo é
ensinar-nos como ir para o céu e ndo como o céu se move”,
estava a citar, como convinha, um alto dignitdrio da Igreja,
o cardeal Baronius, bibliotecirio do Vaticano e grande his-
toriador da Igreja. Tinham jid ocorrido antes, em varias
ocasides ao longo da histéria, contradi¢des flagrantes entre
a Biblia e o conhecimento cientifico, mas elas tinham sido,
em geral, acomodadas pelos religiosos mais esclarecidos.
Por exemplo, hd varios passos na Biblia que afirmam ou
sugerem que a Terra é plana, o que levou alguns antigos
padres da Igreja a rejeitar o conhecimento grego de que a
Terra era uma esfera (o grego Eratdstenes chegou a medir
com razodvel precisdo o raio da Terra, por meio de uma
experiéncia terrestre). No entanto, numerosos cristdos cul-
tos aceitaram a forma esférica da Terra muito antes das
viagens de circum-navegagdo, como a do portugués Ferndo
de Magalhaes, que se efectuarem pouco antes do nasci-
mento da ciéncia moderna.

O inglés Isaac Newton afirmou no inicio do século
XVIII, citando alids sem o reconhecer um obscuro monge
medieval, que se conseguiu ver mais longe é “porque
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estava aos ombros de gigantes”. Por cima dos ombros de
Galileu (que, por sua vez, ja tinha subido, tal como o as-
trénomo aleméo seu contemporidneo Johannes Kepler, aos
ombros de Copérnico) elevou-se Newton, que era também
profundamente religioso, cristio embora anglicano (o mo-
vimento da Reforma tinha obtido um impacto maior nos
paises da Europa do Norte). Para Newton ndo havia divi-
das de que o Universo era obra divina, pelo que nio se
coibiu de repetir virias vezes, na sua obra maior, 0 nome
de Deus. Na acalorada discussdo que sustentou depois com
o filésofo alemdo Gottfried Leibniz, o problema nio era
tanto a existéncia de Deus, um dado adquirido para os dois,
mas mais o papel de Deus no mundo: para Newton havia
um Deus “obreiro” e para Leibniz um Deus “preguigoso”,
que descansava eternamente depois de ter realizado no curto
tempo da Criacdo a Sua obra. Nesse tempo, as discussdes
eram, como se V€ por este exemplo, simultaneamente cien-
tificas e teoldgicas. No entanto, a ideia de um mundo que
funciona sozinho, entregue as leis naturais, um mundo que
evolui sob a acciio de forcas conhecidas ou pelo menos
passiveis de serem conhecidas, tornou-se muito tentadora
ap6s a publicacdo dos Principia Mathematica de Newton.
Ficou famosa a resposta do matematico e astrénomo fran-
cés Pierre Laplace, um grande divulgador das ideias de
Newton em Franca e, além disso, um denodado continua-
dor delas, a pergunta do imperador francés Napoledo
Bonaparte sobre a posi¢do de Deus no seu sistema do
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mundo? “Sir, ndo tive necessidade dessa hipdtese”. Apos
Galileu, ¢ ainda mais apds Newton, passou-se a viver o
tempo da separacdo da ciéncia e da religido.

O momento mais alto da tensdo entre ciéncia e religido
levantou-se em pleno no século XIX. A tensdo, que deixou
sequelas até aos dias de hoje, jd ndo diz respeito a posi¢éo
da Terra no mundo, mas sim a posi¢ao da vida da espécie
humana, que povoa a Terra, na longa histéria da vida: € a
questdo da evolugdo das espécies, na qual o homem se
integra, que foi pela primeira vez compreendida pelo bio-
- logo inglés Charles Darwin a meio do século XIX. Ao
contrdrio do “caso Galileu”, o “caso Darwin” ainda hoje
perdura, como mostra as discussdo sobre o criacionismo
que t&m particular foco nos Estados Unidos da América.
Darwin, que estudou Teologia em Cambridge, passou numa
fase tardia da vida de anglicano a agnéstico, uma palavra
que surgiu nessa época, levado decerto pela sua visdo que
adquiriu do mundo natural. Na Origem das Espécies e nos
seus outros livros, o sdbio inglés dispensou a criacdo espe-
cial de cada espécie, uma vez que elas sdo mutéveis, ¢
evoluem umas das outras, e disse que o homem ndo tinha
um lugar especial fora da grande arvore da vida, sendo
antes o resultado de milhdes e milhdes de anos de evolu-
¢do. Ndo € aqui o lugar para aprofundar esta visdo, pelo
que fica s6 dito que, tal como no tempo de Galileu, houve
no tempo de Darwin um embate entre a palavra da Biblia,
baseada na revelacdo, e os resultados da ciéncia, baseados
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na razdo, na observagdo e na experimentacfio. Apesar de
alguma controvérsia perdurar, a teoria da evolugio ndo tem
hoje qualquer rival cientifico que consiga dar conta da
prodigiosa quantidade de dados da biologia.

Ha incompatibilidade entre a ciéncia, fisica, biolégica
ou outra, e a religido? Penso que ndo. Mas, para que nio
haja, como bem mostram os casos de Galileu e de Darwin,
tem de se abandonar a ideia de que a Biblia é um livro de
ciéncia. Ndo o € claramente, jd4 que o seu conteido ndo
resultou do método cientifico, tendo antes a ver com a
crenga no transcendente fundada por uma tradi¢io secular.
O Génesis ¢ um livro simbdlico e poético, escrito por vi-
rios autores ao longo de muitos anos, que deve ser lido no
respectivo contexto e ndo interpretado de forma literal.
O criacionismo, a visdo da origem do mundo vivo e do
homem baseada no primeiro livro da Biblia, ndo faz o mi-
nimo sentido do ponto de vista cientifico.

Em refor¢o dessa compatibilidade vem o facto de que
se pode ser crente e a0 mesmo tempo cientista, tal como é
patente nos casos dos “gigantes” Galileu e Newton. Muitos
exemplos da histéria da ciéncia e da ciéncia contempori-
nea mostram a saciedade que pode ser pacifica a coexistén-
cia de ciéncia e religido. Nao penso que a crenga religiosa
de um cientista o limite na prética da sua actividade cien-
tifica, que, por exemplo, lhe retire qualidade na ciéncia que
faz. Um cientista sabe que, quando estd num laboratério,
ndo estd numa igreja e que, quando estd numa igreja, ndo
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estd num laboratério. Claro que haverd sempre excepgoes
que confirmardo esta regra...

E interessante, a propdsito, referir os casos de sacer-
dotes que sdo também cientistas. A Igreja Cat6lica possui
um Observatério Astronémico, que ¢ dirigido por um padre
jesuita, de certo modo um descendente do Padre Clavius,
e no qual se faz trabalho cientifico moderno, designada-
mente a observagdo de asterdides. Por outro lado, o pastor
anglicano inglés John Polkhingorne € fisico de particulas ¢
um conhecido divulgador da ciéncia. Um bom exemplo
ndo ja de um sacerdote, mas de um cristdo fervoroso, que
trabalha nas fronteiras da drea da biologia, é o norte-ame-
ricano Francis Collins, um dos cientistas mundialmente mais
conceituados no campo da genética, que foi nomeado por
Barack Obama Presidente do National Institute of Health,
NIH, a maior agéncia de investigagdo médica dos Estados
Unidos.

Assim como Darwin se tornou agndstico, muitos outros
cientistas, a partir do século XIX, declararam-se agndsticos
ou mesmo ateus. H4 hoje, de facto, muitos cientistas que
niio sdo crentes, assumindo alguns deles essa descrenca
com alguma militincia: € o caso do fisico norte-americano
e Prémio Nobel da Fisica Steven Weinberg ou do bi6logo
inglés Richard Dawkins, autor de O Relojoeiro Cego, um
livro notével que realga o papel do acaso no processo da
evolugio, ¢ de A Desilusdo de Deus, um livro que alguns
consideram uma “cruzada” contra a religido.
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A histéria da ciéncia mostra que a fé e a falta dela se
encontram distribuidas pelos cientistas tal como pelos néo
cientistas. Assim, a crenca em Deus ndo pode ser encontrada
no fundo de um telescdpio ou de um microscopio, tendo
antes a ver com intrincados factores culturais, sociolégicos
e psicoldgicos. Deparei na Internet com uma curiosa estatis-
tica sobre a religido de 100 cientistas considerados muito
influentes: a conclusio € que existem 16 por cento de judeus
(o nimero grande de cientistas judeus poderd ser explicado
pela forte valor atribuido a educagéo e ao conhecimento no
seio das familias judaicas), 12 por cento de catélicos e 11
por cento de ateus, nfo havendo quase cientistas drabes
(o que poderd ser explicado pelo maior dogmatismo dos
adeptos desta religiao, para quem o livro sagrado nao foi
inspirado por Deus mas sim ditado directamente por Ele).
Sendo os cientistas pessoas e cidadios antes de serem cien-
tistas, € natural que na comunidade que eles formam se en-
contrem as mesmas proporgdes, ou proporcdes semelhan-
tes, de crencga ou descrenga que se encontram na sociedade
em geral e ainda que se encontrem as mesmas afiliacGes
religiosas patentes na sociedade em que estdo inseridos.

O tema das relacdes entre ciéncia e religido da pano
para muitas mangas. Tem sido uma discussdao continuada
sem fim a vista. Quando se quer enfatizar uma eventual
oposi¢do entre ciéncia e religido, encontramos cientistas a
usar argumentos nao-cientificos e nio-cientistas a avanga-
rem argumentos cientificos. Claro que a autoridade de um
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cientista na sua ciéncia nfio lhe confere particular autori-
dade num qualquer assunto nio-cientifico. E julgo que o
mesmo vale para a teologia. A autoridade de um te6logo na
sua drea ndo lhe permitird ter qualquer poder especial no
debate cientifico.

De entre todos os cientistas o caso do fisico suico e
norte-americano de origem alemad Albert Einstein € algo
especial dada ndo sé a “aura” que ele ganhou nos média
(a revista Time considerou-o a pessoa mais famosa do sé-
culo XX) como a peculiar visdo religiosa que ele advogou:
esse “gigante” que subiu para os ombros de Newton subs-
tituiu, & maneira do filésofo holandés de origem portu-
guesa Bento Espinosa, Deus pela “harmonia césmica”. Os
dois podem, por isso, ser considerados judeus heterodoxos
(como € sabido, Bento Espinosa foi excomungado por
heresia). Vale a pena explicitar o pensamento de Einstein
sobre o transcendente. Em 1929, o rabino norte-americano
de Nova lorque colocou a Einstein por via telegrafica uma
pergunta que procurava esclarecer a posi¢do anti-relativista
do arcebispo catdlico de Boston segundo o qual a “relati-
vidade era uma especulacdo confusa, que produz a divida
universal sobre Deus e a sua criagdo”. A resposta em
menos de 50 palavras (o rabino tinha pré-pago a resposta
com esse limite preciso!) ficou famosa: “Acredito no Deus
de Espinosa, que se revela na ordem harmoniosa daquilo
que existe e ndo num Deus que se interesse pelo destino e
pelos actos dos seres humanos”.
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J4 antes Einstein, que, apesar da sua origem judaica e
de ter advogado a causa sionista, nunca acreditou num Deus
pessoal como o que estd omnipresente ao longo do Antigo
Testamento, tinha respondido assim a uma pessoa que lhe
perguntou se era religioso: “Sim, sou, pode dizer isso. Tente
penetrar, com os seus recursos limitados, nos segredos da
Natureza, e o senhor descobrird que, por detrds de todas
as concatenagdes discerniveis, resta algo de subtil, intan-
givel e inexplicdvel. A veneragdo dessa forca, que estd
além de tudo o que podemos compreender, é a minha re-
ligiio. Nessa medida, sou realmente religioso 3

Einstein estudou a questiio ndo s6 da estrutura como da
histéria do Universo e é com base na sua teoria da rela-
tividade geral da sua autoria que hoje se defende a teoria
do Big Bang, uma teoria de evolugdo césmica, que de certo
modo prolonga a escalas espacial e temporal muito maio-
res o fenémeno da auto-organizacfo que estd subjacente a
teoria da evolucdo das espécies (nessa mesma linha, o padre
jesuita Teilhard de Chardin partiu dos seus trabalhos de
paleontologia humana para se aventurar nos caminhos de
uma filosofia da Criago). Pode-se perguntar: Quando se
discutem (ou quando se testam, como hoje acontece nos
maiores telescépios do mundo ou no maior acelerador de
particulas, o Large Hadron Collider, no Laboratério Euro-
peu de Fisica Nuclear, CERN, em Genebra, na Suica) os
primeiros instantes do Universo, estard o homem a pro-
curar esclarecer como foi a intervencdo divina no momento
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da Criacdo? Pode Deus ser encontrado no telescépio ou no
acelerador?

Niao pode, porque, nunca € demais repeti-lo, ciéncia e
religido sdo actividades distintas, com sentidos distintos.
A ideia de que houve um Big Bang, isto €, o inicio do
espago-tempo, tem hoje uma base cientifica, tanto 16gica
como empirica, bem consolidada. Neste momento, nido
existe uma teoria alternativa & do Big Bang que se revele
minimamente consistente, tal como ndo hd uma teoria al-
ternativa & da evolugio das espécies desenvolvida por
Darwin. Apesar de alguma concorddncia com o texto do
Génesis, que narra a Criacdo do mundo, a ideia do Big
Bang ndo tem uma base religiosa. O facto de essa ideia
moderna coincidir, embora de uma maneira geral e vaga,
com a ideia da criagdo da Igreja Catodlica (e, alids, de outras
igrejas), €, sem diivida, curioso, mas ndo mais do que isso...
Coincidéncia € também o facto de um dos autores da teoria
do Big Bang ter sido o astrofisico belga Georges Lemaitre,
um sacerdote cat6lico. Alguns altos dirigentes cat6licos con-
gratularam-se com o que chamaram a “base cientifica” da
criacdo descrita na Biblia. Mas, mais uma vez, desde Ga-
lileu que a Biblia deixou de poder ser considerado um livro
de ciéncia. Os astrofisicos, de qualquer religido ou sem
religidio nenhuma (agndsticos ou ateus), ndo exercem o0 seu
oficio com base na Biblia nem t&ém o intuito de confirma-
rem a palavra da Biblia. Nem pretendem agradar ao Papa
ou a qualquer outro lider religioso. Observam minuciosa-
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mente 0 céu com os telescopios de que dispSem, instru-
mentos muito superiores aos que Galileu usou hd quatro-
centos anos, e realizam, na Terra, sofisticadas experiéncias
que recriam, ainda que por breves tempos e em pequenos
espagos, condigbes que muito provavelmente existiram por
todo o lado no cosmos primitivo (ao contririo do que por
vezes € difundido, o Universo néo partiu de um ponto, mas
foi sempre infinito desde o seu inicio, passando de uma
situagdo de grande densidade de energia para outras em
que essa densidade é cada vez menor). As suas conclusdes,
por absoluta falta de informag@o observacional ou experi-
mental, nada nos dizem sobre o que se terd passado antes
do Big Bang. A questdo sobre a causa deste evento primor-
dial € perfeitamente legitima, mas nio pode ser respondida
pela ciéncia actual e provavelmente nunca poderd vir a ser
respondida pela ciéncia futura. Os astrofisicos nio podem
— nem alids querem — provar a existéncia ou a inexisténcia
de Deus. O astroffsico inglés contemporineo Stephen
Hawking, o autor de Breve Histéria do Tempo, figura mais
conhecido no grande piiblico pelas suas limitacGes fisicas
do que pelos seus conhecimentos de fisica, e alguns dos
seus colegas falam, de facto, de Deus nos seus escritos ou
nas suas palestras, mas trata-se, nesses autores, de uma
metéafora, uma imagem que eles sabem ter muita forca e
que se destina a suscitar as atengdes gerais. No entanto,
essa imagem pode ser perigosa ao dar a entender que existe
uma mistura {ntima entre ciéncia e religido. A mediatizacfo
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conseguida com a ajuda da palavra “Deus” mostra nao
tanto que quem a profere ¢ crente mas mais que alguns
cientistas sdo bons comunicadores...

Prefiro ndo fundir ou confundir ciéncia e religido, mas
procurar pontes entre elas. Por exemplo, a ligagdo entre as
duas actividades humanas pode ser conveniente ou mesmo
necessdria para assegurar a sobrevivéncia do homem no
seu planeta, prosseguindo a drvore da vida. Essa ideia ficou
bem expressa pelo astrofisico norte-americano Carl Sagan,
um agnéstico que procurou aliangas da ciéncia com a reli-
gido em beneficio do homem e da Terra, com o objectivo
da sobrevivéncia de ambos, num tempo em que a espécie
humana tem a capacidade de se autodestruir. Ele achava
que a paz era um valor que devia ser perseguido tanto pela
ciéncia como pela religidio. E que o amor, um valor defen-
dido pela Igreja Catdlica assim como pela generalidade das
igrejas, era essencial para conseguir a paz. Proferiu, em
defesa da paz, uma frase que evoca os grandes vazios side-
rais: “Se um ser humano ndo concordar contigo, deixa-o
viver em paz. Ndo vai encontrar outro igual em cem mi-
lhoes de galdxias”.

O mesmo Sagan, no seu livro As Variedades da Expe-
riéncia Cientifica, respondeu aqueles que acusam os cien-
tistas de arrogincia, ao mesmo tempo que procurou ligar
ciéncia e religido: “Serd que tentar perceber de alguma
maneira o universo revela uma certa falta de humildade?
Creio que é verdade que a humildade é a iinica resposta
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adequada perante o universo, mas ndo uma humildade que
nos impeca de procurar descobrir a natureza do universo
que estamos a admirar. Se procurarmos essa natureza, entao
o amor pode ser inspirado pela verdade, em vez de se
basear na ignordncia ou na auto-ilusdo. Se existe um Deus
criador, serd que Ele ou Ela ou Isso ou seja qual for o
pronome apropriado preferiria uma espécie de cepo
embrutecido que o adorasse sem nada compreender? Ou
preferiria que os seus devotos admirassem o universo real
em toda a sua complexidade? Quanto a mim, parece-me a
ciéncia é, pelo menos parcialmente, adoragdo informada.”



