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O tempo da esperanca em Gabriel Marcel e Vladimir Jankélévitch

José Manuel Beato

Introducéo

A ideia de colocar em diadlogo Gabriel Marcel e Vladimir Jankélévitch sé
superficialmente poderia ser suspeita de um mero exercicio de doxografia comparada que,
buscando um encontro improvavel na historia recente do pensamento filoséfico, procurasse
granjear leitores avidos do insolito. Os dois homens corresponderam-se, encontraram-se e
mantiveram uma mutua reveréncia admirativa. Nutriam uma acesa paixdo pela musica a que
consagraram uma significativa obra critica e musicolégica. Os fildsofos tinham uma nocéo
comum da itinerancia prospetiva e heuristica do pensamento, partilhavam o mesmo sentido
agudo do mistério metafisico que atravessa toda a vivéncia concreta do ser humano e
meditaram a partir de temas comuns enfrentando, assim, as mesmas aporias.

N&o se trata, porém, da classica justaposi¢cdo de teses opostas, que tantas vezes anula
vivas assonancias, nem do rastreio de imediatas similitudes que iludem a unicidade de
qualquer pensamento genuino. Ambos os filésofos manifestaram, alias, reservas face ao
academismo da “filosofia comparada” afirmando a necessidade de respeitar a
incomensurabilidade das doutrinas filos6ficas (Marcel, 1968(b), p. 277; Jankélévitch, 1994(a),
p. 13). Assim, é nosso propdsito, antes, procurar pensar a tensao entre consonancia e
dissonancia que, por entre as progressdes cromaticas e 0s movimentos contrapontisticos
destas duas filosofias, se escuta.

A partir das tematicas da encarnacdo, da intersubjetividade e da exigéncia de
transcendéncia, reconduzidas a uma metafisica da fidelidade criadora, do amor e da
esperanca, Gabriel Marcel medita transversalmente a vivéncia do tempo e o desafio da morte.
Vladimir Jankélévitch, fazendo do tempo e da morte 0s temas centrais e recorrentes da sua
“filosofia primeira”, refletesobre a esperanca no contexto da vivéncia da irreversibilidade do
devir. Procuraremos ver como a questdo da “esperanga” revela duas concecdes absolutamente
diversas do tempo e da finitude que, a partir da mesma consciéncia tragica da existéncia, se
define. Marcel langa as primicias existenciais da sua superacéo “lirica” por uma perenizagédo
do amor, Jankélévitch assume o designio pratico do consentimento “sério” a irrevogabilidade

da morte.
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Se tanto Jankelévitch como Marcel assumiram uma clara divida para com o
magistério de Henri Bergson, posicionaram-se, todavia, de modo distinto face a sua doutrina.
O primeiro situa-se no prolongamento criativo do intuicionismo bergsoniano, o segundo,
assume uma metodologia marcada pela reflexividade discursiva e por uma atitude
fenomenologica. Contudo, os dois pensadores combateram afincadamente o intelectualismo e
a dialética abstrata, valorizando a fecundidade do imediato e visando a universalidade
concreta e profunda do vivido. Um e outro levaram o esforco meditativo ao limite do
pensavel, sendo passivel discernir em ambos uma “mistica experimental”, o espirito de uma
“filosofia negativa” que reconhece os limites da I6gica do juizo predicativo sem, contudo,
ceder a tentacdo de um irracionalismo hermetista. No entanto, se Marcel desenvolve uma
filosofia da penetracdo lenta nos “mistérios” que permite dissolver as antinomias categoriais,
Jankélévitch extrema a tensdo paradoxologica dos opostos, em razdo do principio da
insuperabilidade do “regime da alternativa” com que se define a condigdo humana. A
metafisica marceliana procede por “aproximacfes experienciais” ao “mistério do ser” com
vista a constituicdo de uma “ontologia concreta”. Para tal, aperfeicoa uma “reflexdo segunda”
cujo expediente hiper-fenomenoldgico pretende conferir a experiéncia 0 seu “peso
ontol6gico” e mediar imanéncia ¢ transcendéncia na esfera de um “empirismo superior”.
Jankélévitch confere a sua metafisica um caracter “metaldgico”, mas também “metempirico”,
ou seja, nela visa uma ordem situada “para além de toda a experiéncia possivel”. A verdadeira
“filosofia primeira” realizaria a “entrevisdo” fugidia do que aparece-desaparecendo e esta
além das esséncias e da substancia, numa atitude claramente “meontolégica”.

Toda a filosofia de Vladimir Jankélévitch consistiu numa laboriosa e inspirada
tentativa de articular a problematica do tempo e da moral, de pensar a virtude a partir da
vivéncia da irreversibilidade do devir e da mobilizacdo da vontade no instante Unico e
irrepetivel da acdo concreta. Cabe a pureza fugidia da intencdo amorosa propulsar a acdo
virtuosa que, corajosa e drasticamente, busca capturar a “ocasido propicia” e inscrever-se
irrevogavelmente na parca eternidade do “ter sido”, entre um nada antecedente e um nada
subsequente.

O projeto reflexivo de Gabriel Marcel consiste na procura de uma “filosofia
concreta” que, assumindo a integralidade da experiéncia humana de inser¢ao existencial, visa
dar resposta a uma fundamental “inquietacdo metafisica” e ‘“exigéncia ontologica”
magnetizada pela “transcendéncia”. S6 uma metafisica do amor e da esperanca permite a
transmutagdo e ascensao espiritual da existéncia ao ser e alcancar a plenitude do que esta para

além da dissolucao do tempo e da morte.
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Iniciaremos 0 nosso percurso pela anélise da metafisica da fidelidade e da esperanca
de Gabriel Marcel, ndo sem antes fornecer alguns elementos da sua fenomenologia do tempo
vivido. Veremos como constituem “aproximacdes concretas” ao mistério ontoldgico,
enquanto horizonte de eternidade. Num segundo momento, analisaremos a metafisica e a
antropologia do tempo de Jankélévitch e o0 modo como nela se situa a esperanca enquanto
consolacdo empirica face a irreversibilidade. Num terceiro momento colocaremos o essencial

das teses em paralelo, evidenciando as dissensdes.

I. A dimensao metafisica da esperanca em Gabriel Marcel

Metafisica e fenomenologia do “tempo vivido”

Como sublinha Jeanne Parain-Vial (Parain-Vial, 1989, p. 146), é possivel reconstituir
ao longo da obra de Gabriel Marcel uma filosofia do tempo e da temporalidade coerente e
profunda, ainda que dispersa e, claro esteja, assistematica®*: “o mistério do tempo, escreve
Marcel, estad certamente no cerne de tudo aquilo que pensei, sem que tenha conseguido de
modo algum encapsula-lo em nada que se assemelha a uma teoria” (Marcel, 1971, p. 72). Nao
¢, contudo, 0 nosso propdsito coligir e organizar os elementos dessa teoriza¢do, mas apenas
deixar indicados os lineamentos essenciais a contextualizacdo do tema da esperanca.

Ao longo da sua obra, Gabriel Marcel insiste na necessidade de transcender varias
oposicOes categoriais: subjetivo e objetivo, ato e estado, vital e espiritual, entre outras. Na
verdade, pela penetracdo lenta no “mistério” o filbsofo medita subtilmente e transversalmente
no sentido de dissolver as antinomias classicas bem como as dissensdes da imanéncia e da
transcendéncia, do ser e do ter, do entendimento e do sentimento. O método é conhecido: uma
“reflexdo segunda” que, partindo de uma “intuicdo ofuscada™, recupera a integridade do
vivido num plano superior de inteligibilidade solidario da afetividade e da vontade. Assim
sucede também sobre a questdo do tempo, antes mesmo da conversdao ao “primado do
existencial” e da assungdo do método adequado a abordagem do “meta-problematico”. Marcel

'Sobre a problematica do tempo em G. Marcel, ler-se-4 com proveito, entre outros estudos: J.
PARAIN-VIAL. “L’étre et le temps chez Gabriel Marcel”. In: Entretiens autour de Gabriel Marcel.
Neuchétel: la Baconniére, 1976, p.186-210; J. V. VIORITO. “On time in the philosophy of Marcel”.
In: P. A. SCHILPP (Org.). The philosophy of Gabriel Marcel. La Salle I1l: Open Court, 1991, p. 391-
417; J. R1os VICENTE. Tiempo y conciencia en la filosofia contemporanea: analisis y comprension
del tiempo en la filosofia de G. Marcel. Coruna: Universidade da Coruna, 1992; J. URABAYEN
PEREZ. El pensamiento antropologico de Gabriel Marcel: um canto al ser humano. Pamplona:
EUNSA, 2001, p. 97-173.
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pretende escapar a alternativa do idealismo e do realismo do tempo. Esta tensdo, presente na
primeira parte do Journal Métaphysique, s6 poderd ser superada a partir do alvor da
perspetiva “existencial”, assumida na segunda parte. Por um lado, o tempo ndo pode ser
reduzido a “forma a priori” ou “intuicdo” de um sujeito intemporal, mera entidade l6gica
isolada do mundo. Por outro lado, ndo é uma simples dimensdo objetiva do real, puro poder
de dissolucdo e destruicdo, ou meio englobante onde se verta a acgdo humana. Situado na
perspetiva existencial, irredutivel quer face a um objetivismo reificador, ou a um subjetivismo
relativista, Marcel incorpora, implicitamente, a no¢do bergsoniana de “duracdo” afetando-a a
vivéncia concreta do sujeito encarnado.

Marcel critica e recusa a pura “idealidade do tempo” (Marcel, 1997(a), p. 11-14),
mas também a nocdo de um “tempo-meio” onde as consciéncias e as realidades seriam
contingentemente inseridas (Marcel, 1997(a), p. 129). Por outro lado, refuta um realismo
objetivista que “hipostasia [...] o antes e depois” (Marcel, JM: p. 5). Algo € claro também, o
tempo “ndo pode ser pensado como objeto” e a sua figuracao espacial constitui um logro para
0 pensamento (Marcel, 1997(a), p. 129). Face a estas criticas e recusas, a no¢do bergsoniana
de “duracdo” constituirda um primeiro recurso mobilizado por Gabriel Marcel. Esta nogéo,
contudo, sera vertida e adaptada ao contexto da filosofia concreta de insercdo existencial e
abertura ontoldgica. Nesse ambito, tornar-se-a notoria a sintonia e relativa influéncia da nogéo
de “tempo vivido” de Eugene Minkowski. A metafisica do tempo presente na primeira parte
do Journal serd, entdo, reconduzida a “ontologia concreta” de base fenomenoldgica e insercédo
existencial que assume a “sageza tragica” de uma inquietude metafisica fundamental e vive as
circunstancias socio-histéricas do “mundo partido”, tocado por uma profunda crise de sentido.

O tempo com relevancia existencial ndo €, claro, o tempo espacializado, objectivavel
ou o tempo continente, mas o tempo vivido em acto pelo “eu existo” e que é constitutivo da
prépria insercdo no mundo. Este é o tempo da “duracdo” como “presente espesso” dos N0SS0S
actos resistindo a pura difluéncia da sucessao. Desde as primeiras meditacbes marcelianas do
tempo como duracdo em acto, importa mais a questdo da esséncia e consisténcia da
subjectividade encarnada — na senda da questdo “que sou?” e da intersubjectividade que lhe é
correlativa, do que a ipseidade do proprio tempo. Assim se entende a reflexdo sobre a
“memoria”, o “passado-sujeito”, “a minha vida”, mas também a analise das problemaéticas da
vidéncia e da premonicdo mediunica. A irrefutabilidade dos “factos metapsiquicos” constitui,
para Marcel, um argumento incontorndvel contra uma nocdo estreitamente realista da

temporalidade que hipostasia a irreversibilidade.
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O passado ndo se confunde como um “reservatorio” ou “reportorio” totalizavel face a
uma subjetividade destemporalizada que a ele se refere ou a ele recorre como um ficheiro de
imagens, de factos e acontecimentos. Uma cronica exaustiva, a ser possivel, reconduziria a
“sucessdao” do pretérito a “simultancidade” alterando-lhe o caracter e sentido. As vivéncias
passadas “incorporam 0 nosso ser”, continuando a “viver em no6s”, ndo sob o prisma da
conservacdo ou da pura atualidade, mas na medida em que, de algum modo, “sou o meu
passado”. “Eu sou meu passado” quer dizer “que existe entre as minhas experiéncias passadas
e a minha experiéncia actual uma relacdo simpatica”, uma “experiéncia global que sou eu” e
que, bem longe de ser objetivavel ¢, antes, “a condigdo de possibilidade de toda a
objetivacdo” (Marcel, 1997(a), p. 243). E esse “passado-sujeito” que torna a memoria
possivel. Recordar ndo € conservar, mas um “ato de participacdo”, uma modalidade da
presenca além da mera diluicdo da sucessdo cronoldgica. Tal ndo implica, porém, que a vida
ndo envolva elementos “consumados” ou até “consumidos”, diz Marcel (Marcel, 2001, p. 44).
Tudo consiste em vermos que ha um passado que “temos” e um passado que “somos”, sendo
que, deste modo, a memoria se reveste de um “indice ou valor ontoldgico” (Marcel, 1968(a);
p. 120; idem, 2001, p. 170). Na verdade, interroga-se o autor, “a experiéncia mnemaonica nao
implicaria a negacgéo efetiva e real do tempo?” (Marcel, 1997(a), p. 130).

A mobilizacdo, algo implicita, da nocdo de duracdo é sempre feita numa perspetiva
existencial e concreta, além do bergsonismo (Tsukada, 1995, p. 194-198). Neste sentido, ela
ndo é uma intuicdo puramente interior, mas exercicio do sentir, pensar e querer no contexto da
“minha vida”, também solidaria de uma “espacialidade vivida” (Marcel, 1973, p. 410). A
duracdo inscreve-se na dindmica de uma “participacdo existencial”, ou seja, no modo de
insercdo, pertenca e atividade de um sujeito encarnado na sua “situagdo fundamental” de cuja
trama empirica € constitutiva da “existencialidade”. Assim, a partir da assuncdo do projecto
de uma “filosofia concreta”, o que importa a Marcel é a problemética do “tempo vivido™: “eu
e 0 meu tempo”, “eu e a minha vida”, situada no aqui e agora de uma histéria singular. Parte
de uma fenomenologia da consciéncia e vivéncia do tempo que, dinamizada pela “exigéncia
ontologica”, nutre uma hiper-fenomenologia da “fidelidade criadora” e uma “metafisica da
esperanca”, magnetizadas pela transcendéncia. A fidelidade e a esperanga sdo o modo
existencial de viver o tempo com um designio “ontologico” sem ceder a uma dupla tentacdo
simétrica na sua muatua exclusdo: por um lado, anular o impeto vital numa busca de
imobilismo conservador, por outro lado, revogar toda a coesdo num dinamicismo niilista. O
desafio reside em aderir & fecundidade do tempo sem subscrever a dissolugdo do devir.

Considerar o homem de um ponto de vista “existencial” passa por entendé-lo na sua condicao
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eminentemente itinerante — homo viator — onde enfrenta a provacao da disjuncao e dissipagdo
do devir, assim como da angustia da finitude. Deste modo, o meta-problema do tempo acaba
sempre por coincidir com o da morte.

Ha uma “angustia da temporalidade” inerente ao facto de se considerar o tempo vital
como um lote finito e quantificavel, suscetivel de ser delapidado de modo irreversivel e
inexoravel e, por fim, esgotado (Marcel, 1968(a), p. 127; idem, 1940, p. 76). Considerar a vida e 0
ser sob o prisma de um “temps-avoir” gera um estado de ansiedade cronica, uma logica
gestionaria, o refugio na “indigente instantaneidade do prazer” ou a perpétua alternancia
destas tendéncias (Marcel, 1968(a), p. 104). Marcel identifica as varias modalidades do que
designa de “esclerose do tempo”, ou seja, do seu fechamento e desvitalizagcdo. Todas elas
estdo inerentes ao império do “ter” ou ao aniquilamento da dinamica criativa do “ser”. O
homem, reduzido a uma vida funcionalizada dentro de horarios e agendas, procurando
represar e gerir pragmaticamente esse elemento ou poténcia simultaneamente fluida e
refrataria que ¢é o “temps-avoir”, experiencia essa esclerose. Consiste também no
esvaziamento do tempo “que se limita a passar”: no tédio da rotina quotidiana ou do
“désceuvrement” vivido pelo idoso inativo ou pelo desempregado. Em todos estes casos, 0
tempo aparece como repetitivo ou estéril, € um “tempo fechado”. Apenas para uma
“conscience oeuvrante”, num ser capaz de compromisso ¢ criagdo, de abertura a novidade e
disponivel a alteridade, ou seja, habitado pela “espera valorizadora” e pela “esperanca”, pode
viver o tempo como realidade imprevisivel e fecunda, quer dizer, “aberta” (Marcel, 1967, p. 10-
15).

Entre a vida e o ser: a “exigéncia ontolégica”

Na “ontologia concreta” de Marcel, a interrogacdo sobre o “ser” é reconduzida a
pergunta “que sou?”, pois consiste em “interrogar-se sobre a totalidade do ser e sobre eu-
proprio enquanto totalidade” (Marcel, 1949, p. 54-55). Dirigida a um “mistério”, esta questao
é, simultaneamente, uma “exigéncia”: “é necessario que haja — ou seria necessario que
houvesse — ser, que tudo ndo se reduzisse a um jogo de aparéncias sucessivas e
inconsistentes” (Marcel, 1949, p. 51).

Se a “exigéncia de ser”, enquanto “exigéncia de coesdo e plenitude” (Marcel,

1968(b), p. 86), pode ser obturada pelo império do “ter”, renegar-se na alienagcdo da
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quotidianeidade e diluir-se na inautenticidade do “tout naturel”, ela pode também, ao invés,
despertar e emergir através da elucidagdo da “inquietude metafisica” no seio do
“recolhimento”, onde aparece o “intervalo” e a “despropor¢ao” entre a vida e o ser. Onde,
portanto, surge a evidéncia de que o “ser ¢ a vida ndo coincidem”. “A minha vida, e por
refracdo, qualquer vida, escreve o autor, pode aparecer-me como para sempre inadequada a
algo que trago em mim que, em rigor sou, mas que, no entanto, a realidade rejeita e exclui”.
Deste modo, e por isso, “o desespero ¢é possivel sob todas as suas formas” (Marcel, 1949, p.
66; idem, 1968(a), p. 146).

Algo ¢ claro, “o que sou” pode ndo coincidir de todo com “a minha vida”, ndo se
resumindo a narrativa do diério, a relacdo analitica ou (re) construcdo sintética dos eventos de
uma biografia, a obra realizada, a soma dos meus atos, comuns ou excepcionais registrados na
realidade objetiva, a uma sucessdo de momentos, repertoriada ou simplesmente sorvida pelo
devir. Nao apenas se verifica que “a minha vida esta infinitamente para além da consciéncia
que possa tomar dela”, sendo que ¢ “fundamentalmente desigual a si-mesma”, mas também
que “as circunstancias nas quais as nossas existéncias se desenrolam podem tender a torna-las
estranhas ao mais fundo de si-mesmas” (Marcel, 1997(c), p. 182; idem, 1967, p. 17-18).
Reconhece-se aqui a experiéncia de uma “despropor¢do” fundamental, enquanto distancia de
si a si mesmo, tensdo do finito e do infinito que habita a pessoa humana sob a forma de uma
nostalgia fundamental e de uma inapagéavel aspiracdo. E essencial a “vida” “articular-se
interiormente com uma realidade que lhe confere o seu sentido e justificagdo” (Marcel,
1997(c), p. 182). Abre-se uma dindmica extatica, de busca de plenitude e demanda de
absoluto e, por isso, a “exigéncia ontoldgica” é também formulavel como “exigéncia de
transcendéncia”. E no seio do “recolhimento”, misto de introversio e contemplagdo, que 0
sujeito toma posicdo face a sua vida e medita extaticamente no seu “ser”, como mistério de
interioridade e transcendéncia, para além de qualquer ensimesmamento psicologista e
abstragdo desvitalizadora (Marcel, 1949, p. 63-64)%.

A procura do “ser” da-se por “aproximagdes concretas” ou “experienciais” situadas
na “articulagdo do vital e do espiritual” (Marcel, 1997(c), p. 219). “Fidelidade”, “esperanga” e
“amor” sdo as trés modalidades fundamentais da “aproximagdo concreta ao mistério
ontoldgico”, vivéncias que se ndo reduzem a meros “estados de consciéncia”, mas constituem,

antes, actos de alcance metafisico nos quais a inteligéncia comunga da afetividade e da

% Em Marcel, o recolhimento ndo se confunde com a “mortificagdo” afecta a um espiritualismo
dualista: ndo € o acto centripeto de uma “esséncia pensante” que se fecha sobre si, como o entende
V. Jankeélévitch (1978, p. 89-90).
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vontade num surto de superlativagdo da existéncia. A primeira constitui a trama essencial das
outras, sendo que as trés se situam no plano da “intersubjetividade”: o coesse, experiéncia de

“comunhao ontologica”.

A fidelidade e a emergéncia da “temporalidade profunda”

“Do ser como lugar da fidelidade™: esta nota do segundo diario metafisico ¢, em si-
mesma, reveladora da importancia desta nocdo na ontologia concreta marceliana (Marcel,
1968(a), p. 49). Ela comeca por ganhar relevancia no seio da distin¢do entre a “vida” e 0 “ser”
mediante a critica do “instantaneismo”, quer dizer, da “arbitraria eternizacdo de um puro
efémero” (Marcel, 1968(a), p. 137) a que se opde uma “fidelidade a si-mesmo”.

A encarnagdo ndo significa apenas “inser¢do” corpdrea e “aderéncia” personalizada
ao mundo, mas também a ameaca constante inerente a temporalidade — dimensédo radical da
“épreuve d’ exister” — afeta & dissolucao, corruptibilidade e morte. E a necessidade de vencer
a prova (¢cdo) do tempo e a angustia da temporalidade que origina a reflexdo sobre a
“fidelidade” e a “esperanga”. O tempo ndo coloca apenas a questdo do fim mortal, mas
também a da “desconexdo” ou “disjungdo” vivencial: “a duragdo sucessiva nunca ¢
apreendida na sua totalidade, mas gota a gota” (Ricceur, 1948, p. 111). Como nos encontrarmos
no vivido se aderimos desigualmente ao passado face ao presente que nos tece? Como
encontrar-me no devir das vivéncias, ante a alteridade cambiante da futuricdo? Como dar a
existéncia o seu “peso ontoldgico” na sucessdo desconexa da temporalidade, ja que, pelo
tempo, na expressdo de Ricceur, “escapo a mim-mesmo e fagco-me incessantemente outro que
mim-proprio”? (Ricceur, 1948, p. 112).

Ora, claro esta, o problema da “pessoa” e de sua densidade ontoldgica face a “vida”,
gue aqui se coloca e no qual se deve evitar tanto a ideia de uma mera sucessdo empirica de
estados e atos vivenciais, quanto a “representacao estatica de um invariante” abstrato, afeto a
qualquer substancialismo. Mais uma vez, Marcel encontra uma antinomia a ultrapassar: “a
oposicao do sucessivo e do abstrato” imutavel (Marcel, 1997(c), p. 205-207). Face a uma nog¢ao
de “ser” que “transcende a oposi¢do do estatico e do dindmico”, cabe ao homem, segundo o

aforismo de Pindaro e Nietzsche que Marcel chega a evocar, assumir 0 compromisso
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paradoxal de “tornar-se quem ¢”. O que somos ndo ¢ dado: “ll est a étre” (Marcel, 1940, p.
40)%,

E precisamente neste ponto da sua reflexdo que Marcel introduz a nocdo de
“profundo”, nova dimensdo e “categoria espiritual” que se constitui como um “para além”
simultaneamente supra-espacial e supra-temporal, apenas entrevisto ou pressentido, que
Marcel chega a evocar com a metafora de uma “Atlantida metafisica” ou “espiritual” (Marcel,
1940, p. 124; 181). A experiéncia da “profundidade” ¢ a de uma “lonjura” interior em que “a
distingdo espacial do aqui e do além ¢ transcendida” (Marcel, 1997(c), p. 208). Consiste em nédo

coincidir com o seu “aqui contingente”, viver um fundamental “exilio”®*

, e ser habitado por
um “foco de nostalgia” na referéncia a algo de simultaneamente longinquo e proximo: um
“aqui absoluto” que é, simultaneamente, um “além” (Marcel, 2001, p. 31).

Esta “experiéncia do profundo” também possui, claro esta, um registro temporal ao
qual a espacializacdo é reconduzida. Consiste numa intima duracdo e extensdo temporal na
qual “o futuro se une misteriosamente ao mais longinquo passado” (Marcel, 1997(c), p. 209).
No seio do “profundo”, passado e futuro encontram-se: nem 0 primeiro é pura caducidade,
nem o segundo pura inovagio. E de novo a nogio de “nostalgia” solidaria de uma “memoria
do futuro” que aparece privilegiada na relacdo profunda com o tempo, contrariamente a de
“projeto” (Marcel, 1997(c), p. 211). Na “profundidade do tempo” vislumbra-se uma supra-
temporalidade onde, precisamente, “0 agora e 0 entdo tendem a confundir-se”, ou mesmo,
indubitavelmente, um plano de “eternidade” (Marcel, 2001, p. 32) em que a oposi¢do do
sucessivo empirico e do permanente abstrato pode ser transcendida (Marcel, 1997(c), p. 210).

Se o “profundo” nao reside na insondabilidade do futuro sobre o qual o “projeto” se
quer impor, também se ndo identifica com a impenetrabilidade do “seminal”, no mero jogo de
perscrutar as laténcias do possivel. Por um lado, porque a filosofia de Marcel §é,
tendencialmente, uma filosofia do “ato”, e porque nunca reduz o superior ao inferior, antes
ilumina o segundo pelo primeiro. Nada se substitui nem pode reduzir a ordem da existéncia,
do concreto. Ora, o “possivel” fica aquém da existéncia. O profundo, por sua vez, estd para
além da existéncia sem, contudo, a anular ou reduzir (Marcel, 2001, p. 34). A “profundidade”
¢, deste modo, a dimensdo propria do “ontologico”, super-objectivo, supra-espacial e meta-

temporal.

% ). Parain-Vial sublinha esta ideia marceliana: “temos de nos tornar quem somos” (Parain-Vial, 1989,
p. 139; 107; 115 e 121).

3 «[...] cada um de nés esta, por esséncia, exilado [...], é na condicdo de se sentir exilado que se

supera um modo de existéncia puramente imediato e, de algum modo, pré-humano” (Marcel, 1950,
p.413).
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Marcel é claro em dizer-nos que, neste ponto, nos orientamos para uma “metafisica
da esséncia” alheia, porém, a qualquer substancialismo destemporalizado. N&o se atinge por
um ato de abstracdo, insinua-se no “sentimento de uma promessa cuja realizacdo apenas pode
ser entrevista” (Marcel, 1997(c), p. 208). E na referéncia a esta misteriosa esséncia, vivida
aqui e agora como uma inapagavel nostalgia e uma inelutavel aspiracdo, que somos chamados
a tornarmo-nos, o que, insondavelmente, ja somos. Para 0 nosso autor, a “profundidade” é,
“por exceléncia, a dimensdo da vida espiritual”: escapa a qualquer concecdo psicanalitica,
sendo a zona onde o Ser, a Verdade e o Bem tendem a convergir (Marcel, 2001, p. 24; idem,
1940, p. 181). E na experiéncia da profundidade ideada e sentida que toma todo o seu alcance a
referéncia a algo “mais interior a mim do que eu-préprio”, de origem agostiniana: uma
esséncia misteriosa da “pessoalidade”, que ilumina sem poder ser iluminada.

O “ser” do homem revela-se e cria-se, diriamos, na emergéncia do profundo, pois o
que ¢ experimentado como “aprofundamento” ¢ ainda maturacdo, crescimento e “ascensdo”
(Marcel, 1940, p. 205). A “participagdo ontoldgica” é tanto a emergéncia e ilumina¢do de uma
“dialética ascendente”, quanto a imersdo no “profundo”. Esta convergéncia do profundo e do
ascensional ¢ ainda pensdvel enquanto “convergéncia da intimidade e da transcendéncia”,
sendo certo que esta transcendéncia, ainda que magnetizada por uma referéncia
assumidamente teista, pode ser pensada ainda aquém do horizonte rigorosamente religioso. A
“exigéncia ontologica” é uma “exigéncia de transcendéncia”, de superagdo e transmutagdo
gue move a itinerancia humana ainda aquém de qualquer referéncia teoldgica (Marcel,
1997(d), p. 7).

Da “fidelidade criadora” como superacio do devir

Citemos, de novo, 0 nosso autor noutro dos seus passos fundamentais:

Talvez, no plano ontoldgico, seja a fidelidade que mais importe. Ela é, com
efeito, o reconhecimento, ndo tedrico ou verbal, mas efetivo, de um certo
permanente ontoldgico, de um permanente que dura e face ao qual noés
duramos, de um permanente que implica ou exige uma histdria, por oposicao
a permanéncia inerte ou formal de um puro valido, de uma lei (Marcel,
1968(a), p. 149-150).
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Este “permanente ontoldgico”, onde o sentir, 0 pensar e 0 agir convergem, nao
consiste numa esséncia abstrata e imdvel, mas em algo que se da sob a forma concreta e viva
de uma atestacdo perpetuada e criadora (Marcel, 1968(a), p. 118).

Enraizadas no “sentimento do profundo”, a “fidelidade a si” e a “fidelidade ao
outro”, mediadas pelo elo intersubjetivo da “promessa” e da “atestacdo”, sdo os modos de
vencer a prova da temporalidade, de encontrar a “Atlantida metafisica” que emerge e ilumina.
A promessa e a fidelidade erguem-se contra o “instantaneismo” da vida entendida como um
“filme que se desenrola”, em que o “eu” se identifica com o “estado” de si proprio em cada
fragéo pelicular de um fluxo imprevisto. Perante a prova (¢ao) da condi¢do temporal, oferece-
se, por um lado, “o anarquismo coerente” que procede da “atitude fenomenista ou
instantaneista” enquanto adesdo e aderéncia ao instante e, por outro, o desafio do
compromisso, da promessa e da fidelidade — enquanto transcendéncia dos “estados
peliculares” e resisténcia a “prova das circunstancias” (Marcel, 1940, p. 201-212). S6 uma
“fidelidade criadora”, raiz do compromisso ontologico do existir mediado pela busca da
“autenticidade” e da “comunhdo” com a alteridade permite “restituir a experiéncia humana o
seu peso ontologico”, insiste Marcel (Marcel, 1968(a), p. 128). A experiéncia comega por
ganhar o seu sentido e valor, a sua forca de transcendéncia horizontal e de religacdo ao
Transcendente propriamente dito, antes de mais, vencendo uma atitude “fenomenista” face a
temporalidade. Ou seja, uma concegdo incoerente e fragmentada da duracdo interior e
exterior, entendidas como um fluxo inconsistente de desejos, afetos, circunstancias e uma
pura sucessao de acontecimentos substituindo-se uns aos outros na linha do devir.

Marcel é claro: a fidelidade, apreendida na sua esséncia metafisica € “o Gnico meio
de que dispomos para triunfar eficazmente do tempo” (Marcel, 1940, p. 192). Ela constitui
“um modo de transcender o tempo em razdo do que ele tem para nos de absolutamente real”
(Marcel, 1968(a), p. 57), ou seja, a mutacdo das circunstancias exteriores e das disposicdes
interiores. Projetando-se no futuro, celebrada no presente sob a forma da promessa e do
compromisso, ela revela ainda a sua “profunda afinidade” com a memoria. “O esquecimento é
falta a fidelidade”, escreve Marcel (Marcel, 1954, p. 53-54). Retomando o que acima
dissemos, é esquecer que “sou 0 meu passado”, ainda que num ato de perpétuo renovamento
de mim-mesmo pelo qual também “sou 0 meu futuro” (Marcel, 1997(a), p. 189).

Ha que superar a representacdo obsidiante de que “a vida € somente apreensivel no
instante vivido”, na sua “atualidade palpitante”. A autenticidade é mediada por uma duragédo
“transcendente ao devir”, buscando uma “identidade através do tempo” (Marcel, 1968(a), p.

137; 48-50). Assim emerge a “fidelidade”, vinculada, a este nivel, a “promessa” ou ao
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“juramento”. Nestas, 0 homem compromete (-se) (n)um “eu” futuro face a um “tu”, langa no
porvir parte de si em jeito de fianca da sua vontade criadora. A promessa €, pois, um ato que
transcende o tempo pela superacao do devir afetivo e volitivo. Rejeitam-se as “intermiténcias
do coragdo” e o “anarquismo coerente” enquanto apologia da sinceridade imediata e adesdo
ao instante. SO assim surge a condi¢do de possibilidade da afirmagdo da “pessoa” — do ser
(Marcel, 1997(c), p. 204-207). Ao prometer, me empenho num rasto de futuro que me
convida, antes de mais, a ser fiel a mim mesmo, ao “ser que sou”, mas gque vVou criando, para
poder ser fiel ao outro. Audaciosamente, a promessa empenha o sujeito num processo criador
onde a vontade de ndo recolocar em questdo as decisbes tomadas intervém na propria
determinacdo do futuro: obtura certos possiveis e rejeita-os como tentacGes. Vontade,
Ccompromisso e risco, no rasto projetivo de uma “fidelidade criadora”, sdo, pois 0s eixos da
“promessa” enquanto experiéncia de transcendéncia do instantaneismo existencial (Marcel,
1940, p. 21).

Em cada ato de promessa vive-se a investidura misteriosa do “ser que SOmos”. Para
além de “‘estar” presos, em cada momento, a arbitrariedade das escolhas, as inconsisténcias
dos desejos e afetos, e a contingéncia circunstancial do porvir, procuramos “ser” livremente
fiéis ao empenho que fazemos de nés proprios (Marcel, 2007(a), p. 35-36). “Ser fiel a si
proprio”, consiste em responder a um certo “apelo interior” — um chamamento “ontolégico”
mediado pela invocacao e reposta ao “outro” no ambito do “coesse”.

Ora, que fidelidade ¢ esta? Nao se trata da mera “constancia” enquanto observancia e
perseveranca formal, nem da simples salvaguarda de um estado de coisas. N&o consiste numa
mera “conservacdo” ou ‘“conformismo inerte”. A fidelidade que Marcel tematiza € uma
“fidelidade criadora”: “salvaguarda criando”, numa luta ativa contra o esquecimento, a
“dispersdo interior” e a “esclerose do habito” (Marcel, 1954, p. 53-54; idem, 1949, p.77-79).
A fidelidade ¢ a perpetuacdo ativa, o renovamento criativo de uma “presenga” supra-
objectiva, incircunscritivel, intersubjetiva e espiritual. Uma “presenga” que ¢é “prise de | 'étre
sur nous” ecoando na durag¢do dos sujeitos, um “certo influxo” e “apport” interior, em que a
distincdo do em mim e do fora de mim é claramente abolida (Marcel, 1949, p.79; idem,
1997(b), p.18).

A fidelidade, como perpetuagdo de uma “presenca” de ser a ser € de um
“testemunho”, joga-se no plano da intersubjetividade, ndo se tratando da fidelidade a uma
ideia ou principio traduzida em mero conformismo ou idolatria. Ela € um ato do espirito —
livre e voluntario — por sobre a contingéncia das “disposi¢des interiores”, dos “estados de

consciéncia” e das “circunstancias”. Consiste numa “vontade ativa” que “intervém como um
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fator essencial na determinagdo daquilo que sera” (Marcel, 1968(a), p. 150). Neste sentido, a
fidelidade “cria o indefetivel” (Marcel, 2001, p. 153), assumindo um caracter ontoldgico: “viver
na luz da fidelidade é progredir numa dire¢do que ¢ a do proprio Ser” (Marcel, 1964, p. 83).
Este vinculo da fidelidade e da promessa situa-nos na esfera da intersubjetividade que €, em
Marcel, a sede do ontoldgico, por exceléncia. Aqui convergem as duas preocupacdes
fundamentais da obra marceliana: “a exigéncia do ser” e “a obsessdo pelos seres tomados na
sua singularidade ao mesmo tempo em que apreendidos nas misteriosas relacdes que o0s
ligam” (Marcel, 1940, p. 192-193).

Respondendo a um apelo do mais fundo da existéncia, emergem o amor e a
esperanga. Feitos de afetividade, vontade e inteligéncia, tecidos de fidelidade criadora, estas
sdo as verdadeiras experiéncias de “peso ontologico” do homem. S&0 “experiéncias de
transcendéncia” insertas no cerne da "existéncia” ao mesmo tempo em que séo o “tecido real”

do “ser”.

A esperanca: itinerancia e luta ativa contra o desespero

“Ser ¢ estar a caminho” (Marcel, 1997(b), p. 10): a existéncia envolve uma dinamica
extatica e peregrina. O homem vive a caminho do ser, busca o sentido enquanto horizonte
incondicionado a que se refere a sua “inquietude metafisica” e “exigéncia ontoldgica”. Por
isso, Marcel reagrupa parte significativa da sua reflexdo sob o signo do “homo viator”, pois,
afirma, “é possivel que uma ordem terrena estavel somente possa ser instaurada, se 0 homem
guardar uma consciéncia aguda da sua condigdo itinerante” (Marcel, 1997(b), p. 5). E, assim,
no seio desta consciéncia da itinerancia, inserta na tragicidade concreta do mundo, mas aberta
a alteridade do tempo, que deve ser situada a sua reflexdo sobre a esperanca. Se a existéncia é
vivida como insuficiéncia, precariedade e “exilio” face a “aspiragcdo metafisica” do “homo
viator”, cabe a esperanga ser o “viatico do ser”.

O nosso autor insiste em realcar o “estatuto metafisico da esperanca” (Marcel,
1997(d), p. 156), o seu “valor ontoldgico” enquanto verdadeiro “ato de transcendéncia” e ndo
mera “disposi¢do subjetiva”. Trata-se de um “sentimento ontologico”. Mais do que uma
vivéncia intima de cunho afetivo, € um ato intencional que supera a mera afecdo ou o estado
psicolégico. O que é visado ecoa interiormente, mas remete para um horizonte claramente

ultra-emocional e trans-subjetivo. O designio da esperanca, ndo sendo “objetivo”, situa-se nas
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formas vividas e concretas do espago e do tempo e dos seus confins metafisicos e
escatoldgicos, mas sempre dentro de uma perspetiva que poderemos classificar de “realista”.
O sentimento da esperanga ¢ “ontoldgico” porque nao constitui uma mera disposi¢do interior
nem uma ilusdo subjetiva, tendo, antes, um alcance e uma eficacia metafisicos. Ele instaura
um sentido que visa além da disjuncdo e dissolucdo cronoldgicas, dentro de um horizonte de
plenitude intersubjetiva, plano onde, para Marcel, se inscreve a ontologia. Dito de outro
modo, perpetua o “amor” para além da contingéncia e da finitude.

A contingéncia e finitude da insercdao no tempo, marca indelével do homem concreto,
pode traduzir-se, ja o vimos, numa “angustia da temporalidade” geradora de um “in

espoir™®

que, face a uma situacdo determinada, pode converter-se inevitavelmente em
desespero (Marcel, 1968(a), p. 91). Ora, a esperanca, sob o signo da fidelidade, da
disponibilidade e de uma misteriosa garantia, inspirada por um apelo incondicionado, ¢é a
resposta ativa e criadora que pode abrir um horizonte de possibilidades superlativas a
condicdo existencial. O diagnéstico dos males do mundo contemporaneo e a consciéncia da
tensdo dramatica e sofredora inerente a existéncia humana ocupam um lugar irredutivel no
pensamento de Gabriel Marcel. A compreensdo do tradgico da nossa condi¢do, tecido de
inquietude e conflito, ndo conflui, contudo, no sentimento do absurdo nem desemboca numa
apologética do suicidio. Marcel, bem pelo contrério, elabora e d& testemunho de uma
“metafisica da Esperanga” que, inscrita no ambito do inverificavel, ousa “dar crédito a
realidade” (Marcel, 1968(a), p. 92). O malogro da contingéncia e do sofrimento é o chdo de
onde brota, e deve brotar, a esperanca que, deste modo, ndo se confunde com qualquer
“otimismo”, pois, como estabelece a fenomenologia marceliana, “as condi¢des de
possibilidade da esperanga coincidem com as do desespero” ou, dito de outro modo, “na base
da esperanca ha a consciéncia de uma situagdo que nos convida a desesperar” (Marcel,
1968(a), p.115, 92). A felicidade e a plenitude emergem como vivéncias excepcionais num
mundo essencialmente cercado pelo sofrimento e pelo malogro. Nao se reduzindo a qualquer
mecanismo psicoldgico, a esperanca €, antes, uma ‘“resposta do ser” a ‘“provacdo da
existéncia” (Marcel, 1997(b), p. 38). Por “provagdo” ndo se entende apenas a vivéncia das
“situagOes-limite”, em cuja analise se detém a partir de Karl Jaspers (Marcel, 1940, p. 285-

326), mas da prépria condigdo fundamental do homem sujeito a temporalidade e a morte.

®Termo forjado pela traducdo de “un hope”, expressio presente num poema de Thomas Hardy.
Embora néo cite o texto, estabelecemos que ela ocorre em In Tenebris ou Profundis I, dos Poems of
the Past and the Present: ... Twice no one dies [...]. Black is night’s cope;/But death will not appal/
One who, past doubtings all,/ Waits in un hope. (Cf. The complete poetical works of Thomas Hardy.
Oxford: Clarendon Press, 1982. Vol.1: p. 206-207, sublinhado nosso.
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A esperanca constitui, antes de tudo, uma “luta ativa contra o desespero”, desespero
ante a doenca, a separacdo, o exilio, a serviddao, mas também ante a clausura, o tédio e a
degradacao da vida quotidiana funcionalizada no “mundo partido”, provagdes que Marcel
reconduz a dimensdo do “cativeiro”. Foi em plena Ocupag¢ao, durante a Segunda Grande
Guerra, que se consolidaram estas reflexes, mas este contexto historico apenas permitiu
evidenciar o alcance fundamental desta experiéncia. E, portanto, a propria existéncia humana
que pode aparecer, de modo essencial, como um cativeiro (Marcel, 1997(b), p. 40), para além
das formas e circunstancias contingentes da “liberdade cativa”. Desesperar consiste em
capitular “perante um certo fatum” (Marcel, 1997(b), p. 48). Mais do que reconhecer o
impasse de uma certa situagdo inevitavel ou irremediavel, capitular significa “desfazer-se em
presenca [...] dessa situagdo”, isto é, renunciar a mobilizacdo e coesao interiores (Marcel,
1951(b), p. 73-74). Uma vez “petrificado”, “fascinado pela ideia da sua propria destruicdo” ao
ponto de antecipa-la, o sujeito enleia-se e afunda-se numa “imobilizagdo dispersante ¢
desagregadora” (Marcel, 1997(b), p. 48; idem, 1951(b), p.74). O desespero nasce, portanto,
tanto de um ‘“balango” da situagdo quanto da cedéncia a tentacdo de uma antecipacdo
negativista.

A esperanga €, deste modo, uma “recusa do fatalismo™:

Ela é a negacdo de uma negagao: mesmo se a situagdo me parece sem saida,
ndo me reconheco o direito de validar essa aparéncia, de declarar que, pelo
facto de a situacdo me parecer tal, ela €, com efeito, e seguramente, desse
modo. Declaro, pelo contrario, que esta validacdo seria presuncosa (Marcel,
1951(b), p.75).

Na verdade, a presun¢do e o orgulho niilistas conduzem ao desespero. A esperanca
assenta na “humildade”, ndo se outorgando o direito de ajuizar sobre o possivel, remetendo
para um tempo aberto. Para Marcel, o aspecto mais temivel do fatalismo reside no facto de
que “quando anuncio o evento, prepara-0”, antecipo-O € antecipo-me ao tempo. Ora, a
esperanca, pelo contrario, embora ndo se particularizando em conjecturas definidas, “faculta a
uma determinada possibilidade favoravel um espaco vital onde lhe serd permitido tomar
corpo” (Marcel, 1951(b), p. 75). Essencial a esperanca €, nesta medida, a recusa da

antecipacdo negativista e pessimista que enclausura o universo dos possiveis.

O tempo abrindo-se para além do desejo
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O que encontramos, portanto, na “metafisica da esperan¢a” é uma concepc¢do aberta
do tempo e da experiéncia. Para além da “experiéncia constituida e repertoriada”, deve
valorizar-se a experiéncia enquanto abertura virginal ao mais insondavel (im)possivel. Para
esta metafisica, “quanto mais o real ¢ real, menos ele se presta a uma contabilidade dos
possiveis estabelecida na base da experiéncia adquirida” (Marcel, 1997(b), p. 65). Deste
modo, para além da antecipacdo, para além do calculo dos “comos”, a “esperanga esta |...]
comprometida com a trama de uma experiéncia em formacdo, [...] de uma aventura em
curso” (Marcel, 1997(b), p. 66). Trata-se de uma experiéncia tecida de acolhimento e
criatividade — disponibilidade — em que o “inesgotavel concreto” se entrelaga com uma
indefetivel e misteriosa “garantia” (assurance) de foro ontologico.

A esperanca envolve, assim, uma “particular consciéncia do tempo”. Se o desespero
¢ a vivéncia do mundo “num tempo que deixou de passar, ou, 0 que ¢ 0 mesmo, onde o tempo
se limita a passar”, sem nada trazer de novo, o tempo da esperanga ¢ o tempo que acolhe a
novidade e a prepara. O desespero €, “num certo sentido, a consciéncia do tempo fechado, do
tempo como clausura” (Marcel, 1997(b), p. 67-68). A isto se opde o “tempo aberto” da
esperanca. E, portanto, a distingdo do “aberto” e do “fechado”, num sentido préoximo daquele
usado por Bergson, que Marcel invoca e faz sua (Marcel, 1997(d), p. 157; 162). Marcel, no
entanto, vai mais longe, sugerindo que “o tempo fechado do desespero € como que uma
contra-eternidade, uma eternidade dobrada contra si mesma — a do inferno” (Marcel, SE: p. 76).
Assim, ¢ facil vermos como as ‘“raizes metafisicas do pessimismo sdo as mesmas da
indisponibilidade” — do fechamento, sendo que a esperanca € sempre uma passagem do
“fechado” ao “aberto” (Marcel, 1968(a), p. 91).

Aos olhos do nosso autor, enquanto recusa ativa do desespero, a esperanca ndo é o
oposto do temor, como defendera Espinosa e, deste modo, ndo se pode assimilar a uma
modalidade do desejo (Marcel, 1997(d), p. 159)*°. “O desejo e o temor sdo termos
complementares dentro da sua propria oposi¢do”, pois ambos pertencem ao plano do
“problematico”, a esfera do “ter”; a esperancga, por sua vez, situa-se numa outra ordem

espiritual: a do “ser” (Marcel, 1949, p. 71; idem, 1951(b), p. 76). Nao se opondo ao temor, mas

%*Marcel insiste em distanciar-se da doutrina de Espinosa que tratou “correlativamente de spes e de
metus” (Marcel, 1968(a), p. 92). Entendida como uma das afe¢des da alma “a esperanca ndo ¢ sendo
uma alegria instavel, nascida da imagem de uma coisa futura ou passada, de cujo resultado
duvidamos; o medo, ao contrario, € uma tristeza instavel, nascida também da imagem de uma coisa
duvidosa” (Espinosa, 1992, p. 287).
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ao desespero, a esperanca ndo se assimila, mas, pelo contrario, transcende o desejo. Em
primeiro lugar, porque ndo se especifica nem determina: a esperanga ndo se formula num
“esperar que...”, consiste, antes, num “esperar...”, que, permanecendo suspenso, em aberto,
se erige em “incondicionado” (Marcel, 1997(b), p. 57, 82, 38). A enunciacdo completiva
“esperar que...” indiciando a formulacdo de um objecto, determinando-se numa expectativa
definida, exple-se a refutagdo empirica. Tudo estd, nesta medida, em tomar o “esperar”
absolutamente e nao relativamente. Tendendo a “transcender os objetos particulares aos quais
parece inicialmente afeicoar-se” (Marcel, 1997(b), p. 41), a esperanca €, em ultima andlise,
espera de um livramento do cativeiro fundamental, de uma salvagdo: converte-se em fé. O
desejo, quando extremado, degenera na cobi¢ca e na ambicdo e pode originar todas as
modalidades de ilusdo subjetiva, de alienacdo ou autossugestdo imaginativa. A esperanca,
pelo contrario, ndo consiste em acreditar no que se deseja ardentemente, em projeta-lo fora de
si, deixando a consciéncia “hipnotizar-se” por uma imagem precisa. A esperanga ndo deve
“figurar”, projetar imaginativamente, sendo este um dos pontos fundamentais para uma
concepcao metafisica que a afaste desses mecanismos psicolégicos. Deste modo, a esperanca
ndo ¢ “um desejo revestindo-se de juizos ilusorios que disfarcam uma realidade objetiva de
que ha interesse em desconhecer os verdadeiros contornos” (Marcel, 1949, p.70).

Mais do que isso: o desejo, antitese do temor, partilha com este a crispagdo, 0
raidissement, “uma concentragdo do si sobre si” (Marcel, 1997(b), p. 49-50). A esperanca &,
pelo contrario, marcada pela “détente”, pela paciéncia ativa proprias da “disponibilidade”. O
desejo ainda depende de uma “razdo calculadora” que contabiliza hipoteses na articulagdo de
meios e fins, que suputa e elabora um “calculo de probabilidades” (Marcel, 1997(b), p. 82).
Ora, a esperanca ndo pode depender do juizo objetivo, do problemético: ela é “meta-
problematica” e visa a esfera do “inverificavel”. Mais ainda: ela é meta-técnica, ndo se baseia
num inventario dos meios e na sua articulacdo com determinados fins. O desespero surge do
reconhecimento da “ineficdcia ultima das técnicas”, as suas vitorias parciais ndo anulam o
peso da sua impoténcia essencial, por isso, “existe realmente uma correlagdo dialética intima
entre um otimismo do progresso técnico e uma filosofia do desespero” (Marcel, 1949, p. 72-73).
Se, como o entende Marcel, “ndo ha técnica que ndo esteja ao servigo de um certo desejo e de
um certo receio”, para além de evidenciar-se a natureza meta-técnica da esperanca, emerge
ainda o reconhecimento da sua particular eficacia, necessariamente inverificavel, misteriosa, e
de alcance metafisico-ontolégico. Uma eficacia especifica onde, paradoxalmente, a
“impoténcia €, com efeito, absoluta”. Por isso ela ¢ a “arma dos desarmados ou, mais

precisamente, constitui o contrario de uma arma”, nao se inscrevendo no plano do “fazer”. E o
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poder de um “ndo fazer”, de uma “ndo-técnica”, ndo sendo nem “mecanismo”, nem magia
(Marcel, 1968(a), p. 94-96). Transcende o plano da causalidade assim entendida e penetra o
ambito misterioso da oracdo e do milagre. Inscreve-se, quase, na ordem de “um poder
profético” que visa ¢ aguarda sem ver: “ndo incide sobre aquilo que deveria ser, ou mesmo
sobre aquilo que devera ser; simplesmente diz: serd” (Marcel, 1968(a), p. 98). “Nao desejo,
afirmo”: assim formula Marcel o que designa de “ressonancia profética da verdadeira
esperanga” (Marcel, 1949, p. 69). Neste sentido, ela constitui um verdadeiro “ato de
transcendéncia”, “¢ um élan, [...] um salto” que implica uma “espécie de recusa radical de
suputar as possibilidades” (Marcel, 1968(a), p. 98-99). Ora, “a nao suputagdo dos possiveis”
fora, precisamente, 0 modo como 0 nosso autor, desde os tempos do Journal pensou a nogéo
de vontade, naturalmente afastada do mero desejo, da simples veleidade. “Querer é, de algum
modo, colocar-se aquém do ponto onde podemos distinguir o possivel e o impossivel”, dizia
entdo, porquanto “a vontade ignora os mas” (Marcel, 1997(a), p. 182). O movimento volitivo
faz, de algum modo, tdbua rasa dos obstaculos e aproxima-se da incondicionalidade e
inverificabilidade da fé. “Querer significa dizer: isto deve ser”, para além do que depende ou
ndo de mim, pois, prossegue, “na vontade comprometendo-me ao ponto de dizer que eu
dependo disso, apenas serei se isso for” (Marcel, 1997(a), p. 183). Ora, se o “querer” se coloca
aquém da questdo da possibilidade, a esperanca serd, diriamos, aquilo que se coloca para além
do célculo das possibilidades, num plano de superlativacdo da vontade. De novo, uma
distingdo antitética € ultrapassada: aquilo que depende ou ndo depende de mim, delindo-se
assim a objecdo estoicista a metafisica da esperanca (Marcel, 1997(b), p. 64 e 79; idem, 1968(a),
p. 92).

Na esperanca, encontramos, portanto, uma intima e misteriosa articulacdo de
vontade, fé e visada profética. Deste modo, e por isso, a “esperanga ¢ intrépida”,
metafisicamente “inexpugnavel” (Marcel, 1951(b), p. 77; idem, 1997(b), p. 84). Ela é, no fundo,
outro nome para a “exigéncia de transcendéncia” na medida em que constitui o “impulso
secreto do homem itinerante” (Marcel, 1997(d), p. 163). Oposta a qualquer “inércia” ou “espera
entorpecida”, afirma-se como um impeto da vontade por sobre as circunstancias, que “sustém
ou sobrevoa a agdo” (Marcel, 1949, p. 75) e que, contudo, ndo é feito de ambigdo progressista
nem de desafio prometeico, mas, antes, de humildade e paciéncia, expressdes outras da

disponibilidade.

A esperanca: entre aspiragao e nostalgia
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J& sublinhamos acima a “afinidade secreta que une a esperanca e a détente” sob a
forma de uma “paciéncia ativa”. Estd em causa a “reacdo a duracdo” por parte do sujeito,
modo segundo o qual a temporalidade medeia a “mudanca no real”. Marcel fala-nos, por um
lado, em “‘confiar num certo processo de crescimento e maturagdo”, ndo por mera passividade,
mas associando-se-lhe de modo a favorizé-lo do interior (Marcel, 1997(b), p. 50-51). Dessa
forma, a esperanga, confere a “duracdo” a consisténcia e densidade de uma maturacdo, mas,
concomitantemente, exerce um ‘“poder de fluidificacdo” (Marcel, 1997(b), p. 33). Ela
promove o advir do tempo, densifica a duracdo, mas, sobretudo, permite distender a triade
(passado, presente, futuro). Escreve Marcel: “se 0 tempo é, por esséncia, separacdo e uma
perpétua disjuncdo de si face a si-mesmo, a esperanca visa, pelo contrario, a reunido, a
reconciliacdo” (Marcel, 1997(b), p. 68). Se a vida pode aparecer como uma Sucessao
inconsistente e incoerente de momentos, de valor desigual, uns consumados e insignificantes,
outros significativos e ainda fecundos, a esperancga, tecida de “fidelidade criadora” e inscrita
na “dimensédo espiritual” do “profundo”, confere-lhe sentido: dire¢do e significado além da
disjuncdo da triade cronoldgica.

Marcel sublinha, pois, a particular “relagdo que se estabelece entre a alma e o tempo
na esperanga”, implicando a “ligacdo supralégica de um retorno (nostos) e de uma novidade
pura (Kainonti)” (Marcel, 1997(b), p. 85-86). Conservacao e restauro, revolucao e renovamento
s80 aspectos gque se encontram no seio da esperanca — aspectos dissociados de uma mesma
unidade para além das antinomias tradicionais da razdo, pois, “a esperanca transcende [...] a
oposicao [...] usual e pragmatica do passado e do futuro: aquilo que € esperado € sempre algo
que, num certo sentido, pertence ao passado” (Marcel, 1951(b), p. 78). E aquilo que é
restaurado, resgatado no tempo, ¢ sempre renovado, isto €, “promovido a uma dignidade
ontologica superior” (Marcel, 1951(b), p. 78). A esperanca ndo consiste somente numa
revitalizacdo do futuro, ndo releva, portanto, da simples futuricdo, ndo podendo ser
interpretada a partir da categoria do “projeto" — nomeadamente na sua configuracdo
heideggeriana: ndo consiste na expectativa, feita de planeamento ou antecipacdo. Ela releva,
pelo contrario, de um nuacleo de fundamental “nostalgia”, como referéncia a algo que,
essencialmente, misteriosamente e ofuscadamente “ja somos”, mas que ndo corresponde ao
“agora” de uma situacdo concreta precaria, cativa ou exilada. Por isso, ela aponta sempre para

a “restauracdo de uma certa ordem viva na sua integridade” (Marcel, 1968(a), p. 93). Deste
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modo, e aliado ao seu j& assinalado “carécter profético”, distinto de qualquer espirito de
previsao, é uma “memaria do futuro” (Marcel, 1997(b), p. 68).

Mais ainda: a vivéncia da esperanca é ja, de algum modo, um ato presente de
“participacdo ontologica”, ¢ uma modalidade da “presenca” ao ser que, misteriosamente,
metamorfoseia a existéncia. Se assim ndo fosse ndo seria “ontolégica”, mas apenas promessa
do “ontoldgico”. E, bem o notamos, a ja tematizada zona da “profundidade” ontoldgico-
existencial aquela onde se move a esperanca. Evolui no plano onde as dissensdes do tempo
sdo superadas, assoma a dimensdo do “inverificavel”, envolvendo “a afirmag¢ao da eternidade,
de bens eternos” num verdadeiro impulso de transcendéncia (Marcel, 1968(a), p. 93).

Ora, melhor agora compreendido como se ergue face ao fatalismo a dinamica da
vontade que a anima e a sua insercdo numa experiéncia e num tempo abertos e fecundos,

podemos apresentar uma primeira defini¢do da esperanca:

A esperanca consiste em afirmar que ha no ser, para além de tudo o que é
dado, de tudo aquilo que pode constituir matéria de inventario ou servir de
base a qualquer suputacdo, um principio misterioso que estd conivente
comigo. Que ndo pode deixar de querer também aquilo que eu quero, desde
que aquilo que eu queira mereca efetivamente ser querido e é, com efeito,
querido por mim inteiro (Marcel, 1949, p. 68-69).

Esperanca e intersubjectividade

Situada para além do desejo, do mero otimismo das probabilidades, dos mecanismos
psicoldgicos de autossugestdo, essencialmente meta-técnica e misteriosa, a esperanca nao é
um simples estimulante subjetivo (Marcel, 1997(b), p. 74). Ndo, reitera 0 nosso autor, ela
“ndo se reduz de modo nenhum a uma simples disposi¢do interior, € muito mais que um
estado psicologico — e, diria até, que o psicologo enquanto tal é talvez incapaz de discernir a
sua natureza” (Marcel, 1951(b), p. 79). E, portanto, claramente assumido o seu estatuto,
alcance e eficacia metafisicos espirituais. Ndo se reduz a qualquer otimismo, numa mera
coloragéo positiva dos factos ou de uma situacdo. N&o consiste em afirmar, no plano de uma
convic¢do racionalizada ou assente num ‘“vago sentimento”, que “as coisas tenderdo a
arranjar-se”, seja por referéncia a qualquer pressuposicdo de harmonia ou por um calculo
positivo da situacdo (Marcel, 1997(b), p. 43-45).
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Ontoldgico por exceléncia, este sentimento tem necessariamente uma dimenséo
intersubjetiva, pois assenta numa comunhao, sendo que amor e esperanga sdo consubstanciais.
Ja haviamos visto que se distanciava do desejo por ndo se especificar e transcender a ordem
do “ter”, mas o essencial reside em sublinhar como a esperanca “ndo pode permanecer
centrada sobre 0 proprio sujeito”. Ela é uma “vida irradiante”: “a esperanga esta sempre
centrada sobre um nos” (Marcel, 1997(b), p. 84; idem, 1951(b), p. 79; 76). Amor e esperanca
interpenetram-se enquanto experiéncias ontolégicas fundamentais. A esperanca assenta e
dirige-se a uma comunhao incondicional e o amor, por sua vez, vive da esperanga: “amar um
ser, é esperar dele algo de indefinivel, de imprevisivel; é, a0 mesmo tempo, dar-lhe de algum
modo o meio de responder a essa expectativa’; do ponto de vista interpessoal, “esperar é, de
algum modo, dar” (Marcel, 1997(b), p. 63). Para Marcel, “apenas ha esperanga ao nivel do
nos [...] da agapé, e ndo de todo ao nivel de um eu solitario que se hipnotizaria sobre 0s seus
fins individuais” (Marcel, 1997(b), p. 9).

Assim se entende a formula “j’espére en toi pour nous” — a intersubjetividade é o
“meio espiritual” da esperanga. Esta expressdo, no entanto, indica e revela ainda a “dialética
ascendente” inerente aquele sentimento, que transita do horizonte da comunhdao com o “tu
contingente” aquele que retine o homem ao “Tu absoluto”. Para Marcel, “ndo pode haver um
particularismo da esperanga”, nem sequer se pode resumir a um “nds dois”, nova célula
possivel de egoismo, ela ¢ a “afirmagdo de um nds todos” de uma “comunhdo universal”
(Marcel, 1997(b), p. 77; idem, 1951(b), p. 80).

Para Marcel, a esperanca tem como “referente ontologico” Ultimo, como extremo
limite, uma “esperanca absoluta”. Esta se traduziria numa “confianca absoluta”,
transcendendo “toda a decepcao possivel” e conhecendo uma “seguranca do ser ou no ser que
se opde a radical inseguranga do ter” (Marcel, 1997(b), p. 59). Esta se encontra suspensa de
uma fé, incondicional e ilimitada remetida ao Transcendente. Por isso, a ‘“esperanca
arquetipica, ¢ a esperanca da salvag@o” tecida de amor e visando a comunh&o com o Tu
absoluto (Marcel, 1968(a), p. 99; 61).

Na esperanca, trama temporal do amor, a consciéncia ndo se enclausura entre aquilo
que constata, ajuizando do mundo e de uma situacdo e aquilo a que aspira a sua mais intima e
auténtica vontade, pois, enquanto impulso profético, ela é um “saber para além do nio saber”
que se ndo comuta em previsdo. E uma garantia para além do calculo ou da presuncao.
Esperar é viver em esperanca (Marcel, 1997(b), p. 78). Néo se trata, portanto, de “ter” “razdes
de esperar”, pois estamos situados além da facticidade objetiva e de uma légica do calculo,

previsédo e verificagdo. Mais ainda, estamos num plano em que dissolve a oposicao entre o que
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depende e 0 que nédo depende do sujeito (Marcel, 1997(b), p. 79; idem, 1968(a), p. 92), em
que a liberdade se articula misteriosamente com a “graca” dum “dom” de “possiveis” face ao
qual se exerce. Este dom é vivido como um “apelo” simultaneamente transcendente e “mais
interior a mim do que mim-proprio”, funcionado como uma “mediacdo entre nos e nos-
préprios”. E de novo a “disponibilidade” que esta em causa, enquanto abertura a0 momento
propicio — Kairds — em que a “liberdade tem ocasido de se exercer e manifestar” (Marcel,
1997(b), p. 81).

Face ao exposto, talvez estejamos agora em condi¢des de compreender a definicao
com que Marcel conclui o seu Esbogo de uma Fenomenologia e de uma Metafisica da
Esperanca:

A esperanca é, essencialmente, [...] a disponibilidade de uma alma assaz
intimamente comprometida numa experiéncia de comunhéo para realizar o
acto transcendente a oposicao do querer e do conhecer, pelo qual ela afirma
a perenidade viva de que essa experiéncia oferece simultaneamente o
testemunho e as primicias (Marcel, 1997(b), p. 86).

Esperar para além do futuro: entre presenca e imortalidade

“O mito de Orfeu e Euridice esta no coracdo da minha existéncia”, escreve Marcel e,
claro estd, no centro de toda a sua obra (Marcel, 2001, p. 132), tanto filoséfica quanto
dramatica. E o metaproblema do tempo e da morte que o tema da itinerancia pde finalmente
em cena. A “exigéncia de perenidade” esta implicada na “exigéncia ontologica” (Marcel,
1997(d), p. 62): “apenas ha ser na eternidade” (Marcel, 1997(a), p. 181). A sageza marceliana,
simultaneamente tragica e lirica, coloca-se no extremo limite de uma soteriologia, onde amor
e esperanga renovam a presenca num prendncio de eternidade.

A esperanca vence a angustia aniquiladora do “tempo sorvedouro”, no fundo do qual
estd a morte que, inexoravelmente, tudo parece aspirar (Marcel, 1968(a), p. 100). Para Marcel,
¢ claro que existe um “elo intimo entre a esperanga e uma certa afirmacao da eternidade, isto
¢, de uma ordem transcendente” (Marcel, 1968(a), p. 94). Quanto ao amor, suturando as
cisdes metafisicas da individuacéo e superando a soliddo — a outra face do desespero, ele €, na
“qualidade misteriosa” que visa e o constitui, um laco indefetivel que vence a morte. “Amar

um ser € dizer-lhe: tu ndo morreras”, o que significa dizer que “ha em ti, porque te amo,
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porque te afirmo como ser, com que superar o abismo daquilo que chamo indistintamente a
morte”, reitera o autor (Marcel, 1997(d), p. 62).

Para Marcel, a verdadeira sageza ndo reside na aceitacdo da morte, mas na sua
recusa. A assercao heideggeriana que faz do homem um “ser para a morte”, como destino,
natureza ou condenacao, € liminarmente rejeitada (Marcel, 1968(b), p. 179-181; idem, 1997(b), p.
383-384). Na verdade, “se a existéncia humana ndo desembocar sobre uma realidade supra-
sensivel, ela estd estruturada de modo a poder transformar-se num radical absurdo” (Marcel,
2006, p. 40). Ora, o que Marcel ndo aceita é, precisamente, a “queda definitiva do ser humano
no vazio sem nome do ndo ser”. O que ¢é certo e verificavel ¢ “a perecibilidade de uma certa
realidade empirica”, a qual apenas um “grosseiro materialismo” poderia reduzir a “esséncia
do ser humano” (Marcel, 2006, p. 38-40). Marcel recusa a “conexdo necessaria entre o ser-no-
mundo e o dever morrer” (Marcel, 1968(b), p. 185). Face a “afirmacdo naturalista” ou a
vertigem niilista, ¢ conduzido a afirmagdo do homem como um “ser apesar da e contra a
morte” (Marcel, 1968(b), p. 188).

Esta postura meditativa — pro-mistica — dir-se-ia, ndo consiste numa qualquer fuga
meta-especulativa ou numa negacao da experiéncia. Ela envolve, pelo contrario, enfrentar a
seriedade da morte — enquanto situacao limite e condi¢do ordinaria indelével, sem escamotear
a provacao derradeira que ela constitui. Assumir, porém, essa seriedade tragica ndo significa
“afirmar dogmaticamente o caracter ultimo da morte”, sucumbir ao “escandalo da morte”
(Marcel, 1997(d), p. 147).

O mistério da Morte é, desde logo, colocado no plano da intersubjetividade,
porquanto o que importa ndo € a morte propria, monoldgica e solipsisticamente encarada, mas
“a morte do ente amado”. Afora a questdao da “sobrevivéncia” singular, o que esta em causa ¢é
o “destino da unido intersubjetiva formada por seres que se amam e que vivem uns nos outros
e através uns dos outros”, na medida em que tal unido envolve uma “exigéncia de perenidade”
(Marcel, 1997(d), p. 155-156). E, portanto, neste exato contexto que o0 amor e a esperanca
tomam o seu verdadeiro e ultimo alcance metafisico-espiritual.

O percurso da itinerancia humana aspira a uma real transcendéncia e a uma efetiva
eternidade. SO assim se entende o alcance e o horizonte interior do pensamento marceliano
que parte da mais imediata e originaria imanéncia, corporea e sensivel, para a mais auténtica
Transcendéncia, “recurso absoluto” de uma “esperanca absoluta” e “arquetipica” — a da
Salvacdo. O mistério da morte habita toda a vida e obra de Gabriel Marcel. Neste plano, a

reflexdo filosofica e a criacdo dramatica, 0 exame das experiéncias metapsiquicas e a fé do
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cristdo entrelagam-se no sentido de uma experiéncia integral cuja analise deveremos,

necessariamente, suspender.

I1. O irreversivel e a esperanca em Vladimir Jankélévitch

Metafisica e antropologia do tempo

E em torno e a partir do mistério do tempo que se organiza e configura a metafisica
jankélévitchiana. Para Jankélévitch, a verdadeira “filosofia primeira” ndo ¢é essencialista nem
substancialista, ou seja, ndo pretende indagar o “quid” do que existe, nem visa um substrato
resistente ao devir. A metafisica dirige-se ao “quod”, a pura efetividade, ao simples “facto de
ser” sempre originario e ultimo. Visa o horizonte metempirico, metaldgico e infinitesimal
dum “je-ne-sais-quoi” que ¢ um ‘“presque-rien”, porquanto tanto a “quodidade” do que é,
quanto a “ipseidade” da pessoa humana estdo para além da logica da predicacdo solidaria da
ontologia da substancia. O “tempo”, pensado como emergéncia e irreversibilidade, fulguracao
do instante ¢ devir ¢, simultaneamente, a dimensdo por exceléncia do “quodidativo” ¢ o
paradigma do “nescio quid”.

“O tempo ¢ o objeto por exceléncia da filosofia”, afirma Jankélévitch (Jankélévitch
1987, p. 28). Ndo se trata, porém, de um objeto, mas de um “ndo sei-qué”. Imponderavel,
impalpavel e invisivel, trata-se de um “quase-nada” que ¢, paradoxalmente, tudo: “o tempo ¢
consubstancial ao nosso pensamento, a nossa existéncia, a todos 0s nossos atos, ele é a carne
da nossa carne, a nossa esséncia invisivel” (Jankélévitch, 1987, p. 33). O tempo ¢ “aquilo que
ndo existe nem subsiste e €, no entanto, a Gnica substancialidade do ser”; dizendo de outro
modo, o “devir”, alternancia perpétua de ser e ndo ser, é o0 “modo de ser do ser” (Jankélévitch,
1980(a), p. 33; p. 43). Assim fica enunciada a centralidade da questdo do tempo no prisma
“meontologico” da metafisica de Jankélévitch. Trata-se de uma nova “filosofia primeira”,
metalogica e metempirica, que procura “fazer o luto de toda a consciéncia substancial em
geral” e ser a “ciéncia nesciente” que, numa despojada entrevisdo, visa surpreender a
“guodidade” do que vem ao ser, mas nao subsiste.

Esta metafisica €, correlativamente, uma antropologia do tempo na medida em que é

a vivéncia do tempo que ocupa grande parte dos textos de Jankélévitch.
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A temporalidade ndo é um simples predicado da existéncia humana, pois tal
suporia que o ser do homem [...] poderia ser intemporal, permanecendo
humano [...]. O devir ndo é a sua maneira de ser, ele é o seu proprio ser; o
tempo ndo é o seu modo de existéncia, ele é a sua Unica substancia e
esséncia (Jankélévitch, 1983, p. 8).

O homem ndo cai acidentalmente no tempo qual ser imutavel evoluindo nessa
dimensdo como num continente vazio. E o homem total que é deveniente em toda a sua
espessura, que €, para melhor dizer, “tempo encarnado, devir em carne e osso!” (Jankélévitch,
1978, p. 247). A metafisica do devir e do instante, a analise do tédio e da angustia, a reflexao
sobre a aventura e a criacao, a fenomenologia da irreversibilidade e da nostalgia e a meditacédo
da morte constituem um vasto leque de aproximacdes e contributos ao grande livro sobre o

tempo que Jankélévitch ja ndo pode escrever, mas foi esbogando, amitude, em vérias obras.

Quid est tempus?

O tempo ndo se pode confundir com os “contadores sociais” (0s reldgios e
calendarios), com os movimentos e ritmos no tempo, com as transformacgdes organicas que
balizam as idades da vida ou sequer com a sucessdo dos acontecimentos que preenchem a
historia (Jankélévitch, 1980(b), p. 91; idem, 1987, p. 32-33). Através do esquecimento, da
perda da ocasido, da mutacdo ou do diferimento temporal proprio do aparecer da realidade,
tensa entre a esséncia e a aparéncia, o tempo é a dimensdo privilegiada da méconnaissance.
Mais do que isso, ele é “o méconnaissable por exceléncia”. “O tempo ndo € uma coisa, mas
um quase-nada” simultaneamente controvertivel e inegavel, difuso, mas absolutamente
evidente. Esta contradicdo faz dele uma fonte inesgotavel de mal-entendidos. Jankélévitch
retoma a pergunta célebre de Santo Agostinho “quid est tempus?”. Ora, ndo podemos
responder ao pronome interrogativo “quid?”, como também ndo podemos saber o que é Deus
ou dizer 0 que é a morte; mas podemos constatar a certeza ontoldgica do quod aquém e para
além de toda a predicacdo quididativa (Jankélévitch, 1980(b), p. 91-92).

A nogdo de “ndo-sei-qué” (je-ne-sais-quoi), em Jankeélévitch, visa e indica a
“quodidade”, ou seja, a pura efetividade do que é e escapa as determinacOes de esséncia e
natureza; quer dizer, o puro facto de ser na sua unicidade e inefabilidade. Aplica-se aos
“mistérios concretos” de cuja especificidade ¢ de existir e “fazer existir”, mas que nenhuma
predicacdo esgota ou torna objetiva, que nenhum discurso pode cercar e exaurir: Deus, a

liberdade, o charme, a alma, a morte, 0 tempo, entre outros. O tempo, sob a dupla forma do
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devir e do instante “é o ndo-sei-qué por exceléncia” (Jankélévitch, 1980(a), p. 77). O tempo é
aquilo de que experienciamos o quod sem conhecer o quid, como efetividade pura: um
inexprimivel “ll y a” que devém, advém, sobrevém na forma continuada do devir e na forma
instantanea do acontecer. O tempo é uma espécie de evidéncia fundante que se esvanece
assim que a olhamos diretamente: nunca detemos a sua “quididade” e a sua “quodidade” num
mesmo momento. O tempo, uma vez reificado e conceptualizado, perde-se como tal. Em vez
da duracdo, do devir ou do instante, somente nos restam os conteddos imdveis, analogos a
coisas, ou um “contetido que ¢ a dimensdo formal das coisas”. “Ninguém pode, portanto,
sinceramente pretender pensar o tempo”, afirma Jankélévitch (Jankélévitch, 1980(a), p. 78).
Aquele que cré fazé-lo pensa em acontecimentos, ritmos e movimentos, mas ndo na
“ipseidade do tempo”, pois, “do mesmo modo que ndo podemos dizer o que 0 € 0 Ser, 0 Ser
sendo ele-proprio o universal atributo de todos os sujeitos, ndo podemos visar o devir”
(Jankélévitch, 1980(a), p. 78).

Nos trés momentos do tempo vivemos sempre a ndo coincidéncia da determinacéao
quididativa e da efetividade quodidativa. O facto do tempo é imediatamente vivido:
experiéncia da qual ndo se pode fazer doutrina. A recordacdo ou a expectativa apenas nos ddo
0 quid sem o quod ou o quod sem o quid. SO no advir presente, no instante do acontecer se da
essa coincidéncia, sob a forma duma infima centelha faiscante da qual, no fundo, jamais
somos contemporaneos. Da-se no “presque-rien” de uma aparicdo de imediato desaparecida,

gue se entreveé para logo se perder.

O irreversivel e o sentido do tempo

De seu mestre Bergson, Jankélévitch ndo reteve a intuicdo da duragdo pura como
modo de compreender o tempo. E a partir da duplicidade correlativa do devir e do instante,
vividos e pensados a partir da “irreversibilidade” que Jankélévitch trabalha.

Em que consiste, positivamente, a evidéncia impalpavel do tempo? Ela reside na
irreversibilidade. Esta ndo é uma caracteristica do tempo entre outras, “cla € a propria
temporalidade do tempo”, define a sua esséncia e constitui a sua ipseidade: “ela € o proprio
tempo” (Jankélévitch, 1983, p. 7; idem, 1966, p. 287). Se, como vimos, 0 homem € todo ele
temporalidade, isso significa que ele € necessariamente e inteiramente devir e
irreversibilidade: “o homem ¢é um irreversivel encarnado: todo o0 seu ser consiste em devir”,

ou seja, em “ser, nao sendo” na medida em que ele devém (advém, sobrevém, recorda-se ou
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projeta), mas nunca para ou inverte 0 movimento num processo reificador (Jankélévitch,
1983, p. 8).

A irreversibilidade define a esséncia e o sentido do tempo e, desse modo, traduz uma
impossibilidade metafisica radical: a reversdo do irreversivel que implicaria a negacdo da
temporalidade do tempo. Na experiéncia da irreversibilidade concentra-se para nos a
objetividade destinal de um tempo indomavel, de uma dindmica simultaneamente irresistivel e
irresistente na qual somos arrastados: ndo se pode parar o curso do tempo nem reverté-lo.
Jankélévitch explica: “o movimento irreversivel em que somos arrastados € tanto mais
irresistivel quanto parece ele-mesmo ‘irresistente’; e tanto mais invencivel quanto parece ele
mesmo inconsistente e quase inexistente” (Jankélévitch, 1983, p. 10). Ele é incomensuravel
com a resisténcia de uma matéria tangivel e macica que podemos moldar pelo esfor¢o e sobre
a qual possamos agir com eficacia e, no entanto, constitui uma “forca suave, mas toda-
poderosa” e um “obstaculo inapreensivel, mas inultrapassavel”. O tempo que nao podemos
travar, parar, nem a fortiori reverter ou inverter €, assim, “a forma mais inexoravel do nosso
destino e, por conseguinte, da nossa finitude” (Jankélévitch, 1983, p. 12-13).

A futuricdo € o sentido Unico do tempo: impBe uma serviddo fundamental a sucessao
dum antes e depois jamais intercambidveis ou intervertiveis. O tempo ndo pode ser invertido,
pelo que o devir é um processo unilateralmente magnetizado pelo futuro e que jamais regride,
retorna ou reflui para o passado. A “impossibilidade a priori de toda a inversdo” torna
qualquer ideia de regresso ao passado ou de reversdo do tempo um “vertiginoso absurdo” e
um “milagre inconcebivel”, pois tal consistira na abolicdo metafisica do tempo (Jankélévitch,
1983, p. 13-15).

A dimensdo do espaco consente a livre mobilidade, ou seja, o ir e vir nos dois
sentidos da sua simetria como resposta a impossibilidade da omnipresenca ou de estar aqui e
além simultaneamente préprios da nossa finitude. O tempo, por sua vez, irredutivel e
incomensuravel ao espaco, lavra a impossibilidade do “ir e voltar” (Jankélévitch, 1983, p. 27).
N&o se trata de uma linha ou de um friso onde seja possivel mover-se simetricamente entre o
antes e o depois. A quimera da maquina do tempo, por exemplo, é intelectualista e
espacializante (Jankélévitch, 1983, p. 18).

A temporalidade permite, contudo, atenuar a “alternativa”, ou seja, a oposi¢do dos
contrarios que resulta da finitude. De facto, o devir, escoando um apds 0 outro 0S momentos
sucessivos, permite na alternancia e na sucessdo fluidificar os contraditorios incapazes de
coexistir “uno eo den que tempore”. O tempo permite a evolugdo, a maturacdo ou a

conversdo, assim como a gestdo dos conflitos, pelo que “tudo sera possivel na sua vez e
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tempo proprios”, explicita Jankélévitch (Jankélévitch, 1983, p. 23). A sucessdo ou a
alternancia dos contrarios nao realiza, contudo, uma magica “coincidentia oppositorum” que
niilizaria o a priori da finitude. Ao invés, trata-se de uma solucdo de renincia que néo
transcende a “alternativa”, mas, antes, a ratifica.

A lei fundamental do irreversivel consiste na “abertura do renovamento infinito” ¢ no
facto de cada instante advir uma s6 vez. Cada momento € irremediavelmente recalcado pelo
seguinte e sorvido para sempre. A recordacdo, longe de realizar um regresso ao passado,
“aguca a nostalgia e confirma o irreversivel”, na medida em que “extrai a passeidade
(passéité) do passado” (Jankélévitch, 1983, p. 25-26; 311-312). A lembranca ndo é um modo
da presenca, mas da auséncia cujos sucedaneos imagéticos e reminiscéncias tornam mais
sensivel tudo quanto perdemos. A memdria ndo é um depdsito que reune recordacdes para
conservar o passado. A ambivalente melancolia da lembranca, sempre doce e amarga, resulta

da falacia da conservacao e dessa atestacao do irreversivel (Jankélévitch, 1987, p. 61-62).

O tempo como “omnienglobante”

A temporalidade é simultaneamente “preveniente e envolvente” (Jankélévitch,
1980(b), p. 96). Este duplo a priori faz do tempo o “universal englobante”, na medida em que
h& uma insuperavel imanéncia do homem ao devir na ordem do pensamento, da vontade e da
accao.

O discurso e a intelec¢cdo sobre o tempo pressupdem o tempo, que esta implicado nos
mecanismos mais intimos do pensamento. Por outro lado, o tempo envolve todos os seres,
como continente superlativo paradoxalmente contido em todas as coisas. Jankélévitch insiste
no envolvimento misterioldgico do tempo. Mobiliza para o efeito a distingdo gizada por
Gabriel Marcel entre mistério e problema (Jankélévitch, 1985, p. 52; idem, 1978, p. 216; idem,
1987, p. 31; idem, 1966, p. 386, etc.). O tempo jamais é um objeto exposto diante de nos, e deste
modo néo é propriamente um “problema” que se possa distanciar, circunscrever e analisar. A
consciéncia do tempo esta sempre contida no tempo que ela prdpria contém. O pensamento
estd simultaneamente dentro e fora do tempo. N&o ha, por conseguinte, hipotese alguma de
manter a boa distancia entre um sujeito cognoscente e um objeto cognoscivel: “0 tempo esta
dos dois lados em simultaneo, no objecto e na intimidade de um sujeito inextricavelmente
misturado como o devir” (Jankélévitch, 1980(b), p. 96). Com efeito, a consciéncia e o tempo

sdo, uma face ao outro, reciprocamente, englobante-englobado. Ainda que a consciéncia
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pudesse sobrevoar teoreticamente um “problema da temporalidade”, jamais poderia abstrair-se
do “mistério ontico do seu destino temporal” (Jankélévitch, 1983, p. 30).

Também a vontade e a ac¢do sdo imanentes ao irreversivel. O homem néo tem no
tempo a iniciativa do movimento, ndo pode avancar nem recuar, nem o tempo ser parado,
invertido ou sequer acelerado. O “querer estd englobado no seu destino temporal” de modo
unilateral e univoco. Sendo impotente diante do irreversivel, esta impedido de ir e vir: sé pode
querer segundo o inelutavel sentido Unico da futuricdo. Toda a liberdade é uma meia-
liberdade: livre de querer, mas ndo de desquerer a vontade. De facto, ela pode desfazer a coisa
feita, mas ndo pode niilizar o proprio facto de té-la querido ou de té-la feito. A vontade néo
estd “livre da sua propria liberdade”. O autor explicita: “a vontade ¢ livre de querer ao
infinito, mas ndo pode mais em seguida ndo ter querido; ela ndo pode ao mesmo tempo ter
querido e ndo ter querido. E o irreversivel-irrevogavel que a torna escrava dela mesma!”
(Jankélévitch, 1983, p. 31-32).

“A irreversibilidade preveniente adianta-se a retroconsciéncia”, afirma Jankélévitch
(Jankélévitch, 1983, p. 32). Na verdade, o tempo eternamente inacabado, infinitamente aberto
na direccdo do futuro ndo pode ser abarcado por uma superconsciéncia panoramica como um
facto consumado, ser objecto de sobrevoo, ou ainda ser contemplado em contrassenso por um
espectador retrospectivo. Na verdade, qualquer sinopse e retrospeccao sao ja, inevitavelmente,
um momento da futuricdo. Do mesmo modo, 0 regresso no espaco € ainda um momento
posterior no tempo. Cronologicamente, o regresso prolonga a ida, ndo a anula, prossegue-a no
mesmo sentido (Jankélévitch, 1983, p. 32).

Assim, “o devir identifica-se a vinda do futuro” sendo que “o irreversivel designa
essencialmente uma futuri¢do que jamais pode mudar-se em regressao” (Jankélévitch, 1983, p.
34). Na verdade, “toda a experiéncia vivida € o momento de uma futuricdo, inclusivamente a
recordacdo que parece inverter-lhe a direcdo, o remorso que aprece imobiliza-la, a nostalgia
que parece trava-la” (Jankélévitch, 1983, p. 34). Tudo é dado como momento seguinte numa
perpétua fuga para frente, mesmo a preteri¢do, que faz do presente um passado por vir ou um
futuro ja devindo. Os paraisos perdidos e as idades de outro remetem sempre para uma
escatologia. “O que quer que faga a consciéncia regressiva, ela ¢ sempre ultrapassada pelo a
priori da futurigdo preveniente” (Jankélevitch, 1983, p. 38), conclui o autor.

A irreversibilidade da-se, assim, numa ‘“continuidade infinita”, na velocidade
constante e imperturbavel da futuricdo quodidativa. O curso dos acontecimentos e o ritmo da
existéncia podem ser alterados, acelerados, travados, imobilizados, mas ndo o tempo

metafisico e a sua irreversivel temporalidade, regular, uniforme e implacavel. Nao ha
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regresso, paragens, travagens ou aceleragdes possiveis na “velocidade imdvel do tempo” que
igualiza todas as velocidades e as mantém inflexivelmente na dire¢do do futuro. Jankélévitch
fala, por isso, numa “velocidade nula e infinita”, lenta e veloz, inexpugnavel e incansavel
(Jankéleévitch, 1983, p. 41-42).

Do devir ao instante: Kairos e improvisacao

Jankélévitch pensa a temporalidade a partir das duas categorias correlativas do devir
e do instante. O devir é “um modo de ser ndo sendo”, na sucessdo continua e infinita
alternancia de ser e do ndo ser (Jankélévitch, 1980(b), p. 91). Enquanto “emergéncia
continua”, o tempo, além de uma “massa fluida”, ¢ feito de uma miriade de “eventos e
ocorréncias subitas que propulsam o devir e fazem advir o futuro” (Jankélévitch, 1987, p. 42).
A continuacdo do devir apenas é possivel pela descontinuidade do sobrevir dos instantes.

Experienciada na continuidade do devir, a irreversibilidade é também vivida de
modo infinitesimal na emergéncia do instante. O instante n&o pode ser considerado como uma
estacdo fixa no espaco, mas como um evento absolutamente unico. Cada “vez” acontece
somente uma vez em toda a infinidade eterna do tempo, e, por isso, a designa de
“semelfactiva” (do latim semel: uma s6 vez). Mais ainda, cada “vez” é simultaneamente
primeira e Gltima, e por essa razdo a diz “primtltima” (Jankélévitch, 1983, p. 45-46). Cada
instante Unico e irrepetivel, “Hapax™ recalcado pelo fluxo ininterrupto do tempo, é um
“quase-nada”, uma “aparigdo-desaparecente” (apparition-disparaissante) entre 0 ser e 0 ndo
ser. Cada ocorréncia temporal, imediatamente seguida de outra, €, deste modo, sorvida pelo
devir como continuacdo desse aparecer e desaparecer. O tempo é assim feito da emergéncia
do instante como um quase nada surgindo numa “aresta vertiginosa”: o limiar de um nada
antecedente e de um nada consequente (Jankélévitch, 1983, p. 46-47). O instante suspende de
algum modo o tempo, mas comprova a temporalidade sincopando a continuacdo (ou
“intervalo”) e negando a perenidade (Jankélévitch, 1983, p. 147).

A partir daqui se desenvolve a reflexdo sobre o “Kair0s”: o instante propicio tornado
“ocasido”. A ocorréncia oportuna ndo é somente infinitesimal na miriade dos instantes, ela é
também excepcional porque é imprevisivel, irreversivel e Unica enquanto conjungdo de
tempos, lugares e modos. E sempre um Hapax — vez Unica e primultima — no curso da

existéncia pessoal, na historia dos homens, seja a nivel moral ou estético. Desta unicidade
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irrepetivel surge todo “pathos da ocasido”: o malogro do anacronismo, da precocidade, do
atraso, do desencontro. A falta de precedentes ou reedicio, de antecedentes ou vestigios, a
“captura das ocasifes” exige uma vigilancia activa, aguda e licida e ndo uma espera quietista.
O “visar da ocasido” exige finura, leveza e celeridade. Tudo isto € solidario da
“improvisacdo” enquanto faculdade apreensiva e receptiva e resposta criativa ao imprevisto.
(Jankélévitch, 1980(a), p. 115-145). A arte do “impromptu”, inerente & “aventura”, € o melhor
modo de viver a irruptividade do tempo, pois, escreve Jankélévitch, “a sucessdo das vezes
primeiras-ultimas; desses inimeros instantes, simultaneamente primeiros e derradeiros, fazem
do devir uma improvisagdo constantemente inovadora e uma aventura perpétua”
(Jankélévitch, 1966, p. 278).

O autor reconhece que a consciéncia, enquanto consciéncia do irreversivel é
simultaneamente prospetiva e retrospetiva, que ndo ¢é pura “consciéncia pontual ou
instantanea”. Sem a vivéncia concreta de uma certa “dura¢do” feita de permanéncia e
inovacado, de retencdo e fluéncia, ndo haveria irreversibilidade, mas plena coincidéncia num
presente sempre instantaneo (Jankélévitch, 1983, p. 61). Por outro lado, a filosofia
jankélévitchiana, valorizando o “fazer ser” e o “vir ao ser” face ao “ser” substantivado e
estacionario, privilegiando a emergéncia irruptivamente fecunda face a continuidade estavel
do intervalo, redunda numa metafisica instantaneista e meontoldgica. O instante — quase nada
e instancia ndo subsistente, “hibrido de ser e 0 ndo ser” — é a expressdo punctiforme do devir
que é a “intengdo do ser” (Jankelévitch, 1980(a), p. 30; idem, 1985, p. 160). Jankélévitch diz-nos
gue o instante “é a unica forma sob a qual o absoluto é revelado a uma criatura” (Jankélévitch,
1985, p. 242). Fala-nos da “espessa, [...] intensiva e fervente plenitude de eternidade” proprias
do instante (Jankélévitch, 1938, p. 205). Ndo se trata de uma mera frac¢do da duracdo, ponto
matematico na linearidade horizontal, mas do que Isabelle de Montmollin designa por uma
“instante plenitude”, de inscricdo vertical (Bergson, 2000, p. 204) expressando um absoluto da
existéncia: a fulguracdo do tempo e da eternidade. Na verdade, o instante realiza emergéncia
criativa do tempo e, para, além disso, a irrevogabilidade metempirica da sua advinda
guodidade — o facto de ter sido — que € inextinguivel.

Do exposto, ressalta o que poderiamos entender como uma relativa infidelidade de
Jankélévitch face a Bergson, mas que ele entende com um prolongamento reflexivo do
proprio bergsonismo (Jankélévitch, 1994(a), p. 86). N&o reteve a sua no¢do de uma “duracao
constante e fiel” acentuando a “estabilidade e a perenidade”. Abragou, antes, o devir
heraclitiano enquanto “fuga e fluxo inapreensiveis” (Jankélévitch, 1983, p. 233) a que

acresceu a linearidade irreversivel do tempo historico de matriz judaico-cristd, mas retirando-
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Ihe a consumacdo escatol6gica. Num dos seus primeiros textos, Jankélévitch sublinhava a
instrutiva ambiguidade do termo “durar” que implicava “passar, mas também persistir”,
porém, acaba por valorizar a “sucessdao” e a “infinita descontinuidade” face a “constancia”, a
“persisténcia” ou a “memoria” (Jankélévitch, 1938, p. 45-49; 215). A duracao torna-se, assim,
“intervalo” no qual se inscreve a vertigem, pulsatilidade e subitaneidade (soudaineté) do
instante ou “ponto limite” e aresta estreita entre o ser e 0 ndo ser. Tende, pois, a valorizar a
totalizacdo fulgurante no instante, a “pura espontaneidade” das “mutacgdes vertiginosas” do
que a maturacdo escorrida no marfim do tempo continuado, do “intervalo” (Jankélévitch,
1938, p. 56-58). Di-lo o proprio Jankélévitch:

Bergson que recusava o fantasma do nada e a invencibilidade da morte,
Bergson que se representava o devir como uma continuagéo de plenitude e
como uma indecifravel positividade, Bergson tinha enclausurado a
emergéncia descontinua, o surgimento do instante e a novidade criadora na
prépria espessura do tempo vivido (Jankélévitch, 1966, p. 277-278).

A partir desta supremacia concedida ao instante, ndo surpreende que Jankélévitch
ndo tenha subscrito nem explorado o alcance metafisico da “fidelidade criadora” marceliana,
noc¢ado de que fizera uso no ambito da sua moral, no Tratado das Virtudes (Jankélévitch, 1986,
p. 149-153). Nesta vasta obra, Jankelévitch distingue as virtudes do instante — de que a
coragem é o modelo — e as virtudes do “intervalo” — de que a fidelidade é o protdtipo.
Reconhece que a fidelidade é a “virtude do tempo continuo”, pugnando contra a
inconsisténcia e o “absolutismo da impressdao presente” (Jankélévitch, 1986, p. 141; 143).
Leitor atento de Marcel, ele sabe que a fidelidade selada pelo compromisso € um impeto e um
decreto da vontade que “antecipa o futuro numa decisao” contra o “fluxo heraclitiano sem
memoria”; sabe que, em ultima analise, ela visa “superar o tempo” e “fundar uma ordem
definitiva” (Jankélévitch, 1986, p. 153-154). Algo é certo, todavia: estes elementos ndo sdo
tidos em conta em L ’Irréversible et la Nostalgie. Jankélévitch ndo podia reter a critica
marceliana do “instantaneismo”, nem a sua exigéncia de uma “viva perenidade”, contrarias ao

seu “emergentismo” metafisico.

A nostalgia
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Na experiéncia ndo subsistente do instante ha tanto a repentinidade da sua
emergéncia como a gradualidade da sua erosdo. Aos poucos, 0 acontecer do instante
semelfactivo parece quase irreal, dele restando apenas a sua inapagavel “quodidade”, ou seja,
o facto absolutamente nu de ter acontecido. N&o € possivel estancar este fluxo irreversivel de
instantes primultimos. N&o h& segunda-vez da primeira, pelo que nada se pode reviver,
repetir, confirmar ou recomegar (Jankélévitch, 1983, p. 49-50). E sempre um outro instante e
uma outra ocorréncia, inédita e Unica, que se vive sempre no sentido da imparavel futuricao.
Ao mesmo tempo, porém, “a quodidade do instante, quer dizer, o facto de o instante ter uma
vez existido (fuisse) é irrevogavel e inexterminavel” (Jankélévitch, 1983, p. 50-51). E tdo
Obvia a impossibilidade de reviver efetivamente e carnalmente o passado quanto é evidente a
impossibilidade de refazer ou repetir algo no futuro. Mesmo sem nenhuma diferenca
qualitativa, indiscernivel do precedente e intercambiavel, a “mera secundariedade ordinal na
sucessdo” de um acontecimento confirma ja a sucessdo ¢ anula a verdadeira repeticao
(Jankélévitch, 1983, p. 59).

A irreversibilidade e a primultimidade afetam os instantes, mas banais do devir,
independentemente da sua importancia objetiva. O autor defende que a “nostalgia” confirma
esse paradoxo. Contrariamente ao que poderiamos crer, a irreversibilidade mais caracteristica
ndo é a dos acontecimentos excepcionais ou solenes, das datas histéricas e memoraveis. Na
verdade, os factos sensacionais ou gloriosamente semelfactivos — revestem-se de um
significado normativo ou objetivo que, de algum modo, os subtrai as contingéncias da
primultimidade. Pelo contrario, os factos mais anodinos da banalidade quotidiana, as coisas
insignificantes, nas entranhas da historia, sdo aquelas que melhor encarnam o irreversivel e a
correspondente nostalgia. Face a pura irreversibilidade deste tempo pulsatil feito de uma
miriade de instantes sucessivos, surge a pura e imotivada nostalgia: “o lamento lamenta a
passeidade do passado”, ou seja o “puro e simples facto de ser passado” (Jankélévitch, 1983,
p. 54-55). Ela esta, portanto, aquém e para além das razdes objetivas para lamentar. O que
estd em jogo € o “paradoxo derisorio” duma “causalidade circular que consiste em lamentar o
passado simplesmente porque ¢ passado”, fora de qualquer axiologia e mesmo de toda a
etiologia (Jankélévitch, 1983, p. 56). Na verdade, “¢ esta forma pura e nua da passeidade”, é
esta quodidade do tempo que € o elemento ndo reiteravel e o irreversivel por exceléncia
comum a todos os momentos do pretérito (Jankelévitch, 1983, p. 57). A nostalgia néo &, desta
forma, um “comprazimento futil”, mas uma “deleitacdo séria”: um “sentimento de infinita
incompletude” ante o “ter sido”, o “ter feito” ou “ter acontecido” irreversiveis, mas também

ante a impossibilidade de acumular passado e presente numa mesma vivéncia. H4 um lamento



Pégina8 O

e decepcdo inapagaveis inerentes ao irreversivel. Nenhuma memdria ou reiteracdo nos
devolve a ipseidade dessa vez Unica e irrepetivel em toda a eternidade: “falta o ndo sei qué,
um quase nada que € tudo; apenas falta o essencial”, deficit impossivel de localizar e colmatar
(Jankélévitch, 1983, p. 69).

A resisténcia ao irreversivel

A irreversibilidade sendo a nossa impoténcia a priori e 0 tempo ndo podendo ser
parado, invertido, travado ou acelerado, apenas obtemos sobre a sua invencibilidade vitorias
imaginarias. Jankélévitch analisa as modalidades dessa va@ “resisténcia ao irreversivel”,
Reversdo, rejuvenescimento, ressurreicdo, renascimentos e eterno retorno, imobilizacao,
travamento do devir, aceleracdo do tempo ou compresséo do reversivel sdo meras quimeras de
que o autor evidencia o caracter tdo ilusério quanto contraditério. Em finas analises que ndo
podemos aqui reproduzir pondera e refuta todas estas ‘“teratologias” e “impensaveis
paradoxos”. A paragem ou a aceleracdo do devir é impossivel, na medida em que o tempo
irreversivel é incompressivel e inextensivel. Todas as operacdes que praticamos sobre o
tempo vivido para iludir o a priori metempirico da irreversibilidade, incompressibilidade e
inextensibilidade sdo simples manipulacGes empiricas: elas agem sobre ritmo, acelerando-o
ou retardando-o, mas ndo tém influéncia sobre o tempo desse ritmo, € menos ainda sobre a
temporalidade desse tempo. As nossas técnicas de metronimia ou cronometria agem no que
acontece no tempo, mas néo interferem na ipseidade do tempo. Pode gerir-se o tempo de uma
tarefa, a execucdo de uma sonata, os lapsos de tempo de uma atividade, os prazos e intervalos
de um processo, mas ndo pode agir-se sobre o “tempo metempirico dessa duragdo empirica”.
O tempo, imutavel e uniforme, ¢ um “omni-englobante infinito” que envolve todos os
movimentos e todos os tempos (Jankélévitch, 1983, p. 138-141).

E na experiéncia do tédio ou da espera que o homem enfrenta o “tempo nu e
substancial” na sua placida irredutibilidade. Para fugir ao abismo angustiante do “tempus
nudum” o homem busca a “plenitude concreta e a espessura dos contetudos de consciéncia” do
tempo ativo criativo, que pode redundar no frenesim ritmico ou no puro divertimento.
Precipitando-se no irreversivel, o homem frenético visa, homeopaticamente, lenifica-lo e

mesmo anuld-lo. Comprimir o intervalo da duracdo empirica ndo leva, entretanto, a “contrair
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0 tempo no intemporal!”. Pela dorméncia o homem refugia-se numa imobilizagéo virtual do
tempo que segue, todavia, inexoravel mente o seu curso (Jankélévitch, 1983, p. 138-143).

O devir mantém abertas as vias da futuricdo, do renovamento e do progresso sem
fim, mas por ai mesmo afirma indiretamente a indestrutibilidade fundamental da passeidade.
O devir sela e consagra irrevogavelmente a inextinguivel efetividade do “ter- sido”, “ter-feito”
e “ter acontecido”. O tempo segrega um “eterno”: o irrevogavel “ter-acontecido” que depde

atras de si. Diz-nos Jankélévitch:

O tempo nega a tautousia 6ntica: o ser é aquilo que é, e substitui-lhe o
paradoxo: 0 mesmo torna-se um outro; ele devém mais, menos, ou 0
contrario; por outro lado, afirma a tautousia no passado: o que foi foi e ndo
pode mais ndo ter sido — tautousia infinitamente menos tautoldgica que o
truismo do presente (Jankélévitch, 1983, p. 72).

Deste modo, aquilo que existiu uma vez é para sempre salvo do vazio, sendo que a
sua niilizacdo seria “vertiginosamente absurda” (Jankélévitch, 1983, p. 116-117).

Irreversibilidade e irrevogabilidade séo, pois, 0s principios correlativos que tornam
teoricamente absurdas e praticamente quiméricas todas as modalidades de resisténcia ou
superacao do tempo. S6é a eternidade tornaria desnecessarias aquelas estratégias. Jankélévitch
ndo admite, contudo, nem a ideia de “uma eternidade imemorial que exclua a priori 0
irreversivel”, nem uma eternizacdo quimérica, absurdo evento intratemporal que, qual

“cataclismo escatoldgico”, viesse niilizar o proprio tempo (Jankélévitch, 1983, p. 128-129).

Da resisténcia ao consentimento: o tempo como “0rgdo-obstaculo”

Apds a analise do caracter ilusério e contraditério de todas as formas de resisténcia
ao irreversivel, Jankélévitch, debruca-se sobre as modalidades do comprazimento ao
irreversivel. Aqui identifica e trata da esperanca e do lamento, vivéncias paticas que se opdem
simetricamente e manifestam uma ambivaléncia doce-amarga face a irreversibilidade. So
depois o autor tematizara as formas do “consentimento”, ou seja, da assuncdo séria da
temporalidade. A “seriedade” ¢ o que permite evitar os dois escolhos antagonicos da
tragicidade e da frivolidade e, deste modo, abragar o tempo como “6rgdo obstaculo” da

existéncia humana.
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A nogao de “6rgdo-obstaculo” é central na meditacdo metafisica de nosso autor. Por
ela se exprime o facto de o tempo ser simultaneamente meio e impedimento, ou seja, de
constituir, anfibologicamente, uma condicdo de possibilidade essencial e um obstaculo
elementar, como a matéria para o artista, a linguagem para a expressao, a corporeidade para a
condicdo humana ou a falta para o impulso moral (Jankélévitch, 1978, p. 236; 240-244). Duro e
incontornavel como um destino, maleavel e imponderavel como uma destinacéo (destinée), o
tempo € a “carreira da nossa liberdade”, 0 campo de actualizacdo das nossas possibilidades e
empresas; a “dura¢ao” é 0 instrumento da nossa realizacdo (Jankélévitch, 1978, p. 246). A
irreversibilidade, o esgotamento dos possiveis e a finitude consumadas na morte séo, porém, o
obstéaculo derradeiro simultaneamente natural e metempirico. O ser do homem ¢€ inteiramente
temporal e, desse modo, sempre envolvido no devir e condenado ao nada. O devir faz advir o
futuro, noutros termos, faz ser o “ndo-ser”, mas, de igual modo, reconduz o ser ao “ndo-ser”
na preteri¢do. Idéntica ao devir, “a nossa unica maneira de ser consiste em ser nao sendo”,
afirma Jankélévitch (Jankélévitch, 1978, p. 248). Este modo de ser lacunar, sem morfologia
estavel, desmentindo sem cessar o principio de identidade e numa oscilagdo permanente entre
0 ser 0 e ndo ser, € bem alguma coisa sem ser uma coisa: € espécie de quase nada. Esta
existéncia inexistente nunca é surpreendida em flagrante delito de instancia de presente,
sempre suspensa da futuricdo e da pretericdo: o devir é o “equivoco vivido, simultaneamente
ontico e medntico” do modo humano de ser tempo (Jankélévitch, 1978, p. 248).

Assumir o tempo como “0rgdo-obstaculo” e consentir ao irreversivel sdo os Unicos
modos “sérios” de viver a temporalidade e a finitude. A coragem, o amor, a aventura, as
iniciativas criativas, vigilantes a ocasido e subescrevendo a irreversibilidade destinal séo as

Unicas formas de escapar tanto a tragicidade como a frivolidade da vivéncia temporal.

A esperanca face ao irreversivel

Jankélévitch analisa a esperangca como uma forma de “comprazimento ao
irreversivel” intimamente articulada com o “lamento” que se lhe opbe tanto quanto,
paradoxalmente, o estimula. E desta doce e amarga articulagio do pesar face ao passado e da
esperanca face ao futuro, mutuamente refutados numa perpétua oscilacdo, que se insinua a
laténcia do comprazimento. Face a irreversibilidade do tempo, no seu infinito devir de

instantes, tensos entre um nada antecedente e um nada subsequente, ndo ha vitdria nem
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transcendéncia, mas apenas resisténcias ilusorias, débeis consolacGes e a seriedade do
consentimento. A esperanca ndo é um sentimento de alcance metafisico nem uma virtude
metaldgica que, no interior da duracdo concreta, possa agir sobre o fluxo indomavel do tempo
sempre reconduzido a pulsatilidade dos instantes.

A virtude da esperanca consiste, antes de mais, em colocar-nos no sentido do devir: a
futuricdo e a respectiva abertura a alteridade e novidade. De facto, a irreversibilidade como
pretericdo ou passeizacdo unilateral seria impossivel de viver. Por outro lado, para
Jankélévitch, “todas as filosofias da repeti¢do eterna ¢ da imitagdo universal sdo de algum
modo filosofias do desespero” (Jankélévitch, 1983, p. 156-157). E essencial, portanto, a
oxigenacdo da vida pela futuricdo onde emergem os possiveis. Face ao devir irreversivel, o
homem sé pode exercer a sua liberdade de escolha, dirigir a sua vontade de acdo e orientar a
sua expectativa no sentido do porvir. Deste modo, a “esperanca” € ela-mesma, sempre
dirigida ao futuro, ou seja, a um “ainda ndo”, a um possivel que podera advir, pelo que a ideia
de uma “esperanga do passado” é uma contradicdo e um absurdo. Uma “esperanca bilateral”
do passado e do futuro é, mais ainda, uma “louca quimera” que negaria a temporalidade
irreversivel tanto quanto um “duplo desespero” o faria. A esperanca €, logo, sempre unilateral,
e dessa determinacdo decorre a sua limitacdo originaria, mas também a sua ambivaléncia. Em
razdao do “estatuto equivoco e dissimétrico do devir sem retorno™, que ratifica o carécter
intermediério da nossa condi¢do e da nossa “meia-liberdade”, a “esperanca sem esperanca de
retorno” é esperanca do futuro, mas desespero do passado, ou seja, do tempo consumado que
adveio. Toda a esperanca € uma meia esperanca, ambigua, ambivalente e oscilante
(Jankélévitch, 1983, p. 159).

A esperanca espera por oposicdo ao pesar (regret) ante o passado consumado na
pretericdo, mas igualmente contra o cuidado (souci) inerente ao futuro em laténcia. A certeza
da morte, que é o “ultimo futuro e o porvir de todos os futuros, o extremo e ultimo amanha
sem amanhas”, barra, porém, o horizonte e obtura, finalmente, qualquer perspetiva
(Jankélévitch, 1983, p. 159). Deste modo, “o devir progride irreversivelmente de um
desespero ao outro”, do desespero do passado ao desespero ultimo do futuro, o da morte
(Jankélévitch, 1983, p. 159). A entreabertura do futuro pela esperanga vem sempre corroida
por essa angustiante precariedade. Ela exerce-se apenas sobre as modalidades circunstanciais
da vida na prorrogacdo indefinida da “hora incerta”, o quando e o como do intervalo que
antecede a “mors certa”.

O desespero é sempre totalitdrio e maximal por definicdo, mas, felizmente, a

esperanga € tdo invasiva quanto o desespero. No centro da treva mais profunda, por uma
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inflexdo pética e uma ténue entrevisdo, eis que surge uma palida centelha: o “ndo-sei-qué”
infinitesimal da mais remota possibilidade a partir da qual o homem comeca a esperar o
improvavel e o inverosimil. Desde logo, conclui Jankélévitch, “a certeza do nada deixando de
ser absolutamente certa, ela é absolutamente incerta” (Jankélévitch, 1983, p. 161). Uma gota de
esperanca e o desespero deixam de ser desesperados. A lei do “tudo ou nada” aplica-se a
esperanca que ndo conhece meio-termo nem graus: a esperanga espera contra a preocupacao
da morte e apesar dos obstaculos, como se de uma evidéncia plena e inteira se tratasse.
Enquanto pudermos remediar o irremediavel e adiar a morte, o devir permanece aberto sobre
o futuro infinito como a reserva inesgotavel de tudo o que é ainda possivel, de tudo o que esta
literalmente para vir e permanece em suspenso. Assim, “a esperanca, flor fragil, ¢ uma
humilde oportunidade aconchegada na regido dos possiveis” (Jankélévitch, 1983, p. 163).

Citemos Jankélévitch:

N&o apenas a esperanca se desenvolve em reacdo contra o cuidado da morte,
mas ela € solidaria de um passado irremediavel; ndo somente ela espera
contra as razfes virtuais de desesperar e contra um risco de fracasso por vir,
mas ela espera, além disso, contra o lamento (regret); a esperanca
desenvolve-se contra a pretericdo invasora; a esperanca tem por matéria o
conjunto dos possiveis que escapam ainda ao pesar (Jankélévitch, 1983, p.
163-164).

Assim, “o pesar € o orgdo-obstaculo da esperanga” a entravando ao mesmo tempo
em que a propulsa. O que impede é 0 que torna possivel, numa contradi¢do dindmica: “a
esperanca recorta-se em alto-relevo num fundo de desespero; supde uma espécie de desespero
tacito que chamamos pudicamente, por eufemismo, o lamento (regret), um desespero que ela
recalca no passado e que, por seu lado, a propulsa em diregdo ao futuro” (Jankélévitch, 1983,
p. 164). No “regime de alternativa”, ou seja, da finitude e da oscilagdo entre os extremos
propria da condicdo humana, a esperanca assemelha-se a um efeito de bascula onde a
gravitacdo do passado pesaroso serve de contrapeso a levitacdo do futuro.

Ora, uns ap0s 0s outros, 0s possiveis esgotam-se e caem no depdsito do passado, de
modo que os futuriveis sdo atualizados. A margem de esperanca diante de n6s nao cessa de
diminuir e, deixando de compensar a pretericdo, converte-se, progressivamente, em pesar.
Nisto consiste envelhecer. Se a juventude se assemelha a um “renovamento inesgotavel dos
possiveis” (Jankélévitch, 1983, p. 194), o envelhecimento € a intensificacdo e alargamento do
lamento do homem que, invadido pelo passado, nada mais tem o que esperar. Surge, entao, a

amargura melancdlica de um duplo desespero: a “desesperan¢a” que dura até o aniquilamento
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pela morte em que o devir, finalmente, ja ndo devém (Jankélévitch, 1983, p. 196). Quando a
totalidade do futuro tiver advindo, quando o pesar cobrir toda a esperanga, ele coincidird
plenamente com o desespero. Somente se pode esperar no sentido do futuro pelo que o
desespero, que é o0 “pesar” de nao poder esperar nos dois sentidos, tem a ultima palavra.

Toda a liberdade, a vontade e a acgdo consistem num “meio poder” exercido apenas
no sentido do futuro, o poder de fazer, mas ndo de desfazer. Ao problema do irreversivel se
junta, assim, o do “irrevogavel”: o que foi feito ou aconteceu jamais pode ser absolutamente
desfeito ou desconhecido. J& o0 sabemos: se a coisa feita ou o ser podem ser aniquilados, o
facto de “ter-sido” (fuisse) ou o facto de “ter-feito” (fecisse) ndo podem ser niilizados
(Jankélévitch, 1983, p. 182). No mais elementar respeito do principio de ndo contradi¢do que
se traduz numa conservacdo temporal, 0 que aconteceu ndo pode deixar de ter acontecido.
Facilmente se entende que o “lamento” se nutre ainda do ‘“arrependimento” € que 0
“desespero” ¢ o “remorso do irrevogavel” para além de ser o “lamento do irreversivel”
(Jankélévitch, 1983, p. 166). O instante liminar da atualizacdo do possivel, na escolha ou na
acdo, € “a charneira da esperanca e do pesar” e o0 ponto onde se da a tangéncia do irreversivel

e do irrevogavel na coincidéncia ambivalente do possivel e do consumado.

A esperanca como consolacgao revertivel

Terad a “esperanca” alguma eficacia metafisica sobre o tempo vivido? A resposta €
ndo. Ela é um sentimento impotente numa consciéncia que oscila, permanentemente, entre a
“irremediavel passeidade do passado e a inesgotavel futuridade do futuro” (Jankélévitch,
1983, p. 171). A esperanca exprime, na sua forma elpidiana e progressista, a miséria do
irreversivel.

Jankélévitch chega a ver “o pesar do passado em geral e a esperanca da possibilidade
inesgotavelmente renascente em geral” como sentimentos “metempiricos”, quer dizer, ndo
psicolégicos nem partitivos, que jamais se neutralizam um ao outro. Neste plano, as razdes de
esperar e as razfes de lamentar sdo equipolentes e, por isso, ndo ha espago para a suputagdo e
a deliberacdo racional. A vontade hesitante, contudo, ndo permanece no ponto zero de
indiferenca. Na verdade, escreve Jankelévitch, “o pesar infinito dum passado mais profundo

do que o mar e a esperanca infinita dum futuro mais vasto do que o céu sdo sentimentos
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incomparaveis e incomensuraveis” (Jankélévitch, 1983, p. 168-169). A alternativa de dois
infinitos ndo saberia ser resolvida por um exercicio deliberativo nem por uma suspensdo da
vontade: ela é talhada cegamente, gordianamente, por uma opcao arbitraria que € da ordem da
aposta. Os dois “sentimentos metempiricos” ndo se neutralizam nem combinam de modo
estavel e definitivamente doseado. A consciéncia oscila, incessantemente, entre “um passado
infinito que é deposito das coisas findas, advindas ou revolutas, e um futuro infinito que, a
perder de vista, guarda em reserva diante de nds as suas possibilidades continuamente
renovadas”, explica o autor. Esta alternancia é, no fundo, “a vibracéo fundamental do tempo vivido”
(Jankélévitch, 1983, p. 169).

Ainda que viradas para o futuro, a esperanga, a aspiracdo (souhait) e a vontade
devem serem distinguidas. Jankélévitch esboca todo um programa de fina fenomenologia

descritiva nos seguintes termos:

[...] se a esperanga € relativamente impotente face ao militantismo da accéo,
ela é relativamente militante face ao desejo, as preces e as aspiragoes;
“optativa” face ao imperativo do querer, ela é imperativa face ao optativo
das aspiracdes (souhaits); por oposicdo a aspiragdo, ela é mais voluntaria,
bem como é mais afectiva face a vontade (Jankélévitch, 1983, p. 171).

Contrariamente ao que vimos em Marcel, Jankélévitch comeca por cindir a
drasticidade da vontade, que quer incondicionalmente e a esperanca, que faz depender o seu
compromisso do da possibilidade do que € esperado. “A séria esperanga esta nos antipodas do
desejo louco como esta nos antipodas dos votos pios que fazemos a proposito das coisas
impossiveis” (Jankélévitch, 1983, p. 172), afirma o autor. Quer isto dizer que a esperanca €
ponderada e transitiva: ela pode dizer o que espera e determinar, tanto como o desejo, 0 “seu
acusativo intencional”. Observamos, pois, que Jankélévitch em L 'Irréversible et la Nostalgie
(1974) n&o distingue claramente ou flutua entre os termos e as noc¢des de “esperance” e
“espoir”. Ora, esta indefinicdo tinha sido claramente evitada oito anos antes, em La Mort
(1966), onde escrevera: “na nossa linguagem, a esperanca (espoir) espera sempre a coisa
concreta (res)” (Jankélévitch, 1966, p. 344). Apesar de reconhecer a abertura metempirica de
uma esperanca (espoir) pneumatica e ndo desiderativa — sob inequivoca influéncia de Gabriel
Marcel — parece-nos claro, todavia, que o autor permanece fiel a inclinagdo anterior. A
“esperanca” é reconduzida ao “esperar” sendo, desta forma, sempre um “esperar que...”. Na
sua “militancia”, ela é desiderativa e jamais despe certa racionalidade, na medida em que “um

futuro sinceramente esperado pertence ao dominio do possivel, sendo sempre a esfera do
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provavel”, e isto apesar dos muitos motivos de desespero. A esperanca é “aventurosa”, mas
ndo € “supersticiosa”, nem constitui um “sonho quimérico”, depende sempre das “razGes de
esperar”. Nao se trata de um ato de “confianca” gracioso, mas de uma ‘“aposta” “uma
hipdtese em cem basta-lhe para justificar os seus riscos” (Jankélévitch, 1983, p. 173).

Jankélévitch chega a afirmar que a esperanca é “acdo nascente”, melhor: “a
esperanga ¢ um sentimento que ¢ um ato!” (Jankélévitch, 1983, p. 172). Trata-se, porém, de
um arrojo sem continuidade: ainda que “paticamente comprometida na agdo”, ela €, assim
como todos 0s sentimentos, “impotente e derrisoriamente ineficaz; esperar ndo é fazer”
(Jankélévitch, 1983, p. 171). Restar-lhe-4, assim, sublinhar as “fortes ressonancias afetivas” da
esperanga, quer dizer, a sua passividade fundamental face a “vocagéao activista” do homem. O
filésofo do “ndo-sei-qué” desposa, aqui, a tese bergsoniana do sentimento como “fracasso da
acao” quando esta se torna “incapaz de desembocar no mundo das formas a transformar”,
opondo o “péatico” e o “pratico” e fazendo do sentimento uma “apraxia” (Jankélévitch, 1983,
p. 183-184). No fundo, o sentimento ¢ uma “miséria metafisica”: a infelicidade de ser movido,
de sentir, ressentir sem poder agir! Jankélévitch recusa explicitamente a ideia de um alcance
metafisico do sentimento, quer seja no sentido de uma eficacia metempirica ou de um poder
de penetragdo “ontoscopica” (Jankélévitch, 1985, p. 4; 29).

A esperanca tem, portanto, uma funcdo de consolacdo e de estimulo subjetivo. Ela
assenta na reciprocidade compensadora existente entre pretericdo e futuricdo. A esperanca
compensa 0 pesar do irreversivel e o remorso do irrevogavel quando ressalta por sobre a
futuricdo. O ter-sido — fuisse e o ter-feito — fecisse — sdo compensados pela possibilidade de
ser e fazer outra coisa dentro dos possiveis do tempo aberto pelo futuro (Jankélévitch, 1983,
p. 193-194). O devir, enquanto progresso e utopia, consola-nos de ndo regressar, ressarce-nos
empiricamente do irreversivel metempirico. Trata-se, porém, de uma aproximativa e
“miseravel consolacdo”, pois jamais nos sera devolvido ou reposto o que onticamente o tempo
tornou revoluto ou a ipseidade do que se perdeu. A esperanca ndo devolve nem restaura nada
que o devir tenha tragado e que a morte tenha aniquilado.

A morte como ultimo futuro

A vocacdo do homem é ir em frente. A esperanca s6 pode exercer-se na dimensao do

futuro, ou seja, no sentido vetorial do tempo irreversivel. Jankélévitch critica a ideia de uma
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“esperanga nostalgica” que, na mesma aspiracdo ou voto, relina a “esperanga messianica” e a
“brumosa reminiscéncia de um passado a reencontrar” na referéncia a um “paraiso perdido”.
Uma “esperanca do passado” que fosse, simultaneamente, um “regresso ao futuro” nao passa
de uma “hibrida teratologia” que projeta, no tempo, o “mito espacial” da simetria
(Jankélévitch, 1983, p. 175-177). Para Jankélévitch, o “universo elpidiano” e o “universo
nostalgico” estdo nos antipodas um do doutro. No fundo, sé a eternidade, colocaria em
contacto o horizonte citerior das origens e o horizonte ulterior do messianismo. Ora, tudo no
homem permanece rigorosamente imanente ao irreversivel — esséncia insubsistente — do
tempo. Se, como vimos, um processo de eternizagdo seria um cataclismo metempirico e
metaldgico, e a eternidade estando além de qualquer experiéncia possivel, s6 a meia-
eternidade do irrevogavel se constitui como esperanca imortal do ser humano.

“O modo de ser do homem ¢ o devir irreversivel que culmina na morte; o irrevogavel
da morte coloca o0 selo final ao irreversivel da vida” (Jankélévitch, 1987, p. 72), escreve
Jankélévitch. H& uma insollvel contradigdo inerente ao devir pessoal: 0 homem somente
realiza a sua vocacao progressista indo em direcdo ao nao-ser, pelo que a morte é a sua
“vocagdo natural®“ ¢, a0 mesmo tempo, uma “tragédia metempirica” (Jankélévitch, 1983, p.
119-120; idem, 1966, p. 6). A morte é, como o tempo, o0 “érgdo-obstaculo” da vida: pondo-lhe
termo, sela e extrai-lhe, retrospetivamente, o sentido. Um “sentido pdstumo” que &, por isso,
paradoxalmente, um “ndo sentido” (Jankélévitch, 1966, p. 411).

A morte revoga toda a esperanca, ja o vimos. Jankélévitch radicaliza a contingéncia e
instaura a morte como aniquilacdo escandalosa, mas inapelavel. Afirma o “absurdo de toda a
sobrevida” (imortalidade, ressurreicdo ou vida perpétua) quer seja numa concepcao dualista
ou paralelista da condicdo humana. Nada podemos contra a aniquilacdo da existéncia
psicossomatica e nada apaga o escandalo metempirico do desaparecimento da ipseidade de
cada ser, Unica e irrepetivel em todo o infinito do tempo e do espaco. Jankélévitch reconhece
a exigéncia de perenidade inscrita na consciéncia humana e o protesto insofredvel contra o
absurdo e o tragico da aniquilacdo da pessoa humana — Hapax de inestimavel valor. Para este
inamovivel agndstico, todavia, ndo ha nenhum “além” do tempo (Jankélévitch, 1966, p. 398).

A morte destréi a totalidade do ser humano, “mas ela ndo pode niilizar o facto de ter
vivido”. S6 a “quodidade” do ser humano — “nao-sei-qué” impalpavel e invisivel — é
permanente, definitiva, eterna. O facto de ter existido € inexterminavel — a irrevogabilidade da
quodidade é a ultima “esperanca dos mortais”. A “Unica vida eterna” reside no “facto
indelével de ter existido” e é uma “dadiva da morte a pessoa viva” (Jankélévitch, 1966, p.

415). Assim como o devir consagrava a irrevogabilidade de cada instante, Gnico em toda a
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eternidade, ele sela, de igual modo, o “grande instante” que constitui cada vida humana. A
Unica e primultima aparigdo-desaparecente de cada ipseidade €, ela mesma, irrevogavel: trata-
se de um “instante eterno”. A imensiddo da historia pode soterra-la no esquecimento, mas
jamais niiliza-la: “o facto de ter vivido uma vida efémera € um facto eterno”. Por isso,
Jankélévitch conclui que “o mistério da niilizacdo €, paradoxalmente, a nossa esperanca”
(Jankélévitch, 1966, p. 416; 418).

I11. Entre Gabriel Marcel e Vladimir Jankélévitch: dissensfes da esperanca

“Landsberg e Gabriel Marcel falaram em termos tdo admiraveis da distingdo entre
[’espoir clos e a esperanca aberta que nada mais nos resta a dizer sobre esta matéria”, escreve
Jankélévitch em La Mort. Néo fora a flutuacdo ja demonstrada entre “espoir” e “esperance” e
a tendéncia para reconduzir a segunda ao primeiro, em L Irréversible et la Nostalgie, esta
sentenca poderia bastar para anular qualquer tarefa de comparacdo. No fundo, o filésofo do
“nescio quid” talvez ndo tenha querido falar da esperanca propriamente dita, mas do desejo,
da aspiracdo, do voto. Ainda na mesma pagina, outro passo de Jankélévitch merece ser citado
na integra pois, por sua mao, como que em contraposi¢do clara a Marcel, ele resume as

caracteristicas essenciais da sua nogdo de esperanga:

Podemos avoir de |’espoir sem que 0 nosso coragdo seja transfigurado pela
esperanga (espérance)! L’espoir espera sempre um futuro temporal. Por
outro lado, /’espoir, sentimento fundado e relativamente razoavel, ndo existe
sem as razodes de esperar: assim, ele supde o risco calculado e a tomada de
posicdo; |’espoir toma partido quanto as probabilidades de um
acontecimento e quanto a possibilidade do sucesso: ele joga
aventurosamente, mas razoavelmente, o jogo otimista da eventualidade
favoravel desde que a aventura valha apena (Jankélévitch, 1966, p. 344).

Basta contrapormos um a um o0s elementos desta sintese para que o essencial esteja
dito. Para Marcel, “esperar € viver em esperan¢a”, ja o dissemos. A esperanca € um
sentimento de alcance ontolégico: um modo de sentir que € um ato e um modo de ser,
solidario da mais funda nostalgia e da mais insondavel aspiracdo. Ela é existencialmente
comprometida e volitiva sem ser desiderativa; ndo € um otimismo que suputa sobre o0s

possiveis; ndo depende de uma “razdo calculadora” que avalie probabilidades; ndo é uma
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aposta, mas uma fé. A esperanga marceliana é “um saber do ndo saber”, visada profética que,
todavia, nada antecipa nem projeta.

No fundo, é o proprio Jankélévitch que acaba por retirar a esperanca o alcance
metafisico e a virtude metalogica que, intermitentemente, Ihe confere ao dizer-nos, por
exemplo, que ela “da crédito a fecundidade do tempo [...] contra toda a verosimilhanga”. Que
ela consiste em confiar e acreditar numa “racionalidade mais profunda, mas invisivel que um
dia justificara a sua temeridade” (Jankélévitch, 1966, p. 344). A esperanca jankeélévitchiana é
somente uma consolacao temporaria e um impulso futurizante assente no horizonte finito das
possibilidades da vida humana entregue a si-mesma. A inelutavel pretericdo, tolhendo
progressivamente 0 homem de resignacdo e lamento, vai aniquilando os impetos
desiderativos, progressistas e utopistas. Toda a esperanca brota de uma incerteza: o
desconhecimento da hora da morte propria que, uma vez atingida, constitui a consumada
“reificacdo do desespero”. Ela ndo pode nada contra o irreversivel devir nem contra a
aniquilagéo da morte.

A esperanca marceliana visa além e aquém do futuro. Ela ndo consiste no “primado
do futuro” no qual se impde o “cuidado” (souci) e que implica “I’étre-au-devant-de soi-
méme”, a “antecipacdo” projetiva de perfil heideggeriano (Marcel, 1945, p. 98). Sabemos ja que
ela dirige-se a um plano onde as dissensfes e as disjungdes do tempo sdo superadas: a
“profundidade” do vivido onde passado, presente e futuro se reintegram. O valor ontoldgico
da memoria faz da recordacdo, como modalidade da “presenga” hiper-objetiva e trans-
subjetiva, um “penhor” e uma “promessa” de modo que, escreve Marcel, “podemos
reconhecer nela as primicias dessa reintegracdo plena (pléniére) do real que €, no fundo, o
proprio objeto da esperanca” (Marcel, 1973, p. 376-377). E, pois, necessario descobrir, além da
intencionalidade imediata da recordacdo que remete para aquilo que “foi”, “uma
intencionalidade mais secreta [...] que visa a articulagdo de uma realidade omnipresente e de
uma destinagdo que tem a consciéncia de exceder em todos os sentidos o0s seus limites
aparentes” (Marcel, 1973, p. 376-377). Marcel ndo se resigna a irreversibilidade de um “tempo
selvagem que € a aspiracdo do nosso ser para a morte”: um “tempo-sorvedouro™. A esperanca
deve poder superar o sentimento de “sermos arrastados sem retorno, sujeitos ao irreversivel
ou ao irreparavel”, devendo ser solidaria do “possivel sufocado pelo acontecimento” (Marcel,
1967, p. 13). A “concepcdo comum da duracdo irreversivel” (Marcel, 1997(c), p. 210-211) deve
dar lugar a uma misteriosa articulagdo do tempo com a eternidade. Marcel é explicito ao dizer
de que ndo se trata de uma “destemporalizacdo”, mas de uma participagdo, ainda que

intermitente e imperfeita, a algo da ordem do “indefectivel” (Marcel, 2001, p. 147-153). Trata-



Péginag 1

se de uma eternidade de que participamos de modo descontinuo, como se habitadssemos “um
mundo que desenrolaria no tempo um contetido eterno” (Marcel, 1997(a), p. 135). Se acedermos
a esta “eternidade” é porgue, misteriosamente, ja a somos, pelo que nédo se trata de um evento
que, inscrevendo-se na linearidade cronoldgica viesse, qual “cataclisma metempirico”, niilizar
a temporalidade. Marcel chega, por isso, a citar o famoso e enigmaético aforismo de Espinosa:
“sentimus experimur que nos aeternos esse” (Marcel, 1968(b), p. 73). E ainda interessante
notar que Marcel também glosa o tema do “ser-tempo” como improvisacdo (de extracéo
bergsoniana), ndo para sublinhar a imprevisibilidade da emergéncia instantaneista inerente ao
devir, mas para salientar que se “reconhece” a unidade e que se “participa” do sentido dessa
improvisacdo sem que ela se constitua como objeto circunscrito (Marcel, 1968(a), p. 17-18).

A esperanca marceliana erige-se em incondicionado. Trata-se de uma “esperanca
absoluta”, ndo por orgulho luciferino ou revindicacdo prometeicas, mas porque, em ultima
instancia, depende humildemente de um “recurso absoluto”, transcendente, invocado a partir
de um apelo langado do fundo da indigéncia humana “ad summam altitudinem” (Marcel,
1940, p. 217). Esta esperanca € espera de um “além”: sobrevida, ressurreicdo ou imortalidade,
enquanto perpetuacdo da presenca e reencontro dos entes amados num englobante
pleromético de ser, verdade e sentido. Ela toma sobre a morte o seu essencial impulso. Em
linguagem jankélévitchiana, fazendo dela o seu “drgdo-obstaculo”. O impulso elpidiano,
como o concebe Marcel, conduz assim a uma soteriologia de alcance intersubjetivo e é ainda,
deste modo, solidario de uma “consciéncia escatoldgica”. Visando além do futuro, ela pode
dirigir-se ao “fim dos tempos” de que a crise de sentido do mundo contemporaneo, vivido
como um “mundo partido”, ndo cessa de dar os sinais alarmantes.

A dissensdo entre Vladimir Jankélévitch e Gabriel Marcel acaba por ser clara e
formal. O “além” sO pode ser “desesperadamente ansiado (souhaité)” bem mais que
“passionalmente esperado” (Jankélévitch, 1966, p. 344), sendo que uma “esperanca infinita”
coincide com o “optativo desesperado”. O homem vive para o futuro, mas ndo pode superar a
finitude num “futuro extremo” infinitamente prorrogado pelo “desejo de imortalidade”. Na
medida em que a hora da morte é incerta, adiar indeterminadamente a sua data é o Unico voto
formulével. Se prolongar a vida pode ser objeto de esperanca, vencer a morte ndo passa de
uma “louca aspiracdo”, uma aposta insensata e arbitraria, um voto quimérico, mas jamais uma
esperanga auténtica (Jankeélévitch, 1966, p. 345-346). Jankélevitch critica ainda a ideia de um
“futuro escatologico” e a “esperanca do fim dos tempos”, pois 0 tempo ndo é um quantum que

possa esgotar-se nem um movimento gue possa consumar-se. E absurdo pensar um momento
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do tempo que acabe com o tempo. O tempo é um infinito e a eternidade um “icone imével do
tempo” (Jankélévitch, 1994(a), p. 62-77).

Concluséao

Gabriel Marcel procura meditar a “temporalidade profunda”. Esta dimensdo supera a
descontinuidade instantaneista e unifica o triptico cronoldgico na vivéncia de uma duracdo criadora
que resiste a dissolucdo, mas se mantém dindmica e fecunda. O horizonte dos possiveis deve estar
em aberto na direcdo do futuro, mas, ainda assim, manter-se fiel a memoria e ao compromisso que
um presente empenhado ousa selar e celebrar. A “exigéncia ontoldgica™ constitui uma demanda de
perenidade, solidaria de um “principio de inesgotabilidade™ da experiéncia humana e do real. Ela é
vivida pelo homem na sua condicéo itinerante, no meio da disjuncéo, da disperséo e da contingéncia
do devir. A transmutacao da existéncia em “ser” exige a superacao da difluéncia e inconsisténcia do
tempo. Ela assenta numa metafisica da “fidelidade criadora” e da “esperanga”, bases duma
“participacdo ontoldgica” que ousa desafiar a morte.

Vladimir Jankélévitch ndo pensa o tempo a partir da “untuosa duracdo” bergsoniana,
principio de continuidade, retencdo e estabilidade, mas a partir do fluxo imparavel do devir e da
irrupcdo do instante. A fecundidade do tempo reside no que chamariamos de ‘“‘emergentismo
instantaneista” que propulsa o aparecer e o fazer. O devir, perpétua oscilacdo de ser e ndo ser na
direcdo do futuro, é a substancia insubsistente da realidade e do proprio homem. A irrevisibilidade
do tempo lavra a incessante e mitua exclusdo da triade (passado, presente, futuro). O homem,
apesar de constituir uma ipseidade preciosissima, Unica e irrepetivel em toda a infinitude do tempo,
é um quase-nada em devir; a sua vida é um grande instante entre um nada antecedente e uma nada
subsequente. Face ao nucleo destinal de uma temporalidade indoméavel e insuperavel, resta ao
homem consentir seriamente & irrevisibilidade sem tragicidade nem frivolidade.

A esperanca, em Marcel, € um sentimento de eficacia metafisica e alcance ontoldgico,
simultaneamente ato e estado, em que a afetividade e a vontade convergem numa visada profética
além de qualquer antecipagéo desiderativa. Para Jankelévitch, ela é uma consolagdo psicologica e
empirica dependente de uma razoavel expectativa e que oscila perpetuamente com o pesar face a
tensdo futuricdo versus pretericdo. A “consciéncia elpidiana” suspensa da ambigua alternéncia
amarga e doce da expectativa e da decepgdo compraz-se no irreversivel sem ousar resistir-lhe nem

seriamente lhe consentir. A esperanca marceliana, por sua vez, nasce no amago do desespero e &,
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por isso, uma virtude metempirica metamorfoseando espiritualmente a situacéo vivida. Ela erige-se
em incondicionado e dirige-se a um “absoluto”. Viver em esperanca, para Marcel, é assumir e
querer superar o desafio do “tempo-sorvedouro” que tudo aspira e dissolve. Consiste em crer que ha
uma eternidade ontoldgica solidaria da temporalidade existencial. Na reflexdo de Jankeélévitch, a
finitude lavrada pela irrevogabilidade da morte e pela insuperabilidade do devir, que tudo reconduz
ao “nao-ser”, sela o limite de todas as esperancas, de toda a esperanca possivel.

Para o filosofo do nescio quid, se a irrevisibilidade constitui a ipseidade do tempo e a
nostalgia é a tonalidade afetiva que melhor a traduz, ela é, certamente, o sentimento mais “sério”,
porque nela ja acena a morte, e porque melhor traduz a ambiguidade amarga e doce da nossa
condi¢do. Certamente mais “séria” do que o impulso de “lirica” transcendéncia que anima a
esperanca marceliana. Ora, Marcel anseia e opta pela completa superacéo da tragicidade humana,
numa alegria plena de que intui, ofuscadamente, os sinais no horizonte de uma “Jerusalém Celeste”.
Para Marcel, a morte ndo é o “extremo futuro de todos os futuros”. Aquilo que se torna o “além”
enquanto um porvir que, para Ia de toda a memoria e de toda a antecipacdo, resgata o presente e 0
passado — numa ‘“‘ascensdo a eternidade”, prenincio da “ordem completamente outra” a que

Jankélévitch apontou a finura da sua antevisdo, mas jamais ousou referir a sua agnostica esperanca.
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