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A HAGIOGRAFIA DEPOIS DE TRENTO
Carlota Miranda Urbano

<

o Concilio de Trento, 450 anos depois

lavra de precisdo que esclareca o significado do termo “hagio-
o — escrita relativa aos santos — nao es-

fia” adquiriu e tem hoje outros sentidos.

Falar de hagiografiano contexto de uma reflexao sobre

da sua conclusdo, exige de nds uma pa
grafia”. £ que hd muito que 0 sentido etimoldgico deste ter
gota de modo nenhum o seu significado. O termo “hagiogra
Para além daquele sentido etimoldgico, designa a disciplina cientifica que se ocupa do fenémeno da

santidade e do culto dos santos, cOm toda a variedade de manifestagdes em que s€ exprime, desde 0
culto das reliquias até A tipologia dos modelos de santidade, 20s milagres, a iconografia, aos locais de
culto e is peregrinagdes, oS procedimentos processuais de beatificagdo e canonizacio, a literatura
hagiogréfica, etC...

E certo que hd quem tenha fei
objeto de estudo das ciéncias literdriasea disciplina cientifica que se ocupa do fenémeno da santidade,
{gios”, . e. sobre O “ganto”. Foi o caso do be-

designando esta gltima por hagiologia: 0 discurso sobre o “hdgi
neditino Réginald Grégoire, que nos deixou uma obra fundamental, hoje indispensdvel para qualquer

aproximagao ao estudo da hagiografiaou da hagiologia: Manuale di Agiologia. Introduzione alla letteratura

agiografica®. Nos curricula universitdrios, porém, persiste 0 termo “hagiografia”, designando uma e ou-

tra realidades, por isso usd-lo-emos neste sentido mais amplo.
Falar de hagiografia depois do Concilio de Trento faz muito

to a distingdo entre hagiografia (literatura hagiogréfica) como

sentido. Na verdade o nascimento da

Hagiografia como disciplina cientifica, ou pelo menos dos seus fundamentos, teve lugar precisamente
do século xviL. O langamento destes fundamentos foi, por sua VeZ,
tual, doutrinal e artistica na

entre os fins do século xvie 0 inicio
o culminar de um longo processo evolutivo de renovagio € reforma espirl
Tgreja Catolica, que culminaria no Concilio de Trento.

No que diz respeito 3 literatura hagiografica, yerificamos que ela participou plenamente do
movimento de renovagio literdria do humanismo renascentista dos séculos XV € XVL. Basta pensar em
obras hagiograficas de humanistas como ou Batista Spagnoli, o Mantua-

Maffeo Vegio, Jerénimo Vida,
no. Este dltimo, que queria fazer da sua poesia “aposto de apdstolo”, ndo desligando,

lica retia” — “redes
p_ois, a hagiografia da sua fungao apologéticae edificante —, estava convencido da necessidade de uma
literatura hagiografica de acordo com as novas exigéncias litersrias e criticas: uma literatura escritana
lingua culta da época, 0 latim, uma literatura depurada de elementos fantdsticos, ingénuos, ficticios,
etc., e sujeita 3 aplicagio de critérios filolégicos, uma alternativa as narrativas hagiograficas em lingua
vulgar, de cardcter popular, que podiam revelar-se pouco dignas de crédito e portanto pouco edifican-
tes e desadequadas 3 promogdo da santidade como ideal de vida. E 0 que vemos na dedicatéria da sua
Vida de St. Catarina a Bernardo Bembo, onde faz explicitamente uma polémica critica 3 Legenda Aured
laridade, ndo obstante, atravessaria incé

ge Jacques de Vorragine, obra cuja popu lume o Renascimento.
pagnoli afirma mesmo que 0 autor da Legenda, se nao ¢ condendvel pelasua incompeténcia, o deve seT

1 Centro de Estudos Cldssicos da Universidade de Coimbra.

2 Fabriano, Monastero di San Silvestre Abate, 1996.
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por impiedade, na medida em que a forma como trata as vidas dos santos os expde ao ridiculo e ofende
a piedade, provocando “dano a fé, e nduseas ao homem culto™,.

Damos este exemplo mas podfamos referir também Erasmo de Roterddo, Melchior Cano ou Ro-
berto Belarmino, como defensores de uma literatura hagiogréfica de acordo com as novas exigéncias
literdrias e culturais.

Em Portugal também nio faltaram humanistas que trataram o tema hagiogréfico com o mesmo
esforco de elevagio literdria, emulando os poetas antigos, fossem eles os cldssicos pagaos, como Virgi-
lio ou Horécio, fossem os cldssicos cristios, como Juvenco, Arator ou Prudéncio. André de Resende é o
mais célebre, com o seu Vincentiuus Levita et Martyr, poema épico novilatino que celebra o mdrtir his-
péanico Sio Vicente, cujas reliquias ficariam associadas a Lisboa e aos primérdios do Reino de Portugal.
Mas, como André de Resende, outros humanistas portugueses, como Diogo de Teive ou Jorge Coelho,
para falar apenas do séc. xvi, tomaram o tema hagiografico em poesia novilatina: Diogo de Teive nos
Epodon siue iambicorum carminum Libri trés*, cujo livro 11 tem por titulo Hymnorum ad Iesum Christum et
ad diuos huisce regni patronos pro Regis salute et rerum felicissimo statu; Jorge Coelho no seu poema épico De
Patientia Christiana que, sendo embora uma epopeia alegdrica, tem como tema e modelo narrativo as
Passiones dos mdrtires.

Este movimento de renovacio literdria da hagiografia participou entdo plenamente do com-
plexo processo de vdrias reformas que desde o século x1v efervesceram na Europa e que Mezzardi®
organizou em quatro® tipos de percurso, dois dos quais sdo as reformas protestantes, desencadeadas
sobretudo por Lutero, Calvino e Zuinglio, que ele caracteriza como reformas doutrinais, e a reforma
catélica que, partindo do pressuposto de que Cristo jamais poderia ter abandonado a Igreja, ainda
que os seus membros tivessem errado, faz adaptagdes de ordem disciplinar, moral e organizativa,
mas nio muda a sua doutrina.

E evidente para todos que ndo podemos compreender o significado nem o alcance e as conse-
quéncias do Concilio de Trento sem considerar estas reformas, quer as ditas “protestantes”, quer a
“catélica”, sob cuja designagdo colocamos todos os esforgos e movimentos de reforma que tiveram
lugar “dentro” da prépria Igreja Catélica e que ndo resultaram em cisdo com ela. Para exemplificar
lembramos, por exemplo, a obra de Josse Clichtove’ (1472-11543), formulagdo de um ideal de re-
forma do clero que inspiraria direta ou indiretamente o movimento que preparou e acompanhou
o Concilio de Trento na reforma do clero secular. Os seus Elucidatorium ecclesiasticum® e De uita et
moribus sacerdotum® conheceram ao todo 21 edicdes, que se estenderam até ao século xvi1 em seis
cidades diferentes. E um exemplo claro do que consideramos um movimento de reforma ou reno-

vagdo catdlica.

3 Este texto € citado e comentado por Mario Chiesa no seu estudo “Agiografia nel Rinascimento”, in Scrivere di Santi, Roma, Viella,
1998, PP. 205-226.
4 Lisboa, 1565.

5 L. Mezzardi e P. Vismara, La Chiesa tra Rinascimento e Iuminismo, Roma, Citta Nuova, 2006.

6 Os outros dois sio o espiritualista, que Mezzardi remete para o pensamento de Joaquim da Fiore, segundo o qual o EspiTito
Santo teria refundado a Igreja que se teria tornado uma Ecclesia spiritualis; e o cismdtico, que remete para tedlogos como Wycleff
e Huss, que consideram a igreja grandemente infiel ao Evangelho e completamente irreformdvel. Mezzardi, op. cit, pp. 50-51

7 Para o estudo deste tedlogo humanista precursor da reforma catdlica do clero secular, veja-se ]. P. Massaut, Josse Clichtove,
’Humanisme et la reforme du clergé, Paris, 1968, especialmente o t.11.

8 O Elucidatorium (Paris, 1516) rapidamente se tornou célebre e conheceu vdrias edigdes. Foi reeditado em Béle em 1517 € 1519, de'pois em
Parisem 1521, 1539, 548, 1556 € 1558, e em Veneza em 1555 (esta tiltima edicio consta apenas de duas partes da obra). Massaut, op- at,p.332-

g Paris, 1519. Esta obra foi reeditada em Paris em 1520, 1548 e 1549, duas vezes em 1550, de novo em 1561 e 1563. Teve tar.nbém
duas edi¢des em Lyon, em 1558 e 1577. No inicio do séc. xvi, a sua importéncia ainda justificou duas edigbes em Constancia, erm
1603 € 1604, e duas em Cracdvia, em 1608 e 1609. Massaut, op. cit., p. 345.
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Descartamos entdo o termo “contrarreforma™ que, posto em causa desde meados do século xx
por Hubert Jedin®, aparece substituido hd mais de uma década pela expressio “reforma catélica” em
historiadores como Bireley, Ronnie Hsia, Mezzardi®, e outros.

Como € sabido, as polémicas doutrinais desencadeadas pelas reformas protestantes estiveram
no centro da discussdo do Concilio de Trento e relacionam-se em grande parte com a hagiografiae o
culto dos santos. As questdes luteranas da justificagdo e do primado absoluto da Graga em detrimento
do livre-arbitrio, bem como a iconoclastia e o determinismo calvinistas, tinham posto em quer o culto
dos santos, quer o seu poder intercessor, quer o valor das suas reliquias ou ainda sua veneracdo. Levadas
a0 fim, as doutrinas protestantes, fazendo depender apenas de Deus a salvagdo do homem e negando
3 natureza humana a possibilidade, ou mesmo a necessidade, de colaborar na redengio, tornavam-se
desnecessarios a oracio e os sacramentos, desvalorizavam a agao humana e privando de sentido um
estatuto especial para os santos ou o reconhecimento de qualquer poder intercessor que lhes assistisse.
O santo, que, tal como o icone, corresponde 2 necessidade humana de materializagdo do sagrado, ndo
tem lugar numa visdo iconoclasta da fé.

Ora, o debate destas polémicas no Concilio de Trento resultou numa enorme riqueza para a hagio-
grafia e para o culto dos santos, que daqui recebeu o aprofundamento das suas razdes teoldgicas e doutri-
nais. Na verdade, o lugar da hagiografia ndo s6 foi confirmado, como saiu reforgado e incumbido de uma
missdo apologética na defesa da ortodoxia tridentina.

Desde logo, foram importantes em matéria de hagiografia as sessdes v e vi, com os decretos sobre
o Pecado original e sobre a Justificagdo, no reequil{brio entre Graga e livre-arbitrio. Contra o pessimis-
mo protestante, o Concilio de Trento define 0 homem como um ser nascido no pecado e necessitado da
Graca que Deus lhe oferece, mas capaz de aacolher, e de seguir Cristo, tornando-se santo. Além destes, 0
decreto sobre “A invocacio, a veneragio e asreliquias dos santos, e as sagradas imagens”, da xxv e iltima
sessio do Concilio, foi também muito importante no esclarecimento das razdes teoldgicas do culto dos
santos e do seu valor intercessor.

Este decreto vem confirmar o poder intercessor dos santos, negando a sua incompatibilidade coma
omnipoténcia de Deus e com o lugar central de Cristo como tinico redentor da humanidade, e recusando
implicitamente a concego de “cultus sanctorum” de Meldncton, que reconhecia aos santos apenas uma
funcio exemplar, desprovida de qualquer poder intercessor, concegdo que € desenvolvida, tanto na Con-
fessio Augustana, como na Apologia®.

Em termos doutrinais, portanto, o Concilio de Trento confirma, renova e aprofunda os funda-
mentos da tradicional devogio dos fiéis pelos santos e pelos mdrtires que reinam com Cristo (una cum
Christo regnantes) e sio membros vivos de Cristo (uiua membra fuerunt Christi), justificando assim a ve-
neracdo das suas reliquias e imagens™.

O contexto histdrico do enorme esforgo missiondrio catélico, quer na Europa dividida, quer nos
novos mundos que até hd pouco lhe eram desconhecidos, ofereceu também ao mundo catélico novos
herdis da santidade. Talvez nio tenha havido perfodo tdo fértil em santos e beatos, assim declarados
a altura ou mais tarde, como este. Vejam-se nomes como Indcio de Loyola, Filipe Neri, Luis Gonzaga,
Francisco Xavier, Teresa de Avila, Jodo da Cruz, Jodo de Deus, Francisco de Sales, Vicente de Paulo,

10 0 termo “contrarreforma”, cunhado no séc. xix pelo alemdo Leopold von Ranke, interpreta os movimentos de reforma dentro da
Igreja Catdlica apenas como reagio ao protestantismo, conota-os com medidas repressivas, como a Inquisicdo e o Index, e sugere que
assuas acoes politicas foram instigantes das guerras religiosas. A expressio “reforma catdlica” foi usada pela primeira vez nos finais
do séc. xx por outro historiador alemio, Wilhelm Maurenbecher, para designar os esforos de reforma catdlica anteriores a Lutero.

11 Hubert Jedin, Catholic Reformation or Counter-Reformation?, Lucerne, Stocker, 1946.

12 R. Bireley, The Refashioning of Catholicism 1450-1700: A Reassessement of the Counter reformation, London, Palgrave Macmillan,
1999; Ropme Po-chia Hsia, The World of Catholic Renewal, 1550-1770, Cambridge, Cambridge University Press, 1998; Luigi
Mezzardi e Paola Vismara, op. cit.

13 Peter Bursc_l'l.el, “Imitatio Sanctorumovvero: quanto era moderno il cielo dei santi post-tridenting?”, inPaolo Prodi e Wolfgang Reinhard
(01gs), 1l Concilio di Trento e il moderno. Atti della xooevin setimana di studio (1995), Bologna, Societa Editrice Il Mulino, 1996, pp. 309-333.

4 Veja S_elo texto do Decreto “De inuocatione, ueneratione et reliquiis sanctorum, et sacris imaginibus, in Canones, et decreta sacrosancti
Oecumenici, et generalis concilii Tridentini”, Roma, 1563, PP 202-203.
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Francisco Xavier, Roberto Belarmino, Carlos Borromeu, Bartolomeu dos Mdrtires, os martires Indcio
de Azevedo, Diogo de Carvalho, Paulo Miki, Francisco Pacheco..., seria um nio mais acabar.

Em termos disciplinares, porém, ao Concilio de Trento segue-se, em apenas aparente contradi-
¢io, um esforgo por regular e controlar — estando este controlo centralizado em Roma -0 aparecimento
de novos cultos. Na verdade, no mundo catélico, sempre especialmente sensivel a esta dimensdo visivel
do divino que s3o os santos e o seu culto, a sua devogio ndo conheceu decréscimo. Na continuidade da
devogio crescente pela humanidade de Cristo e de uma piedade cristocéntrica com uma manifesta-
¢do tdo clara na espiritualidade da Companhia de Jesus, no mundo catdlico, a devogdo dos fiéis pelos
seus santos, longe de ser abalada pelas polémicas protestantes, conheceu um continuo aumento. Além
disso, surgiram espontaneamente, e em grande quantidade, novos cultos que se impuseram e que a
hierarquia viria a canonizar.

Por esta e outras razdes, e sobretudo porque depois de Trento Roma deu maior conta do lugar
que tinham os santos na Igreja, em 1588 Sisto V criou a Sagrada Congregacao dos Ritos. Foi um dos
primeiros sinais no esforgo de universalizar, de “catolicizar” o particular, regulando as prdticas de-
vocionais, controlando o nascimento de novos cultos, tentando depurar o fendmeno de eventuais
tracos de superstigdo, e langando os fundamentos da reforma juridica nos processos de beatificacio
e canonizagao.

Na primeira metade do século xvi foram canonizados vdrios santos contemporaneos do Con-
cilio de Trento: Sio Carlos Borromeu, em 1610, Sio Filipe Neri, Santo Indcio de Loyola, Sio Francisco
Xavier, Santa Teresa de Avila em 1622. Ao sancionar estas devogdes, a Igreja canonizava protagonistas
da reforma catélica que agora se apresentavam a Igreja universal como modelos de vida, encarnacdes
da prépria doutrina reafirmada em Trento na sua vida e nos seus ensinamentos, exemplos de heroismo
ad imitandum. No fundo, eles sdo instrumento da pedagogia espiritual enraizada na mais funda tra-
dicdo da Igreja, que € a imitatio sanctorum. Exemplo mais eloquente ¢ o préprio Santo Indcio de Loyola
cuja conversio desabrocha precisamente aqui: “Ao ler a vida de Nosso Senhor e dos Santos, parava a
pensar, raciocinando consigo prdprio: E se eu fizesse aquilo que fez Sio Francisco? E aquilo que fez S3o
Domingos?™s Os santos da Reforma catélica vém, assim, confirma-la com o préprio exemplo e servir
apologeticamente a ortodoxia tridentina.

Na expressio de Peter Brushel, no seu estudo precisamente sobre as tipologias hagiograficas
pés-tridentinas, o conjunto dos santos canonizados neste perfodo constituiu um auténtico “labora-
torio sociale, culturale e psicologico del moderno”* na medida em se definem em grande parte pela
importancia que atribuem no plano individual a afetividade, mas também a razdo, em que a sua
santidade passa necessariamente por uma submissdo da sua conduta a uma vontade discernida, a
um “querer sistemdtico”, valorizando assim um perfil definido pela ascese, pela autodisciplina, pelo
controle dos afetos, etc.

A par destes santos “modernos”, depois de Trento, os santos mais antigos sdo por vezes objec-
to de aggiornamento nas suas representagdes literdrias e iconograficas, de acordo com a sensibilidade
devocional desta época e certamente também de acordo com os seus objetivos pastorais especificos.
(A semelhanca do que acontece com uma obra de arte musical, ou uma pega de teatro, que ¢ interpreta-
da hoje ou no momento em que foi criada)

E o caso, por exemplo, de Santa Isabel de Portugal, a Rainha Santa, que encarna um modelo hagio-
grafico tipicamente medieval, de soberana, mée, promotorada paze da caridade, e que a0 momento da sua
canonizagio, em 1625, € proposta, na conclusio do processo, como um verdadeiro estandarte de ortodoxia
tridentina. Dito de outro modo, a santidade da Rainha € interpretada numa perspetiva pds-tridentina, €
assim, no elenco das suas virtudes confirma-se a doutrina de Trento. E o que se conclui da leitura da Relatio

15 Autobiografia de Santo Indcio de Loyola, introdugdo, tradugdo e notas de A. J. Coelho, Braga, Ao, 2005, p. 3. O texto que
comummente designamos por Autobiografia foi redigido pelo Padre Luis Gongalves da Cdmara, com base na narrativa que
ouviu do préprio Santo Indcio em trés periodos distanciados no tempo (setembro de 1553, margo de 1555 e outubro de 1555).

16 Burshel, op. cit., p. 333.

171

facta in concistorio coram S. D. N. Urbano Papa VIII, de 13 de janeiro de 16257. O elogio da fé da Rainha é uma
apologia da eficdcia salvifica das obras em oposigdo & doutrina luterana do primado da fé na salvagdo. No
elogio das suas prdticas ascéticas, afirma-se a ortodoxia e a eficdcia da ascese e da oragdo de suplica como
forma de o homem colaborar na sua prépria salvagio, num equilibrio de participagdo entre Graga e natu-
reza. No elogio da sua devogdo eucaristica, confirma-se a presenga real de Cristo na eucaristia, contestada
também pela reforma luterana. E poderfamos continuar no elenco das suas virtudes...

Aseguir aquela onda de canonizagdes, vamos assistiraalgum abrandamento. Urbano VIII cano-
nizou ainda Santa Isabel de Portugal (do século xim), Santo André Corsini (do século x1v) e Conrado de
Placéncia (também do século x1v), beatificou numerosos martires e publicou as bulas de canonizagdo
de cinco santos canonizados pelo seu predecessor, Gregdrio XV. Mas, na verdade, assistimos ao longo do
pontificado de Urbano VIII (1623-1644) a uma série de reformas que sdo hoje consideradas fundadoras
do atual direito processual de beatificagio e canonizagao, e que correspondem a um esforco de centrali-
zagdo, controle e regulagdo no nascimento de novos cultos, em linha de continuidade com as reformas
instituidas pela Sagrada Congregagao dos Ritos criada por Sisto V.

Os decretos de Urbano VIII, fundamentais nesta matéria, datam de 1625. Neles, profbe-se qual-
quer forma de culto piiblico de quem ndo tenha sido reconhecido oficialmente como santo, bem como
a impressdo de livros sobre a vida, os milagres e as revelagdes desses candidatos a santos sem o prévio
reconhecimento do bispo local, que deverd instruir o processo a seguir na Santa S€ e aguardar a sua
resolucio. Estas proibigdes, porém, ndo abrangiam cultos tdo antigos que se perdiam em tempos ime-
moriais®. Em decreto de 1631, proibia-se dar inicio a um processo de beatificagdo e canonizagao que
nio tivesse respeitado as normas anteriores. Em 1634, na Constituigdo Caelestis Ierusalem, entre outras
normas, estabelecia-se que ndo se podia proceder a uma beatificagdo antes de terem passado 50 anos
sobre a morte do candidato. Todos estes decretos foram reunidos e publicados em 1642, no final do
pontificado de Urbano VIII, e as suas consequéncias sdo visiveis na literatura hagiogrdfica da época.

Como inicialmente dissemos, a literatura hagiografica participou plenamente do movimento de
renovacio literdria do humanismo renascentista e deu, na segunda metade do século xv1, 0s primeiros
passos para se constituir como ciéncia ao longo do século xvii. Como escreveu Reginald Gregoire*, o Con-
cilio de Trento, que renovou a apresentagio sistemdtica da doutrina catdlica, preparou o terreno para uma
renovagio da hagiografia. Na linha de uma crescente exigéncia filolégica e historiogréfica, € exemplo o
pensamento de Melchior Cano, o tedlogo dominicano enviado de Carlos V ao Concilio de Trento, que
afirma no seu De locis Theologicis que a credulidade popular deve ser defendida da ficgio em matéria hagio-
grifica e de uma errada visio da miracologia como a que encontramos, por exemplo, na Legenda Aurea®.
Segundo este teélogo do Concilio, a hagiografia exige maior prudéncia e sentido critico.

Assistimos nesta altura a mudangas profundas nos caminhos tomados pela literatura hagiogra-
fica, cada vez mais orientada para a busca da autenticidade histdrica sem renunciar a tradigdo apolo-
gética. Os hagidgrafos dedicam-se & edigio dos textos hagiogréficos, libertando-os do que consideram
inttil, tentando melhorar os textos recolhidos, fazendo compilagdes, cotejando as vdrias fontes, etc.

Uma das primeiras obras hagiogrdficas depois do Concilio de Trento € o De probatis sanctorum
uitis, de Lourenco Strio, em seis volumes, dedicada a Pio V, que teve grande sucesso, sendo traduzida
em numerosas edigdes™.

17 Anténio de Vasconcelos, D. Isabel de Aragdo, i vol., Coimbra, Imprensa da Universidade, 1814, pp. 164-189. Segundo Antdnio de
Vasconcelos, terd sido impresso neste mesmo ano tendo alguns exemplares vindo para Portugal. Neste texto, D. Francisco Maria,
Cardeal do Monte, expde o estado do processo de canonizagio e conclui da santidade e milagres da Beata Isabel, Rainha de Portugal.

18 No caso do culto atribuido voce populi a um santo ab immemorabili, a Igreja canonizava-o per uiam cultus, reconhecendo
oficialmente a sua santidade; resultava daqui uma canonizagio equipolente.

o Urbfmo VIIL, Decreta in seruanda in Canonizatione & beatificazione. Accedunt Instructiones & declarationes quas Em. et Rev. S. R.
L Cardinales Praesulesque Romanae Curiae ad id muneris congregati ex eiusdem Summi Pontificis mandato condiderunt, Roma, 1642.

20 Grégoire, op. cit., PP. 32-33
21 Grégoire, op. cit., p. 32.

22 Coloniae Agrippinae, 1570-1575. As Historiae de vitis sanctorum de Luis Lippomano (oito volumes, publicados entre 1551 €
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Mas € a partir do trabalho do jesuita belga Rosweyde (1569-11629) que se dd uma mudanga signi-
ficativa. O Padre Rosweyde abraga o propdsito de editar criticamente as fontes hagiogréficas antigas, re-
colhendo as vdrias versdes manuscritas das Vitae e das Passiones para eliminar interpolagdes, documen-
tos apdcrifos, e chegar aos textos auténticos; era seu propdsito fazé-lo para todos os santos, seguindo a
ordem do calenddrio litirgico, com um volume separado para os madrtires. Era um trabalho imenso,
e o Padre Rosweyde trabalhou incansavelmente: em 1613, publicou uma edigao do Martyrologium Ro-
manum e do Martyrologium Adonis e em 1615 as Vitae Patrum. Mas uma vida ndo era suficiente para
um projeto desta dimens3o e foi o Padre Jean Bolland, também belga (1596-T1665), que continuou esta
empresa grandiosa, juntamente com outros colaboradores, depois chamados “bollandistas™ Em 1643,
sairia o primeiro volume dessa obra imensa, os Acta Sanctorum, dedicado a parte do més de janeiro. Até
hoje, a Sociedade Bollandista continua a edigdo critica de textos hagiogrificos, tendo-a interrompido
apenas no perfodo em que a Companhia de Jesus foi suprimida na Bélgica (1773-1837).

A par deste corajoso trabalho dos bollandistas, o século xvi conheceu um florescimento excecio-
nal da literatura hagiogréfica. De um modo geral, todos os reinos catélicos da Europa, as ordens religio-
sas e as cidades se esforcavam por compilar, apresentar e divulgar os seus santos, em catdlogos, elogios e
biografias, muitas vezes enriquecidos com gravuras, etc. O género literdrio estende-se ao relato de vidas
edificantes ndo canonizadas.

Em Portugal, gragas a uma autoconsciéncia muito clara da missao do Reino de Portugal no recente
processo de cristianizagio dos novos mundos, foram publicados vérios titulos hagiograficos. Referimos
apenas alguns: D. Rodrigo da Cunha publicou em dois volumes, em 1634-1635, a Histdria eclesidstica dos
arcebispos de Braga e dos Santos Vardes ilustres que nasceram neste arcebispado. O jesuita Francisco Cardim
publicou em portugués, e depois em latim, um catdlogo dos mdrtires jesuitas no Japdo, enriquecido coma
gravura de cada mdrtir: Elogios e Ramalhete de flores borrifado com o sangue dos Religiosos da Companhia de Jesus
a quem os tiranos do império do Japdo tiraram a vida por ddio da fé catlica™. Jorge Cardoso compilou em quatro
volumes (dos quais ainda publicou dois) os santos portugueses dos primeiros seis meses do ano numa
obra ambiciosa*: o Agioldgio Lusitano dos Santos e vardes ilustres em virtude do reino de Portugal e suas conquis-
tas (publicados a partir de 1652). O jesuita Bartolomeu Guerreiro publicou, em 1642, a Gloriosa Coroa de
esforcados religiosos da Companhia de Jesus; esta obra, que assinala intencionalmente o primeiro centendrio
da Companhia de Jesus, faz o elogio da nova Ordem Religiosa, objeto da estima dos grandes senhores da
Europa, do seu imenso trabalho de evangelizagdo, e dos seus missiondrios que mais se destacaram numa
vida de virtude, chegando muitas vezes ao martirio. A primeira parte desta obra € dedicada a estes alti-
mos e tem como titulo significativo: Primeira parte da Gloriosa Coroa de soldados valerosos da Companhia de
Jesus, mortos polla prepagagdo da Fé Catholica nas conquistas dos reinos da Coroa de Portugal. Escolhendo um
titulo cauteloso, cuja explicitagdo ocupa vérias pdginas no inicio da obra, Bartolomeu Guerreiro faz a
divulgacio de vidas edificantes de jesuitas e promove a sua devogdo, sem incorrer contra os decretos de
Urbano VIIIa que acima nos referimos. Como ele préprio afirma e demonstra longamente, ndo hé divida
de que assenta bem aos missiondrios que morreram pela fé a designagdo de mdrtires e coroados; no entan-
to, escreve: “Baste-nos chamar-lhe coroa de soldados esforcados, para fallarmos com rigor ecclesiastico, &
catholico, & com as proprias formalidades da Igreja Santa™.

Gostaria ainda de trazer aqui exemplos de belas obras de arte da literatura hagiografica, espe-
cialmente composigdes poéticas elaboradas sob o designio das exigéncias criticas da hagiografia pds-
tridentina, mas também sob o designio das exigéncias estéticas e literdrias do humanismo renascen-
tista, emulador dos grandes épicos cldssicos, mas 0s limites deste estudo nio nos permitem. Referimos
apenas o nome dos poetas novilatinos que no século xvi, em Portugal, celebraram temas hagiograficos:
Francisco de Macedo, sj (posteriormente Fr. Francisco de Santo Agostinho de Macedo), Francisco de
Mendoga, sJ, Antdnio Figueira Durdo, Bartolomeu Pereira.

1560) ainda ndo manifestam esta preparagao critica.
23 Lisboa: 1650; Roma: 1646.

24 Volume - 1652; volume 11: 1657. Os restantes dois jd foram publicados no século xviL.

25 Bartolomeu Guerreiro, Gloriosa Coroa de esforgados religiosos da Companhia de Jesus, Lisboa, 1642, pp. I-15.
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Resta-nos considerar que, embora possam confluir na hagiografia intengdes secunddrias, como
a propaganda e aafirmagdo do poder de ordens religiosas, de instituigdes, de familias ou de cidades, ela
¢ essencialmente antes de mais uma proposta humanae espiritual de um modelo/exemplum, a realiza-
¢io plena de umaidentidade e de uma experiéncia humana.

O santo é sempre uma figura histdrica, mas é também o lugar da manifestacdo de uma realidade
para além da histdria. Como escreve Grégoire®, a hagiografia € simultaneamente memoria, experiéncia
atual e profecia, um verdadeiro “fermento profético” na cultura e na religiosidade catdlicas. E esta ha-
giografia assim entendida, renovada nos seus fundamentos doutrinais e teoldgicos, € certamente uma
heranca que recebemos do Concilio de Trento.

26 Grégoire, op. cit, P. 20s.




