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Apresentagio

Visto do éculo da histéria da filosofia, o pensamento de Hegel per-
mite-nos compreender a passagem de uma razio fundacional e subjeti-
vista, que marcou a Modernidade, para uma razio que nio mais se apoia
em principios fundadores, mas que se constréi de modo critico, histérico
e negativo, sem fundamento inabaldvel e onde o sistema é principal-
mente uma estrutura de sentido. O problema principal do pensamento
de Hegel ¢ o do significado ou do sentido, e nio o de um ser funda-
mental origindrio. Questdes como a subjetividade e a fundamentacio
sdo temas hegelianos somente na medida em que estdo implicados neste
problema mais geral. A origem ¢ o fundamento que Hegel nos permite
pensar € a origem, antes de mais, do significado e da inteligibilidade, que
denomina conceito ou ideia. Assim, porque Hegel exprime o problema
fundacional do sujeito e do ser em termos criticos e estruturais, a sua
filosofia permite pensar — isto é, conceber — a passagem do moderno ao
contemporineo.

Hegel nio estabelece nenhum primeiro principio para o pensamento
ou o ser, ao contrdrio da anterior tradigao idealista pés-kantiana onde
bebe. A sua raz4o ndo ¢ tio-pouco uma estrutura fixa, nem pode ser recon-
duzivel a nenhum « priori. O sujeito ndo ¢, para Hegel, o dominio de uma
clareza reflexivamente descoberta em si mesmo, que garante a correcio
das suas formas e conceitos e funda a coeréncia e adequagio do pensar 4
realidade. Pelo contrério, no pensamento hegeliano nio hé principios, o
a priori ndo se distingue do « posteriori, a razio da experiéncia, a estrutura
¢ construida historicamente, e a razio — sob a forma limitada do enten-

dimento — ¢é mais frequentemente objeto de critica do que suporte de um

fundamento absoluto.
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Por outro lado, este é também um pensamento que nio abandona a
modernidade sem a pensar e reprocessar do modo mais integral, recupe-
rando o sujeito, a razdo e a fundamentagio em bases totalmente diversas
— ou seja, a partir do conflito, da critica e da sua prépria rendncia de si,
numa relativizagio e dialetizacdo. Por defender, paradoxalmente, aquilo a
que renuncia, ou a que se viu forgada a renunciar, a filosofia e a sistematica
hegelianas nio podem ser senio um pensamento do encontro. Este pen-
samento nio tem a sua razdo desde a origem em si préprio, nem remete
para uma origem onde esteja dado o fundamento e o ser como sujeito,
mas encontra-o unicamente como resultado daquilo com que se depara,
da oposigio e da sua prépria relativizagio.

Esta forma de pensar, a cuja figura geral se d4d o nome de dialética,
retorna em todos os capitulos do pensamento hegeliano analisados neste
livro. Irei deter-me em diversos pontos capitais do sistema hegeliano, par-
tindo, no Capitulo 1, do conceito da vida biogréfica, e do encontro como
amadurecimento e descoberta de que s6 o descentramento de si — que
nos permite falar do eu somente como um outro eu e como um eu outro,
— permite ao homem efetivar-se como sujeito. A autorreflexio biogrd-
fica de Hegel oferece uma chave para a leitura de aspetos centrais da sua
Antropologia, precisamente como o despertar da subjetividade a partir do
seu outro, a natureza, para uma oposicao extrema a ela. Mas esta oposigdo
s6 se torna diferenga concreta e vida realizada uma vez superada a oposigio
extrema e recuperada a natureza como lugar do encontro também da sub-
jetividade. Para Hegel, biogrifica e antropologicamente, a vida realizada é
um processo de maturagio ao encontro de si proprio no seu outro.

O estudo, no Capitulo 2, de um texto central da Fenomenologia do
Espirito, a “Razdo Observadora” mostra como o tema do encontro estd
presente na razio fenomenolégica e na relagdo de observagio que estabe-
lece com a natureza. Esta observacio, feita da perspetiva cientifico-natu-
ral, foca um objeto eminentemente estranho a si. Mas encontra e, sem
o saber, procura também na natureza justamente os conceitos proprios

da sua subjetividade — sem que se trate, no entanto, de um enfadonho

retirar do objeto aquilo que se comegou por 14 colocar. E nio se trata de
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um simples jogo de reflexos entre o observador e o seu objeto na medida
em que na relagio de observagdo da natureza hd um verdadeiro processo
constitutivo do sujeito e das suas significagdes. A este processo especular
ou especulativo que se desenrola em toda a Fenomenologia do Espirito cha-
mou Hegel as suas “viagens juvenis de descoberta”. Partindo do estudo de
diversos pormenotes da exposigdo, que mostram um filésofo ainda inse-
guro no emprego do método dialético, damos uma perspetiva critica sobre
a Fenomenologia do Espirito. Estas “viagens juvenis” s6 vieram a ganhar a
forma definitiva no sistema da maturidade. Trés pontos principais serdo
em seguida salientados.

Porque o pensamento filoséfico que néo se confirma na experiéncia ¢,
segundo Hegel, falso, ¢ necessdrio, em primeiro lugar, que se compreenda
a relagio do pensar filoséfico com o seu objeto empirico. O programa
hegeliano nio pode dispensar a critica ao formalismo légico e matemdtico,
e revalorizar o encontro do conhecimento com a empiria, na constituigao
tanto das ciéncias particulares, conforme o autor as conheceu no inicio do
Século XIX, quanto da reflexdo filoséfica a seu respeito. A integracio da
empiria e da reflexio sdo, por conseguinte, elementos indispensdveis paraa
formacio do conceito e do significado, abordados no Capitulo 3.

Em contraposigio i empiria, a Ciéncia da Ligica hegeliana é o elemento
do puro pensar, em que este se pensa a si de modo inteiramente livre e
auténomo. Iremos entio em seguida compreender o modo como a Ciéncia
da Légica hegeliana pode simplesmente comegar, sem que parta de pressu-
postos que afetem a sua autodeterminagao integral. Ou seja, de que modo a
légica hegeliana lida com o seu pressuposto empirico, de que se liberta, ndo
deixando de ser, a0 mesmo tempo, uma filosofia sem pressupostos. Toda a
problematica associada a qualquer nogio de génese deve passar pela légica
hegeliana, na medida em que esta é a ciéncia que tem de integrar no seu
préprio corpo toda a reflexdo e discurso a respeito de si prépria. Ela deve
comegar apenas consigo mesma. O modo como este autocomego e génese
do significado ¢ possivel é o tema do nosso Capitulo 4.

Um terceiro ponto que tem de ser compreendido para o acesso 2 filo-

sofia especulativa ¢ o funcionamento da argumentagio dialética e a forma
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da exposicdo que a Ciéncia da Ldgica assume, de modo a preencher a sua
dupla fungdo, num mesmo passo critica e construtiva. Uma interpretagio
renovada da dialética de Hegel serd entio o objeto do Capitulo 5.

A compreensio dos trés pontos anteriores sobre (a) a relagdo do pensar
légico com a empiria, (b) 0 modo como os pressupostos sdo tratados na
prépria légica e, finalmente, (c) 0 método e a forma da exposicio da Ciéncia
da Ldgica, serd seguida, no Capitulo 6, por uma breve incursio na ideia de
vida. Esta é um momento em que o pensamento remete novamente para
a vida, com que comegamos o nosso estudo no Capitulo 1, momento que
permite também fundar muito da relagio que o pensamento entretém
com a realidade a que se tem de se referir. Esta é a fungio sistemdtica da
ideia de vida na légica hegeliana, como ponto de cruzamento e encontro
de duas ordens de razoes, a natural e a do puro pensamento, que obede-
cem a modos muito diversos de lidar com os seus pressupostos préprios
e deles se libertar — sendo esta libertagio uma condicao de ser sujeito no
mundo.

Dois temas orientario o nosso estudo da vida e do vivente na narureza.
Por um lado, no Capitulo 7, o confronto do aparelho conceptual hegeliano
com as implicagbes filoséficas da nogio de singular, de classificagio e de
espécie na sintese da biologia evolutiva elaborada por Ernst Mayr. E, por
outro lado, no Capitulo 8, a questio: de que modo o pensamento de Hegel,
eminentemente histérico, evolutivo e autoconstrutivo, pode ajudar a pen-
sar a concegdo do vivente atual, que tem como paradigma a evolugéo das
espécies? Que tem o facto da evolugio biolégica que ver com a evolugio do
pensamento € a criagdo de sentido e significado que a dialética hegeliana
tematiza?

A concretude da vida humana é entio finalmente reencontrada, nio
mais na leitura biogrifica e antropolégica do desenvolvimento pessoal do
individuo no seu percurso de vida como no primeiro capitulo, mas, no
Capitulo 9 e final, numa reflexdo acerca da ética, do direito, da politica
e da histéria. Apresenta-se entdo uma andlise da teoria hegeliana do que
¢ ser sujeito e pessoa, na agdo moral, politica e juridicamente balizada,

com uma incidéncia especial na andlise hegeliana do tema da Revolucio,
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do Direito e dos limites da moralidade subjetiva. De modo conclusivo, e
com base na reflexio sobre o Direito, a Moral e a Revolugéo, encontra-
remos uma filosofia da histéria como um transcendentalismo material.
Isto significa que a expressdo sistemdtica e argumentativa da razao filosé-
fica estd entrelagada no processo historico real. A racionalidade filoséfica,
argumentativa ¢ sistemdtica, ndo é um discurso abstrato acerca da razio
a priori, ou de razdes subjetivas e principios unilaterais de racionalidade,
mas constitui tanto uma condi¢io material quanto € o reflexo da realiza-
¢do, efetiva e em processo, da razio na realidade.

A filosofia de Hegel descreve a génese do significado, mostrando que
este ¢ uma funcio da vida, e que esta geragdo de significado é conceito,
ou seja, o que se pode conceber e que se concebe a si mesmo. A génese do
significado encontra-se, pois, ndo sé6 como questio no desenvolvimento
biogréfico do individuo, mas também nas condi¢des em que este pode
exercer reflexivamente o pensamento sobre si mesmo. Estas condigaes sao
as relagées espirituais concretas de que dispée dentro da constituicdo his-
térica da compreensio, € a sua capacidade de ser sujeito ético, juridico,

social ou histérico.

Os capitulos que compéem este livro sdo uma reelaboragio de textos
jd publicados em diferentes locais, que se indicam no final do volume. Os
textos foram todos revistos para esta publicagio, de modo a evitar repeti-
¢bes, a uma maior clareza argumentativa e expositiva das suas teses, € para
fazer ressaltar a sua unidade. Todos eles interpretam momentos capitais do
pensamento hegeliano nas suas principais vertentes: a Fenomenolégica, a
Légica, a Filosofia da Natureza, a Antropologia, a Filosofia do Direito e a
Filosofia da Histéria. Pela sua abrangéncia, o conjunto pode servir como
uma Introdugdo avangada ao pensamento de Hegel, dirigida ao leitor inte-
ressado num aprofundamento das matérias e em novas perspetivas sobre
o hegelianismo — mas ndo ao leitor apressado. Estes capitulos formam um
quadro coerente que propde uma leitura renovada do sistemna hegeliano,
com base num estudo das condicdes da génese do significado, — ou seja,

do que Hegel chama conceito e ideia.
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Capitulo 1
As Patologias da Ideia
e a Hipocondria Hegeliana

O conhecido dito de Kierkegaard, de que Hegel com o seu sistema
construiu um paldcio sumptuoso para ir habitar um casebre, subscreve
uma concegio de sistema que hoje nao mais aceitarfamos, nem em geral,
nem a prop6sito de Hegel. Subjaz a esta critica uma demincia da insufi-
ciéncia do pensamento sistemdtico de Hegel em relagio ao conceito de
vida e, mais especificamente, em primeiro lugar, da vida como biografia
pessoal, em segundo lugar, da vida com aquilo que a envolve, suporta
e favorece, e, por fim, também da vida na sua relagio especifica com o
pensamento. Em particular a este ltimo respeito, subjaz ao referido dito
a concegio de que Hegel teria expulsado a vida do sistema da filosofia, que
entendeu como puro pensar, e reduzido o pensamento filoséfico a um con-
junto de abstragées que uma mulher ou um homem nao poderia habitar.

A concecdo, numa primeira andlise, ¢ manifestamente falsa, posto que
a vida pertence jd ao pensar légico abstrato, como categoria da Ciéncia da
Ldgica', que a organica é uma parte fundamental da filosofia da natureza,
e que, também no plano do espirito, a vida define nio s6 um conceito
central da Antropologia, como reaparece em todos os momentos do espi-
rito. A filosofia de Hegel ¢ uma filosofia da vida numa multiplicidade de
planos.

Assim, se sobretudo desde Dilthey® e da publicagio dos escritos de
juventude do filésofo idealista se reconhece no jovem Hegel uma filosofia

' Hegel, Wissenschaft der Logik (1812, 1813 e 1810), in idem, Gesammelte Werke, ed.
F. Hogemann - W. Jaeschke, Hamburg, 1978, 1981, 1985, vols. 21, 11 e 12. Esta edi¢éo
serd citada doravante como GW, seguido do volume e da pdgina.

? Cf. W. Dilthey, Die Jugendgeschichte Hegels (in Gesammelte Schriften, IV, Stuttgart,
1963), 32, 81, 98-99.
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do amor e da vida e, especialmente desde os estudos de Marcuse?, Kojeve!
ou Hyppolite’ sobre a Fenomenologia do Espirito, conhecemos um Hegel
que ndo se confunde com o 4rido sistemético do sistema enciclopédico
rigido e fechado — realizamos progressivamente também que o zopos da
vida nao ¢ exclusivo do jovem Hegel, ou sequer do Hegel ienense, o da
Fenomenologia do Espirito, mas que ¢ um principio generalizado a toda a
obra da maturidade. Mesmo esta tltima, incluindo a Cignciz du Ldgica ou
a Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, pode ser relida 2 luz de uma filosofia

da vida e, veremos, até mesmo de uma filosofia autobiografica.

L.1. As figuras da consciéncia hipocondriaca

Isto podemos depreender de uma carta de 1810, onde, a0 descrever
um estado mérbido de 4nimo, Hegel aponta exatamente para uma relagio
estreita entre a doenga ou a sadde, a ciéncia em geral, a Antropologia e a
biografia. Torna-se claro que a ciéncia nio é uma construcio inabitdvel,

mas uma resposta, que se pretende de valor universal e racional, a uma

* H. Marcuse, Hegels Ontologie und die Theorie der Geschichtlichkeit (Frankfurc a.M.,
1968) subscreve a interpretago de Dilthey do seguinte modo: “a historicidade nio signi-
fica pois somente um modo de ser da vida a0 lado de outros, e o ser histérico um ser ao
lado de outros, — muito pelo contrério, este ¢ tomado como o $er unicamente efetivador
da realidade em geral. [..] O ‘espirito’ é um ser que abrange a natureza e a histéria, ¢
este ser abrangente € justamente o ser da vida histérica” (“die Geschichtlichkeit bedeu-
tet damit nicht nur eine Seinsweise des Lebens neben anderen, und das geschichtliche
Sein nicht mehr ein Sein neben anderem, — vielmehr wird es als das die Wirklichkeit
tibethaupt erst verwirklichende Sein in Anspruch genommen. [...] ‘Geist’ [...] ist ein
Natur und Geschichte [...] umgreifendes Sein, und dics umgreifende Sein ist gerade das
Sein des geschichtlichen Lebens”) (ib. 366-367). Cf. tb. ib. 175, 216-217, 229-231.

* Cf. A. Kojéve, Introduction & la lecrure de Hegel. Lecons sur la Phénoménologie de
Lesprit (Paris, 1947): “A filosofia estuda e descreve o homem integral, ¢ a Antropologia
de Hegel nao ¢, de todo, intelectualista.” (“Cest ’homme intégral que’étudie et décrit la
philosophie et l’antropologie de Hegel nest nullement intellectualiste.”) (43. V. tb. e.g. 39).

* Cf.]. Hyppolite, Genése et structure de la Phénoménologic de Uesprit de Hegel (Paris,
1946), e.g., 23, 24, 184.
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situagdo vital. Hegel descreve com pormenor essa situacio: “a nenhum tra-
balho mais do que a este pertence a satide e uma disposicio alegre e tam-
bém firme. [... E]ste descer a regiées obscuras, onde nada se mostra firme,
determinado e seguro, onde por toda a parte brilham, ao lado de abismos,
luzes cuja claridade é turvada, desviada pelo ambiente, luzes que projetam
falsos reflexos, mais do que iluminam — onde cada comego de um cami-
nho de novo se interrompe e acaba no indetermindvel, perde-se e arranca-
-nos 20 nosso destino e dire¢do. — Conhego por experiéncia prépria este
estado de 4nimo, ou antes, da razio, quando ela alguma vez mergulhou
com o seu intetesse ¢ 0s seus pressentimentos num caos de fenémenos, e
quando, interiormente certa do objetivo, ndo atravessou ainda este caos e
nio acedeu ainda i clareza e especificagio do todo. Sofri desta hipocondria
durante alguns anos, até 4 extenuagio; certamente, de uma maneira geral,
todo o homem tem na vida um semelhante ponto de viragem, o ponto
noturno da contragio da sua esséncia, cuja estreiteza ¢ forgado a atravessar,
€ em que se consolida e certifica na seguranga de si mesmo, na seguranca
da vida quotidiana habitual; mas se j4 se tornou incapaz de se preencher
por esta vida quotidiana habitual, consolida-se e certifica-se na seguranca
de uma existéncia interior nobre.”

O significado biogréfico desta carta ndo é claro. Nio se pode deter-
minar com certeza a que periodo da sua vida Hegel se refere. Serd, con-
tudo, legitimo aproximé-la da crise vital que o conduziu ao projeto de
elaboragao sistemdtica da filosofia, cerca de 1800 ou, possivelmente, mais
atrds’. Aquilo que ¢ evidente ¢ a ligagio entre a seguranga de si da razio
e a seguranca de si da vida como existéncia individual. Além disso, que a

completacio da razio por si mesma a partir do referido “ponto essencial”
pletag p

g Hegel, Briefe I (Hamburg, 1952), 314, Carta a Windischmann, 27.5.1810. Carmo
Ferreira, Hegel e a Justificagio da Filosofia (Iena, 1801-1807) (Lisboa, 1992, 32-34) retira
deste texto importantes consequéncias sistemdricas para a compreensio do sentido vital e
existencial da filosofia. Chama também a atengdo para esta carta 1. Fetscher, Hegels Lehre
vom Menschen. Kommentar zu den §§ 387 bis 482 der Enzyklopidie der Philosophischen
Wissenschaften (Stuttgart / Bad Cannstatt, 1970, 81-82).

7 Carmo Ferreira, op. cit., 32, 20-21.
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tem uma dimensdo claramente biogrifica e antropolégica. E, ainda mais,
como Hegel comega por acentuar: ao trabalho do retorno da razio a si
mesma, a partir do material inorginico e cientificamente desarticulado,
“pertence a satide”.

Antes do esclarecimento do contexto antropolégico e cientifico da
questdo, poderd chamar-se a atengio para a nogio de “figuras da cons-
ciéncia” em geral, prépria da Fenomenologia do Espirito, figuras cujo tecido
teérico abarca os conceitos de experiéncia, de limitagio da consciéncia, de
desejo, bem como as aporias filos6ficas e existenciais da certeza de si e da
verdade do conhecimento®. Por um lado, a consciéncia estd sempre envolta
numa experiéncia, ela experimenta fazendo sempre simultaneamente a
experiéncia de si mesma e do seu objeto. A Fenomenologia é ciéncia da
experiéncia da consciéncia, uma forma de histéria tipificada de “figuras”,
em que a consciéncia realiza a medicdo entre si mesma e o seu mundo.
Toda a obra é um conjunto articulado de figuras sucessivas em que a cons-
ciéncia descobre a sua certeza e seguranga de si destruidas, ou alteradas,
pela “verdade” do mundo tal como é objetivamente. E um caminho no
minimo de desilusio da certeza, como ainda iremos acentuar. Este é o
conhecido movimento dialético fenomenolégico do “em si” que se con-
trapde a0 “para si” até uma reunido numa figura entio “em si e para si””.

Esta experiéncia da consciéncia ¢, por conseguinte, sempre uma expe-
riéncia da limitagio, da insuficiéncia provocada pelo desejo de afirmar a
sua “certeza de si”, do desejo de “reconhecimento”, o'seja, do desejo de se
encontrar objetivada, realizada no seu objeto, ou melhor, no seu outro.
A figura da consciéncia realiza uma experiéncia da inadequacio da sua cer-
teza de si a si mesma e, simultaneamente, da inadequacio da sua certeza 4

verdade do seu outro. O desejo de verdade é um desejo de afirmagio nio

® Cf. Hegel, Phinomenologie des Geistes (ed. W. Bonsiepen — R. Heede, Hamburg,
1980, in GW 9), 61, 103-104, 107-108).

# Cf. R. Aschenberg, “Der Wahrheitsbegriff in Hegels ,Phinomenologie des
Geistes™”, in K. Hartmann (ed.), Die ontologische Option. Studicn zu Hegels Propadentik,
Schellings Hegel-Kritik und Hegel Phinomenologie des Geistes (Berlin / New York, 1976,
211-308), 240-242.
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patolégica da consciéncia — sob formas que ainda iremos investigar —, afir-
magio que s6 pode ocorrer na relagio de reconhecimento. A razio expe-
riencial fenomenolégica contém um desejo de verdade inserido dentro de
um momento sentido como patolégico, desde o seu inicio mais abstrato
e geral da “certeza sensivel” até 4 experiéncia do mal e do perdio, por
exemplo. Assim, a certeza sensivel, primeira seguranga que a consciéncia
encontra acerca de si mesma e do seu objeto, ao tentar apresentar a sua
justificacdo, revela-se, segundo Hegel, insuficiente, ou inteiramente vazia,
uma vez que o particular concreto, a certeza do singular aqui e agora que
visa ¢, na verdade, a mais vazia generalidade, incapaz de dizer algo de
concreto sobre o seu objeto. “O verdadeiro da certeza sensivel ¢ entdo, de
facto, o universal”’, e de modo nenhum o particular sensivel que a certeza
sensfvel apregoava. Isto significa, segundo a anilise realizada desta figura,
que “a certeza sensivel ¢ assim, com efeito, expulsa do objeto, nao sendo,
porém, por isso suprimida, mas somente reprimida de volta para o eu™, o
lugar préprio das generalidades e da abstragio. A consciéncia sensivel mais
ingénua, que julgava encontrar a sua verdade no objeto sensivel presente
aqui e agora, ¢ reconduzida a si, posto que o aqui € o agora sensiveis nao
oferecem o particular sélido pretendido, mas so, pelo contrdrio, a mais
vazia das generalidades, e a consciéncia vé-se for¢ada a buscar novas for-
mas de assegurar, no objeto, a verdade da sua certeza de si. A consciéncia
elabora entio outras formas de construgio da verdade do objeto, que pros-
seguird, nio mais como simples sensagdo, mas como mundo da “perce¢do”
ou do “entendimento” e das “forgas” como esséncia do mundo — que nio
importard agora perseguir mais longe.

A experiéncia de si é sempre limitada por uma insuficiéncia interna,
que se pode manifestar como insatisfagio e confronto com o préprio vazio
da seguranca da certeza de si. Esta é a “vaidade do eu” que se busca preen-
cher. Do mesmo modo, vemos, por exemplo, numa outra figura muito

conhecida, a dialética do senhor e do escravo, como a certeza de si do

1o GW 9, 65.
' Ib. 66.
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senhor que se valida objetivamente na submissio do escravo, acaba por
ser invalidada pela manifesta insuficiéncia duma tal relacio de reconheci-
mento: ao escravo, que ¢ o elo desta relagao que deve satisfazer o desejo de
reconhecimento do senhor, ndo ¢ concedido justamente o estatuto que lhe
permitiria satisfazer o referido desejo. Este desejo ¢, entdo, uma repeticio
vazia e indefinida que s6 se satisfaria sob condicoes que estdo anuladas
a partida. A revelagdo tedrica das condicées desta satisfacdo é tarefa da
ciéncia filoséfica. O reconhecimento tera, na verdade, de ptocurar-se no
exercicio do trabalho e da formagio, que serdo tornados possiveis, afinal,
ndo pela fruicio do senhor, mas pela atividade do escravo.

A propésito das figuras hegelianas da consciéncia ¢ das patologias filo-
séficas do sujeito insatisfeito e nio realizado, poderia ainda destacar-se a
figura da chamada “bela alma”, que ocupa na obra o lugar conclusivo da
secgdo sobre o “espirito”. A bela alma apresenta uma patologia associd-
vel a hipocondria da j4 referida carta de 1810. A doenca da “bela alma”
¢ a doenga moral cujo sintoma € a incapacidade de agir por estar presa
ao ideal revestido de uma forma abstrara. A bela alma, buscando unica-
mente 2 pureza da sua agdo, e manter-se intocada de todo o mal, retira a
si mesma as condigdes da acio, dado que esta, presa dos condicionalismos
e particularidades do real nas condicées efetivas, e na complicagdo da sua
realizagdo e dos seus resultados, envolve sempre bem e mal. O puro bem
ideal visado ¢ demasiado elevado para poder convir 4 realidade tal como se
apresenta em quaisquer circunstancias, e a bela alma nfio acede jamais  vida
real. A bela alma acabard por ter de se confrontar com as razoes desta inacio,
€ assumir-se objetivamente como a hipocrisia de um bem tio elevado que
nio pode existir aqui e, por conseguinte, que também néo deve existir aqui.
O que deve ser converte-se no seu oposto: o bem nio deve, na verdade, ser,
porque perderia entdo certamente a sua pureza ideal. O prognéstico desta
doenga moral ¢é o agravamento progressivo do desprezo, de tracos hipé-
critas, pela realidade, e a verificagdo crescente da prépria insignificancia e
separagdo da realidade, que segue o seu curso, indiferente 4 bela alma.
O desenlace ¢ que esta alma “desaparece” por fim “como uma bruma sem
figura, que se dissolve no ar”,
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Se, contudo, a bela alma nio atravessa certamente os “abismos” da
razdo de que Hegel falava a Windischmann, e por isso ndo passa de uma
existéncia va e inefetiva, ja a Fenomenologia, no seu todo, sdo as “viagens
de descoberta”? da razao por si mesma, que se decide a experienciar o seu
desejo e satisfagdo. Esta viagem percorre nio sé a via da desilusao, como
também, nos termos do autor, o “caminho do desespero”, a consumagio
do ceticismo, assim como o mal e o perddo, que permite elevar a cons-
ciéncia 4 sua maturidade, que ¢, afinal, a idade da razdo. A consciéncia
experimenta, de maneira tipificada, todas as formas da sua oposi¢ao ao
mundo, e da interpretagio do mundo como oposto 4 razio e ao pensar,
para poder por fim encontrar uma posicio filoséfica além das oposicoes
de que enferma a consciéncia. Esta posicio filosofica, onde nio mais hd
uma consciéncia que se opde 4 realidade e ao objeto, serd o principio e o
elemento da légica, ciéncia do pensar que ultrapassou e integrou os seus
pressupostos. Mas a ultrapassagem das oposicoes da consciéncia tem de
passar pela experiéncia de uma negatividade que corresponde ao vazio e
isolamento em si mesma da consciéncia, ou seja, ao diagnéstico da cons-
ciéncia isolada, ndo reconhecida in concreto, consciéncia vazia que, quanto
mais assim se afirma, mais se torna a si mesma dispensdvel'®.

A superagio do desespero, da infelicidade, da hipocrisia, da inexistén-
cia ou do terror conforme abordados na Fenomenologia, é um processo
de cura, com alcance filos6fico, cultural e também biogrifico. A expe-
riéncia da negatividade é realizada, e consumada, de modo a que se possa
alcangar o dominio da razdo, caracterizada como dialética e especulativa,

' V. K. Rosenkranz, Gearg Wilkelm Friedrich Hegels Leben (1844, Darmstadr, 1998)
204.

* Hegel nao chega a considerar, como outros depois dele, toda a histéria da metafisica
como histéria de uma patologia do pensar, posto que reconhece que 4 metafisica, e 2
histéria do seu desenvolvimento, subjazem categorias légicas, i.e., definidas ao nivel
do puro pensar, j4 para além das oposigbes patolégicas da consciéncia. O dramatismo
existencial da histdria conceptual da consciéncia, com episédios de “hipocrisia” (GW 9,
340), “infelicidade” (ib. 121-122), “desesperc” (ib. 56) e mesmo “terror” (ib. 320-321) da
consciéncia individual ¢ coletiva, é préprio da Fenomenologia do Espirito, as “viagens de
descoberta” de 1807, mas é suposto anular-se na Ciéncia da Légica.
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Le., a capacidade de superar, ou manter juntos numa unidade positiva e
concreta, os opostos. Nesta medida, a concecio dialética da satde nio
consiste em afirmar simplesmente a assergio banal de que satide e doenca
andam a par, como reunido de contririos. O momento da ambiguidade
é-lhe essencial, mas a reuniio dos opostos ¢ fruto, ou constitui, antes de
mais, a experiéncia concreta. Esta reunido ¢ processual e pode descrever-se
organicamente como um desenvolvimento ¢ maturacio.

A possibilidade e os meios de superagio do estado mérbido da hipo-
condria estio patentes na “Antropologia” da Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas™. A hipocondria é aqui apresentada como uma doenca do ideal
semelhante 4 da bela alma, como a patologia da perfeicio excessiva e da
separagdo da realidade como condicdo da afirmagio da propria certeza
de si do homem. Por isso, na carta citada, escreveu Hegel ao seu hipo-
condriaco correspondente Windischmann que todo o homem atravessa
tal crise, ou que tal estado ¢ condicio de encontro do préprio si-mesmo.
Assim posta, a hipocondria é a doenga do jovem, ao passo que o estado da
razdo filoséfica e ativa é o da maturidade. Neste sentido, a Antropologia
hegeliana constitui o elogio da razdo madura. O desenvolvimento do
homem nas suas idades até & maturidade é por Hegel apresentado entre as
mais importantes particularidades ou “alteragées naturais® que o espirito

como alma, ou seja, como espirito imbuido de naturalidade, atravessa.

1.2. O caminho da Antropologia

A satide ¢ um estado em que a certeza de si mesmo do organismo, ou
do vivente corresponde 4 verdade do seu objeto. A certeza, por outro lado,
como mera afirmacio de si sem correspondéncia com uma verdade em si

€ para si, origina fenémenos de dissociagio das diversas esferas ou érgaos

" Hegel, Enzyklopidie der philosophischen Wissenschaften III: Die Philosophie des
Geistes (in Werke, ed. Moldenhauer — Michels, Frankfurc a. M, 1986), §§ 388ss. Esta
edigdo serd citada doravante como W, seguida do volume e do ndmero de pdgina ou
pardgrafo.
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em que o sistema orgénico se diferencia. Para uma descrigdo abstrata desta
dissociagdo, poderia empregar-se a terminologia hegeliana que vé em qual-
quer sistema, incluindo o sistema légico conceptual, uma “reflexdo para
dentro” e uma “reflexdo para fora™. De certo modo, na certeza sem ver-
dade, a reflexdo para dentro do organismo néo corresponde a sua “reflexdo
para fora”, com a consequéncia de uma interrupgio da ordem sistemdtica
das trocas ou referéncias do organismo ao seu outro — trocas que, para o
pensar, sio logico-dialéticas e, para o organismo, sio representadas por
funcoes de figuragdo, assimilagdo e reprodugdo. A certeza sem verdade
conduz i falta de insergdo ou ligagio, interior ou exterior do organismo,
e constitui uma autonomizagio de fungdes, érgdos ou pensamentos que
perdem a sua efetividade.

A satide ndo é, para Hegel, com certeza, a simples manutengao de um
organismo em funcionamento. Tal descricdo seria inapropriada para des-
crever a saide sequer ao nivel da natureza. A satide remete para a forma da
apropriagdo pelo conceito da sua realidade e existéncia, ou do seu corpo
pela consciéncia e, nessa medida, trata-se de um problema principalmente
antropolégico — j4 nio plenamente natural —, do mesmo modo como a
acio, a liberdade, a propriedade ou o direito sio assuntos do espirito, nio
da natureza ou do corpo natural®.

A Antropologia constitui a primeira grande divisio da filosofia do
espirito subjetivo da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. A Antropologia
descreve um processo que conduz uma unidade original entre o espirito
e a sua naturalidade, unidade que Hegel denomina a/ma, até A cisao inte-

gral em relagio a essa naturalidade, denominada ex, ou consciéncia, que

b Cf. GW 12, 35.

¢ A satde ou a doenga dizem respeito, naturalmente, apenas 20 organismo vivo
e, principalmente, ao homem, que ¢ capaz de objetivar a sua propria corporalidade e,
assim, isolar o eu em relagdo ao seu corpo; ou, noutros termos, é capaz de pér para si
os seus proprios limites e, por isso é, segundo Hegel, alma e espirito (Cf. W 10, § 472).
Daf a relativa indiferenca da satide ou da vida des animais ou, e.g., a sua fundamental
incapacidade de direitos. O esbogo de subjetividade manifesta nos animais justificaria,
entretanto, um esbogo de direitos a lhes serem do mesmo modo atribuidos, embora

sempre em funcio do espirito.
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serd entdo objeto nio mais da Antropologia, mas da Fenomenologia —
ciéncia filoséfica da consciéncia. O método deste processo, descrito pela
Enciclopédia de Hegel, ¢ a ligacdo dialética entre as suas matérias, ligagdo
a que o filésofo pretende conferir necessidade, garantindo assim a sistema-
ticidade e cientificidade da obra. Este método supée determinacées espe-
ciais que s6 mais abaixo poderemos expor. E claro que o método ter4 de ser
considerado para que se possa compreender o sentido de todo o projeto, € a
nogio de sistema que, afinal, ird decidir acerca do sentido da sua definicdo
de satide e enfermidade. Entretanto, mesmo fazendo por ora abstragio do
método da exposicio que d4 a forma especifica ao seu contetido, a cién-
cia filoséfica proposta na “Antropologia” hegeliana ¢ j4 significativa como
acervo enciclopédico de temas.

O espirito, na sua naturalidade, ¢ alma, dotada de qualidades deter-
minadas pela natureza. Assim, ele ¢ definido pela geografia, pelo local,
pelo clima, pela diferenca sexual e mesmo por determinacdes étnicas ou
nacionais que exprimem uma particularidade espacial do espirito, que
confronta, por um lado, a sua esséncia universal humana e, por outro, a
singularidade individual e pessoal do homem. Estes dois tiltimos momen-
tos — o universal e o singular — sdo todavia abstratos, se nio forem inte-
grados na determinagio particular da sua naturalidade. Encontra-se aqui
a continuacdo de uma tradigdo de pensamento antropolégico, iniciado
principalmente por Kant, que entendia a Antropologia como uma des-
crigdo das particularidades da razio na sua situagao concreta, espacial e
temporal, e que pretendeu “transformar esta matéria numa disciplina aca-
démica respeitdvel "V

O espirito estd marcado pelas particularidades espaciais ¢ temporais
— Le., tipicamente naturais — em que estd necessariamente concretizado.
Mais do que as determinagbes espaciais do espirito, no entanto, interes-
$ar-nos-ao as temporais, porque ¢ principalmente nestas que se apresenta
como momento determinante, ji desde o comeco da filosofia da natu-

reza, a negatividade do conceito que é fonte das patologias especificamente

7 V. M. Kuehn, Kant. A Biography (Cambridge, 2001), 205.
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humanas. O tempo ¢, por conseguinte, o lugar das particularidades que,
por razdes internas, operam destrutivamente — embora também de modo
formativo — sobre o organismo.

Mas antes de explicitar esta temporalidade, serd necessirio adiantar-
-se algo acerca das coordenadas tedricas por que se rege o nosso ques-
tionamento. Tratamos do espirito, na sua relagdo com a natureza, o que
significa que as categorias da natureza vio ser retomadas a partir da pers-
petiva desta unidade, em processo de autodiferenciagio e constituicio,
entre natureza e espirito, processo que coincide com a autoconstitui¢io do
espirito, ou seja, com o longo caminho da sua apreensio e informagio de
si na existéncia natural e corpérea, sem a qual o espirito nio é pensivel.

Assim, as categorias da natureza sio repetidas pela nova abordagem,
prépria do espirito, 4 luz da prépria autodiferenciagao da natureza em
diregdo ao seu outro, o espirito. Este outro — ou melhor, uma vez que a
natureza é o outro por exceléncia'®, o espirito € o outro do outro — parte da
indistingdo entre espirito e natureza, ¢ caminha para a distingdo mdxima
ou oposi¢do, a pura consciéncia, o eu. Assim, espac¢o, tempo, movimento,
lugar, matéria e centro, as categorias iniciais da filosofia da natureza, sio
as que servem agora para categorizar a particularizagio natural do espirito.
Este, ao comegar por estar submetido, na sua particularizagio, 4 natureza,
subsume-se também s categorias desta.

Esta definigio da razio como espirito ainda ligado & natureza é temati-
zada pela Antropologia, ¢ descreve entio, além das particularizagoes espa-
ciais locais, também a particularizagao temporal da razdo que, como se
disse, nos interessard mais. O capitulo sobre as “alteracées naturais” expée
a razdo humana afetada nio sé por ritmos, e.g., circadianos, mas sobre-
tudo pelos diferentes estddios da vida, descrevendo assim como que uma
biografia geral da razao individual: a infancia, a juventude, a maturidade
e a velhice. Assim, o desenvolvimento humano atravessa “o curso natural
das idades, desde a crianga, o espirito envolvido em si, — através da opo-

sicio desenvolvida, como a tensio de uma universalidade ainda subjetiva

8 Cf. GW 21, 105.
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(ideais, imagens, dever, esperancas, etc.) contra a singularidade imediata,
i.e., contra 0 mundo presente nio adequado aos mesmos, ¢ a posi¢ao do
individuo, por seu lado ainda nio independente e, em si, na sua existéncia,
impreparado para o mundo (o Jjovem) — pela verdadeira relacio do reconbe-
cimento da necessidade e da racionalidade objetivas do mundo j4 presente e
pronto, em cujas obras, que se realizam em si e para si, o individuo alcanga
uma certificagio e participagdo da sua atividade, por virtude da qual ele
¢ algo e tem presenca efetiva e valor objetivo (o homem) — até 2 completa-
¢do da unidade com essa objetividade, unidade que, como real, transita
a inatividade do h4bito embotador e, como ideal, ganha a liberdade em
relagio aos interesses limitados e complicagbes do mundo exterior presente
(0 #dos0)”". Esta descrigio da vida segue um ritmo quaterndrio (que a dia-
lética de resto também admite), desde a unidade da crianga com o mundo,
pela objetividade do presente, através de um periodo de negacio da rea-
lidade e idealizagdo, ou distanciamento entre o real e o ideal, que corres-
ponde 4 juventude. Constréi-se assim a objetividade plena, como unidade
diferenciada e reconhecida entre o sujeito e o seu mundo, na maturidade,
que retorna por fim 3 unidade, num hdbito que ndo ¢ mais expressio da
incorporagio diferenciada do espirito na naturalidade do corpo, mas antes
a perda de diferenciagio e vivacidade concretas, substituida pela indife-
renca perante o mundo, prépria do idoso. Serd entio neste contexto que

deverd ser lida a satide como maturidade e pleno desenvolvimento da razio.

1.3. Maturidade

Uma questio critica devers ser brevemente referida, nomeadamente, a
aparente defesa por Hegel de que o mundo j4 estd pronto, e de que o ideal
corresponde somente a uma fase imatura da existéncia, com o resultado de

que a atitude madura e objetiva perante 0 mundo seria a do quietismo e da

YW 10, § 396. Mantivemos, na tradugio, a complicagio do fraseado hegeliano.
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conformagio®. A critica é, neste ponto, injustificada: por um lado, a cién-
cia aqui tratada é a Antropologia, e a diferenca de atitude perante o mundo
consoante as idades ¢ entendida como mera descrigdo de factos antropolé-
gicos; por outro lado, a descri¢io de factos tem, para Hegel, sempre uma
vertente também normativa, e nio se confunde com a defesa da submissio
perante os factos. A descrigdo é, em primeiro lugar, antropoldgica, por isso,
limitada ao entendimento de como decorre a vida do homem individual
e concreto na natureza, nada permitindo inferir sobre as condicdes reais
ou ideais do mundo, em geral, mais vasto certamente que o mundo antro-
polégico. Sobre as condi¢des histéricas, politicas ou juridicas da situagao
do homem nada se deixa daqui inferir. Por outro lado, a descrigao nio é
somente factual, i.e., de como decorre efetivamente a vida do homem em
condicbes normais, mas também ¢ igualmente uma descrigdo normativa.
Ou seja, na sua Enciclopédia Hegel nio descreve somente factos, mas factos
concebidos, ou, por outras palavras, os factos que apresentam a realidade
do conceito. Poderd, e deverd entdo considerar-se as descricdes cientificas
da Enciclopédia como o estabelecimento de um referencial conceptual nor-
mativo, como a descri¢do da conceptualidade, ou da racionalidade que o
real suporta e que, em geral, suporta o real. Aquilo que nesta Antropologia
¢ entao descrito, sio as condigbes de uma vida realizada, ou as condicées
conceptuais necessarias 2 uma vida humana realizada, da perspetiva do
individuo natural. Esta racionalidade normativa assim descrita nio corres-
ponde, por conseguinte, nem 2 projecio de um ideal separado da realidade,
de um mero dever-ser, enquanto oposto ¢ indiferente ao ser efetivo; nem,
por outro lado, a uma descri¢io de factos brutos. A perspetiva hegeliana
¢ a de descrever os factos a partir da racionalidade neles contida, e, pela
descrigio, constatar que contém em si racionalidade. A razio e o ideal nao
podem ser entendidos como inteiramente ausentes do mundo, na expres-

sao de Hegel, “como se tivessem estado 4 nossa espera”, a espera desta

* V. Hésle, Hegels System. Der Idealismus der Subjekiivitit und das Problem der
Intersubjektivitir (Hamburg, 1988), 446-449 (tradugio em portugués: O Sistema de Hegel.
O Idealismo da Subjectividade e o Problema da Intersubjectividade, trad. de A. Celiomar
de Lima, Sao Paule, 2007).
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geracdo ou dos jovens desta ou daquela época para se comecarem a realizar?',
O mundo possui jd racionalidade suficiente para que seja possivel descrever
a vida realizada do individuo humano natural, a partir dos factos existentes.
Pelo contririo, esta descricio seria também impossivel e inexistente num
mundo que nio contivesse absolutamente nenhuma racionalidade fictica,
cujos factos impossibilitassem inteiramente uma vida assim realizada, e
onde nada pudesse corresponder 2 descrigio proposta®,

A esta descri¢io normativa dos pressupostos conceptuais para uma
vida humana realizada nas suas condicées naturais, pertence uma refe-
réncia obrigat6tia ao processo, com funcées claramente delineadas por
Hegel, de formagio pela educagio e pelo trabalho, que tem como princi-
pal caracteristica que a formagio s6 se completa quando o individuo, além
do mundo ideal e artificialmente isolado da educacio, tem de retornar ao
mundo real. A educagdo é um momento de abstracio que encontra a sua
razao na sua concretizagio pelo retorno ao mundo concreto. Esta exigén-
cia consubstancia-se no trabalho, onde a acdo, que pelo trabalho parece
rebaixar-se nos particularismos e horizontes muito frequentemente estrei-
tos da realidade, pelo contririo, encontra a sua realizacio eficaz — anota-
¢do em relagdo 4 qual se deve fazer sempre acentuar o seu alcance estrita-
mente antropolégico, relevando do espirito subjetivo. Assim, o jovem que
parece renunciar aos seus ideais e esperancas no confronto com a reali-
dade, transita, pelo contririo, 4 possibilidade real do reconhecimento de
si no mundo. Nos termos de Hegel “a mera cultura :[Bildungj nio o torna
ainda um homem completo™.

A Antropologia é a ciéncia privilegiada para a leitura da referida reflexio
autobiogrifica do filésofo exposta em termos de uma experiéncia generali-
zdvel. Leiamos alguns excertos da descricio antropolégica de Hegel: para a
crianga, “a escola constitui a transicio da familia para a sociedade civil [...];

o rapaz amadurece para jovem quando, na entrada da puberdade, a vida da

P VW10, § 396 Z, 83,

2 sz . : >
Que o facto de que ¢ possivel uma descricio da racionalidade pode assumir a forma
de um argumento transcendental é o que defendemos no Capitulo 9 infra.

B V. W10, § 396 Z, 85.

26

Capitulo 1 — As Patologias da Ideia ¢ a Hipocondria Hegeliana

espécie nele se comega a agitar e a buscar satisfagdo. O jovem volta-se, em
geral, para o universal substancial; o seu ideal ndo lhe aparece mais, como
a0 menino, na pessoa de um homem, mas ¢ por ele apreendido como um
universal, independente de uma tal singularidade. O ideal tem, no jovem,
uma figura ainda mais ou menos subjetiva, quer esse ideal viva nele como o
ideal do amor e da amizade, quer como o de uma situagio geral do mundo.
[..] O espirito arrebatado do jovem nio vé que o universal substancial
contido no seu ideal ja encontrou, na sua esséncia, desenvolvimento e efeti-
vacdo no mundo. A efetivagio deste universal aparece-lhe entio como uma
queda do mesmo. Por isso, sente que tanto o seu ideal quanto a sua prépria
personalidade nio sio reconhecidos pelo mundo. E assim, a paz em que a
crian¢a vivia com o mundo é rompida pelo jovem. Por causa deste direcio-
nar-se para o ideal, o jovem aparenta ter um sentido mais nobre e de maior
altruismo do que exibe 0 homem que cuida dos seus interesses particulares
e temporais. [...] No inicio, a passagem da sua vida ideal para a sociedade
civil pode parecer ao jovem como uma transigao dolorosa a vida de filisteu.
[...] Ora, tanto quanto reside na natureza da prépria coisa — quando se deve
agir, tem de se passar ao singular e ao pormenor — assim também pode para
o homem ser muito dolorosa a ocupagio que se inicia com os pormenores
singulares, e a impossibilidade de uma efetivagio imediata do seu ideal
pode torné-lo hipocondriaco. Por tio inaparente que possa ser em muitos,
ninguém escapa facilmente a esta hipocondria. Tanto mais tarde o homem
¢ acometido por ela, tanto mais graves sio os seus sintomas. Em naturezas
frageis, pode atravessar a vida inteira. Nesta disposi¢do mérbida, o homem
nio quer desistir da sua subjetividade, ndo ¢ capaz de ultrapassar a aversio
a realidade e encontra-se, precisamente por isso, no estado de incapacidade
relativa, que facilmente se transforma numa incapacidade efetiva. Se nio
quer sucumbir, o homem tem de reconhecer o mundo como auténomo,
essencialmente pronto, assumir as condicoes por ele postas e arrancar a sua
aspereza aquilo que pretende deter para si”**. Nao iremos prosseguir esta

longa tradugio, que nos traz de volta 4 hipocondria ¢ a sintomas muito

¥ 1b. 82-83.
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semelhantes aos da referida “bela alma”, que se recusa a pactuar com as
particularidades e as condicées, consideradas inadequadas, da acio real, e
aos descritos na carta a Windischmann. Hegel interpreta, pois, a hipocon-
dria como a tradugao espiritual, ou psicossomdtica®, da 0posi¢ao inconci-
liada entre o ideal projetado € 0 mundo efetivo, afinal 0 mesmo fenémeno
que sustentava metafisicamente a filosofia do dever kantiana e fichtiana,
Esta doenga ¢, por conseguinte, tipica da estrutura temporal e do sistema
de desenvolvimento da vida do homem, ¢ especifica do momento da cisio
que permite a reconciliagdo madura com o mundo e o acesso do sujeito
a0 reconhecimento de si no mundo. A hipocondria é a juventude, quando
se consubstancia nio numa fase necessiria de oposicio a realidade para
uma melhor defini¢io do ideal, mas como em estado final que impede
a maturidade e, dirfamos, a satide humana ao longo da vida, entendida
como um processo integral nas suas diferentes fases. A ndo transicio i fase
da maturidade faz do momento um fim e constitui, por conseguinte, um
fenémeno patolégico, estado de definitiva incompreensio do real, afinal,
de incapacidade para a acio.

O momento da idealizagio nio deixa, no entanto, de ser um momento
de passagem obrigatério e, alids, também ele definitério da subjetividade
e também, por conseguinte, da satide. Se o isolamento em relacdo ao inor-
ganico, a par da manutengio de relages especificas com ele, sio elementos
que definem essencialmente a vida, o principio desta envolve, necessaria-
mente, a constituicdo de uma superficie, externa e interna, de exposi¢iao
4 agressio ¢ A enfermidade. A esta superficie chama Hegel negagio como
determinidade. O lugar-comum que torna a vida indissocidvel da doenca e

da morte tem naturalmente o seu fundamento neste facto dialético.

A compreensio desta ligacio entre corpo e alma na “hipocondria” é reconhecida
na influente obra, muito lida ainda no século XVIII, de R. Burton, The Anatomy of
Melancholy (London, 1619, 82): “for as the Body works upon the minde, by his bad
humours, troubling the Spirits [...]: so on the other side, the minde most effectually
workes upon the Body, producing by his passions and perturbations, miraculous
alterations; as Melancholy, despaire, cruel diseases, and sometimes dearh it selve.”

* V. Carmo Ferreira, op. cit., 42-44.
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Mas a vida pressupée igualmente um principio de idealidade, como
redugio e conservagio do inorginico, ou do outro, no mesmo organismo.
Isto significa que a vida assume a contradigdo entre posi¢io e negagio
simultineas do outro, necessdria a todo o sistema organico, e resolve-a
como idealizacdo, ou seja, posi¢ao do outro somente em fungio do mesmo
sujeito, ou conservagio das caracteristicas do outro somente na sua relacio
com o sujeito. Este processo de idealizacio encontra-se esbocado em todo
o vivente e permite, segundo o método hegeliano de desenvolvimento,
entender numa unidade e num processo de transi¢io conceptual, momen-
tos essenciais 4 vida como a sensibilidade, a irritabilidade, a reproducio e
os fenémenos jd espirituais do conhecimento e da consciéncia. A idealiza-
¢do extrema, porém, ¢ um momento de cisdo em relagdo i realidade que,
embora se repita a todos os niveis, no processo do homem ¢ especifico do

jovem, e torna-se isolamento mérbido se ndo se desenvolve como reconhe-
J

cimento de si no seu outro.

1.4. Formagio e satide

Deste modo, o conceito central do processo, que é sempre também
processo vital, é o conceito da formacdo (Bildung), nio no sentido restrito
da formagio educativa®’, mas no sentido global da concretizagio do pen-
sar e universalizagio do sujeito concreto. Neste sentido, Hegel atribui 2
formacdo “valor infinito”, “valor absoluto™®, A superagdo da hipocondria
serd, entdo, o retorno do ideal exacerbado a “fluidez” da maturidade.

Aquilo que ¢ tipico da hipocondria pode ser generalizado numa feno-
menologia geral da doenga. O valor desta fenomenologia logra ultrapas-
sar a total caréncia, no tempo de Hegel, de dados fisiolégicos € médicos

que permitissem uma compreensio empiricamente correta da doenca.

7 Cf. Hegel, W 10, § 396 Z, 85.
*® Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, ed. Hoffmeister, Hamburg, 1995,

§9 20 ¢ 187 A. Esta edi¢do serd citada doravante GPhR, seguido do nimero de pigina

ou pardgrafo.
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Segundo o filésofo, “toda a doenca (mas em especial a doenga aguda) é
uma hipocondria do organismo, na qual ele desdenha o mundo exterior,
que lhe repugna, porque, limitado a si mesmo, tem em si o negativo de si
mesmo”?. Por sua vez, “na satide todas as fungées da vida estio mantidas
nesta idealidade™, que refere um estado de concordincia das fungaes
vitais como unidade imediata em que todas concorrem. A idealidade &
a operacdo conjunta de todas, que em nenhuma delas em particular se
encontra na sua realidade prépria. A saide é, por isso, a forma ideal do
acordo entre as partes, ou seja, a universalidade presente na particulari-
dade de cada momento. A satde coincide, aqui, com o principio da vida,
de uma organizagio que o filésofo entende como eminentemente concep-
tual. A vida é organizacio conceptual e, por conseguinte, é essencialmente
conceptual, inteligivel e significativa.

Por isso, do mesmo modo, “a satde ¢ a proporgio do si-mesmo orgi-
nico com a sua existéncia [Dasein], [i.c.] que todos os érgios sio Auidos no
universal ™. Esta proporgio do si-mesmo com a sua existéncia reproduz
fielmente a figura da relacio mais geral entre conceito ¢ realidade, onde o
conceito se d4 uma existéncia adequada. A proporgio do si-mesmo com a
sua existéncia representa uma ligacao do sujeito aquilo que, na realidade,
reconhece como seu, e esta diferenca e identidade entre o conceito ¢ a sua
realidade constitui a satide, na ordem da vida e do espirito, ou também,
metafisicamente, o vinculo entre alma e corpo, e, logicamente, a relacio
entre conceito e realidade, ou seja, a verdade. &

A ligacio entre estas tlrimas categorias ~ conceito, verdade, realidade
ou, também, desenvolvimento — que poderiamos considerar entio como
transcendentass, é garantida pelo conceito de vida, e esta generalizagdo, atri-
buida assim a este wltimo conceiro, permite compreender propriamente a
saide e a enfermidade, Naturalmente, um esclarecimento filoséfico destes

® V.tb. W9, 532, § 373 Z: “Denn jede Krankheit (besonders aber die akute) ist eine
Hypochondrie des Organismus, worin er die AuRenwel verschmiht, die ihn anekelt,
weil er, auf sich beschrinkt, das Negative seiner selbst an ihm selbst hat”.

3 Ib. 522.

3 Ib. 521.
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tiltimos conceitos s6 faz sentido perante a nogao de vida, cuja dimensio
biogréfica jd referimos, mas que marca presenga com certeza noutros pla-
nos de consideracio sistemdtica.

Assim, a vida tem um significado a todos os niveis do sistema de Hegel.
Ela é o que confere ao préprio método a sua definicio, como veremos
ainda, operando em trés niveis fundamentais: a vida do pensar légico,
onde o conceito adquire uma dimensao nio s6 metodoldgica como tam-
bém ontolégica; a vida natural, onde ela é imediata; e vida espiritual,
que esbogdmos acima ao nivel da antropologia. Mas ainda outras formas

essenciais para o conceito de vida poderao ser catalogadas.

1.5. A vida como especiagio e classificagdo

A vida conforme se manifesta na natureza ¢, segundo Hegel, a ideia na
Jorma da imediatez. A vida na natureza ¢ a subjetividade existente na exte-
rioridade e, como subjetividade, representa uma rutura maior no ambito
da natureza e o principio da sua prépria superagio. A vida na natureza ¢
produto de processos quimicos, ou seja, Hegel nio entende a vida como
dependente de alguma matéria ou forca especial, caracteristica das diver-
sas formas do vitalismo seu contemporineo®. Ou seja, o principio da vida
¢ um principio l6gico e ideal presente na organizacio real da matéria. Este
principio légico é principio de sistematizagio, de constituigio daquilo que
referimos como “reflexo para dentro” e “reflexao para fora”. O vivente ¢
o que interioriza os seus proprios limites, e Hegel encontra na teorizacio
contemporédnea, que via como fungdes essenciais e definitérias da vida a
sensibilidade, a irritabilidade e a reprodugio®, exatamente os momentos
que a ideia apresenta em si mesma, a saber, a sua autorrelagio, a relacio

com o outro ¢ a relagdo com o outro como consigo mesma. O vivente
3 V. A. Pichot, “Introduction” in X. Bichat, Recherches physiologiques sur la vie et la
mort, 18224, (Paris, 1994, 7-8, 18-20, 39); e X. Bichar, op. cit., 231-234,
¥ V. M. ]. Petry, Hegel’s Philosaphy of Nature, 111 (London / New York, 1970), 302-
303, 328.
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estabelece-se entio necessariamente como um sistema subjetivo, idealiza-
dor, autoprodutor e reprodutor.

A interiorizagio dos limites que é prépria da vida, manifesta-se como
a defini¢do, mas também como o fim do vivente. Os limites manifestam-
-se entdo na necessdria particularizagao e especiagio dos viventes mas,
ndo menos importante, na morte. A morte natural é um ciclo dialético
de separacdo e retorno a si da vida, e pertence, para Hegel, 2 propria
estrutura original do conceito, em que o singular remete para o universal
¢ este novamente para aquele. “A necessidade da morte nio consiste em
causas singulares, como, em geral, nada no [elemento] orgdnico; que o
exterior seja causa reside no proprio organismo.”34 No animal, “a sua
inadequacio ao universal é a sua doenga origindria e a semente inata da
morte. A supressio desta inadequagio é o préprio cumprimento deste
destino”. “O organismo pode curar-se da doenca; mas porque ele é
doente desde o inicio, ai reside a necessidade da morte, i.e., desta disso-
lugdo, [e de] que a série do processo se torne um processo vazio, que nao
retorna a si.”*® Assim, a doenca e a morte sdo acontecimentos necessarios
inerentes a0 conceito na sua imediatez natural, e nio um acontecimento
fortuito.

A morte sobrevém ao organismo vivo nio sé como morte natural, mas
também como morte violenta, i.e., a morte prépria da sua relagio com o
outro orgfnico ou inorginico. Entio ela é fungio da prépria particulari-
zacio do organismo, cuja vida é “uma alternincia entre satide e doenca.
O circundante da contingéncia exterior contém quase sé o estranho; ela
exerce uma violéncia permanente, ameaca de perigos sobre o seu senti-
mento, que ¢ incerto, amedrontado, infeliz”¥. Esta relagio estd intima-
mente ligada a especiagio, ou seja 2 diferenciagdo e particularizagio de

espécies e individuos em que a vida estd disseminada, com a consequente

W9, 534-535,§ 374 Z.
% Ib., § 375.

% Thy

7 Tb., § 368 A, 502.
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necessidade real da agressao e da competigio, e também, necessidade ideal
e cientifica, da classificagdo conceptual®.

O animal, na reprodugio, na morte e na diferenca especifica realiza
e verifica — i.e., afirma como verdadeiro — imediatamente o conceito na
natureza. Por sua vez, ao se elevar ao conhecimento por via da interio-
rizacao idealizada da finitude e, na consciéncia da prépria morte, pela
interiorizacdo do negativo, com a consequente idealiza¢io do universal, o
organismo pode elevar-se ao espirito e, na ordem légica, a vida eleva-se ao
conhecimento, com a consequéncia de que a ordem do conceito se torna

para si, i.e., ideia.

1.6. A vida do pensar

A vida ¢ uma categoria central que desempenha uma fungio sistem4-
tica maior. Ela afeta a totalidade da esfera logica e ontolégica, estabelece
o corte central na natureza e verifica-se no espirito, como realidade inse-
pardvel do conceito. A vida é, entdo, automanifestagdo e assume a mesma
fungio unificadora das partes num mesmo todo®. A vida distingue-se em
vida l6gica, natural e espiritual, mas, na verdade, a distingdo aqui incide
sobre uma mesma realidade concreta. A vida representa, por conseguinte,
também a convergéncia de diferentes planos conceptuais numa mesma
realidade e representa, da melhor forma, o denominado universal concreto
hegeliano.

O sistema vivo e, do mesmo modo, o pensar ¢, conforme se referiu, um
processo de particularizagio do universal e de universalizagio do particu-
lar. A relagdo entre particular e universal ¢ uma relagio relevante da logica,
uma relacio do puro pensar, que se ird interpretar, no sistema, segundo

um modelo fundamentalmente biolégico. Na sua légica, Hegel tem o

* Para esta questdo, v. p. 176 infra.

3 FEsra fungio estd destacada especialmente nos textos de juventude de Hegel. V. W
1, 420, 422. T'b. Harris, Le développement de Hegel, 1, trad. Ph. Muller (Lausanne, 1981),
295, 297.
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claro entendimento de que a classificagio de organismos vivos, por um
lado, e de seres inorginicos ou artificiais, por outro, sdo essencialmente
diferentes, e ainda muito mais diversa daquilo que uma légica formal de
classes poderd entender por classificagao. Como se verd, nio se observa
jamais uma diferenga j constituida, mas o surgimento da diferenciacio
entre os membros da classificagio®,

A classificagdo pressupoe uma diferenga, que tem de ser construida
e justificada, entre particular e universal. Se o pormenor do processo
de construgio desta diferenca pressuposta nao nos interessa ainda, inte-
ressa-nos sobretudo o modo como é entendida a relagéo entre particu-
lar e universal. No caso da l6gica do entendimento, ou da l6gica formal,
a organizacio classificativa ¢ feita de modo arbitrério, como construcao
de conjuntos arbitrdrios extensivos de objetos, ou pode obedecer a uma
qualquer nota caracteristica comum que a abstragio e a reflexdo possam
construir ou destacar. A classificacdo, e o universal por ela construido,
mantém-se, contudo, de toda a evidéncia, exteriores aos particulares nela
inseridos, sendo entio pertenca do que Hegel denominaria a “reflexdo
exterior’, i.e., pertenga daquele que, de fora, pensa e opera com a classifi-
cagdo. Se todo o pensamento possui necessariamente um sujeito, ou define
uma subjetividade, a subjetividade aqui definida é a de quem opera com a
classificagdo, ndo do objeto classificado. No caso dos objetos inanimados,
a classificagao pode ser entendida como semelhante 4 classificacio abstrata
referida, ou pode também ser entendida como j4 dotdda de um principio
de concretude, i.e., pela insercio dos objetos naturais num processo de
diferenciagdo natural, a definir, por exemplo, pela mineralogia, que tanto
interessava a Hegel. O mais importante, contudo, para se entender o que
significa a expressio “particularizagio”, ou a relacdo do pensar entre par-
ticular e universal aqui em questio ¢ o principio de classificacio dos seres
vivos na sua especificidade: o ser vivo nio é classificado pelo sujeito exte-

rior, pelo cientista ou observador que possa operar a partir dessas classes,

“ Cf. E. Mayr, The Growsh of Biological Thought. Diversity, Evolution and Inberitance
(Cambridge / London, 1982), 238-239. Este serd o tema principal dos Capitulos 7 e 8 infra.
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mas classifica-se a si mesmo pelo seu comportamento social e, principal-
mente, reprodutivo. Assim, a espécie ndo ¢ uma classe légica abstrata, mas
é, e.g., a propria atragdo sexual e o instinto real de cuidado das crias.
Hegel exprime esta relacdo da classe ao individuo, que denomina con-
creta e dialética, como a “autodiferenciacio do universal” e como “retorno
do particular ao universal”. E este modelo de relagio, assim descrito, i.e.,
como universal que se particulariza, e se mantém presente nesse particular
que, por fim, reenvia de novo ao universal, serve de modelo para toda a
compreensio do pensar légico em questio.

A ideia de reconhecimento envolvida neste universal concreto ¢, por
conseguinte, um modelo natural e espiritual que nos faz aceder 4 concegio
do pensar segundo Hegel. E o método podera ser agora melhor compreen-
dido, no 4mbito desta interpretagio orginica, ou biolégica, do pensar.
Assim, escreve Hegel justamente nas Linbas Fundamentais da Filosofia do
Direito: “Chamo dialética ao principio motor do conceito, que nio sé dis-
solve, como também produz as particularizagoes do universal. — Dialética,
por isso, no no sentido em que dissolve, confunde, conduz para l4 e para
¢4 um objeto, proposicio, etc., dados em geral ao sentimento ou 4 cons-
ciéncia imediata, e somente tem que ver com a derivagﬁo do seu 0oposto,
— um modo negativo, como se exibe frequentemente em Platdo. [...] A
dialética superior do conceito é nio sé produzir e apreender a determi-
nagio como limite e oposi¢ao, mas a partir desta determinacao produzir
e apreender o contetido e resultado positives, como meio pelo qual uni-
camente ela é desenvolvimento e progredir imanente. Esta dialética nio é
entio o agir exterior de um pensar subjetivo, mas a alma prépria do con-
teido, que impele organicamente os seus ramos e frutos. [...] Considerar
algo racionalmente nao significa introduzir uma razio no objeto a partir
de fora, e assim o elaborar, mas o objeto ¢ racional em si ¢ para si [...]."!

Estamos, assim, autorizados a entender as diferentes partes da expo-
sicao enciclopédica como ligadas por um vinculo metodolégico de tipo

orginico, em que as partes sio ramos ¢ frutos de um tronco comum. E para

# GPhR,, § 31 A.

35




A Génese do Significado: Introducdo ao Pensamento de Hegel

o caso da légica, que tematiza o préprio método do pensar, o pensamento
também se deve desenvolver organicamente, segundo um molde aonde
confluem as ideias de ramificagdo, por um lado, e, por outro, de particu-
larizagdo de um universal que, justamente, nesta particularizacio nio se
perde (“resolve” ou “dissolve”), ao contririo do que seria 0 caso para um
pensamento sem esta ligacdo orginica.

1.7. O normal e o0 enfermo

A vida estd, assim, disseminada em todas as esferas do sistema de Hegel,
como uma série de principios, conceitos e modos de operacio préprios do
pensar e da realidade a todos os niveis. A doenga, por sua vez, é definida
como o funcionamento autonomizado de uma parte do organismo, ou
seja, a auséncia de fluidez entre os diferentes particulares integrantes de
um sistema vivo. Assim, “na doenca, o animal est4 envolvido com uma
poténcia inorginica e encontra-se detido num dos seus sistemas ou 6rgios
particulares contra a unidade da sua vitalidade™2. A tese de Hegel, con-
tudo, ¢ que a doenga, radicando essencialmente na vida no seu estado
natural, quase nfo alcanca os estddios decisivos do espirito, ou s6 margi-
nalmente o faz. O préprio sistema da razdo como um todo nio ¢ suscetivel
de doenga. E se no processo histérico do espirito absoluto, podem detetar-
-se patologias, como se verd, o pensamento puro nio riais deveria estar
sujeito & doenga. Na natureza, pelo contrério, a diferenca entre a realidade
€ a norma que o conceito representa, a medida que suporta a realidade efe-
tiva de um sistema, ¢ insandvel, porque a vida natural nio pode alcangar a
universalidade, a nio ser a partir da reproducio e da morte. A vida natural
acontece unicamente como uma circularidade infinita ou, nos termos do
filésofo, segundo a m4 infinidade, em que o universal ndo é mais do que a
repetico indefinida do particular. A vida natural ¢, em consequéncia, um

dominio de ciclos e alteragbes que recaem sempre no momento inicial.

2 W9, § 374.
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A doenca ¢é parte integrante deste ciclo, que s6 se supera na relagao refle-
tida com a negagdo que lhe ¢ prépria, neste caso, com a interiorizagao e
tomada de consciéncia da morte. Mas entio a natureza estd também supe-
rada. Comenta Hegel que “além desta morte da natureza, a partir deste
invélucro morto gera-se uma natureza mais bela, o espirizo™.

Na medida em que o espirito ¢ universal e integra em si o seu negativo,
nele a norma conceptual da sua prépria existéncia nao se distingue da sua
realidade. O espirito existe, por conseguinte, de maneira adequada ao seu
conceito e, por conseguinte, ndo mais descreve o ciclo da m4 infinidade
natural, mas é progresso e desenvolvimento. Ou seja, o espirito liga, ideal e
realmente, a sua relacdo a si mesmo como singular, com a relagio universal
ao seu outro — podendo assentar aqui as bases do desenvolvimento.

Esta adequagdo, no espirito, entre a realidade e o conceito exigiria uma
especial atengdo 2 questio da possibilidade de uma doenga do espirito, ou se
se pode admitir que nele todo o momento particular estd inevitavelmente
inserido no processo de livre autorrealizagdo e formagao, processo com o
qual definimos a satide segundo Hegel. Ora, nio constitui muito da filoso-
fia pés-hegeliana, a culminar, por exemplo, na Dialética do Esclarecimento
de Adorno e Horkheimer, justamente a demonstragdo de que o processo
de formacio histérica do espirito, na via do seu préprio esclarecimento, de
que cada individuo na sua ontogénese mal ou bem se apropria, padece de
uma enfermidade origindria eventualmente insandvel, um pecado original

de todo o espirito na histéria?**

% 1b. 537, § 376 Z.
#  Cf. M. Hotkheimer - Th. Adotno, Dialektik der Aufklirung. Philosophische

Fragmente (in Th. Adorno, Gesammelte Schriften 3, Frankfurt a.M., 1996), para quem o
processo histérico e civilizacional da “Aufklirung” enferma desde a sua origem de uma
inversio ou perversio radical. Assim, “ndo ¢ o progresso falhado, mas precisamente o
progresso conseguido que conduz ao seu préprio contrrio” (“nicht de[r] mifilungenel...]
sondern gerade de[r] gelungene[...] Fortschritt seines eigenen Gegenteils iiberfithrlt]”)
(53). “O esclarecimento é o medo mitico tornado radical” (“Aufklirung ist die radikal
gewordene, mythische Angst”) (32), onde, e.g., “a forma dedutiva da ciéncia espelha
ainda a hierarquia e a coacgio” (“noch die deduktive Form der Wissenschaft spiegelt
Hierarchie und Zwang”) (38). Define-se, por fim, “a sua racionalidade completa, que
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Contra esta interpretagio generalizada da enfermidade, pés-hegeliana,
os momentos da doenga no sistema de Hegel sio relativamente claros e
limitados. Encontramos a enfermidade ao nivel da orginica na filosofia
da natureza, conforme referido, ou a doenga mental do espirito indivi-
dual, subjetivo, na Antropologia, doenca que Hegel descreve do seguinte
modo: “o si-mesmo pleno da consciéncia intelectual é o sujeito como em si
consequente, a consciéncia que se mantém e ordena segundo a sua posi-
¢do individual e as conexdes com o exterior, assim como dentro do seu
mundo ordenado. Mas, ao ficar enredado numa determinidade particular,
ndo atribui a esse contetdo o lugar inteligivel ¢ a subordinacio que lhe
pertence no sistema individual do mundo, que um sujeito é. O sujeito
encontra-se, deste modo, na contradicio entre a totalidade sistematizada
na sua consciéncia e a determinidade particular, que nio flui nem est4
ordenada e subordinada nessa totalidade, — a loncura.”™ Nos seus tracos
mais gerais, trata-se de novo da perda de fluéncia e organizagio entre os

diversos momentos ou sistemas que constituem o sujeito. Nio a doenca

coincide com a sua loucura” (“ihre vollendete Rationalitit, [...die] mit ihrer Verriicktheit
zusammenfillt”) (231). Alguns anos antes de Adorno, tal enfermidade histérica é descrita
Jd como uma “praga” do processo civilizacional, por Husserl, que se questiona se “pode
o mundo, ¢ a existéncia humana nele, ter na verdade um sentido, [...] se a histéria nada
mais tiver a ensinar sendo que todas as figuras do mundo espiritual, todos os vinculos de
vida que, a cada passo, mantém o homem, os ideais, as normas, se formam e voltam a
dissolver como ondas fugazes, que sempre assim foi e serd, dtie sempre a razdo se terd de
tornar no sem-sentido, a benfeitoria numa praga?” (E. Husserl, Die Krisis der europdischen
Wissenschaften und die transzendentale P/aénomerzolagz’e, in Husserfiana VI, Den Haag,
1962, 4; trad. portuguesa: A Crise dus Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental.
Uma Intredugio & Filosofia Fenomenoldgica, trad. D. Ferrer, Lisboa, 2009.)

“ “Das erfiillte Selbst des verstindigen Bewufitseins ist das Subjekt als in sich
konsequentes, nach seiner individuellen Stellung und dem Zusammenhinge mit
der dufleren, ebenso innerhalb ihrer geordneten Welt sich ordnendes und haltendes
Bewuftsein. In einer besonderen Bestimmtheit aber befangen bleibend, weist es
solchem Inhalte nichr die verstindige Stelle und die Unterordnung an, die ihm in dem
individuellem Weltsysteme, welches ein Subjekt ist, zugehsrt. Das Subjekt befindet sich
auf diese Weise im Widerspruche seiner in seinem BewufRtsein systematisierten Toralitit
und der besonderen in derselben nicht fliissigen, und nicht ein- und untergeordneten
Bestimmtheit, — die Verriicktheir® (W 10, § 408).
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diretamente, mas com certeza fenémenos patolégicos, — como a bela alma
ou a consciéncia infeliz — voltam a encontrar-se, na Fenomenologia, nos
termos que referimos da Fenomenologia do Espirito de 1807, mas que se
poderiam aplicar, até certo ponto, também 4 Fenomenologia conforme
exposta na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas. Ao nivel da Psicologia,
por sua vez, entendida nesta obra como uma doutrina das faculdades do
conhecimento e da acio humanos, encontraremos algo andlogo 4 doenga,
com a reflexdo acerca do dever-ser e da agdo, que conduzem a consideragio
do mal: “ja na vida, e mais ainda no espirito, depatamos com esta distin-
cdo imanente [sc. entre conceito e existéncial e, por isso, surge um dever-
-ser; e esta negatividade, a subjetividade, o eu, ou a liberdade sao os princi-
pios do mal e da dor.™® Mas, seguindo a ordem do texto da Enciclopédia,
nos capitulos sobre o espirito objetivo ¢ absoluto, ndo mais encontramos
propriamente uma verdadeira reflexio acerca da enfermidade ou, mesmo,
do mal. O bem e o mal, limitados 4 estrita moralidade, entabulam uma
dialética que os reconduz ao mesmo principio, o “da absoluta niilidade
desse querer que, para si, é contririo ao bem, assim como do bem, que
apenas abstratamente deve ser™, pelo que ¢ este principio comum do bem
¢ do mal morais que acaba por ser superado. O principio comum do bem
inefetivo ¢ do mal moral é superado na medida em que o pensamento
realiza uma transicio conceptual que o conduz para a consideragio da
substincia ética objetiva — além da moralidade subjetiva com as suas dis-
tingées entre o bem e o mal. E daqui para a frente, no sistema de Hegel,
posto que o espirito encontra o seu elemento adequado de explanagio, e
fica liberto do caricter abstrato da subjetividade, s6 secundariamente se
poderiam encontrar fenémenos anélogos ao da enfermidade natural ou
antropolégica. O espirito, seguro de si no seu passo de efetivagio real,
encontra obstdculos e momentos de negatividade, mas o processo desenca-

deado da “reconciliacio da efetividade em geral com o espirito™® conduz

“ Ib. § 472 A.
% Tha§ 512
# Ib. 364, § 552 A.
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as formas do espirito absoluto, onde o conceito, plenamente reconhecido
por si e para si mesmo niao mais se encontra em oposigio ou contradicio
com a sua existéncia propria — contradicio, recorde-se, que era a condigio
da enfermidade nas esferas anteriores, mais abstratas, de consideracio. Isto
nio impede, contudo, que as formulagées do espirito absoluto na histéria
nio possam padecer, frequentemente, de distor¢ées onde dificilmente se
entrevé o racional e 0 humano. A tarefa da filosofia da histéria é, segundo
a normatividade proposta pela exposicio enciclopédica, fazer realcar o
humano que subjaz mesmo 4s maiores distorgdes do espirito.

Podemos, assim, encontrar em textos que permaneceram inéditos,
num manuscrito de 1821, e nas Ligdes sobre a Filosofia da Religido, de 1824,
um principio de resposta 4 questio pela norma definitéria da satide e da
enfermidade nos processos histéricos e religiosos, e também, deverfamos
acrescentar, nos processos politicos, onde ocorre o mal sob formas extre-
mas. A tese de que o espirito, na fluidez do seu desenvolvimento, é essen-
cialmente sauddvel, nao significa a ignoréncia, o quietismo ou a rentincia
do conceito perante o mal existente. A funcio do conceito & precisamente
a de saber diferenciar as manifestacoes historicamente insuficientes daque-
las que permitem e favorecem a realizagio do conceito. Assim, considera
Hegel: “reconciliarmo-nos [...] com o que € horrendo, desgostante, [...] jus-
tificar, achar correto ou verdadeiro o que estd presente na figura completa
[da histéria das religibes] (sacrificio humano, sacrificio de criangas [e.g.]),
estd fora de questio; mas reconhecer a0 menos o comego, a fonte de onde
surgiram, como algo de humano — esta é uma reconciliagdo superior.”
E continua: “diferencidmos assim entre o culto determinado, limitado,
e o culto no elemento da liberdade; [...] o Deus confuso e o Deus livre,
como espirito conforme a0 conceito. Estes dois lados constituem em geral
a realidade da religido.”® “Temos entdo dois modos da realidade da reli-

gido — uma realidade que nio corresponde ao conceito, € outra que a ele

49

Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion. Finleitung. Der Begriff der
Retigion (ed. W. Jaeschke, Hamburg, 1993), 108.
0 Ib. 236.
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corresponde.” Na filosofia da religido, pleno dominio do espirito abso-
luto, pode encontrar-se entio o mais claramente enunciada a dimenséo
normativo-conceptual da ciéncia filoséfica, a existéncia de um critério
conceptual que diferencia, nas manifestagdes histéricas reais, o “conforme
ao conceito”, poderfamos dizer, o normal, do “nio conforme ao conceito”,
o mérbido, o patolégico — critério que se poderia, naturalmente, estender
para a esfera politica e histérica em geral. Este critério é constituido pela
liberdade e o conceito, vulgo, pelo exercicio do pensar, que ¢ critico, dialé-
tico e especulativo. A negagdo da relevincia do idealismo moral, subjetivo
e utépico, nio vincula, assim, de modo nenhum, o hegelianismo a uma
reconciliagdo com toda e qualquer realidade. Isto estd fora de questio. Se,
no entanto, como ¢é o caso, até o espirito absoluto estd sujeito a patologias
na sua exposigao histdrica, estas patologias podem ser diagnosticadas e sao

curadas no préprio processo histérico da razio.

1.8. Conclusio

A questio que se mantém, por fim, como um fundo de questionamento
a ressurgir em qualquer ocasido a propésito do pensamento de Hegel, ése a
concegio biolégica do conceito subscrita, que tem um assinaldvel éxito na
resolugdo das dualidades e de diversas dificuldades do pensamento metafi-
sico do racionalismo cldssico, nio introduz também, no interior do pensar
légico, uma possibilidade imprevista: a da enfermidade do préprio pensar.
Hegel mantém uma tal concegdo patolégica afastada da andlise das dis-
fungbes metafisicas do pensar. E mantém certamente afastados da légica
os conceitos de satide e doenga, embora trabalhe, quando desenvolve a
ideia de vida na teoria logica do puro pensar, com conceitos tio improvi-
veis numa légica quanto os de sensibilidade, irritabilidade e reprodugio,

cujo estatuto légico é certamente questiondvel®. Na ideia légica da vida

3 Ib. 264.
52 Sobre este problema, consulte-se o Capitulo 5 infra.
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chcga mesmo a mencionar a dor e, muito sumariamente, uma sé vez, a
morte: “a dor é o privilégio da natureza viva™ e, por fim, “a morte ¢ o
originar-se do espirito”, o que parece trazer afinal a patologia para o cerne
da légica®,

Todos estes elementos da vida natural sio importados para a légica
juntamente com o modelo biolégico do conceito, de forma claramente dis-
cutivel e, provavelmente, inadequada. O elemento da doenca, no entanto,
encontra-se reservado para o tratamento da vida conforme existente no
dominio da natureza. Dever4 contudo perguntar-se se esta possivel intro-
dugdo, juntamente com a ideia da vida, da doenga na ideia légica, dado que
a ideia de vida desempenha funcées metodolégicas da maior importancia,
ndo tem como consequéncia a possibilidade de o proprio sistema légico do
puro pensar ser suscetivel de patologia e, por fim, se uma tal possibilidade
ndo ¢ afinal a contraparte necessiria do éxito do pensamento dialético na
resolucio dos problemas da metafisica racionalista anterior — i.e, se o fim
da metafisica com Hegel nio ¢ pago ao preco, que a filosofia pés-hegeliana
veio a cobrar largamente, da inevitabilidade de conceber a razio como
um sistema universalmente enfermo ou patol()gico. Entio, a razdo auto-
nomizada representada pela ideia absoluta ¢ justamente expressio de uma
subjetividade que passou a operar de um modo que a defini¢ao que Hegel
oferece da doenga bem poderia dar conta: “o organismo singular pode,
nas suas relagbes de exterioridade da sua existéncia, ndo corresponder 2
sua espécie, manter-se como retornando a si mesmé [...] —ele encontra-se
no estado da enfermidade, na medida em que os seus sistemas ou drgaos,
excitados em conflito com a poténcia inorginica, afirmam-se para si, e per-
sistem na sua atividade particular contra a atividade do todo, cuja fluidez
€ processo que atravessa todos os momentos é assim detida.”>® A possibi-
lidade, explorada depois de Hegel, e que este certamente nio admitiria, ¢

a de que a pura razio légica constitua a disfungio de uma atividade que

% GW 12, 187.
4 Ib. 191.
® W9, §371.

42

Capitulo 1 — As Patologias da Ideia e a Hipocondria Hegeliana

persiste encerrada em si mesma, estranha a uma realidade fisica, social,
empirica ou outra — e a nossa tese ¢ a de que esta possibilidade foi aberta
por Hegel, ao conceber o conceito como vivo.

A efetivagio ji na filosofia hegeliana desta possibilidade de uma pato-
logia generalizada do pensar e da razio pressuporia, no entanto, a inexis-
téncia de uma definigio da normalidade. A patologia nio se torna gene-
ralizada, contudo, enquanto for possivel anular e superar a diferenca e
oposicio entre a existéncia € O conceito, SUPeracao da diferenca que Hegel
procura reencontrar a todos os niveis da ideia. Poderfamos caracterizar a
posigao de Hegel como a tese de que o prognéstico das doengas do espi-
rito, ou da razio objetiva ¢ positivo. E poderiamos defender esta tese hege-
liana com o seguinte argumento, de tipo transcendental: as condi¢bes da
doenca, ou seja, a diferenga entre o conceito e a sua existéncia, sio as mes-
mas condigbes que garantem a possibilidade do processo de cura, i.e., a
reposigio do acordo entre a realidade existente e o conceito. Ou, de modo
mais direto, nio hd enfermidade sem o referencial da normalidade, pelo
que nio serd de considerar uma enfermidade generalizada que se possa
estender ao préprio referencial pelo qual a normalidade é apreendida e des-
crita — isto é, A propria Ciéncia da Légica e a tudo o que, no sistema, dela
depende diretamente, ou seja, a sua racionalidade dialética. A filosofia de
Hegel ¢, no seu todo, um ensaio, simultaneamente descritivo e normativo,

de definicio de um tal referencial.
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Capitulo 2
“Viagens Juvenis de Descoberta”: A Razio Observadora
como Leitura Critica da Fenomenologia do Espirito

2.1. Problemas da Fenomenologia do Espirito

como introdugio ao sistema

Desde a sua publicacio que a Fenomenologia do Espirito foi conside-
rado um livro “sem ordem cientifica™®. Um autor mais recente, por sua
vez, comenta que, ‘para um kantiano” — e Kant deve entender-se aqui,
suponho, como um exemplo de ordem — “a Fenomenologia do Espirito ¢
como um pesadelo. [...] Dificilmente se poderd defender que a sequéncia
[da obra] corresponde ao que quer que seja no céu, na terra ou nas dguas
sob a terra”. Que o livro levanta problemas quanto 4 sua ordem cientifica
foi evidente j4 para o préprio autor, cuja posi¢ao perante a Fenomenologia
nio s6 se alterou durante a sua escrita® como continuou a alterar-se nas
décadas seguintes, sem nunca encontrar, a0 que parece, um lugar perfei-
tamente claro. As dificuldades do préprio Hegel sdo sinal de que as apre-
ciacées que questionam a coerénia cientifica interna da Fenomenologia do

Espirito nao sio despropositadas.

56 Cf. Van Ghert, Brief an Hegel (21. September 1810). Cic. in W. Bonsiepen, “Erste
zeitgendssische Rezensionen der Phinomenologie des Geistes” (in Hegel-Studien 14
(1979), 9-38), 36.

57 “How then are we to explain the ‘Phenomenology’, which, to a Kanrian, can
hardly appear as anything better than a nightmare? [...] It can hardly be argued that this
sequence [sc. the sequence of the work] corresponds to anything in heaven, earth, or the
waters under the earth” (Petry, “Introduction”, in Hegel, Hegel’s Philosophy of Nature, 3
vols., London / New York, 1971, vol. 1, pp. 82-83).

8 Cf, Paggeler, Hegels Idee einer Phinomenologie des Geistes (Freiburg / Miinchen,
1993), 181-182, 196.
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Esta questdo da cientificidade da obra e, como consequéncia imediata
disto, da sua ordenagdo interna, sé6 poderd, porém, ser considerada a par-
tir da andlise das principais caracteristicas da ciéncia, conforme Hegel a
entende. Apés uma apreciacio geral da Fenomenologia perante o conceito
hegeliano de cientificidade, este capitulo ird examinar dois pontos centrais:
em primeiro lugar, pér A prova a cientificidade do procedimento dialético
de Hegel na Fenomenologia através de uma andlise particular do capitulo
sobre a “Razio Observadora”; em segundo lugar, fazer evidenciar como o
capitulo da “Razio Observadora” apresenta, da perspetiva da observagio
da natureza, a estrutura geral da Fenomenologia do Espirito.

Algumas das dificuldades de compreensio da obra resultam da sua
novidade. Um dos tracos mais interessantes da Fenomenologia do Espirito
¢ que com ela o autor escreveu uma obra “diferente de tudo o que se tinha
até entdo visto na filosofia”®. Virios aspetos do livro poderio, sem diivida,
ser destacados como inovadores, ou inéditos. Um ponto central para a sua
ordem cientifica encontra, porém, uma introducdo e antecedente claros
na caracterizacio que Fichte dd da sua Dowutrina da Ciéncia em 1794, a
saber, como uma “histéria pragmatica do espirito humano™. Esta obra
de Fichte ¢ a primeira de uma série de diferentes tentativas de quasi-histo-
ricizacdo da filosofia transcendental, segundo uma figura de pensamento
que refine num mesmo processo trés teses centrais: [1] o pensamento
pode compreender-se como o resultado de agbes ou estddios encadeados
como numa histéria; [2] estas agdes, organizadas em estadios, podem ser
deduzidas umas a partir das outras; e [3] a filosofia deve ser sistematica,

e fundamentada de modo “cientifico”. Este processo, no entanto, que em

% “What emerged in 1807 [...] was a book very different from anything that had been
seen in philosophy before” (R. Solomon, “Hegel’s Phenomenology of Spirit” in Solomon-
Higgins (eds.), The Age of German Idealism (London /| New York, 1993), 181-215, 182).

% “Nao somos legisladores do espirico humano, mas historiadores pragmdticos”
(“Wir sind nicht Gesetzgeber des menschlichen Geistes, sondern [..] pragmatische

Geschichtsschreiber”) (J. G. Fichte, Gesamtausgabe de Bayerischen Akademic der

Wissenschaften, ed. R. Lauth & H. Jacob, Friedrich Frommann, Stuttgart — Bad
Cannstatt, 1962 —, vol. 1/2, 147. Esta edico serd citada doravante como GA, seguida do
volume e ndmero de pdgina).
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Fichte era uma historicidade inteiramente logicizada, transforma-se, na
Fenomenologia de Hegel, num projeto bastante mais vasto. Esta reine nio
s6 a pragmdtica do eu, ou da consciéncia nos seus proprios atos perante
o seu objeto, mas também todo o contetido do espirito, que aparece, na
Fenomenologia, sujeito a uma formulagdo concretamente histdrica sem
que, com isso, seja apresentada uma histéria factualmente ordenada. Esta
espécie, aparentemente mista, de andlise pragmidtica, histérica e concep-
tual do espirito fornece, nos termos de Hegel, como ¢é sabido, o que deno-
mina uma “histéria concebida” [begriffene Geschichre]®'.

Mas as referidas teses de quasi-historicizagao, comuns tanto a uma
“histéria pragmitica do espirito humano” quanto a uma “histéria conce-
bida” s6 podem operar em fungio de uma condigo central da cientifici-
dade que Hegel apresenta no Preficio da Fenomenologia: é preciso, a saber,
que o encadeamento dedutivo nio seja regido pelo arbitrio de um sujeito,
ainda que esta intervencio esteja reduzida a uma mera selegdo de regras
a aplicar a cada passo. Ou seja, o processo deve ser totalmente imanente
e autocontido — tem de se dar regra a si mesmo — o que tem como con-
sequéncia direta que deve ser também autoconstitutivo. Ou seja, aquilo
que se constitui ao longo do processo nao deve ser, no todo ou em parte,
pressuposto. Virias vias tedricas podem ser empreendidas para a resolugdo
desta questdo da eliminagio da intervenco exterior do sujeito no referido
processo de conhecimento da “histéria concebida” ou, numa outra formu-
lacdo, de eliminagio da intervengio de uma reflexio exterior na “histéria
concebida”.

Duas respostas para o problema estio disponiveis, e.g., na Légica de
Iena (de 1804/1805), de Hegel, com implicacbes para toda a obra sub-
sequente do autor. Em primeiro lugar, trata-se da integrago explicita e
temdtica, na légica, da prépria categoria do conhecimento®, como uma
determinagio do pensamento a0 mesmo titulo que as outras. O conhe-

cimento passa assim a ser uma categoria objetiva e temdtica, e ndo uma

& GW 9, 434.
2 GW 7, 117.
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atividade exterior e pressuposta 4 logica. A ciéncia vé, assim, ndo s6 as
suas funcdes teoricamente presentes como um tema legitimo dentro dela
mesma, e o seu modo de atuacio esclarecido no objeto que estd a ser obser-
vado, como também o préprio conhecimento — como conceito — aparece
deduzido como um momento integrante e necessirio dessa dedugio.
Hegel esboga assim um conhecimento perfeitamente autoconcebido e
esclarecido. Em segundo lugar, e em consequéncia do anterior, Hegel pre-
tende, em 1804/1803, que esta integracdo do conhecimento na descricdo
do objeto da légica marca a eliminagio da “nossa reflexdo”™, i.e., de uma
reflexo exterior, e a passagem da légica, como disciplina introdutdria,
3 metafisica que, nesta fase do pensamento do autor, € entendida ainda
como uma disciplina auténoma.

Esta integragio a dois tempos do sujeito no préprio processo tem uma
clara analogia na forma que o sistema da maturidade ird assumir, a partir
da Fenomenologia do Espirito de 1807. A Fenomenologia, como disciplina
introdutdria, segue-se uma Logica, onde estas dualidades, entre sujeito ¢
objeto, ou entre reflexdo exterior e autoconstituicao do objeto, ndo mais
terio qualquer lugar ou fungdo a desempenhar. Na Logica subsequente
A Fenomenologia, o sujeito cognoscitivo nao desempenha mais qualquer
funcio no processo de dedugdo das categorias ou determinagdes do pen-
sar, tendo o seu lugar préprio somente na ideia absoluta final, como resul-
tado da autoconstituigio rigorosamente imanente ¢, por isso, segundo
Hegel, cientifica. Dado este conceito de cientificidade como desenvolvi-
mento imanente, sem recurso a qualquer sujeito exterior ndo temdtico, é
justamente a presenga da consciéncia observadora no desenvolvimento
do processo fenomenolégico que dificulta a defini¢io do seu estatuto
cientifico.

Sem considerar agora as solugdes adotadas nas diferentes introdugdes
3 filosofia produzidas por Hegel (desde a Légica de Iena até as “Posigoes

do pensamento perante a objetividade” da Enciclopédia de Berlim®, ou

& Ib.
¢ W 8, §§ 26-78.
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mesmo de uma simples “decisdo de pensar puramente” que evocara mais
tarde®), a Fenomenologia é entendida por Hegel como uma “introdugio
cientifica”, como “procedimento cientifico”, numa posigdo sobre a obra
que nunca se alterou®. A reafirmagio por Hegel do estatuto cientifico da
obra conduz-nos ao problema de como lida Hegel na Fenomenolagia com
a exigéncia, imposta pela prépria nogao de cientificidade, de integragio
do sujeito no processo do pensamento a ser descrito. A Fenomenologia ¢
uma teoria da consciéncia, que trata justamente com a questao da integra-
¢io das dualidades da consciéncia, que se deve reconhecer a si mesma no
final do processo como plenamente explicita a si nos seus procedimentos
¢ pressupostos. Mas ¢ a propria cientificidade reivindicada para esta intro-
ducio que pressupde que a reflexio exterior do sujeito ndo intervenha no
comando do processo da histéria concebida, e da sua exposicao cientifica.
A dialética exige que se trate de um percurso de autodesenvolvimento das
figuras da consciéncia, onde umas conduzem as outras.

Ao abandonar a sua concegio inicial, ainda presente na referida Logica
de Tena de 1804/1805, da légica como disciplina dialética e critica prévia
a uma metafisica e decidir-se, por motivos que nio poderemos aqui averi-
guar, pela transformagcao da propria légica em metafisica, o lugar de intro-
dugio cientifica — que era ocupado pela légica - fica vago, e veio a ser expe-
rimentalmente ocupado pela Fenomenologia, sobre novos supostos. Esta
faz, contudo, ressaltar novamente o paradoxo de uma introducio cientifica
A ciéncia, paradoxo que provavelmente levou Hegel a acabar por renun-
ciar a uma introdugdo cientifica, quer légica, quer fenomenoldgica, mas
decidir-se por uma exposicao verdadeiramente propedéutica, com cariz
histérico, como na “Introdugao” & Enciclopédia, ou pela j4 referida simples
“decisio de pensar puramente”, que substitui qualquer propedéutica no
sistema tardio. Hegel ndo vird jamais a repudiar a Fenomenologia, mas

entendé-la-4 somente como uma introdugéo possivel, e nio indispensavel,

6 “[.] so daR der Anfang nur eine Bezichung auf das Subjekt, als welches sich
entschlieBen will zu philosophieren” (ib. § 17).
6 (W 9, 61. Cf. Poggeler, loc. cit.
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Lo eA - 67 ; . ;
4 ciéncia” e como o emprego do método sobre um objeto especifico de

estudo, a consciéncia‘®.

2.2. A Fenomenologia como pura observagio do espirito

A fim de resolver o referido problema da “reflexio exterior”, a
Fenomenologia procura manter esta reflexdo como uma mera observagio,
sem intervengio sobre o objeto observado®. Tal procedimento ¢ de algum
modo caracteristico de todo o procedimento cientifico que visa preservar a
objetividade dos seus resultados. Neste sentido, todo o pensamento hege-
liano em geral, e a Fenomenologia do Espirito, em particular, partilham
com o capitulo desta 1iltima obra sobre a “Razao Observadora” o facto
de serem meramente observadores, de nio deverem intervir no processo
observado. Isto significa que o filésofo tem uma fungio de simples espe-
tador de um movimento que nio comanda e sobre o qual nio interfere.
E o movimento da Fenomenologia é o de descobrir, progressivamente, que
na verdade ¢ o préprio observador que se estd a construir — ou a encon-
trar — a si mesmo no objeto que observa. Ao observar o seu outro, a razio
descobre-se a si mesma, & sua propria agao. Observar ¢ criar-se, porque o
real é, na sua base, aparecer a consciéncia, ou seja, € fenémeno.

A ciéncia é, por conseguinte, “puro ver [reines Zusghen]””’, e o emprego
do verbo “betrachten” [olhar, contemplar] é recorrente na obra até, por
fim, no capitulo final e culminante, sobre o Saber Absoluto, que se supde
esclarecer tudo o resto, o préprio saber absoluto acabar por ser definido

[{%3 . .
como uma “inatividade aparente, que apenas olha[, ou contempla]””!.

7 Cf, W 8, § 25.
% GW 21, 9.
® E justamente esta questio epistemolégica geral da Fenomenologia que ¢ trarada,

em particular para a observacio da natureza, no capitulo sobre a “Razio Observadora”,
conforme se analisard mais abaixo.

o GW 9, 59.
7 “scheinbare Untitigkeit, welche nur betrachter [..]” (ib. 431).
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A pura observagio é uma condigio de nio-relatividade ao sujeito propria
da ciéncia, que deve descobrir os meios para fazer, ou deixar que acontega,
uma autodescrigio da coisa mesma, de modo tal que a coisa seja descrita
sem interferéncia de nenhum outro plano de consideragio. O contributo
exterior na Fenomenologia, que Hegel refere como o “nosso contributo”
(“unsere Zutat”), é justamente 6 0 “olhar [Betrachtung] a coisa””*, e nio
uma interferéncia na conducio do processo. O autor insiste justamente
que a dialética, como método, nio deve ser “aplicada” a nenhum objeto,
posto que a relacio de “aplicaqio”73 indica essa mesma exterioridade, como
2 exterioridade de uma forma relativamente a um contetido sobre o qual é
empregue. A utilizagdo da dialética como método ¢ principalmente uma
resposta a esta exigéncia tedrica de imanéncia da exposi¢do. Quase tudo o
que possa caracterizar a dialética hegeliana e o seu modo de operagao deve
ser visto como consequéncia direta deste requisito elementar.

O capitulo da Fenomenologia do Espirito intitulado “Razao Observadora”
(“Beobachtende Vernunft”), questiona os temas da observagio racional ou
cientifica da natureza, que vio além da mera percegio, analisada no capi-
tulo que antecede imediatamente a “Razdo Observadora”. Este capitulo
questiona o significado, para a consciéncia que 0s adota, dos conceitos
naturais, das classificacdes, da indugio e das leis com que se erige a obser-
vacio da esséncia racional da natureza. Este capitulo, que trata da obser-
vacio objetivo-racional da natureza, reproduz as intengdes fundamentais
do procedimento fenomenoldgico, restringido a um modo ou figura parti-
cular da consciéncia, a razio observadora da natureza e daquilo que, para
a observagio da natureza, € a sua certeza. A razio observadora da natureza
visa constantemente a condicdo da cientificidade e da objetividade, como
lei e como conceito objetivo da natureza. Mas ndo consegue efetivar a lei
e o conceito objetivo que procura, na medida em que nio ¢ acessivel a sua

répria perspetiva o facto de que ao “querler] experienciar 4 esséncia das
q

72 Tb. 61. O tradutor inglés, Miller, |& corretamente que aquilo que é acrescentado é
“the way of looking at the matter”. O acrescento “the wa of” & correto, na medida em
Y g

que se trata, de facto, do acrescento de um modo cientifico de olhar.

7 “Anwendung” (GW 12, 224).
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coisas como das coisas”, o que verdadeiramente pretehde ¢ “encontrar-se €
ter-se [a si] como objeto existente, como modo efétivo, senstvel-presente”™. A
Fenomenologia move-se nesta distingio de planos, entre o que é acessivel e o
que nio é acessivel A consciéncia para-si, ou para ela mesma, que Hegel expli-
cita como a diferenca entre o para-si e o para-nds, por um lado, € o em-si,
por outro, ou da certeza e da verdade, que se interligam frequentemente de

modo nio totalmente claro, conforme se ird estudar no que se segue.

2.3. O problema da observagio cientifica da natureza
e o seu significado para a Fenomenologia do Espirito como um todo

Apresentaremos, neste ponto, virios aspetos criticos, encontrados em
pormenores do texto, que mostram que a Fenomenologia nio segue o seu
préprio paradigma de cientificidade. No caso da figura da consciéncia
intitulada “razio observadora”, que apresentamos como um microcosmos
da obra, os modos como est4 explicitada a distingdo entre as coisas em si
e as mesmas coisas tal como sio para a consciéncia da razio observadora,
permitem-nos por em divida a cientificidade da obra conforme estudada
acima, a saber, a nfo-intervencio de momentos alheios no desenvolvi-
mento imanente da coisa mesma. Ou seja, nido é claro em que medida o
movimento dialético é realizado pela exposigio “para nés”, que ndo deve-
rfamos ser sendo O puro assistir do processo, se pertence 3 consciéncia
observadora “para si”, ou ainda se A coisa “em-si” mesma observada pela
razio observadora. A propésito da razdo observadora, Hegel comega por
afirmar um principio bdsico da objetividade: que “as notas caracteristicas
[do objeto observado] nio devem ter uma referéncia essencial somente ao
préprio conhecer, mas devem referir-se também as determinagdes essen-
ciais das coisas; o nosso sistema artificial [construido pela razdo cognosci-

tiva] deve ser conforme ao sistema da prépria natureza””. Nio se deverd,

" GW 9, 138.
73 Ib. 140,
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na observagio fenomenolégica em geral, e tdo-pouco aqui, ler esta exi-
géncia de conformidade ou acordo entre o conhecer € 0 objeto conhecido
como uma referéncia 3 questio da verdade como adequagio, ou sobre o
modo como o sistema de conhecimento estd em adequagio com o sistema
natural, i.e., com as coisas em si mesmas. A adequagao aqui suposta éaque
resulta da nio-intervencéo, ou da insignificAncia tedrica do sujeito como
reflexdo exterior ao proprio processo fenomenoldgico. A pura observagao
entende o seu objeto como essencialmente auténomo e a sua observagio
como objetiva.

O que a razdo observadora (para-si, ou para ela mesma) nio sabe, no
entanto, é que o processo que observa e julga pertencer puramente 20
objeto observado, é também (para-nés) o seu proprio processo, e que 0
que ela busca, e encontra, no objeto ¢ a sua propria inteligibilidade, ou si
prépria. Ela ndo o sabe, mas ‘nés’ o sabemos. Por conseguinte, o objeto
observado possui uma inteligibilidade prépria, que a razéo observadora
nio reconhece como sua e atribui, com frequéncia, a um “instinto da
razio”™, a que ainda faremos referéncia mais abaixo, facuidade cujo esta-
tuto racional e dialético parece muito questiondvel. Esta aparente insu-
ficiéncia da mediagio manifesta-se também porventura no uso nio dia-
lético do “dever”, ou “dever-ser” (“sollen”), no passo jd citado: “as notas
caracteristicas nio devem ter referéncia essencial somente ao conhecer, mas
também s determinidades essenciais das coisas [..].””” E o proprio texto
do capitulo em estudo que ird criticar, pouco mais abaixo, como se verd,
que o processo de autofenomenalizagio da consciéncia possa obedecer 4
figura do “dever” ou do “deve-ser”, que ¢ justamente 2 marca caracteristica
da separacdo entre o que o sujeito projeta ¢ a realidade do seu objeto.

O problema principal da Fenomenologia no que concerne 3 sua cienti-
ficidade ¢ o do estatuto da consciéncia “para-nds”, que sabe bastante mais
do que a consciéncia-objeto observada, que era suposto nio intervir no

processo, mas que a todo o momento aflora no texto. Se esta consciéncia

76 Tb. 139-145.
77 1b. 140. Sublinhado meu.
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“para nés” j4 estd formada, de modo a poder intervir no processo consti-
tutivo, este ¢ impossivel, ou é somente representante, reflexivo e acidental,
mas nio constitutivo e essencial. Assim, num outro exemplo de leitura de
pormenor, diferencas que a razdo observadora estabelece ou pensa encon-
trar no seu objeto, ou entre si mesma e o seu objeto, sdo ditas “nulas”,
mas ndo € claro que seja a autoanulagio desta diferenga que, por razoes
intrinsecas, faca mover a consciéncia fenomenoldgica. Cite-se uma das
passagens onde isto ocorre: “a consciéncia é, porém, formada de modo
a diferenciar-se de si, diferenciacio de que, simultaneamente, nio resulta
nenhuma diferenca.””® A indiferenga do resultado é um comentério per-
tencente a um saber da consciéncia que certamente estd oculto a conscién-
cia objeto de andlise neste momento da leitura.

Num outro exemplo, o instinto animal aparece como auténomo, mas
opera inconscientemente também como o instinto da razdo que o observa,
e ainda — numa terceira instincia instintiva — como determinago do saber
que conscientemente se busca a si: “assim como o instinto do animal busca
o alimento, e consome-o0, mas assim nada mais produz sendo a si, assim
também o instinto da razio, na sua busca, s6 se encontra a si.””? O instinto
pertence ao animal observado, 4 razéo observadora que instintivamente
se busca a si, mas parece pertencer também 2 consciéncia fenomenoldgica
que observa a prépria razio.

Noutro caso, ¢ sublinhado que “como a verdade dgsta consciéncia expe-
rimental, vemos a pura lei que se liberta do ser sensivel, vemo-la como con-
ceito, presente no ser sensivel”®?. Segundo esta indicagdo, parece poder
concluir-se que somos nds — i.e., a consciéncia, no plano do para-nés, e nao
para-si, — que vemos a passagem dialética a qual, sem esta nossa visdo, néio
se daria, ou ndo constituiria um processo, Mas somente UM conjuNto de
factos desligados. Ao contririo do que seria de esperar no procedimento

dialético, nio parece, contudo, ser explorada nenhuma contradicio, nesta

8 Ib. 147.
7 Ib.
% Th. 144,
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“consciéncia experimental,” que sustente a existéncia da lei, como funda-
mento dessa consciéncia e do ser sensivel. H4, assim, uma permanente
convergéncia de planos e o apelo a diferentes instdncias para promover o
movimento, de tal modo que aparece aqui integrada no cerne do movi-
mento dialético uma série de exemplos ou reflexbes de tipo exterior a
ordem intrinseca da deducio. Na légica da maturidade, anotagbes ¢ exem-
plos como estes sdo explicitamente relegados para o estatuto de acrescentos
extrinsecos e anotagdes a0 argumento.

Embora nio seja inteiramente claro que a consciéncia para-n6s envol-
vida na argumentagio coincida com a perspetiva do saber absoluto cons-
tituido como resultado de todo o processo da consciéncia, parece haver,
durante o processo de constituigdo, uma presenga ativa do saber consti-
tuido no final do processo. Além desta intervencdo, aparentemente ile-
gitima, poderd realgar-se, em segundo lugar, que esta intervengio nao
assume uma forma minimamente homogénea. Hegel parece ndo dominar,
por forca do objeto, ou do projeto fenomenolégico, o método das contra-
dicdes, que parecem proliferar de modo algo descontrolado, ou nio chegar
a explicitar-se com clareza, como nos exemplos acima. Assim, o movi-
mento da razio observadora encontra diferentes fontes dialéticas, como
sejam as seguintes. [1] A contradicdo de tipo performativo, na medida
em que a razio, na sua consciéncia para si, visa conhecer a coisa, mas fiz
implicitamente outra coisa, a saber, procurar-se a si mesma®l. [2] A inter-
vencio de contrafactuais, quando é afirmado, por exemplo, que “se 0 meio,
no silogismo da figuracio orgénica, [..] tivesse nele mesmo os extremos da
universalidade interior e da individualidade singular, entio [...] este meio

seria o desenvolvimento que se sistematiza a si mesmo”® — ou seja, ¢ feito

8 Acerca da intengio da razio observadora de conhecer no seu ser-determinado
sensivel, lé-se que “a sua acgdo real contradiz essa intencio” (“ihr wirkliches Tun
widerspricht dieser Meinung”) (ib. 138). Acerca da intengio da consciéncia na atitude
observadora, de alcancar algo que the é estranho, 1é-se que “esta sua intengio ¢ refurada
pelo acto” (“es widerlege diese scine Meinung durch die Tat”) (ib. 142).

8 “Wenn im Schlusse der organischen Gestaltung die Mitte, worein die Art und
ihre Wirkdichkeit als einzelne Individualicit fille, an ihr selbst die Extreme der innern

55




A Génese do Significado: Introdugio ao Pensamento de Hegel

notar que, sob certas condicbes, o objeto da razio observadora poderia
ser um outro que ndo estd explicitamente ainda presente, a saber, ndo a
natureza, mas o proprio espirito, como um todo. [3] O simples postulado
de uma instincia critica, onde se afirma, por exemplo, que na “determi-
nidade da espécie [...] o que ocorre ndo ¢ [subl. meu] o género como tal,
i.e., em geral o pensamento. Este s6 ¢ representado como efetivamente
orginico por um representante”®. O lugar desta instancia critica é cla-
ramente alheio a0 momento que estd a ser lido. [4] Esta instancia pode
mesmo surgir, como se viu antes, sob a forma de um “dever” (“soll”)®. [5]
O facto de a razio observadora ser determinada e insistentemente coman-
dada, conforme j4 se fez notat, por um “instinto sem descanso, inquieto’,
instinto da razio que passa de uma figura a outra “sem saber que o quer”™®,
Todos estes procedimentos permitem pbr em causa a exigida imanéncia do

desenvolvimento, com as consequéncias que iremos ver.

2.4. O principio da autoaplicagao

Ao cardcter meramente observador da razio, ou da ciéncia, € a inativi-
dade do olhar deve corresponder a autonomia dialética da coisa mesma no
seu processo, o qual, por esta razio, ¢ necessariamente uma autoconstitui-
cdo. Conforme descrito no Prefécio da Fenomenologia, na conhecida teo-

ria da frase especulativa, nio pode haver sujeito, como substancia prévia,

Allgemeinheit und der allgemeinen Individualitit hitte, so wiirde diese Mitte an der
Bewegung ihrer Wirklichkeit den Ausdruck und die Natur der Allgemeinheic haben, und
die sich selbst systematisierende Entwicklung sein” (ib. 165). V. tb., o motivo por que o
género orginico nio ¢ consciéncia, apresentado contrafactualmente (ib. 164).

8« ] die [...] Bestimmtheit der Art [...] ist nicht die Gattung als solche, d.h.
iiberhaupt nicht der Gedanke. Diese als wirkliches Organisches ist nur durch einen
Reprisentanten vertreten” (ib. 164). Th. a afirmacio de que uma dada unidade, “nicht
fiir dies beobachtende BewufStsein [...] ist” (ib. 149).

# Tb. 140.

8 <[] rastlosen, unruhigen Instinkee” (ib. 139); “.. ohne zu wissen, daf} er dies
will...” (ib. 143). Tb. ib. 141-143, 145, etc.
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mas um sujeito que se constitui através dos predicados que lhe vio sendo
acrescentados ao longo do processo, com o resultado de que todos esses
predicados caracterizam também integralmente, de uma perspetiva parti-
cular, o sujeito, ou a substancia que surge constituida no final. O sujeito
ndo pode ter outra substincia além dos predicados explicitamente temati-
zados, nem tao-pouco outro substrato além deste mesmo processo. Todos
os predicados, em consequéncia, servem para caracterizar e ajudar a com-
preender o processo no seu todo, e cada parte dele. Denominarei esta ideia
de que cada momento do processo tem de ser integralmente determinado
e constituido pelos outros como um principio de auto- ¢ interaplicagio
generalizada das categorias ou das figuras, essencial para a compreensio
do sistema hegeliano. Isto significa que cada “figura” é, a0 seu modo, uma
exposicio do todo, numa ordenagio de tipo fractal.

Nestas condicoes de autoconstituigio, a razdo observadora reproduz a
Fenomenologia na sua totalidade. O problema da observacao cientifica tra-
tada sob o titulo da “Razdo Observadora” nio diz respeito apenas a este
capitulo particular da Fenomenologia, mas pode ser legitimamente conside-
rado como o problema da cientificidade da obra como um todo. Atravessa
sucessivamente os problemas das condi¢bes da observagio aparentemente
inativa de um objeto exterior, da descricao deste objeto, da sua classificacio,
do estatuto da lei cientifica, da indugio, da elevagio do conceito a partir
do ser-determinado sensivel, e do estatuto ontolégico a conceder aos seres
organizados. Este é o ponto culminante da razdo observadora porque o
organismo é o objeto observével disponivel que mais se aproxima do esta-
tuto do préprio sujeito observador que, na natureza, se busca a si préprio

A busca das leis racionais no dominio orgénico aparece, porém, para
Hegel, como um empreendimento votado ao fracasso. A raziao observa-
dora nio pode apreender a teleologia prépria dos seres vivos na natureza,
porque esta teleologia é conceptual e logica e, por conseguinte, nao &
essencialmente observavel, mas objeto do pensamento®. A tentativa de

apreender as diferengas internas e externas dos organismos segundo leis

% Cf. ib. 149, 153.
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conduz a resultados frustrantes, como a nogdo de que a relacdo entre o
interior e o exterior ¢ de expressio ou de impresso, sem que se possa inte-
ligir o que se passa entre exteriot € interior, ou traduzir numa lei de cone-
50 necessiria essa relacio. Na andlise das leis que regem as relagdes do
organismo com o seu meio, a observagio encontra somente nogdes como
“grande influéncia” deste sobre o primeiro, sem nenhuma necessidade e,
em geral, nao mais do que “comegos de leis, tracos de necessidade, alusoes
a ordem e ordenagio™.

Entretanto, por forca do principio de autoaplicagao generalizada que
acima se referiu, todos estes temas cientificos, que levantam problemas
diretamente relevantes para o conceito da observagao, ou do “puro assis-
tir” e considerar inativo da ciéncia, podem ser revistos a partir do nosso
capitulo da Fenomenologia, cujas limitagoes especificas que estuddmos ser-
vem de instincia critica para a prépria descri¢do e observagio filoséficas
em geral.

O procedimento observador da ciéncia comega por uma pretensio de
mera descricdo, onde aquilo que parece a verdadeira intengao da obser-
vagio, o objeto observado, depressa € entendido como irrelevante, por-
que submetido a uma variedade desordenada, indefinida e inclassificada.
A ordenacio deste devir indeterminado ocorre por meio de um processo
tipico da reflex@o, pela distingao entre essencial e inessencial, onde a razao
opera ja como classificadora. Do mesmo modo, o progedimento cienti-
fico (dialético) representa, em qualquer esfera — i.e., em qualquer cién-
cia filoséfica — uma ordenagio classificativa das suas categorias ou figuras
segundo uma maior proximidade ou distdncia caracteristicas. A propria
Fenomenologia representa uma classificagio complexa de figuras da cons-
ciéncia em diferentes ordens, de maior ou menor complexidade, segundo
um critério que classifica simultaneamente por semelhanca, € por pro-
ximidade genética. A dualidade da observacio, que busca no outro a si

mesma, procura a construgdo de sistemas construidos por mera reflexio

& “Anfinge von Gesetzen, Spuren von Notwendigkeit, Anspielungen auf Ordnung
und Reihung” (ib. 166).
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exterior sobre notas caracteristicas, mas que sejam também “de acordo
com o préprio sistema da natureza ®%, ou seja, em que 2 reflexdo exterior
busca constituir a propria reflexdo determinante imanente as classes a esta-
belecer. Este acordo sé se pode fazer aqui por via do ja referido “instinto
da razao”, que soube escolher como notas caracteristicas no sistema de
classificacio exatamente as notas pelas quais o animal se classifica a si
mesmo, ou seja, se distingue dos outros e do inorginico, defendendo-se e
preservando a sua vida. Szo estas notas classificatérias, recorda Hegel, as
garras e os dentes”, cuja selegio exprime que a par da classificagao exterior
e artificial do observador existe a classificacdo natural e real do objeto clas-
sificado. No que toca ao sistema cientifico da filosofia, deve ser o proprio
sistema a gerar o elemento classificado, na medida em que a classificacio
cientifica ndo ¢ somente estdtica, mas sobretudo generativa. A observagio
acerca da autoclassificacao dos animais pelas notas caracteristicas que, na
sua realidade singular, os conserva perante o meio inorganico reflete a
mesma necessidade cientifica de que a reflexdo exterior classificativa se
anule perante o processo objetivo.

Assim como a simples observagio nio ¢ satisfatéria em virtude da
multiplicidade indiferenciada do objeto observado, que requer uma clas-
sificacdo ativa da parte do sujeito, também o procedimento fenomenolé-
gico, ¢ da observagao cientifica em geral, depressa ultrapassa o estadio da
ordenacio classificativa, artificial ou natural, por notas caracteristicas de
semelhanca e dissemelhanca, e deve entao “buscar leis e conceitos™ . Isto
acontece porque uma classificagdo ¢ cientifica na medida em que reflete
4 autonomia do objeto observado, cujo elemento universal ndo se com-
pbe, entio, de um “subsistir inerte ou sequéncia indiferente”, conforme
¢ enunciado pela figura da razao observadora. O objeto da observagdo ¢
necessariamente um sistema de articulagao segundo leis, ¢ ndo uma classi-

ficagao segundo semelhangas.

 Tb. 140.

# Cf. ib. V. nota 322 infra.

% Ib. 142.

91« _trige Bestehen oder die gleichgiilrige Aufeinanderfolge...” (ib.).
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Uma vez que a consciéncia se articula numa sequéncia de “figuras”, a
Fenomenologia nio lida com hipéteses ou com uma teleologia exterior, defi-
nida por um “dever-ser”, mas contém um “impulso” (Trieb) inerente, real,
objetivo. O que “nao aparece” (i.e. o que nio é fenémeno, ou uma figura
fenomenolégica real) “ndo é absolutamente nada para a consciéncia™?. Isto
corresponde com precisio 4 descri¢do das condigdes exigidas para a pré-
pria Fenomenologia, de produzir uma classificagio ordenada das figuras
da consciéncia, ou dos fenémenos, segundo um movimento que ndo visa
um telos a partir de um sujeito exterior, que responda 4 fungdo de definir o
que “dever-ser”, mas de uma razdo concreta, dotada de um impulso interior
efetivo. A razdo que conduz a este zelos, embora necessariamente universal,
tem de ser imanente a cada figura.

2.5. Imagens do lugar do sujeito na Fenomenologia

Um comentdrio gréfico das dificuldades que se levantam quando se pre-
tende definir o estatuto do sujeito observador do processo fenomenolégico
pode ser visto em algumas obras de M. C. Escher®. Na Fenomenologia, o
sujeito ¢ por vezes ausente, embora suposto, para que a articulagdo con-
traditéria, ou o desenvolvimento dos diferentes estidios possa ocorrer,
como acontece na gravura Queda de Agua de Escher®. A contradicio na
construgio desta figura reside somente no nosso modo de representar e
de objetivar as coisas em perspetiva. Porém, o sujeito observador pode ser
explicitamente representado no processo da observagio, como na gravura

intitulada Galeria de Gravuras”. Mas entio o sujeito que efetivamente vé a

55 : G e B ; A
... was nicht erscheint, ist fiir es gar Nichrs...” (ib.).

?* No meu artigo Ferrer, “Hegel — Escher — Borges: Figuras e Conceitos da Reflexdo”
(in Revista Filosofica de Coimbra 42 (2012), 363-390), pode ser encontrada uma

comparagio muito mais completa e articulada entre os dois autores, incluindo vdrios
outros aspetos de comparagio.

% Aimagem pode set vista em http://www.mcescher.com/gallery/recognition-success/
waterfall/.

% Aimagem pode servista em herp://www.meescher.com/gallery/lichograph/print-gallery/,
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cena inteira, embora seja aludido, néo ¢ o mesmo que estd representado na
propria cena. Também na Fenomenologia tem, por conseguinte, de haver
um sujeito que vé a cena 1o seu todo, mas néo € jamais 0 mesmo que estd
nela representado. Somente no fim, como saber absoluto, podem ambos
coincidir.

Conforme se enunciou acima, é unicamente por forga destas exigéncias
observacionais da razdo que a negatividade e a dialética sio eleitas como o
modo de operagio préprio da sistematicidade filoséfica: a intervengao que
move o processo em diregdo ao telos, e cada uma das figuras em diregdo
3 outra, ndo pode ser um universal positivo ou conceito, porque entio
este universal seria suposto como sujeito ou ordem exterior substancial
suposta. O felos nao pode constituir um ideal, mas uma forca logica-real,
que move a partir de cada momento singular. Ndo hd uma transforma-
cio simples ou evolugio de uma figura em diregio 2 outra, de um modo
positivo. Hegel recusa um tal conceito de evolugio, tanto a proposito dos
organismos vivos quanto das categorias dialéticas em geral. A transfor-
magio é sempre UM Processo negativo, ou seja, um modo de evolugio em
que ¢ o negativo de uma figura a fixar o contorno da outra. E a autone-
gagio de uma figura que fixa a forma da seguinte, ¢ o processo inteiro é
entio baseado na negatividade. Novamente, este procedimento negativo
pode ser graficamente exemplificado na obra Sol e Lua de Escher. Nesta
imagem, como noutros exemplos da obra escheriana, cada figura ¢ repre-
sentada estaticamente como o negativo da outra®®. Jd em Céu eAgua, por
outro lado, a mesma situagio dialética estd representada nao estdtica, mas
geneticamente”. Conforme se viu acima, um sistema dialético de cate-
gorias pode ser considerado tanto como uma classificagio enciclopédica
estatica quanto um processo negativo dindmico.

Tal como a vida num ser vivo, a razdo nio estd presente em nenhum

ponto definido da exposigao cientifica, nem no comeco, nem no fim, nem

% A imagem pode ser vista em http://www.mcescher.com/gallery/back-in-holland/

sun-and-moon/.
97 Aimagem podeservistaem heep:/fwww. meescher.com/gallery/switzerland-belgium/

sky-and-water-i/.
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em algum outro momento especifico. A razio fenomenolégica é a ordena-
¢do classificatéria e legal dos fendmenos, constituindo diferentes “figuras
da consciéncia”. Assim, para a Fenomenologia, aquilo que “nao aparece”,
ou seja, o que nio se realiza fenomenologicamente, “para a consciéncia ndo
é nada™®. De modo a ser uma ciéncia, a Fenomenologia nio poderia dis-
pensar o conceito da totalidade dos fenémenos e nada poderia ser deixado
no campo do que “nao aparece”.

O facto de que a razdo observadora culmina na observacio da vida,
conforme se referiu, resulta naturalmente do facto de que tem de localizar
o impulso (Trieb) real da subjetividade na esséncia da coisa observada
— impulso e subjetividade que cabem ao organismo vivo, e nio ao ser
inanimado. As relagbes especulativas do conceito, ou seja, relagio consigo
mesmo, relagio ao seu outro e a este como ao primeiro, tém de estar situa-
das no objeto observado. Elas sio caracteristicas essenciais tanto dos orga-
nismos vivos quanto da filosofia sistemdtica e dai a vida ser o objeto mais
elevado da observagio. Uma andlise destas relagoes e das suas implicagoes

estd reservada para um capitulo posterior.

2.6. Conclusoes

Dadas as dificuldades intrinsecas a uma exposi¢ig fenomenoldgica do
sistema como introducdo 2 ciéncia, que procurdmos enunciar a partir da
perspetiva da razio observadora, é compreensivel que o autor tenha sen-
tido dificuldade em estabelecer definitivamente o lugar da obra no sis-
tema. A modificacio do papel atribuido & Fenomenologia revela uma alte-
ragdo da concegio do sistema, ou das fungées das suas diversas partes, que
continua em evolugao mesmo depois do inicio da publicagio do sistema
da maturidade, com a Ciéncia da Légica, em 1812. As diferengas entre a
primeira ¢ a segunda edi¢ées da “Doutrina do Ser” (1812 e 1832) exibem

tragos de uma evolugdo no sentido do esclarecimento definitivo da fungao

*® Ver nota 92 supra.
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da consciéncia na Ciéncia da Légica. Se, ao que parece, h4 um movimento
geral de esclarecimento, e consequente depuragio das fungoes da reflexdo
exterior na Ligica, a Fenomenologia do Espirito, com as suas dificuldades
inerentes e porventura insuperdveis de exposicio, e talvez mesmo de con-
cecio, bem mais complexas e arduas que a Ciéncia da Légica, nio poderia
constituir mais do que uma introdugio possivel, e ndo um caminho neces-
sdtio, que muito dificilmente poderia ser novamente trilhado. Hegel aca-
bard por catalogar a obra, pois, como um “trabalho tipicamente juvenil, a
nio reelaborar”®. Todavia, no seu dramatismo literdrio e conceptual, bem
como pelo seu aspeto de experimentagio dialética, apesar das suas imper-
feigoes, pode bem definir-se como as “viagens juvenis de descoberta™
que, No entanto, Hegel continuard, até ao fim a aceirar como validas no
seu esforco introdutério, conforme demonstra o projeto e inicio de traba-

lho de reedicio', interrompido pela morte do filésofo em 1831.

»  “Eigenthiimliche frithere Arbeit, niche Umarbeiten” (Hegel, “Notiz zur
Uberarbeitung fiir die zweite Auflage”, in Phianomenologie des Geistes, ed. Wessels -
Clairmont, Hamburg, 1988, 552).

100 “Hegel selbst die Phinomenologie im Alrer seine Entdeckungsreisen nannte” (K.
Rosenkranz, Georg Wilhelm Friedrich Hegels Leben, Darmstadt, 1988, 204).

" Cf. Bonsiepen, Einleitung” in Hegel, Phitnomenologie des Geistes, ed. Wessels -
Clairmont, Hamburg, 1988, LIV-IV.
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3.1. Método, técnica e pensamento

Ao encerrar a época moderna e abrir, em muitos aspetos, a contempo-
rancidade, a filosofia de Hegel retoma uma matriz fundamental do pen-
samento moderno, expressa no titulo da obra programitica de Descartes,
o Discurso do Métods. O método, buscado e adotado entéo, sobretudo na
Modernidade, como instrumento de potenciagio e controlo refletido das
possibilidades de conhecimento'®, teve uma influéncia histérica decisiva
por forga de duas das suas caracterfsticas tedricas centrais: a idealizacao e
abstragio matemitica, por um lado; e, por outro, a necessidade de uma
fundamentacio, de tipo subjetivo, do conhecimento, a que a filosofia
moderna procurou dar resposta. Assim, se Hegel retoma os grandes temas
do pensamento moderno, procurando mostrar que conduzem a dualismos
insatisfatorios, e resolver esses dualismos, a sua tematizagio e emprego do
método também se orientam de modo a criticar e resolver o seu cardcter
abstrato e unilateralmente idealizador.

Na primeira caracteristica, a da idealizagdo e abstragdo quantita-
tiva, reside tanto o éxito da aplicagio do método quanto a sua principal
insuficiéncia no que toca 4 fundamentago filoséfica. A regularidade que
o método imprime ao conhecimento conduz 2 eliminagao da complexi-
dade implicada na sobreposico, no objeto, de diferentes niveis de cate-

gorizacio relevando das mais diferentes esferas e planos da realidade.

02 Veja-se a definigio de Espinosa: “o método € a ideia da ideia”, “o préprio
conhecimento reflexivo” (Espinosa, Tractatus de intellectus emendatione, in Opera 11,
Heidelberg, 1924, 15-16, 38).
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Assim, um mesmo objeto, dotado de aspetos fisicos quantitativos, per-
tence funcionalmente a diferentes organizagbes macrocosmicas mais
complexas, tem aspetos qualitativo-subjetivos, mas também psicoldgi-
cos, simbélicos, culturais ou outros, de que se faz abstragio sistemdtica
na idealizacio matemdtica. O método cientifico procede entao a uma
abstracio dos aspetos que nio sdo tratdveis por experimentagio con-
trolada e matematicamente regulada. Uma consequéncia direta desta
regularizagdo e abstragdo dos procedimentos ¢ a resolugéo do método
numa técnica do procedimento cognoscitivo. Nos termos de Husserl,
“faz parte da esséncia de todo o método a tendéncia para se perder numa
unido com a tecnicizagio”'%.

Hegel apropria-se da ideia do método, assumindo o programa de rom-
per com esta caracteristica de perda de concretude e de se transformar
numa técnica. A tese hegeliana de que “o préprio método se amplia [...]
num sistema”™®, significa que a filosofia vai procurar reconstituir, a partir
de uma perspetiva metodologicamente orientada, a concretude objetiva
do mundo, sacrificada pela perspetiva idealizadora e abstrata moderna.
A ampliagio do método em sistema designa a recomposigao concreta do
existente por uma via que permita satisfazer duas exigéncias teoricas do
pensar. Por um lado, o requisito de compreensio das suas proprias agoes.
Este requisito constitui, na verdade, o que se deveria entender em geral
como emprego de um método e elaboragio de uma fhetodologia. E aten-
dendo a esta constituicio necessariamente reflexiva do método, € nio com
a finalidade de ligar o mérodo filoséfico i consciéncia, que se pode ler na
Introducio & Ciéncia da Ligica que “o método ¢ a consciéncia da forma
do automovimento interno do seu conteido™®. A segunda exigéncia a
que Hegel visa dar resposta é, por outro lado, evitar uma orientagdo do

pensar que, dada a parcialidade e fragmentagio do existente, promove,

193 . Husserl, Die Krisis der européischen Wissenschaften und die transzendentale
Phiinomenologie (Husserliana VI, Den Haag, 1962), 48.
04 “Dije Methode selbst erweitert sich [...] zu einem System” (GW 12, 249).

165 “Dje Methode ist das BewufStsein iiber die Form der inneren Selbstbewegung
ihres Inhaltes” (GW 21, 37).
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subterraneamente, uma mais funda desorientagéo. O método hegeliano é
a reconstituico, no sistema, da ligagao entre as diferentes partes e momen-
tos da experiéncia dissociada na concegao moderna do método.

Aquela via, em que o pensar se perde na tecnicizagao que, dada a sua
essencial abstracio, ameaga sempre 0 método, conduz a dualidades no
hiato das quais o sujeito se situa, capaz de representar os dois termos, mas
nio conhecendo o estatuto desta mesma representago, ou 0 pensamento
que a ela subjaz. Corpo e alma, razéo empiria ou significagio e facto sdo
exemplos privilegiados dessa dualidade.

Apesar da tendéncia para a perda de concretude, 0 uso do método e
a explicitagio de uma metodologia sao indispensdveis para o pensamento
filoséfico que se possa denominar racional, ou cientifico'®®. A filosofia ¢
uma ideia que se distingue das produgoes espirituais ou culturais em geral
pelo seu cardcter cientifico e ideal, ou scja, é um projeto de dar razao
dos objetos em geral [Gegenstinde], incluindo o proprio fazer sentido de
um qualquer discurso, onde o “Jar razio” tem justamente o significado
de explicitacio de pressupostos necessarios ao discurso justificativo, ou
seja, explicitagio do préprio logos. A filosofia é, em consequéncia, um
pensar inevitavelmente critico € reflexivo, e a forma do método dialético
vai derivar, no fundamental, destas duas caracteristicas. A critica opera
pelo isolamento da negatividade presente em cada significado ou categoria
cientifica, isolamento da negatividade que permite a sua ligagdo, por meio
de refutagio sistemdtica, a outros significados ou categorias. Este proce-
dimento permite constituir uma sequéncia l6gica de pensamentos dotada
de necessidade imanente. A reflexividade, por sua vez, designa tanto a
nogio de que numa ordem logica objetiva, cada contetido, por assim dizer,

reflete outros contetidos pertencentes 3 mesma sequéncia l6gica, quanto a

106 “Wenn aber die Notwendigkeit des Begriffs dem losern Gang der risonnierenden
Konversation wie den steifern des wissenschaftlichen Gepringes verbannt, so ist schon
oben erinnert worden, da seine Stelle nicht durch die Unmehode des Ahndens und der
Begeisterung und die Willkir des prophetischen Redens ersetzt werden soll, welches nicht
jene Wissenschaftlichkeit nur, sondern die Wissenschaftlichkeit iiberhaupt verachtet”
(GW 9, 36).
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referéncia que todo o procedimento deve fazer 4 fonte da discursividade
que permite proceder numa sequéncia significativa. Esta fonte de toda
a relagdo inteligivel ¢ o sujeito, cuja tematizagio explicita, dentro dessa
mesma ordem légica, e segundo os mesmos principios da sua constituigéo,
¢ a figura prépria do esclarecimento filoséfico e o sentido da racionalidade.
Por esta razio, o capitulo final da Ciéncia da Ldgica, acerca da ideia abso-
luta, fonte Gltima de todo significado é, além de uma teoria da subjetivi-
dade, principalmente uma metodologia légica e filoséfica, aparentemente
sem outro contetido especifico.

Para Hegel, o saber [Wissen] explana-se em ciéncia [Wissenschaft] por
meio da apresentagdo da ligagdo entre os momentos diversos da articula-
¢do em que se gera a significagdo. Poderd entender-se a sua cientificidade
justamente pela ligagdo, numa unidade concreta, dos diferentes planos em
que a ciéncia moderna cinde, tecnicamente, o seu objeto. A apresentagio
desta ligagio ‘reconcretizadora’ do existente constitui a prépria fundamen-
tagio ou justificagio racional de cada momento articulado, pelo método,
no sistema. A filosofia funda os seus conceitos ao inseri-los no sistema,
ao consideréd-los numa totalidade de sentido, nio por os reconduzir a um
principio ou fundamento primeiro. E o0 método ¢, entdo, conforme se viu,
correlativo 4 ideia de sistema, uma diferenciagio segundo regras univer-
sais, que sdo, na verdade, tio-sé o reconhecimento geral da identidade, ou
parentesco, dos significados através do processo de diferenciagio'™. A defi-
nicdo deste parentesco, que é estabelecido 2 maneira de uma filogénese
conceptual, é para ser entendida como reconstru¢io do fundamento da

i . . . " R .
Poderia caracterizar-se a relagio e diferenciagio sistemdrica de elementos como

envolvendo uma classificagdo de tipo filogenético, em que sio as relagdes que definem, ou
mesmo que geram o lugar de cada elemento. Esta é uma consequéncia daideia de construgio
sisterndtica que se impde mesmo que se funde o pensar num método calculatério. Assim,
“unlike other conceptual systems, a constructional system undertakes more than the
division of concepts into various kinds and the investigations of the differences and
mutual relations between these kinds. In addition, it attempts a step-by-step derivation
or ‘construction’ of all concepts from certain fundamental concepts, so that a genealogy
of concepts results in which each one has is definite place” (Rudolf Carnap, The Logical
Structure of the World, transl. R. George, Chicago, 2003, p. 5).
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inteligibilidade do logos, e a Ciéncia da Légica é, por isso, teoria da racio-
nalidade em geral. Nestes termos, aquilo que caracteriza a ideia de justifi-
cacio racional e de cientificidade ¢, sem diivida, 0 método e o sistema. Um
tal reconhecimento desta identidade significativa ¢, em (ltima instancia,
tornado impossivel quando o método é tomado como técnica idealizadora
e operatéria. A distingdo entre o método entendido como uma forma abs-
trata do pensar, a realizar tecnicamente, por um lado, e a dialética, por
outro, é abordada explicitamente por Hegel em textos introdutérios das
suas principais obras, como se verd'”.

O método &, segundo Hegel, pelo contririo, a justificagao em perma-
nente explicitagdo, que permite a génese das significagbes em séries arti-
culadas, identificaveis, e.g., como disciplinas filoséficas. O estatuto destas
séries ndo ¢ entdo, em primeiro lugar, o de um conhecimento de proposi-
coes e raciocinios, mas o de ordens disciplinares objetivas diversas.

Em consequéncia, a caracterfstica do método de ser, antes de mais, a
atencdo tedrica critica ao significado daquilo que articuladamente se faz
ou enuncia, nao se poderia aprcender nos termos em que, — NuMm exem-
plo ja distante de Hegel, mas ainda no mesmo 4mbito da disputa pelo
sentido do método e, mesmo, da Modernidade, — Heidegger se refere a
l6gica: “pelo conhecimento das configuragoes l6gicas fundamentais, dos
conceitos e regras do pensar, o nosso pensar se torna consciente do seu
préprio proceder; o proceder consciente, por sua vez, oferece a garantia
de uma mais elevada seguranga e de uma maior acribia. Todo o dominio
da técnica do pensar traz proveitos e supremacia.”’® Com o método, con-
tudo, como Hegel o pretende pér em pritica na sua légica, nio se trata
nem de adquirir certeza, seguranga ou supremacia para o sujeito, nem de

dominar uma técnica. Nada estaria mais longe da concecio hegeliana do

108 V. GW 9, 33, 35; GW 21, 38-42; W 8, §§ 23, 78, 79; GphR, §§ 31-32.

19 “Dyreh die Kenntnis der logischen Grundgebilde, der Begriffe und Denkregeln,
wird unser Denken sich seines eigenen Vefahrens bewuft, das bewufite Vefahren aber
bietet die Gewihr einer hdheren Sicherheit und einer groferen Schirfe. Jede Beherrschung
der Denkeechnik schafft Vorteile und Uberlegenheit.” (Heidegger, Logik als die Frage
nach dem Wesen der Sprache, Gesamtausgabe 38, Fankfurt a.M., 1998, p. 7.)
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método do que uma aquisi¢do técnica de certeza para a consciéncia, por-
que, na verdade, e j4 também mesmo — agora noutro exemplo igualmente
distante de Hegel, mas na origem da disputa referida, — nas Regras para a
Direcgio do Espirito™® de Descarrtes, a reflexio metodolégica filoséfica nio
pode deixar de envolver uma atualizagio e reactualizagio permanentes da
atengdo tedrica. Esta ativagio da atencdo ¢é precisamente o oposto de uma
técnica a dominar, que envolve antes, como se referiu, a tendéncia para o
esquecimento do préprio procedimento, em proveito da repeticio de atos
que se sabem tanto mais eficazes quanto melhor desatendido ou esquecido
for o seu processo genético. Enquanto na citacio de Heidegger, a frase
inicial liga 0 método A consciéncia do procedimento, a segunda liga-o
tecnicizagio, onde essa consciéncia tende essencialmente, nos termos de
Husserl, a “perder-se”. Ela nao pode, entio, apreender aquilo que estd em
questio no método hegeliano.

A acecio do método subscrita na concegdo de seguranca, certeza e
supremacia apresentada no excerto de Heidegger, nio pode ser confun-
dida com a tese hegeliana de que a justificagio é integralmente explicitivel
no método, ou de que este é essa mesma explicitagdo integral dos proces-
sos, a consciéncia da génese das significagbes. A acegio que determina o
método como garantia técnica de supremacia da consciéncia nio pode
dispensar a relagao de aplicagio do método a um material estranho, ou
de regras a casos, concegdo que Hegel explicitamente recusa para a sua
filosofia. Assim, segundo Hegel, “o progresso usual em outras ciéncias,
porém, inteiramente imperfeito, costuma ser que a concregao do universal
¢ somente uma aplicacio do universal a um material vindo de alguma
outra parte’''. O método filoséfico nio opera, de modo nenhum, por
uma gplicagio a um material j4 disponivel.

"0 Cf. Descartes, Regulae ad directionem ingenii (Adam & Tannery, Paris, 1996, vol.
X), pp. 407-409.

" “Der ganz unvollkommene, gewthnliche Fortgang aber in anderen Wissenschaften
pflegt zu sein, dafl [..] die Konkretion desselben [sc. des Allgemeinen] nur eine

Anwendung des Allgemeinen auf anderswoher hereinkommenden Stoff ist” (GW 12,
224). Cf. também GPhR, § 31.

70

Capitulo 3 — Método e Empiria em Hegel

A funcio do método ¢ essencialmente reflexiva: ele ¢ um moraento
de mediacio pelo universal, de justificago e, por conseguinte, reflexivo.
Pertence, por isso, a um momento subjetivo do conhecer. Mas, entao,
também a0 momento tedrico em que o conhecimento € pertenca inevi-
tével de um sujeito ou, noutros termos, em que toda a unidade de sig-
nificado, qualquer que seja a dimensio que lhe seja atribuida, sé existe
para um sujeito que, dirfamos hoje, ¢ “dotado de intencionalidade” ou de
“estados mentais”. Se a funcio significativa sé existe para um sujeito, todo
o conhecimento discursivo ou conceptual, que lida com significagées, tem
de estar de algum modo referido a uma subjetividade. A necessidade teoré-
tica de explicitar esta referéncia, com a exigéncia correlativa de coeréncia,
acompanha sempre o método, razio por que a légica se faz justamente
acompanhar, nela mesma, de uma teoria da subjetividade. Assim, viu-
_se que o mérodo comega por ser apresentado, na Introdugio & Ciéncia
da Légica como “a consciéncia da forma do automovimento interno do
contetido” da ciéncia?. O método é a consciéncia no seu estidio episte-
moldgico. A referéncia 4 consciéncia, no entanto, convém apenas a uma
apresentagio incrodutéria, uma vez que o método ndo pode ser entendido
como referéncia ou presenga de um sujeito ou consciéncia exterior. Como
saber filoséfico, o método, “esta mediagio do conceito consigo mesmo,
¢ nio sé um curso do conbecer subjetivo, mas precisamente do mesmo
modo o movimento préprio da coisa mesma™?. E, no capitulo conclusivo
da Légica, entdo, ele ndo mais ¢ ligado a alguma forma de consciéncia,
mas “¢é o método préprio de cada coisa mesma™, de tal modo que “o
método absoluto, pelo contrdrio, nio se comporta como reflexio exterior,
mas toma, a partir do seu préprio objeto, o [que €] determinado, posto que
este ¢ o seu principio imanente e a sua alma™. O método perde, ao longo
da Légica, a sua caracteristica de consciéncia de algo para se reconhecer

como principio imanente do conteddo.

2 GW 21, 37.

U3 Texte zur philosophischen Propiidentik, W 4, 161.
4 GV 12, 238.

5 GW 12, 241.
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3.2. A critica ao formalismo

Ao método abstrato e idealizador da razdo cientifica, matemdtica ou
16gica, Hegel chama “formalismo”, o qual, sem verdadeiramente a conhe-
cer, somente decalca, ou simula a necessiria objetividade cientifica por
meio de uma eliminacfo imediata do sujeito, que é substituido por regras
de tipo técnico para o pensar. O desiderato cientifico de objetividade ¢
atingido por uma eliminagfio, que se revelard como somente aparente, do
sujeito. A universalidade prépria deste é substituida, sem uma mediagdo
devidamente explicitada, pela generalidade da regra técnica. Mas a genera-
lidade, que é simples repeti¢io do mesmo, muito pouco tem que ver com
a universalidade, que € um sistema reflexivo em cada uma das suas partes.
Esta eliminagio imediata do sujeito, substituido pela técnica, tem um triplo
resultado teérico: por um lado, poderia dizer-se, (a) o sujeito expulso pela
porta, reentra pela janela, com a fungio de selecio e aplicagao das regras,
jamais temdtico e, por isso mesmo, tanto mais arbitrdrio; em segundo lugar,
(b) perde-se uma reflexio capaz de fundamentago dltima dos seus proce-
dimentos; por fim, (¢) tudo o que releva justamente do dominio do objeto
na sua concretude integral, qualitativa, significativa ou simbélica fica por
tematizar. Ou seja, ficam por tematizar de maneira adequada grande parte
do dominio natural, bem como a totalidade do dominio espiritual, por
suporem figuras efetivamente objetivadas da subjetividade. Observa-se, por
esta razio, que a tematizagio quantitativa, aplicativa e mecinica, se é ade-
quada nos niveis mais imediatos e simples da natureza, torna-se progres-
sivamente menos relevante 3 medida em que se avanga para os dominios
significativos da vida, do espirito, da histéria ou da prépria razio.

O método matematizado, a que Hegel chama “matemdtica filoséfica™,
reconhece, pois, uma exigéncia central do mérodo cientifico, dando-lhe,
porém, uma resposta somente aparente. E reconhecida a exigéncia da
objetividade, mas esta nio se deve confundir, porém, como acontece no

método matematizado, com a anulacio da subjetividade, a qual, porque

U6 W9, § 259 A.
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deixa de ser temdrica, embora permanega atuante, poderia denominar-
-se, parafraseando Hegel, como a ‘md subjetividade’. A matematizagio,
designada pelo autor também como ‘formalismo’, faz antes simular a
objetividade do contetido; ao pretender banir inteiramente qualquer sub-
jetividade, perde qualquer nogio de fundamentagdo, em sentido pleno,
dos seus procedimentos. E, na auséncia de uma fundamentagio dliima, a
subjetividade retorna de modo nio temdtico e nao justificado.

Este problema manifesta-se em diferentes caracteristicas do formalismo.
O formalismo é um dominio da regra, com o resultado de que (1) as cone-
x0es sdo exteriores, de tal modo que a necessidade da conexio que vigora
entre as determinacées nio se pode ler no seu proprio contetido, mas em
regras residentes no conhecimento do sujeito, e cuja aplicagdo ¢, do mesmo
modo, selecionada pelo arbitrio do sujeito, que s6 aparentemente permanece
exterior ao processo cientifico. E estas regras nio sao entendidas como parti-
cipando da constituicio quer do sujeito quer do contetido, que a elas devem
justamente permanecer indiferentes. Forma e contetido do conhecimento
separam-se irremediavelmente, como se verd. (2) Nestes termos, a ligacio
entre os diferentes conteidos, embora necessdria, no sentido de obedecer a
regras, mantém-se contingente no que toca a sua selecdo ¢ a sua ligagio com
o sujeito que as emprega e com o contetido a que se aplica. Os pensamentos
so ligados em séries somente ocasionais, e o pensar entendido como ati-
vidade exclusivamente do sujeito, a quem basta observar regras que lhe sio
essencialmente alheias. Segundo Hegel, a subjetividade deverd ser enten-
dida, pelo contrdrio, no como orientadora do processo do conhecimento
filoséfico a partir do seu exterior, mas como categoria a ser desenvolvida
objetivamente como conteido temdtico. Assim, e.g., como se viu antes, o
préprio conhecimento deverd constituir uma categoria légica de significado
objetivo. Se as categorias légicas sio modos de designar objetivamente o ser,
também o conhecimento deve ocorrer entre essas categorias. (3) Hegel atri-

»117

bui ao célculo a “perda da fluéncia do conceito™, com o que refere a reso-

lugio do pensamento em unidades discretas entre si recombindveis sem

W GW 12, 31.
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outra transicio para além da referida ligagéo ordenada ao sujeito extetior
ou 3 md subjetividade. A critica converge (4) na refutagio de uma distingo
permanente e absoluta entre forma e contetido, e que se pretenda abordar
a primeira sem, com isso, se envolver definitivamente ¢ de modo determi-
nado com o contetido. O método formalista, ao “dispensar [da ciéncia] o
contetido pleno”, tem entdo de o procurar “no [seu] exterior™®.

Ressalta no Prefécio & Fenomenologia a critica 2o procedimento matema-
tico, por conduzir as suas demonstragoes com base numa finalidade exte-
rior, contra a qual Hegel propoe uma ideia de desenvolvimento do préprio
contetido, ou seja, de algum modo de ligagdo objetiva entre 0s conteudos
do pensar'”. No procedimento matemdtico, 0 “conhecimento ¢ exterior
a0 material”, é um “determinar e tratar exteriores” >’ tornado unicamente
possivel pela abstragio prévia do objeto a que sc aplica: 2 grandeza, 20 espago
ou 20 uno'?. A inadequacio de qualquer redugio da filosofia & matemd-
tica deriva da “pobreza da finalidade [da matemitica] e da insuficiéncia do
seu matetial”'??. Neste sentido, nas consideragbes mais tardias das Linbas
Fundamentais da Filosofia do Direito, o método consiste numa consideragao
concreta do objeto, de tal modo que “considerar algo racionalmente ndo
quer dizer trazer uma razdo a partir de fora para o objeto, e assim o elabo-
rar, mas o objeto é por si mesmo racional [..]”'2. Mas também na Ciéncia
da Légica a critica ¢ prosseguida, fazendo-se notar que o célculo opera com

recurso permanente 4 comparagio “sem conceito”4, Tsto significa que ndo

¢ [h. Este ponto baseia-se nos desenvolvimentos apresentados em Ferrer, Ldgica
¢ Realidade em Hegel. A Ciéncia da Logica e o Problema da Fundamentagdo do Sistema
(Lisboa, 2006), 154-156.

e GW 9, 32-33.

120 b, 35.

121 Th, 33. V. th. GPhR, § 31 A.

122 7 dlie] Armur ihres Zweckes und dlie] Mangelhaftigkeir ihres Stoffs” (GW 9, 33).

133 “Brwas verniinftig betrachten heifit, nicht an den Gegenstand von auflen her cine
Vernunft hinzubringen und ihn dadurch bearbeiten, sondern der Gegenstand ist fiir sich
selbst verniinftig [...]” (GphR, § 31A).

124 <[] das Quantitative der Bestimmungen”; “duflerlichen Unterschied, auf blofer
Vergleichung”; “ein vollig analytisches Verfahren und begriffloses Kalkulieren” (GW 12, 36).
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hé referéncia ao processo de constituigio dos elementos envolvidos, que sdo
entendidos de modo inteiramente discreto, a que o autor alude justamente
como o “uno vazio”. “Porque o cilculo é um assunto tio exterior €, por isso,
mecinico, foi possivel, como se sabe, construir maquinas” de calcular. Ao
contrario do cilculo, o pensamento néo poderia, por seu turno, fazer-se
jamais substituir por uma mdquina, razdo por que “fazer do cdlculo o prin-
cipal meio de formagéo do espirito” corresponde a submeté-lo “a tortura de
ser aperfeicoado como uma mdquina”®.

A légica dialética opera em ciclos repetidos que reproduzem sempre
novamente, em termos muito latos, imediatez, mediagio e retorno ao
imediato. Este modo de recursividade nio ¢, contudo, de modo nenhum
calculavel, ou “algoritmizivel”m’, no sentido em que existissem quaisquer
instrucées pré-determinadas que pudessem conduzir aos seus resultados.
A impossibilidade de um plano anterior de instrucoes a levar a cabo, ou
de fundacio ou explicagio prévia ¢ exterior dos seus processos é parte
integrante de dois aspetos tedricos fundamentais da légica: (a) ela pretende
fornecer a razdo primeira e autocontida ou autoexplicitada do procedi-
mento racional; e (b) pretende ser teoria da prépria agdo teorica racional
do sujeito. Os dois programas ficariam inviabilizados por um tal nivel
anterior de instrucoes capaz de recolher, em invaridveis, o significado do
préprio procedimento légico. (a) A fundamentacio do procedimento ndo
pode ser feita a outro nivel teorético, uma vez que ou seria este outro nivel
a desempenhar propriamente a funcio da Ciéncia da Légica, ou a funda-
mentacdo regressaria ao infinito. E (b) a agao tedrica do sujeito na logica

135 “Weil das Rechnen ein so duflesliches, somit mechanisches Geschift ist haben
sich bekanntlich Maschinen verfertigen lassen”; “Das Rechnen zum Hauptbildungsmittel
des Geistes zu machen” corresponde a submeté-lo “auf die Folter, sich zur Machine
zu vervollkommen” (GW 21, 208). V. Krimer, Symbolische Maschinen. Die Idee der
Formalisierung in geschichtlichem Abriff (Darmstadt, 1988), 98-100. V. tb. Lachterman,
“Hegel and the Formalization of Logic” (in Graduate Faculty Philosophy Journal, 12
(1987), pp. 153-236) 160ss.

126 Wandschneider, Grundziige einer Theorie der Dialektik. Rekonstruktion wund
Revision dialektischer Kategorien-Entwicklung in Hegels Wissenschaft der Logik’ (Stuttgart,
1995), 184. Ver o Capitulo 3 infra, n. 91.
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seria explicavel num nivel diferente do seu, ndo cabendo 4 prépria légica a
teorizacio dessa agdo. Como teoria do método em explicitagao integral, a
16gica terd de se assemelhar antes a procedimentos de tipo formativo, com
caractetisticas de filogenia'”, na medida em que envolve classificagbes
conceptuais, ou histérico, por ser simultaneamente cumulativo e permitir
também um constante retorno ao imediato, como origem de desenvolvi-
mentos nio previsiveis a partir das mediagdes anteriores.

A dialética hegeliana nio €, por conseguinte, redutivel a regras inva-
ridveis, exclui cuidadosamente, como se viu, a nogéo de “aplicagio”, nos
seus diferentes sentidos, e os seus resultados nio sio, entdo, reconstruiveis
a partir da aplicagao de regras. Neste sentido, os resultados do método
hegeliano sio andlogos a processos de desenvolvimento de tipo histérico,
onde cada momento é singular, ndo podendo, por isso, repetir-se ou com-
binar-se com outros sem alterar as suas relagdes e fungoes e, com isso, 0
seu significado. O desenvolvimento da dialética, embora siga passos de
tipo légico-refutativo, ndo pode, em consequéncia, ser considerado como
previsivel, uma vez dado o seu momento inicial. As regras envolvidas na
refutacio tém a legitimidade de uma fixagio, para o entendimento, de prin-
cipios de imprescindivel inteligibilidade discursiva. Mas sao para entender
ndo como uma universalidade exterior ao caso ou ao particular regulado,
mas antes como padréo inerente ao desenvolvimento interno ou auténomo
do contetido particular. Uma tal concegdo da regra no deve ser entendida
como auséncia de regras e arbitrariedade, mas como forma consumada
da necessidade objetiva. E recusado, entio, o caricter técnico e abstrato
do método, retendo-se, no entanto, a sua caracteristica de subjetivacdo,
enquanto tomada de consciéncia, e de justificagdo critica de procedimentos.

Mas aquilo que a leitura de Hegel permite concluir € que as duas carac-
terfsticas que atribuimos a0 método — a idealizagao matemdtica e técnica
tipicas da ciéncia moderna, por um lado, ¢ a justificagio reflexiva de pro-
cedimentos, por outro — nio sio simplesmente opostas ¢ separdveis, mas

constituem momentos interdependentes. Nio €, assim, possivel recusar

127 A referéncia ao cardeter “orginico” do procedimento € vincada no § 31 de GPhR.
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uma simplesmente sem recusar igualmente a outra. A recusa de todo o
elemento idealizador e técnico para o pensar envolve também a recusa do
seu elemento critico, de justificagio reflexiva e possibilidade de fundamen-
tagio tltima. A dialética hegeliana tem, por conseguinte, de reter algo do
elemento idealizador e, igualmente, técnico, tendo o estudo da dialética de
passar entdo, em larga medida, pelo estudo das relagoes e ordenagio entre

estes dois planos.

3.3. Filosofia e ciéncias empiricas

Para definir a relaco entre os planos da idealizagio e abstracao mate-
mitica, e o da justificagio reflexiva dos procedimentos, serd entdo neces-
sério observar o modo como Hegel aborda os processos e resultados da
ciéncia moderna. O filésofo define uma ligagdo estreita entre 0 método
cientifico ¢ o método filoséfico, de tal modo que a sua filosofia da natu-
reza deve ser entendida, em primeiro lugar, como uma metafisica das
ciéncias, ou do método cientifico e nio simplesmente da natureza. A sua
abordagem da empiria e da ciéncia positiva nao ¢, por conseguinte, de tipo
transcendental ou aprioristico, mas procede post-facto. A epistemologia
hegeliana busca o elemento conceptual nos procedimentos matemiticos e
experimentais da ciéncia moderna. Sem desmentir jamais a sua légica pré-
pria, ou procurar explicagées com eles concorrentes, procura tao-s6 definir
os momentos que permitam uma ordenagio significativa mais vasta, ou
seja, que os permita integrar num sistema, em conjunto com os principais
contetidos do conhecimento légico, natural ou espiritual.

A Enciclopédia hegeliana visa reconstituir uma unidade do saber, como
que numa interdisciplinaridade sistemdtica, estendida a generalidade das
ciéncias, dotando esta totalidade, a0 mesmo tempo, de uma relagio com a
filosofia. “A relacdo da ciéncia especulativa com as outras ciéncias ¢, assim,
que ela ndo deixa porventura de lado o contelido empirico destas, mas
reconhece-o e utiliza-0, e que do mesmo modo reconhece e emprega como

o seu contetido proprio, o universal destas ciéncias, as leis, as espécies,
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etc"’lZS

Mas se a filosofia pensa a partir de contetidos cientificos, tam-
bém a ciéncia néo dispensa formas conceptuais apreensiveis pela filosofia.
Assim, “hd na fisica muito mais pensamento do que ela sabe e admite, ela
é melhor do que julga ou, se o pensar deve porventura valer na fisica como
algo de mau, que ela ¢ pior do que julga”'®.

O método filoséfico parte, por conseguinte, de um dado dominio
empirico e factual, seja ele constituido pelas ciéncias positivas, pelas ins-
tituigbes e criagdes culturais, religiosas, histéricas, e nelas encontra uma
ordem imanente. Esta ordem, contudo, ¢é estabelecida ndo por associagoes
a ocorrer no sujeito cognoscitivo, ou teorético, atribufveis & sua consti-
tuicdo subjetiva contingente, mas é construida dialeticamente, ou seja,
por fatores criticos e refurativos. A dialética é uma ordenagio refutativa
dos seus contetidos. A sua racionalidade ¢, pois, inerentemente critica e
— num certo sentido — & posteriori. A dialética hegeliana nio pretende
derivar ou deduzir « priori leis empiricas ou, ainda menos, factos a partir
da razdo. A sua fungio é a de uma ordenacio e reconstrugao ideal, a partir
de relagbes — tipicamente de oposi¢ao conceptual — que os dados de facto
estabelecem entre si. Esta ordenagio, seja ela de categorias significativas,
de contetdos histérico-filoséficos, cientificos, culturais, institucionais ou
outros, permite reconstrui-los num sistema de relagdes argumentativa ou
eristicamente regulado. Este ¢ um plano ideal que se autonomiza perante
0 seu pressuposto empirico, e a ele retorna, encontrando a sua confirma-
¢do. Trata-se de um procedimento, na sua génese, circular, que se poderia
comparar a uma reflexao de tipo hermenéutico, mas distingue-se pela rei-
vindicagao de uma autonomia de principio do pensar, ¢ da indispensabi-

lidade de um sujeito, sob a forma do método. Esta autonomia funda-se

—— — . ) .
Das Verhiltnis der spekulativen Wissenschaft zu den anderen Wissenschaften

ist [...] nur dieses, daff jene den empirischen Inhalt der letzteren nicht etwa auf der Seire
lafe, sondern ihn anerkennt und gebrauch, [...] und zu ihrem eigenen Inhalte verwendet
[..J7(W8,§9A).

122 % . dafd in ihr viel mehr Gedanke ist, als sie zugibt und weif3, dafl sie besser ist, als
ie meint, oder, wenn etwa gar ds Denken in der Physik fiir etwas Schlimmes gelten sollte,
dasf sie schlimmer ist, als sie meint” (W 8, 11).
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inteiramente na sua capacidade critica, argumentativa e refutativa. O plano
ideal autonomizado seleciona e ordena um conjunto de factos ou conted-
dos disponiveis, devendo esta selecdo e ordenagio ter o sentido ndo de
construir sistemas segundo algum arbitrio, mas de fazer destacar a racio-
nalidade intrinseca dos seus objetos — ou seja, de neles reconhecer refleti-
dos os produtos sedimentados da prépria atividade critica do sujeito.

Neste sentido, “a filosofia deve 2 experiéncia o seu surgimento inicial”1®,
Uma vez dela originada, porém, dispensa o pressuposto que lhe deu ori-
gem, ordena-se numa autorreferéncia, ¢ ndo mais tem “a vantagem, que
cabe s outras ciéncias, de poder pressupor os seus objetos [...] bem como
o método™'. A partir do ponto em que o sujeito passa a reconhecer-se
como auténomo e autorreferente, a sua relagio com a empiria é invertida
¢ submetida a um processo de novo reconhecimento, como uma verifica-
¢io na realidade. Assim, para além da tarefa de determinar os conceitos,
“o procedimento filoséfico deve designar [..] qual o fenémeno empirico
que corresponde 3 determinagio conceptual € acerca dele mostrar que de
facto lhe corresponde™®. E requerida uma “dedugdo transcendental”, em
virtude da inevitdvel diferenciacio entre o plano real e o plano conceptual
em que a razdo se mostra. A condigdo essencial desta ‘dedugio’ ¢ a possibi-
lidade de a razio se reconhecer no real. Se, de facto, ela encontrar o real ji
como o processo da sua efetivaco, nio segundo uma finalidade exterior,
mas numa teleologia imanente, ela pode afirmar tanto a sua autonomia
transcendental quanto a essencial liberdade do real. Nestas condicdes,
nenhuma racionalidade que obedeca a uma teleologia exterior — como,
e.g., a racionalidade técnica — pode efetivar o reconhecimento de si da
razio na realidade.

A perda da identidade entre os dois planos assim estabelecida, entre
o plano do pensamento autonomizado, e o da empiria original — néo-

-identidade que Hegel designa de “autodiferenciacio” ou “especulagio”

130 1b., § 12 A,
BLIb, § 1
B2 W9, § 246 A.
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— ndo ¢é, consequentemente, integral, uma vez que no plano real, fictico,
estd garantida, desde logo, a presenca de uma racionalidade reconhecivel
pelo pensar. Este ou ndo se encontra de todo — nem no outro nem a si
mesmo — ou se encontra sempre ji parcialmente realizado, ou em reali-
zacdo no real'®. Se ndo se encontrasse, porém, ta0-pouco se poderia pro-
duzir alguma légica critica e reflexiva para o pensar, em abstrato, ou uma
qualquer realizagéo desse pensar, em concreto. Neste sentido, o desenvol-
vimento espiritual ou cultural concretos é condicao necessaria da filosofia,
pelo que esta, sem perder a sua autonomia, € parte integrante da sua época.
A identidade da razio é, em consequéncia, sempre refletida na realidade
empirica, que ela ndo pode deduzir a partir de si, mas a que ndo submete,
tio-pouco, a sua capacidade negativa, i.e., critica.

O cardcter “especulativo” do método reside justamente neste estatuto
de permanente autonomizagdo entre diferentes esferas independentes de
significagdo, sendo que a autonomizagao da esfera autorreflexiva do pensar
permite a filosofia ¢ a fundamentagio do conhecimento.

Escreve Hegel que o seu método ¢ “ranto analitico [...] quanto
sintético” 34, mas deveriamos classificd-lo, antes, como reflexivo ou espe-
culativo. Em linguagem kantiana, 4 disjungdo: ou 4 priori e analitico ou
a posteriori € sintético, o autor responde com o especulativo zem uma coisa
nem outra, mas um método que nio se funda nem na dedugio a priori a
partir de hipéteses ou axiomas segundo regras, nemena observagio empi-
rica ou na aceitacio fundamental dos contelidos culturais e histéricos
enquanto tais, mas no reconhecimento critico.

A dificuldade de explanacio geral do mérodo dialético deriva da sua
recusa de uma reflexdo exterior, posto que, conforme referido, a determi-
nacdo provém “do seu préprio objeto”™ . Uma apreciacao assim programa-
tica e geral do mérodo hegeliano enferma, entao, da exterioridade que ele

proprio recusa, € s6 pode ser validada na medida em que reflete, ainda que

133 V. W 8,§234 7.
134 “Der Fortgang [..] ist ebensowohl analytisch [...] als synthetisch” (GW 12, 242).
135 Th,
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de modo autonomizado, a operagio efetiva do pensar, e que nela possa de
novo encontrar, em concreto, a sua confirmagio. Esta dificuldade, embora
nio afete a legitimidade de uma reflexio acerca do método, remete prin-
cipalmente para o trabalho da sua confirmagdo no exercicio do pensar nas
diferentes 4reas das ciéncias filoséficas, conforme Hegel realizou na sua
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. Uma tal exposigao geral acerca desse

exercicio, concretamente na légica, serd apresentada no préximo capitulo.
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Capitulo 4
Método, Contetido e Forma da Exposigio
na Ciéncia da Logica

“For this reason, the hand of the logician should not appear
in his system. Having stipulated the rules for how the signs which
appear in his system are to be combined, he should withdraw and
allow the operation of the signs to speak for him.”

H. O. Mounce

A afirmacio de Hegel de que a sua filosofia obedece a um método,
denominado “dialética”, merece um questionamento a diferentes niveis.
E sem dtivida legitimo questionar a existéncia de algo como um método na
filosofia de Hegel'?. Nio s6 é questiondvel se se trata de um instrumento
tebrico que merega realmente o nome de “método”, ou se ndo se trata antes
de uma arte irreproduzivel™ e, portanto, sem cardcter metédico. Nao
parece tio-pouco claro se possui o cardcter suficientemente homogéneo
¢ regular que cabe a um método'*®, ou se hd um ou diversos métodos em
diferentes épocas do desenvolvimento do pensamento de Hegel e, ainda,
se se trata de um instrumento de pensamento suscetivel de algum tipo de

expressdo formal ou algoritmizacio, conforme jd se referiu acima'.

12 Cf. e.g. W. Maker, Philosophy without Foundations. Rethinking Hegel (State
University of New York Press, Albany, 1994, 99).

157 Cf. GW 12, 242. Parte das concegdes aqui apresentadas sdo reformulagées de
exposicdes presentes em Ferrer, Ldgica e Realidade em Hegel (Lisboa, 2006). Ai também se
encontra uma bibliografia mais pormenorizada.

38 Cf R. Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik.
Entwicklungsgeschichtliche und systematische Untersuchungen (Hamburg, 2001).

13 Recorde-se o estudo de M. Kosok, “The Formalization of Hegel’s Dialectical
Logic. Its Formal Structure, Logical Interpretation and Intuitive Foundation”, in
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Tentarei, neste capitulo, um esclarecimento acerca do conceito, do con-
junto de procedimentos e do significado filoséfico daquilo a que Hegel
chama “método”, mantendo as questdes acima apresentadas como orien-
tagdo mais geral. A conce¢do mais clara do seu “método” s6 parece ser
alcangada por Hegel no final do periodo de Iena, e o seu desenvolvimento
plenamente realizado aparece apenas a partir da Ciéncia da Ligica, dadas as
varias insuficiéncias que jd4 pudemos observar na Fenomenologia do Espirito
de 1807. Centrarei o estudo do método, por conseguinte, na dialética
légica, com excluséo, para além de uma breve introdugio, das obras ante-
riores ao primeiro volume da Ciéncia da Légica, a Doutrina do Ser, de 1812.

4.1. Antecedentes

As referéncias a um método dialético sio relativamente frequentes no
texto de Hegel, desde as primeiras obras de Iena até ao projeto tardio de
reedigdo da Fenomenologia do Espirito em 1831, passando pela Ciéncia da
Légica, as diversas edicoes da Enciclopédia ou as Linbas Fundamentais da

Filosofia do Direito. Tais referéncias nio sdo, no entanto, nem tao esclarece-

doras nem tio univocas que permitissem uma leitura ficil do problema'.

Uma brevissima andlise de alguns dos antecedentes histérico-concep-
tuais da dialética dos escritos da maturidade de Hegel, mostra que a gene-
ralidade dos seus temas e motivos estio jd presentes em escritos anteriores,

faltando principalmente a sua regularizagdo e arranjo sistemdtico. Os textos

A. Macintyre (ed.), Hegel. A Collection of Critical Essays (University of Notre Dame Press,
Notre Dame / London, 1972, 237-287) ou mais recentemente Wandschneider para quem
nio se trata de um método algoritmizdvel (op. cit., 184), sendo no entanto reconstruivel
como uma teoria rigorosa de antinomias.

40 Numa primeira aproximagdo, ¢ e.g. correta a opinido de R. D. Winfield, de que
“Hegel fail[s] to supply in advance anything that could count as a unitary doctrine of
method. Instead he offers episodic reflections [...] whose compatibility [...] is far from obvious™
(R.D. Winfield, From Concept to Objectivity. Thinking Through Hegel's Subjctive Logic, Hants
/ Burlington, 2006, 19). Julgo, no entanto, que uma interpretagio mais atenta permitird
encontrar, pelo contrério, algo de conceptualmente comum entre estas diferentes reflexdes.
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escritos durante os anos de Iena mostram que a definicio da forma final e
do correto significado do método ndo resultaram de um processo simples,
e que aquilo que possa surgir eventualmente como um perfil relativamente
coerente de processos e resultados, teve de atravessar diversos momentos
de desenvolvimento, explicitagdo e esbogos prévios, que nos aparecem, por
vezes, como hesitantes ou até mesmo confusos. Deverd poder compreender-
-se, assim, por outro lado, que foi o encaixe das diversas pegas metodoldgicas
no seu lugar conceptualmente adequado, que permitiu a Hegel a elaboragio
do sistema exposto em formas completas como as da Ciéncia da Ligica de
1812-1816 ou da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, a partir de 18174,
Nio hé davida de que a chamada dialética de Hegel tem antecedentes
na Doutrina da Ci¢ncia de Fichte, que encara jé o procedimento por meio
de “antiteses” como construtivo de contetido conceptual determinado, e
nio sé destrutivo, como era o caso na dialética kantiana. O procedimento,
digamos ‘protodialéctico’ de Fichte, a que este autor nio dd nenhum nome
especial, estd explicitamente exposto, em 1794/95, nos seus Fundamentos
da Doutrina da Ciéncia. Esta descri¢ao programdtica descreve de modo
bastante fiel, acrescente-se, o desenvolvimento que Fichte efetivamente dd
aos seus principios: “Temos por conseguinte, em cada proposicio, de par-
tir da indicagio de opostos que devem ser unificados. [...] Temos, por isso,
no eu e no nio-eu ligados pela sintese suprema, ¢ na medida em que sdo
unificados por ela, de procurar notas caracteristicas opostas que testem,
e de as ligar por um novo fundamento de relagio, o qual tem de estar
novamente contido no fundamento supremo de todos os fundamentos de
relagio: nos opostos ligados por esta primeira sintese temos entdo, de novo,
de buscar novos opostos, unifici-los por um novo fundamento de relagio,

contido no anteriormente derivado, [e assim por diante].”

4l Fsta obra poderd ser encarada em parte como simples esbogo sumdrio, em parte
como uma exposicdo diferente do sistema.

142 “Wir miissen demnach bey jedem Satze von Aufzeigung Entgegengesetzter, welche
vereinigt werden sollen, ausgehen. [...] Wir haben demnach in den durch sie [sc. die
héchste Synthesis] verbundenen Ich und Nicht-Ich, insofern sic durch dieselbe verbunden
sind, iibriggebliebene entgegengesetzte Merkmahle aufzusuchen, und sie durch einen
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No entanto, esta formulagio precursora, que nio poderemos analisar
detidamente, tem tanto de esclarecedor quanto de insuficiente para a com-
preensio da dialética de Hegel. Por um lado, implica diretamente a tese hege-
liana fundamental de que a partir da oposicao, que Fichte desenvolve como
sendo de tipo contraditério, entre “principios” opostos, geram-se, como
resultado, sinteses que constituem o contetido conceptual da ciéncia logica —
contetido que, no caso de Fichte, mas em parte também para Hegel, consiste
numa analftica e dialética transcendentais simultineas. Por outro lado, toda
a aparelhagem conceptual mencionada no excerto citado de Fichte, de “prin-
cipios” ou “proposicdes” (Sitze), “eu” e “nio-eu”, bem como a necessidade de
uma “busca” dos opostos serd em geral terminantemente recusada por Hegel

Em contraste com o carécter légico e metodologicamente esclarecido
desta protodialética ldgica, que encontramos explicito no projeto de Fichte,
encontra-se, nos textos de juventude de Hegel, um ideal de reconciliagio
entre opostos ao nivel nio légico mas vivido, moral e religioso'®’. Depressa
este ideal de reconciliagio que tinha nascido, nos textos de juventude, de
oposigbes vividas e morais, se desenvolve, a partir da viragem de 1801,
numa filosofia sistemdtica. Encontra-se a abrir o escrito sobre a Diferenca
(o chamado Differenzschriff) uma espécie de teoria da dialética, sem apa-
réncia diretamente légica ou metodolégica, mas definindo a tarefa da
filosofia como a da solugio de oposigdes que se ddo sob a forma de duali-
dades filoséficas tradicionais. Assim, “a cisdo é a fonte,da necessidade da
filosofia”** e, consequentemente, dados opostos como finito e infinito,
espirito e matéria, alma e corpo ou crenga e razdo, segundo Hegel “o tinico

interesse da razdo é superar tais opostos, tornados fixos™*.

neuen Beziehungsgrund, der wieder in dem héchsten aller Bezichungsgriinde enthalten
seyn muf3, zu verbinden: in den durch diese erste Synthesis verbundenen Entgegengesetzen
abermals neue Entgegengesetzte zu suchen, diese durch einen neuen, in dem erst
abgeleiteten enthaltenen Bezichungsgrund zu verbinden [u.sw...].” (Fichte, GA 1/2, 275)

M3 W 1, 354, 355, 394.

144 “Entzweiung ist der Quell des Bediirfnisses der Philosophie” (W 2, 20).

15 “[S]olche festgewordene Gegensitze aufzuheben, ist das einzige Interesse der
Vernunft” (ib., 21).
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A consciéncia légica deste projeto filoséfico encontra-se enunciada por
Hegel, ainda a fazer os seus inicios na filosofia sistemdtica, em 1801, na
sua primeira Tese de Habilitagdo: “contradictio est regula veri, non con-
tradictio falsi”¥. Com esta sua primeira formulagio, contraintuitiva e
paradoxal, Hegel d4 o mote para todo o desenvolvimento posterior do
método. Este é reafirmado no ano seguinte, por exemplo, no artigo sobre
o ceticismo'¥, onde aparece registado e explicitamente denominado como
dialética. E estd finalmente dominado, em muitos dos seus aspetos funda-
mentais, nos esbocos de sistema, em especial na Ldgica de lena, de 1805.
A ordenacio das disciplinas proposta nesta fase do pensamento de Hegel,
que distingue ainda légica e metafisica, impede, contudo, o pleno desen-
volvimento do método dialético.

A organizagio definitiva das disciplinas filoséficas, e a consequente
ideia mais clara do método das oposicoes, ainda demorard entretanto
alguns anos, nomeadamente pelo menos até a Fenomenologia do Espirito.
Como se viu antes, a andlise do texto desta obra mostra, porém, por
vezes um uso do método das oposigdes menos regular e mais confuso
do que seria de esperar para um procedimento estritamente cientifico'*?,
conforme reivindicado por Hegel. Tais dificuldades parecem derivar do
préprio projeto e composigio da obra, e encontram-se expressas nas irre-
gularidades da pritica dialética af presente. Permanece entdo nalguma
obscuridade a escrutura da Fenomenologia, apesar do significado filoséfico
fundamental de muitas das suas passagens e argumentagbes de pormenor
ou de médio alcance e do seu fascinio descobridor. Sao conhecidas as
razdes histéricas e editoriais que ditaram uma tal indefini¢do, que nio

estudaremos aqui'®’.

146 “A contradicho é a regra da verdade, a nio contradigio, do falso” (ib., 533).

W 1bi 229

148 Acerca desta questdo, v. oartigo de R. Hilescher «Hegels systematische Philosophie
in der Jiingeren Forschungy, in Hiltscher & Kilingner (eds.), G. W. F. Hegel: New Wege
der Forschung, Darmstadt, 2012, 9-20.

9 Cf. Q. Poggeler, Hegels Idee einer Phinomenologie des Geistes, Freiburg / Miinchen, 1993.
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Na Fenomenolagia do E.y)z’rito, as oposigoes e contradic;écs sdo, de facto,
buscadas muitas vezes por meio de procedimentos nio explicitados e nem
sempre tém o mesmo significado e implicagées, deixando-se reconduzir,
por exemplo, a oposi¢es entre contrdrios, 4 intervencio de instincias criti-
cas e de motivos variados, apresentagio de contrafactuais e outros. A andlise
desta auséncia de regularidade jd foi objeto do Capitulo 2 acima.

Entretanto, se nem a ordem disciplinar nem a configuracio metodo-
légica do sistema da filosofia estdo ainda claramente estabelecidas nestes
esbogos e primeiras exposicoes sistemdticas, a generalidade dos seus moti-
vos e da sua concegdo j4 estdo explicitos. Assim, (1) os escritos de juven-
tude apresentam o ideal filoséfico da resolugio de dualismos e oposigoes
fixos, através de uma filosofia da vida e do espirito; (2) os escritos de Iena
introduzem temas como a interpretagio légica destas dualidades como
contradicbes; bem como (3) a necessidade da contradigdo para a definigio
do “verdadeiro”; (4) a incorporagio dos resultados do ceticismo na filoso-
fia; (5) a necessidade de uma definicio ‘objetiva’ ou imanente da contra-
dicao®; até, por fim, (6) a Fenomenologia do Espirito poder tematizar lar-
gamente a nocio de negatividade'™'; bem como (7) a relagao da refutagio
com o desenvolvimento de um processo dialético de derivagio de figuras
do pensar'®, ou categorias; e (8) a ligagdo entre forma e conteado permi-
tida pela légica dialética’™. E assim, s6 a partir do momento em que estes
vérios elementos caem, por assim dizer, nos seus lugargs proprios, com a
unificagdo disciplinar entre légica e metafisica, e o método pode operar de
um modo tanto quanto possivel homogéneo, objetivo e apreendendo uma

totalidade sistemdtica de determinagées, é que o sistema pdde adquirir a

150 Este tépico fundamental ¢ perfeitamente claro na passagem da Légica 3 Metafisica
de Iena (GW 7, 117, 135).

B GW 9, 18, 40.

B2 Ib:, 21

13\ :
Winfield (op. cit., 20), apresenta uma enumeragio aparentada de seis “general

» . .

features” do método: 1) unidade de forma e contetdo; 2) autodesenvolvimento; 3) negacio
determinada; 4) circularidade; 5) analiticidade e sinteticidade simultineas; 6) o método ¢
resultado final do desenvolvimento.
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sua forma madura. De certo modo, a forma sistemdtica resulta da correta
colocacio das pedras conceptuais do método. Esta ligagio entre método
e sistema encontra-se explicita no curso da Fenomenologia do Espirito™, a
partir do qual a estrutura légico-dialética do pensar hegeliano se encon-
trard, por assim dizer, estabilizada, apesar de uma utilizacdo algo arbitra-
ria. Todos os elementos enunciados serdo integrados no método dialético
da maturidade de Hegel, agora finalmente de forma coerente e sistematica.

A cientificidade da filosofia tem duas condigées centrais. Por um lado,
o seu cardcter metédico, assegurado pela dialética, por outro, o facto de
constituir um sistema. O método ndo pode, por conseguinte, ser isolado
do desenvolvimento sistematico da filosofia, e a ligagdo conceptual estreita
entre os dois ¢, do mesmo modo, um dos pontos capitais que permitem o
desenvolvimento da filosofia especulativa como Ciéncia da Ligica. Assim,
se é verdade que o mérodo se apresenta como definigao de mdxima genera-
lidade para a cientificidade de qualquer procedimento, com o mesmo nivel
de generalidade, contudo, pode encontrat-se a forma sistemdtica da filoso-
fia. Por um lado, “é claro que nio podem valer como cientificas quaisquer
exposigoes que ndo sigam o curso deste método”'. Por outro, “um filoso-
far sem sistema nio pode ser nada de cientifico™ . A complementaridade
conceptual destas determinagoes ¢ defendida por Hegel, na medida em
que ¢ o préprio “método [que] se amplia [...] em sistema””’. As condicdes
e consequéncias desta ligagdo serio explicitados e analisadas nas partes

seguintes deste capitulo.

Bt GW 9, 35.
155 “Bg ist klar, daf keine Darstellungen fiir wissenschaftlich gelten kénnen, welche
nicht den Gang dieser Methode gehen” (GW 21, 38).
156 “Rin Philosophieren ofne System kann nichts Wissenschaftliches sein” (W 8, §
14). Cf. th. GW 9, 11, 21.
157 GW 12, 249. Cf. nota 104 supra. Cf. tb. GW 9, 35.
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4.2, A Ciéncia da Légica entre classificagio

e derivagao de categorias

As determinacées essenciais do método podem ser entendidas como
respostas as exigéncias levantadas pela Ciéncia da Légica como ciencia
auténoma do pensar e primeira disciplina do sistema. Uma andlise prepa-
ratéria imediata da forma da sua apresentagio mostra que nela confluem
dois registos epistemoldgicos, ambos tradicionais, mas jamais antes reuni-
dos de modo compardvel. A exposicio da Ciéncia da Ldgica reine numa sé
figura epistemoldgica dois significados distintos do termo “sistema”.

Em primeiro lugar, “sistema” designa uma ordem classificativa™®.
A forma geral da exposi¢do da légica hegeliana faz-nos percorrer, por
um lado, uma classificagio, quase sempre tripartida, de “determinagoes”
ou contetidos categoriais do pensar. Encontram-se, assim, trés grandes
grupos de contetidos segundo trés grandes partes, ou “doutrinas™ o ser, a
esséncia e o conceito. Cada uma destas grandes secgoes funciona como um
titulo classificatério para novas triparticbes em familias e géneros. Assim,
por exemplo, na Doutrina do Ser encontramos “qualidade”, “quantidade”
e “medida”, cada uma das quais novamente dividida em tripartigdes,
segundo um regime que se repete em toda a obra. E claramente visado
um sistema, pretensamente completo, de contetidos cientificos, dispostos
por maior ou menor proximidade e distincia conceptuais. A proximidade
e distidncia sio definidas, em parte, por graus de complexidade ou “con-
cretude” — nos termos de Hegel — e, em parte, também segundo o método
de descoberta, ou antes, de geracao das determinagdes respetivas. Assim,
(1) aqueles contetidos que sio descobertos por um método de “devir de
determinacoes” deverdo ser tratados sob a rubrica do “Ser”; (2) aqueles que
sdo descobertos ou “produzidos” — por “aparecerem um no outro”, deverio
ser incluidos na segunda rubrica, a da “esséncia”; e, finalmente, (3) aqueles

. « Y - & "
que resultam de um “desenvolvimento” deverao ser integrados no terceiro

158 E, Qeser, System, Klassifikation und Evelution. Historische Analyse und Rekonstruk-
tion der wissenschaftlichstheoretischen Grundlagen der Biologie, Wien, 1996. 19ss.
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dominio, o da “Doutrina do Conceito”'*. Trata-se, assim, de uma taxi-
nomia de categorias diferenciadas por grupos de proximidade e distincia.

Uma questdo prévia ¢ a da definigo do tipo de materiais ou conte-
dos que devem ser classificados pela logica. Hegel assume que se trata de
determinacées do pensar, categorias ou “pensamentos objetivos”, o que
se poderd entender como “significagdes” em sentido lato e objetivo'®.
O contetido ¢, assim, o proprio pensar, ¢ a logica deve ser a ciéncia do
pensar nas suas determinagdes mais gerais. Uma segunda questdo prévia
¢ onde se encontram e devem buscar estes contetidos a ordenar e expor
cientificamente. Tratando-se de “pensamentos objetivos” ou, dito talvez
mais claramente, de pensamentos objetivados, eles encontram-se dispo-
niveis, segundo Hegel, por um lado, na linguagem, por outro, na histéria
da filosofia’®’. A légica deverd, por conseguinte, tratar de determinagées
tanto linguisticas, quanto légicas em sentido tradicional, o que inclufa
uma doutrina do conceito, da proposicio e do silogismo, e ainda outras
provenientes da ontologia e das metafisicas especiais da tradigio filoséfica.

Esta disponibilidade empirica de um reservatério, por assim dizer, de
determinagdes do pensar objetivadas é uma condigio necessiria para a

exposicao da Ciéncia da Ligica'®. Mas nio constitui de modo nenhum

159 Cf. Schiffer, ap. cit., 222-228.

1% Dificilmente poderiamos encontrar aqui melhor comentério do que a definigio
husserliana do termo “caregorias”™ “se falamos entdo de categorias logicas, sb se pode tratar
de puras especificagbes que se separam a priori no interior deste género ‘significagdo’, ou
de formas correlativamente co-pertencentes da objectividade caregorialmente apreendida
enquanto tal.” (“Sprechen wir also im Plural von logischen Kategorien, so kann es sich
nur um reine Artungen handeln, die sich a priori innerhalb dieser Gattung Bedeutung
scheiden, oder um korrelativ zugehérige Formen der kategorial gefafiten Gegenstindlichkeit
als solcher”) (Husserl, Logischen Untersuchungen, 11, 1, Tiibingen, 1968, 95; tradugio
portuguesa: [nvestigagses Ldgicas, trad. P. Alves - C. Morujio, Lisboa, 2007).

161 Acerca da presenga das determinaces do pensar na linguagem, cf. GW 21, 10,
17-18. Acerca da sua presenga na Histéria da Filosofia, v. W 8, §§ 13-14.

162 Cf. a questdo sobre o espirito subjetivo, para o qual e pelo qual as determinagdes
légicas devem ser pensadas, in Fulda, Hegel (Miinchen, 2003, 126). Sobre a presenga do
contetido na histéria da filosofia, th. K. de Boer, “The Dissolving Force of the Concept:
Hegel’s Ontological Logic”, in The Review of Metaphysics, 57 (2004), 187-222, 197, 221.
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condigio suficiente, na medida em que o conceito filoséfico requer que
a propria exposi¢io da ligagho, sequéncia e organizagio dos materiais
obedega a uma fundamentagdo ndo ocasional e empirica, mas pensada
também ela logicamente ou posta ao nivel do conceito, i.e., concebida.
Todavia, este trabalho de classificacdo e definicdo de categorias ou conteii-
dos abstratos do pensar, retirados em geral da histéria da metafisica e da
l6gica ou até das ciéncias empiricas e das metafisicas especiais, nio esgota
de modo nenhum a reivindicagio cientifica de Hegel. Nomeadamente, os
contedidos a classificar ndo devem ser retirados empiricamente da histéria
— natural ou social — mas efetivamente deduzidos como necessarios e os
Unicos necessdrios. Esta exigéncia €, na verdade, a da fundamentacio da
prépria l6gica. Supbe-se que a tnica fundamentagio adequada para esta é
uma fundamentacio também ela légica, i.e., feita sobre os mesmos prin-
cipios que prescreve aos materiais que organiza e sistematiza. Qualquer
outra fundamentagio, histérica, empirica ou outra, seria uma metabasis eis
allo genos que faria da légica um produto, ou resultado de uma outra cién-
cia, pressuposta como seu fundamento. Mas a reivindicacido de Hegel ¢
que todas estas relagoes epistemoldgicas, que permitem falar de ciéncia em
geral, ou de questées como fundamentagio ou pressuposigdo, por exemplo,
sdo o contetido especifico da Ciéncia da Logica. A fim de expor o seu con-
tetido préprio, a légica nio pode, em consequéncia, pressupor nenhuma
outra ciéncia. Naturalmente, estd aqui implicada a j4 referida unidade
entre forma e contetido caracteristica da légica dialética. Ou seja, se deve
ser ciéncia das determinagoes do pensar, ela nio pode distinguir entre
pensamento objetivo ou objetivado a expor como seu contetido, e algum
pensamento subjetivo, dotado de outras categorias, de métodos e de razoes
diversas daquelas que sdo justamente o contetido e objeto desta ciéncia,
pensamento subjetivo que se apresentasse como uma “forma” exterior a0

£« t /d » 163 . y e - e
conteado” a ser exposto'®. Justamente por isso, a l6gica dialética recusa

163 ’ S . piia
Uma consulta ao capitulo da Ciéneia da Ligica sobre a relagio entre “forma e
f1» ; e ' _ ;
contetido” permite encontrar explicitamente temarizadas as razées por que e condicées

sob as quais forma e contetido ndo sio determinagoes separadas, mas implicam-se
mutuamente. V. GW 11, 301ss.
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o método se por este se entende um instrumento previamente disponivel
que deva ser “aplicado”™®* a um material estranho. As falhas légicas de
uma tal concegdo j4 tém sido expostas nos capitulos anteriores, pelo que
seria desnecessario criticd-la em especial neste ponto.

Entretanto, se para satisfazer a exigéncia de fundamentagdo conceptual
e pensante, novamente se buscar no reservatério de formas jd historica-
mente reconhecidas do pensar, encontra-se (1) o conceito modal de “neces-
sidade”, com o qual Hegel exprime justamente aquilo que ¢ a exigéncia
cientifica da exposigio das determinagées do pensar. Trata-se de um “agir
necessario da razio™®. Mas encontra-se igualmente (2) a disciplina tradi-
cional da légica que expde as condiges pelas quais umas determinagdes —
conceitos e juizos — podem ser derivadas de outras com necessidade. Hegel
encontra nesta disciplina uma resposta geral a esta exigéncia tedrica, nio
obstante a “necessidade de comecar de novo com esta ciéncia™®. Contudo,
ainda um outro elemento disponivel serd integrado na Ciéncia da Légica, a
saber, (3) o da eristica e do ceticismo. A razio da inclusio da refutagio e do
ceticismo ¢é a necessidade de um pensar fundamentado, ou seja, a exigéncia
cientifica de que as determinagdes ndo sejam simplesmente admitidas umas
ao lado das outras, mas que haja efetiva fundamentagio de cada uma delas.
O ceticismo, que as poe sistematicamente em causa pelo raciocinio eristico
¢ naturalmente um bom candidato a pedra de toque da fundamentagio de
todas e de cada uma das determinagoes do pensar.

A ciéncia légica deve traduzir-se, por conseguinte, numa fundamen-
tagdo simultaneamente l6gica, necessdria e refutativa dos seus contetidos.
Esta ligagdo necessiria entre os contetdos conduz entio ao segundo dos
modelos herdados de “sistema”. Num segundo sentido herdado por Hegel,

designadamente da metafisica pré-kantiana, o termo “sistema” designa

184 Sobre a “aplicacio”, cf. GW 12, 224.

165 “Kant hat die Dialektik hoher gestellt — und diese Seite gehért unter die gréfitern
seiner Verdienste —, indem er [...] sie als ein notwendiges Tun der Vernunft darstellte”
(GW 21, 40). V. tb. ib., 18.

166 “Die Notwendigkeit, mit dieser Wissenschaft wieder einmal von vorne

anzufangen...” (GW 21, 7).
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também uma filosofia fundada numa cadeia l6gico-dedutiva'®. Cada
determinagao ¢ gerada, com necessidade logica e argumentativa, a partir
da imediatamente anterior, o que parece corresponder a exigéncia concep-
tual de encontrar uma concecdo necessiria e de derivagio légica das deter-
minagées entre si. Este segundo modo de conceber um “sistema” cientifico
reflete o facto de que nio ¢ suficiente classificar contetidos sem tomar em
consideragio se se trata de uma ordenagao objetiva, que responde a uma
necessidade interna dos préprios contetdos classificados, ou se se trata de
um dos denominados sistemas “artificiais”, nos quais a classificagdo deriva
do arbitrio do sujeito classificador'®.

Estas duas figuras epistemoldgicas do “sistema”, a classificativa ¢ a
dedutiva, sio normalmente entendidas como separadas e estanques, isto
¢, a filosofia que procede sistematicamente no sentido de dedutivamente,
segundo a forma das metafisicas pré-criticas, nio fornece propriamente
drvores classificativas, ao passo que os sistemas classificativos nio preten-
dem assumir uma forc¢a de necessidade légica. Como disciplina do “pen-
sar” de cariz estdtico e classificativo, a légica deve expor os contetdos do
pensar que lhe sio préprios segundo uma classificagio apropriada. Na
sua vertente “dinimica”, a légica deduz determinagoes umas a partir das
outras numa forma linear, por refutag:éf:s sucessivas.

A exposi¢io destas duas formas epistemoldgicas diversas numa figura
unificada s6 é possivel sob certas condigées, a que exposicio da Ciéncia da
Légica obedece. Assim, porque devem corresponder a uma efetiva ordena-
¢do “natural” ou “objetiva” dos contetdos, as classes nao podem ser defi-
nidas arbitrariamente, mas segundo notas caracteristicas comuns que sio
reproduzidas, ou retornam em diferentes momentos da derivagao. Estas
notas caracteristicas mais gerais sio, a saber, a imediatez, a mediagio e o
retorno & imediatez. A questdo é largamente tematizada no principal texto

167

Ch. Krijnen, Philosophie als System. Prinzipientheoretische Untersuchngen
zum Systemgedanken bei Hegel, im Neukantismus und in der Gegenwartsphilosophie,
Kénigshausen & Neumann, Wiirzburg, 2008, 16.

168 Este serd o tema do Capitulo 7 infra. Em Hegel, v. pp. 34-35 supra. Acerca dos
sistemas “artificiais”, of. E. Oeser, op. cit., 26ss.
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metodolégico, no final da Ciéncia da Légica'®. Assim, em geral, este tri-
plete retorna a todos os niveis de desenvolvimento da exposicio ¢ define,
por exemplo, as trés grandes divisées da obra, Ser, Esséncia e Conceito,
bemm como, dentro de cada uma destas divisbes, novamente outras subdi-
visoes e assim sucessivamente. O problema de reunir uma exposicao clas-
sificativa com uma exposico de algum modo dedutiva e linear é resolvido
por meio do estabelecimento de paralelismos e circularidades na exposi-
¢do. A exposicio retorna, de modo circular, ao inicio, apresentando sem-
pre novos circulos, segundo a conhecida descricio de Hegel, do sistema
como “circulo de circulos™”".

A necessidade conceptual e légica que deve ser atribuida aos lugares
classificativos dos contetdos légicos a tratar traduz-se na derivagio, ou
“deducio imanente”” de umas determinagdes a partir das outras. Esta
derivacio ocotre entdo, conforme exposto, segundo circulos sucessi-
vos que se podem entender ainda, além disto, como ordens de parale-
lismo'”2. Os momentos imediatos sio paralelos mais ou menos distantes
entre si, bem como os momentos de mediagdo e de retorno ao imediato.
Pode observar-se, assim, por exemplo, a primeira grande divisio (Légica
do Ser) determinada pela primeira categoria do primeiro ciclo dialético
(“ser”), a segunda grande divisio (Logica da Esséncia) determinada pela
segunda categoria deste primeiro ciclo (‘nada”™"?), e a terceira grande divi-
sdo (Légica do Conceito), finalmente, pela terceira categoria do primeiro

ciclo dialético (“devir”™). Note-se que, como € conhecido, os contetidos

1 CFf GW 12, 240ss. Embora o niimero de fases possa ser também visto de outro
modo, para maior simplicidade podem considerar-se trés.

W8, § 15.

[ hmanente Deduktion” (GW 12, 16). Da perspetiva histérico-filoséfica, cf.
W 20, 390.

7 Acerca dos paralelismos entre as diferentes partes do sistema, v. V. Hésle, ap. cit., 101ss).

173 A “esséncia” serd definida, num momento totalmente mediador ¢ negativo como
“movimento de nada para o nada ¢, assim, de volra a si mesma” (“Bewegung von nichts
zu Nichts und dadurch zu sich selbst zuriick”) (GW 11, 250).

176 () movimento ¢ caracteristica geral de todaa dialética, o denominado “movimento

do pensar”. Mas o movimento, num sentido especial, é proprio do conceito, e a dialética,
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anteriores nio sio abandonados na sua mediagdo, e retorno ao imediato,
mas integrados num todo significativo mais complexo, pelo que conti-
nuam a subdeterminar os contetdos posteriores. Seria impossivel, neste
estudo, um exame extensivo da exposicio da Ciéncia da Ldgica sob esta
perspetiva. Os paralelismos entre as diferentes esferas do sistema, por um
lado, € a possibilidade de retorno da imediatez como culminar de um
processo de mediagdo, por outro, sio constituintes essenciais do método e
do sistema hegelianos. Segundo a figura dos paralelismos, cada esfera de
realidade, conforme sistematizada na filosofia da natureza e do Espirito na
Enciclopédia das Ciéncias Filosficas, corresponde a uma esfera de determi-
nagio légica que a permite conceptualizar de forma adequada. O retorno
ao imediato, por outro lado, corresponde justamente a possibilidade de
geragio de contetido a partir da mediagdo. Todo o conteido determinado
possui um momento de imediatez, pelo qual ¢ conceptualizado como

determinagio auténoma do pensar ou da realidade.

4.3. O contetido da légica dialética

Referiu-se acima que o contetdo légico, que consiste em pensamentos
objetivos, categorias, ou significagdes, estd, na sua generalidade, disponi-
vel na linguagem e na histéria da filosofia. No entantp, observou-se igual-
mente que a exigéncia conceptual da fundamentagio requer que, 2 par
desta fonte, que oferece os contetidos empirica e historicamente, haja uma
outra fonte para os mesmos contetidos. As duas fontes devem confirmar-
-se, corrigir-se ¢ completar-se uma 2 outra. Isto significa que é necessdria
uma histéria, uma cultura e uma linguagem suficientemente ricas e desen-
volvidas para que a l6gica possa ser desenvolvida ¢ o pensamento conceber

e formular a sua prépria fundamentagio auténoma. A Fenomenologia do

do pensar conceptual. O devir préptio do conceito como o mais especifico da filosofia
hegeliana é a nogao de “desenvolvimento”, desconhecida dos outros niveis, pré-conceptuais
em sentido estrito, da Légica.
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Espirito descreve todo um mundo filoséfico, cultural, moral, religioso e
espiritual como pressuposto para a “pura ciéncia” especulativa. E, nova-
mente, a Filosofia do Espirito, terceira parte da exposigo enciclopédica
do sistema, expée conceptualmente formas realizadas do espirito, subje-
tivo ¢ objetivo, como sejam o desenvolvimento antropolégico e educativo
da consciéncia, as suas faculdades de conhecimento ¢ agdo, a familia, o
estado, a religido ou a arte como condigGes para a exposi¢io da filosofia
especulativa, no seu tltimo capitulo. Mas tanto na Fenomenologia quanto
na Filosofia do Espirito, esta exposigdo ¢, acima de tudo, conceptualizada
segundo uma necessidade interna e nio tomada sem mais da histéria ou
da experiéncia.

A linguagem, a filosofia do espirito ¢ a experiéncia histérica sao con-
dicdo real ¢, em parte, também condigio ideal do desenvolvimento da
Ciéncia da Légica, mas, pelas razbes acima apontadas, esta reivindica tam-
bém uma razio conceptual ndo histérica e uma validade independente
das condices conceptuais do espirito, segundo a descrido da filosofia
do espirito, e reais, conforme existentes na histéria. A légica tem uma
génese, e condigdes histéricas e reais, mas constitui, do mesmo modo, um
dominio de pura validade, dir-se-ia puramente ‘axiomadtico’, na medida
em que deve valer simplesmente sem pressupostos. Este dominio de pura
validade nio deve estabelecer com as suas condigdes reais extrafiloséficas,
e restantes condicoes ideais, descritas no sistema da filosofia, mais do que
uma relacio de paralelismo, de métua confirmagio e parcial condiciona-
mento. Em qualquer caso, o paralelismo nio significa, contudo, de modo
nenhum um isolamento e incomunicabilidade entre as diferentes esferas
do sistema, porquanto a légica ndo constitui uma esfera transcendental
isolada e constituida 4 parte da sua relagio com as esferas paralelas — a
natureza e o espirito. A sua autonomia ndo se exprime como isolamento
formal perante uma materialidade empirica intuivel, mas como capaci-
dade de autodeterminagio do préprio contetido.

Contudo, se a fonte histérica e empirica, ndo auténoma de contetidos é
conceptualizada por um pensar entendido como auténomo, deve levantar-

-se a questdo acerca da origem do contetido no seu sentido estritamente
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l6gico, que nio pode ser tomado da experiéncia, da histéria e da lingua-
gem. A questdo que nos tem entdo de ocupar em seguida ¢é entdo: sendo da
histéria da filosofia e da linguagem, de onde provém o contetido da légica?

A questio poderd ser levantada nos dois niveis referidos da exposigio, o
nivel classificativo e o nivel dedutivo. Observe-se, em primeiro lugar, que a
exigéncia de que forma e contetido nio se distingam tem como consequén-
cia a reivindicagdo de que o contetdo classificado nio seja tomado de outra
fonte sendo a partir do préprio sistema classificativo. Assim, o contetdo
deve ser gerado pelo proprio lugar que ocupa na ordem classificativa. Neste
contexto, dois pontos sio de especial importincia. (1) Todo o contetido
deriva da diferenca ou da negagio. (2) Toda a diferenca e, com ela, toda a
relagdo estd referida, em dltima instincia, 4 negagdo. No entanto, a ordem
classificativa, pela sua caracteristica expositiva estdtica, de expor os con-
tetidos um ao lado do outro, ndo permite por si s6 aceder ao mecanismo
conceptual pelo qual Hegel pretende gerar contetido significativo a partir
dos meros lugares ocupados no sistema. O contetido gera-se em virtude do
denominado “movimento do pensar”, o que exige que a sua considera¢io
passe de uma ordem diferencial de coexisténcia e subsisténcia, que encon-
tra um paralelo exemplificativo na espacialidade (segundo os §$ 254-256
da Enciclopédia), para uma ordem negativa e contraditéria de refutagio e
exclusio, que encontra um paralelo exemplificativo na temporalidade (pura
negatividade, conforme os §§ 257-259 da Enciclopédicz)i

O contetido é gerado pela posigio respetiva no sistema, pelo que este tem
de ser entendido como sistema puramente diferencial ou ‘topoldgico™”.

175 N4 ¢ - - . .
Nio tetfamos aqui melhor comentdrio a fazer além de reproduzir as palavras

do Cours de linguistique générale (Paris, 2005, 162; v. a tradugio na nota 255 supra) de
Ferdinand de Saussure, segundo o qual “dans tous ces cas nous surprenons donc, au
lieu d’idées donnés d’avance, des valeurs émanant du systéme. Quand on dit qu'elles
correspondent 4 des conceprs, on sous-entend que ceux-ci sont purement différentiels,
définis non pas positivement par leur contenu, mais négativement par leurs rapports avec
les autres termes du systéme. Leur plus exacte charactéristique est d’étre ce que les autres
ne sont pas”. Uma outra imagem sobre o modo como o “lugar” ocupado no sistema por
um elemento determina o seu contetido qualirativo, de outro modo qualitativamente
indeterminado, poderia tomar-se da neurobiologia. Também aqui, dada a “neutralidade
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O sistemna apresenta, nestas condicoes, diferencas estaticamente mas trata-
_se, na verdade, de um sistema de “diferenciagdo”. “Uma divisio filoséfica
nio é, em geral, uma classificagio exterior de um material disponivel, feita
segundo um qualquer, ou diversos fundamentos de diviséo, mas o diferen-
ciar-se imanente do préprio conceito.”” Nao hd contetido além da relagao
ao outro, em particular, e ao sistema como um todo. Como autodiferen-
ciacio, a classificagio dialética é andloga a uma classificacao filogenética,
onde a classe ¢ definida pela origem. A apresentagio da dialética segundo
categorias biolégicas, como se ird ver, justifica-se por esta ligacdo genética
da diferenciagio conceptual.

Na medida em que o modelo classificativo parece insuficiente para a
compreensio mais aprofundada da génese dos contetidos logicos, uma
breve caracterizacio do processo de geragio de conteudo segundo a ordem
linear e dedutiva de exposi¢io do sistema légico deverd preceder quaisquer
outras consideracdes. Segundo esta ordem linear, cada categoria l6gica
deriva da imediatamente antetior. A condi¢io essencial para que a expo-
sicdo seja “cientifica” é, como ja disse, a rigorosa imanéncia do seu desen-
volvimento. Segundo se exige, nenhuma consideragio ou reflexdo exterior,
ou posterior, i.e., ainda nio derivada, deverd intervir constitutivamente na
condugio do processo. Poderd servir somente exteriormente ao desenvol-

vimento, a titulo ilustrativo ou comparativo.

do cédigo neuronal”, ou seja, que ndo h4 uma codificagio especifica para as diversas
“modalidades (ouvir, ver)”, nem para as diferentes “qualidades (cor, forma, na visdo;
alrura, intensidade, na audigie)”, “aplica-se, como jd conjecturava Helmholz, o principio
do ‘lugar de elaboragio” o lugar onde determinado estimulo ¢ elaborado determina a
sua modalidade e também a sua qualidade” (“kommt, wie bereits Helmholtz vermutete,
das Prinzip des »Verarbeitungsortes« zum Tragen: Der Ort, an dem eine bestimmte
Erregung verarbeitet wird, bestimmt seine Modalitit und auch seine Qualiedt™) (110) (G.
Roth, Das Gebirn und seine Wirklichkeit. Kognitive Neurobiologie und ibre philosophischen
Konsequenzen (Frankfurta. M., 19982, pp. 93, 110).

76 “Eine philosophische Einteilung ist iiberhaupt nicht cine duflerliche, nach
irgendeinem oder meheren aufgenommenen Einteilungsgriinden gemachte duflere
Klassifizierung eines vorhandenen Stoffes, sondern das immanente Unterscheiden des

Begriffes selbst” (GPhR, 49, §33A). Cf. tb. GW 12, 22.
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O processo dialético de geragio de conteido pode ser caracterizado
em trés passos e uma condigdo. (1) Nas condigdes da representagio ou da
empiria, a negagdo de um determinado termo ou conceito nio permite
determinar nenhum contetido para um conceito. A este nivel, a negacio
é indeterminada. Negar simplesmente um termo nada produz de determi-
nado (e.g. branco/ndo-branco, i.e., nenhuma cor determinada; quadrado/
nio-quadrado, i.e., nenhuma forma determinada). Na medida, porém, em

que se procura definir um “espago légico™”” da determinagao, o regime de

I

determinacio ¢é diverso. Este espaco de determinagio ¢ entendido como
bipartido, ou seja, a negagao de um termo ¢é igual 4 posicio do termo
oposto'”®. Parte-se, entio, de uma definigdo, como um “imediato”, ou seja,
de um termo que ¢ dado como tinico, despido de toda e qualquer referén-
cia a um outro. Exemplos na Légica de Hegel poderiam ser o “puto ser”,
a “identidade abstrata” ou a “universalidade” sem mais”™, Um tal termo,

a0 ser admitido como imediato, ¢ o unico a definir o “espaco légico” da
¢

determinagio. Ele é, nos termos de Hegel, uma “defini¢éo do absoluto™*’,

0 que podemos entender como a definicdo ontoldgica de base’™'. No regime

77 Empregam esta nogio a propésito da légica de Hegel, L. B. Puntel, “Lisst sich
der Begriff der Dialektik klaren?” (in Journal for General Philosophy of Science, 27 (1996),
131-165, 142) e A. F. Koch, “Die Selbstbezichung der Negation in Hegels Logik” (in
Zeitschrift fiir philosophische Forschung, 53 (1999), 1-29, 10).

178 Cf. Wandschneider, op. cit. "

7 Cf. GW 21, 68; GW 11, 260; GW 12, 32,

180 Cf. W 8,6 85.

Bl Este mecanismo poderia ser estudado na sua forte analogia com a dialérica

fichtiana referida. Nesta, o denominado “espago légico” é definido, por principio, como a
subjetividade, ou “eu”. Se, por um lado, parece introduzir um subjetivismo, rispidamente
criticado por Hegel, por outro lado, ajuda a compreender como e porque “eu” ¢ o seu
oposto “ndo-eu” ndo podem subsistir lado a lado sem que se institua uma relagio ativa e
uma referéncia e interferéncia entre eles, nomeadamente, agio ou conhecimento. E que
ser um eu, ou ser sujeito implica sempre conhecer ou agir sobre o seu outro, e jamais
admite um estar lado a lado indiferente das duas determinagdes (“eu” € “ndo-eu”). Uma
$6 se constitui na sua referéncia e relagio 2 outra — o que se compreende mais facilmente
para um “eu” ou um ser vivo, dotados sempre de atividade de relagdo com o seu outro.
Hegel pretende, no entanto, que em toda a oposicio légica entre categorias, ou seja, entre
significagdes puras, ocorre uma similar interferéncia e referéncia matua entre os termos.
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[6gico, bipartido, de determinagio, a negagio ¢ determinada, ou seja, sufi-
ciente para gerar um contetido determinado'®. Assim, segundo os exemplos
referidos, o “ser”, suposta a sua negagdo imanente, contém uma referéncia
a0 “ndo-ser”, a “identidade” 4 “nio-identidade” e o “universal” ao “néo-
~universal”. Esta negagao determinada dos termos imediatos referidos, no
¢ somente algo de negativo em geral, mas um negativo que, de certo modo,
vem completar a sua contraparte dita positiva. Nos exemplos, podemos
identificar os opostos como claramente determinados, recebem nomes posi-
tivamente definidos e contetido linguisticamente acessivel, designadamente,
“nada”, “diferenca” ou “particular”. Trata-se, em cada caso, de um retorno
ao imediato, da autonomizacio da nova significagio, como imediata, em
relacdo s mediacdes anteriores que a produziram. O negativo transformou-
-se em positivo, sob a forma de contetidos identificiveis e nomedveis.

(2) No momento da negagio, dispoe-se entdo de uma mediacio, ou seja,
de uma dualidade de termos; nos casos referidos, dispde-se entdo dos pares
conceptuais ser/nada, identidade/diferenca, universal/particular. (3) Cada
termo isolado encerra uma referéncia ao outro, o que permite supor que hd
uma relagio entre eles, que ndo estd dita explicitamente nem em um, nem
em outro, de tal modo que esta relagdo poderd ser explicitada como um
novo contetido categorial. Nos nossos exemplos, a relagio entre os dois ¢
definida como nio sendo nem um nem o outro, mas um terceiro que, nos

- . 143 LI I <3 = N €« e »
casos em apreco, sio designados como “devir”, “contradigao” ou “singular”.

182 Registe-se que, em termos de juizos, segundo Hegel, este termo de base ¢ um
predicado que vem determinar ou definir o sujeito, entendido como & partida totalmente
indeterminado. Hegel insiste em que nio temos aqui um sujeito “representado” como
substrato dado (cf. GW 9, 20, 44ss.). Trata-se, segundo a conhecida teoria da frase
especulativa, na Fenomenologia do Espirito, de um lugar vazio para a determinagio. Este
sujeito pode ser entendido como o “absoluto” ou o referido “espago légico” a ser definido
pelo predicado em questdo. E qualquer definigio projeta imediatamente a referéncia 2
determinacio oposta. Se se admitir em tese, com Hegel, que a definicdo deste predicado
ou termo imediato é por sua vez contraditéria, esta definicdo contém em si o predicado
ou termo conceptual oposto. Como na Légica néo nos situamos ao nivel j da existéncia,
a posicio de uma determinagio ndo exclui a sua oposta mas, pelo contrério, contém-na
como referéncia necessaria, mesmo que cancelada pela posigio da primeira.
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Caracterizada assim a relacio da imediatez 4 mediagio e subsequente
retorno ao imediato, como novo contetido, merece entdo atengdo a con-
dicdo admitida em tese de que o imediato é contraditério em si mesmo.
A conhecida frase de Espinosa “omnis determinatio negatio est” ¢ apre-
sentada por Hegel como contendo o motivo da negagdo ou “contradico”
interna que cabe a todo o termo conceptual determinado'®. Nestes ter-
mos, qualquer tentativa de defini¢io ou de determinagio do espago légico
inclui a potencialidade de uma duplicagdo ou desdobramento desse espago
por via daquilo que a definicdo implicitamente nio afirma, ou nega. No
regime de determinagio légica, “ndo afirmar” deve ser entendido ativa-
mente como equivalente a “negar”, posto que qualquer determinacao
exclui e nega a oposta.

Esta situagio, de simples negagio, nio parece prima facie conter
nenhuma contradi¢io, nem entre os dois opostos determinados, um
perante o outro, e ainda menos de cada um em si mesmo. Deverd entio
examinar-se a razio e a justificagio para a afirmacio de Hegel de que todas
as categorias ou determinacdes do pensar envolvem uma contradigio, de
tal modo que a “contradi¢io” é o motor, a “alma” dialética do “movi-

» 1 - . o
mento” 16gico de determinagio.

4.4. Contradigio e principio da nio-contradigao em Hegel

Nio parece haver divida de que Hegel admite que as proprias coisas
ou, em geral, “todo o finito” é contraditério, ou seja, que a contradicio é
uma determinagio ontolégica generalizada. Contradigao néo significa aqui
a oposicdo entre juizos segundo a qualidade e a quantidade, mas designa

uma oposicio de exclusio entre termos, entre significados opostos'. Sobre

18 Cf. GW 21, 101. Para a relagio com Espinosa, veja-se o nosso estudo Ferrer,
“Perseverar y superar (del ‘conatus’ a la ‘Aufhebung’): La critica de Hegel a Spinoza”, in
Studia Hegeliana 1 (2015), pp. 89-107.

184 V. C, Cirne-Lima, “Brief iiber die Dialektik”, in D. Wandschneider (ed.), Das
Problem der Dialektik, Bouvier, Bonn, 1997, 77-89, 83.
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a contradicio nesta acegio nio se funda uma dialética de tipo socritico,
onde frequentemente uma afirmagio universal afirmativa, uma definigio
de um conceito, é refutada pela apresentagdo de um contraexemplo, um
caso particular negativo que contradiz e invalida a definicao geral inicial.
Contradicdo designa pelo contrario, em Hegel, uma incompatibilidade
semintica entre termos opostos, ou seja, a relagdo vigente entre termos
opostos que se excluem. Assim, a relagdo de contradigdo, que alegadamente
constitui a existéncia auténoma do finiro, é de exclusio. “Esta [autonomia
do finito] consiste em conter em si a determinagio que ¢ a sua outra e,
assim, nio ser somente referéncia a um exterior mas, do mesmo modo, em
ser si mesmo e excluir de si a sua determinagio negativa.”'® Nestes ter-
mos, Hegel admite que a relagdo de contradigio é uma relagdo de exclusio
entre os opostos contraditérios, podendo dizer-se que, neste sentido, Hegel
admite a validade do principio da nao-contradi¢do. A exposigao de Hegel,
no entanto, parece assumir que a contradigio constitui o ente finito (a sua
“autonomia”, i.c., a sua substincia) por exclusio do oposto desse mesmo
ente, ou seja, daquilo que ele nao ¢, ou das determinagées que ele nio
possui. Mas qual a legitimidade e a razdo por que Hegel designa “contra-
di¢ao” justamente aquilo que denominariamos, aparentemente com maior
justica, justamente o seu oposto, ou seja, a “exclusdo da contradigio”, ou,
se se quiser ser mais exato, a “exclusio do contraditério™

Nesta relacio de exclusio estio presentes um lado positivo e outro nega-
tivo e, por isso, “cada um ¢ mediado consigo pelo sew outro e contém-no. Mas
¢, além disso, mediado consigo pelo ndo-ser do seu outro; entio ele ¢ uni-
dade que é parassi e exclui o outro de si”’%, Negativo e positivo contém cada

um deles o outro na medida em que o excluem. Trata-se, por conseguinte,

1 “Diese [Selbstindigkeit] besteht darin, die ihr andere Bescimmung in sich

zu enthalten und dadurch allein nicht Bezichung auf ein AufBerliches zu sein, aber
ebensosehr unmittelbar darin, sie selbst zu sein und die ihr negative Bestimmung von
sich auszuschlieflen” (GW 11, 279).

16 <[] ist jedes vermittelt durch sein Anderes mit sich und ensiilt dasselbe. Aber es
ist ferner durch das Nichtsein seines Anderen vermittelt; so ist es fiir sich seiende Einheit
und schlieft das Andere aus sich aus” (ib.).
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de uma “relagdo negativa”, ou seja, de exclusio. Considerada a questio a
nivel empirico, poderia tomar-se como exemplo, a proposi¢ao de que “este
corpo estava, no dia 1 de Novembro de 1938, entre as 9:00h. e as 10:00h.,
com carga eléctrica positiva™®. A contradigao, no sentido pretendido por
Hegel, significa somente que a negagio desta proposigio estd incluida na
determinacio do seu significado, devendo somente ter-se em atengio, con-
forme se referiu, que nio se trata de uma contradigao entre juizos. Trata-se
antes da inclusio do negativo na determinagio positiva do contetido. Ou
seja, trata-se do resultado, a este nivel muito modesto no que s refere a0
contetido acrescentado, de que “estar com carga eléctrica positiva” envolve
a negagio da proposigdo: ‘nio estar a0 mesmo emMpo Com carga eléctrica
negativa’. Ao nivel da relagio positivo/negativo que pertence, na verdade,
a toda a determinagfio em geral, o negativo estd incluido na definicdo do
positivo, o que justifica a afirmagio do cardcter contraditério de toda a
determinacio. Esta inclusdo, no entanto, ¢ uma ‘inclusio negativa’ que na
verdade nio se distingue, da perspetiva positiva, da exclusio do oposto.
Isto significa que a contradigio nao ¢ a destrui¢io de todo o sentido
determinado mas, pelo contrdrio, é-lhe constitutiva. Assim, segundo
Hegel, “a contradigdo nio tem s6 um resultado nulo”, “a contradigdo
resolve-se”1%, Uma vez que se trata, antes de mais, de que a afirmagio
da autonomia substancial de qualquer determinagio envolve a exclusdo
da determinacio oposta, o uso do termo “contradigdo® por Hegel ndo ¢
plenamente justificado, ou pelo menos nio coincide com o uso comum do

termo. Ao afirmar que “todas as coisas sdo contraditérias em si mesmas’ ¥,

187 O exemplo é tomado de K. Popper (Conjectures and Refutations. The Growth of
Scientific Knowledge, London, 1985, 329): “An example of a true contradiction would be
two sentences: ‘this body here was, on the st of November, 1938, between 9 and 10 a.m.,
positively charged’, and an analogous sentence about the same body, saying thart it was at
the same time not positively charged.” Nio serd necessdrio esclarccer que embora retire o
exemplo de K. Popper, considero que a sua formulagdo de uma “true contradiction” nio
corresponde & contradiio em sentido hegeliano.

183 “[Dl]as Resultat des Widespruchs ist nicht nur Null” (GW 11, 281), “Der
Widerspruch lst sich auf” (ib., 280).

189 “Afle Dinge sind an sich selbst widersprechend” (ib. 286).
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Hegel ndo estd a defender que o principio da nao-contradi¢do nio ¢ vilido
no seu sentido usual. Assim, no exemplo citado, Hegel ndo estd a dizer que
“um corpo estd e ndo estd a0 MesMO tempo com carga eléctrica positiva”
mas, conforme se referiu, a afirmar que a determinagao “estar com carga
eléctrica no tempo t” inclui a negagio de “ndo estar com carga eléctrica no
tempo ” — afirmagio que a este nivel nada tem de contraditério e bastante
se aproxima alids do senso comum. 6 a partir do momento em que se
reflete acerca do significado do positivo e do negativo em abstrato, con-
forme presente nestas determinagdes, ¢ que se pode falar em contradigio.
Assim, o positivo envolve o negativo, sob a forma da negagdo do negativo
— ou seja, de certo modo, justamente o negativo, cuja presenca é, dado seu
significado proprio, uma presenga negativa”’.

O pensamento dialético baseia-se em considerar a negagio como rela-
¢io, de tal modo que, por assim dizer, nio é pensdvel uma nio-relacao
ou exclusio da relagio simplesmente, mas a negacao da relagio deve ser
entendida sempre como relagao negativa. Compreende-se, assim, que o sis-
tema das determinacoes ¢ decisivo para o pensamento dialético. A dialética

serve-se sempre de uma “unidade negativa™”! ou negatividade que une.

4.5. Modelos da dialética logica

Se refletirmos agora acerca do modo como a dialética tem sido defi-
nida pela nossa pesquisa até aqui, ou seja, dos conceitos a partir dos quais
a definimos, encontraremos trés modelos ou paradigmas principais do
método, além de modelos menos bem definidos que gravitam em torno

dos principais.

90 Que este género de reflexdes, aparentemente sofistico, uma vez formulada em
termos de antinomias, pode ter resultados filosoficamente interesssantes, ¢ o que se
constata em obras como, por excmplo, Th. Kesselring, Die Produktivitit der Antinomie.
Hegels Dialektik im Lichte der gemetischen Erkenntnistheorie und der formalen Logik
{(Suhrkamp, Frankfurta. M., 1984), ou Wandschneider, op. cit.

¥ GW 11, 289.
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Em primeiro lugar, o paradigma categorial mais frequentemente admi-
tido e estudado do desenvolvimento dialético: a contradigio conceptual
como exclusio do oposto, conforme analisimos acima. Este paradigma
centra-se no conceito da contradigdo, tematizado no inicio da Légica da
Esséncia.

Em segundo lugar, um paradigma igualmente privilegiado por Hegel,
mas que ¢ porventura tomado como nio mais do que uma exposi¢io
metaférica: a dialética como vida do conceito ou “alma dialética”. Assim,
“esta dialética [superior] nfo ¢, entdo, um agir exterior de um pensar sub-
jetivo, mas a prdpria alma do contetido, que produz organicamente os seus
ramos e frutos™*?. Para além da exposigio classificativa em 4rvore, con-
forme j4 estudado acima, encontramos a dialética apresentada como vida
do pensar. Este paradigma encontra o seu topos légico no final da Légica
do Conceito, com a “ideia de vida™?. Segundo a compreendemos, nio se
trata de uma metéfora, mas somente de uma conceptualizagio a um nivel
mais complexo e concreto, o da ideia de vida. O pensar ¢é, literalmente,
uma fungio vital.

Em terceiro lugar, refira-se um paradigma menos frequente, mas igual-
mente atestdvel no texto hegeliano: a particularizacio do universal. Ainda
na mesma anotagao das Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito 1&-se
que “chamo dialética ao principio motor do conceito, que nio sé dissolve
como também produz as particularizagbes do universal”*. Ou entdo,
na Ciéncia da Ldgica, “o conceito do mérodo absoluto mantém-se no seu
ser-outro, o universal na sua particularizagio, no juizo e na realidade™.

192 “Diese [hohere] Dialektik ist dann nicht dufReres Tun eines subjelctiven Denlens,
sondern die eigene Seele des Inhalts, die organisch ihre Zweige und Friichte hervortreibt”
(GPhR, § 31). Cf. th. GW 12, 241, 246. Th. GPhR, § 81 Z.

193 Sobre este tema, v. o Capitulo 6 infra.

1% “Das bewegende Prinzip des Begriffs, als die Besonderungen des Allgemeinen
nicht nur auflésend, sondern auch hervorbringend, heiffe ich Dialektik” (GPhR, § 31).
V. o texto na p. 35 supra.

%5 “Der Begriff in der absoluten Merthode erhilr sich in seinem Anderssein, das

Allgemeine in seiner Besonderung, in dem Urteil und der Realitit” (GW 12, 250). Cf.
th. ib. 244, 248.
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A relacio entre universal, particular e singular encontra-se tematizado,
como determinacio do pensar, no comego da Logica do Conceito.

Poders referir-se ainda, como paradigmas do método menos frequen-
tes ou menos claramente caracterizados, uma compreensio do mérodo
como método “silogistico”, que poderd ser entendido somente como uma
explicitacdo das relagdes entre universal, particular e singular. A silogis-
tica é, sem duvida, a base da forma expositiva de que Hegel se serve em
especial nos momentos mais complexos da exposicdo, com particular
relevancia para os momentos finais tanto da Ciéncia da Ligica quanto da
Enciclopédia. A silogistica d4 a forma geral, por exemplo, da “ideia prdtica”
ou da ideia da religido ou da filosofia, que sdo os momentos mais concretos
de todo o seu pensamento™®,

Refira-se ainda a utilizacdo insistente, na caracterizagdo da dialética,
da categoria do “outro”, ou da “alteridade”, em especial no capitulo final
da Ciéncia da Légica, sobre a “ideia absoluta”. “Deve denominar-se o
momento dialético este momento tanto sintético quanto analitico do juizo,
pelo qual o universal inicial se determina, a partir de si préprio, como o
outro de i A alteridade tem o seu lugar categorial logo no inicio da
Logica do Ser, e consiste na forma mais geral, porque mais elementar, da
diferenca.

Hegel serve-se de cada uma destas categorias ou determinagoes do
pensar como um centro para a definigio da dialética e frequentemente as
cruza, servindo-se ainda de outras determinagées logicas, como necessi-
dade, esséncia, devir, etc. Todos os paradigmas principais e secunddrios
assim referidos — (a) a contradigio, (b) a ideia de vida, (c) a relacio entre

universal e particular, (d) a silogistica ou (e) a alteridade — sao outras tantas

¥6 Cf. e.g. ib. 232ss.; W 10,55 571 e 575ss. Sobre esta forma de exposicio do método,
v. ainda K. Diising, “Syllogistik und Dialekrtik in Hegels Wissenschaft der Logik”, in D.
Henrich (ed.), Hegels Wissenschaft der Logik. Formation und Rekonstruktion (Stuttgarr,
1986), pp. 15-38.

97 “Dieses sosehr syntetische als analytische Moment des Urteils, wodurch das
anfingliche Allgemeine aus ihm selbst, als das Andere seiner sich bestimmt, ist das
Dialebtische zu nennen” (GW 12, 242 e passim).

107




A Génese do Significado: Introducio ao Pensamento de Hegel

categorias expressamente derivadas, classificadas e definidas na Ciéncia da
Ldgz’m, nos locais apontados. Esta expde, por conseguinte, claramente, e
deduz, segundo os seus principios, o seu préprio método.

Néo parece haver qualquer motivo especial para a selegio e privilégio
destas determinagdes do pensar, que parecem, pelo contrdrio, encontrar-se
dispersas pela obra sem nada que em especial as habilite para desempe-
nhar as fungées metodoldgicas generalizadas a que sdo chamadas. Dever4
questionar-se a razdo por que Hegel conceptualiza a dialética a partir des-
tas diversas categorias, se h4 alguma chave, a encontrar necessariamente
dentro da prépria légica, para esta selegdo.

As caracterizaces elencadas da dialética, embora nio devam cerra-
mente ser incompativeis entre si, tio-pouco sio apresentadas como neces-
sariamente complementares, sendo utilizadas ora em conjunto, ora sepa-
radamente. Ou seja, os conceitos referidos, de (a) a (e), parecem fundar
caracterizagbes até certo ponto alternativas do método. Cada um apresenta
uma defini¢io geral suficiente do método. O método tanto pode ser defi-
nido a partir da nogio de contradi¢io, quanto de vida, de particularizacio
ou de alteridade. Mas se entendermos a totalidade da Ciéncia da Légica
como movimento dialético e especulativo do pensar, teremos de concluir
que ndo existe a chave buscada para saber a razao da selecio destas deter-
minacdes particulares para pensar e expor o método. E, se assim ¢, poder4
dizer-se que se trata somente de opgdes expositivas de Hegel. Ou seja, por
principio, todas as outras determinagées estariam igualmente aptas, em
condigdes alternativas da exposigio, para a exposi¢io do método. Este o
significado da afirmacio ja citada de Hegel, de que é o préprio “método
que se amplia em sistema”. Método e sistema nio se distinguem, por-
quanto os contetidos sistemdticos sio gerados a partir das determinacées
do método, conforme se estudou acima, e toda a légica é entio uma teo-
ria do seu proprio método em cada uma das suas transigdes particulares.
Trata-se de uma consequéncia necessdria do facto de nio haver uma teoria
do método ainda mais geral, ou metateoria explicativa dos procedimentos
dialéticos da Ciéncia da Légica.
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4.6. Conclusdes e perspetivas

Nio seria adequado avangar aqui mais além no dificil caminho de
um pensar que pretende a0 mesmo tempo autofundamentar-se e estabe-
lecer uma relagao dialético-especulativa com o seu outro, i.e., com o real.
A autonomia légica, reivindicada como autodesenvolvimento necessrio
e possibilidade de comegar sem pressupostos, ndo € a autarcia totalmente
implausivel de um pensar que se limita a deduzir-se circularmente a si
mesmo em simples autoconservagio, reivindicando ainda, além disso, a
partir do seu préprio vazio, poder determinar a realidade. E manifesta
a inadequagio de qualquer interpretagio que compreenda a Ciéncia da
Légica como uma tal teoria.

Se o percurso realizado sobre o seu método € correto, pode concluir-se
que a légica dialética define, em todos os seus momentos, o seu préprio
método como referéncia ao seu outro, ou seja, ndo sé a sequéncia de deter-
minagdes que expde, € o seu proprio sistema légico, mas define também o
restante sistema da filosofia. Na medida em que a l6gica é auténoma, ou
seja, em que nio deve receber o seu contetido de nenhuma outra ciéncia,
cada momento categorial nela derivado e determinado consiste, em geral,
no conjunto de diferengas que estabelece com os outros momentos. Em
particular, cada momento da légica deve-se deixar definir por todos os
outros, ou seja, cada uma das categorias expde, de uma perspetiva parti-
cular, o contetdo conceptual de todo o sistemna légico das determinagoes.
Sendo o contetido eminentemente relacional, diferencial, negativo, i.e.,
dialético, em cada um dos momentos da légica encontramos uma exposi-
cdo parcial do todo relacional, diferencial, negativo e dialético da Ciéncia
da Ldgica. As relagoes légicas expbem e permitem pensar, a todos os niveis,
as relagoes diferenciais, negativas e dialéticas da légica com o seu outro, o
restante sistema da filosofia, a prépria realidade natural e espiritual.

Retomando as questées iniciais, poderemos concluir que o método
praticado por Hegel, contrariamente a uma concegio técnica do método,
nio consiste num instrumento pelo qual se economiza, por simples reapli-

cagdo, o trabalho do conceber a cada passo realizado efetivamente. Assim,
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o método ndo & de modo nenhum, comparével a um instrumento for-
mal que se possa aplicar a um contetdo diverso. Nesta medida, muito
dificilmente se poderia vislumbrar alguma perspetiva ou utilidade numa
tentativa de formalizacio do método. No entanto, o método hegeliano,
conforme tematizado e efetivado na Ciéncia da Ldgica, ¢ suficientemente
homogéneo, e produz procedimentos e resultados suficientemente regu-
lares para que nido possa ser entendido simplesmente como uma arte
subjetiva insuscetivel de uma caracterizagio geral. Existem claramente
diferencas de concegdo do método ao longo do seu desenvolvimento his-
torico-conceptual, podendo detetar-se imperfeicoes que comprometem
o seu significado anteriormente 2 forma assumida na Ciéncia da Ldgica.
Por outro lado, as diferencas de caracterizagio do método na obra da
maturidade parecem derivar antes da prépria natureza da exposigao ¢ do
empreendimento sistematico, sendo tais diferengas reconduziveis a uma
unidade de sentido conceptual. Esta unidade ¢ o nucleo especulativo do
pensar que se expde, segundo Hegel, como sistema légico-dialético de

determinagdes do pensar.
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Comego e Circulo da Légica:
“Como Deve Ser Feito o0 Comego da Ciéncia?”

5.1. Alguns antecedentes ao problema

do comego da Ciéncia da Légica

Entre a Introducio e o inicio propriamente dito da Ciéncia da Légica
de Hegel encontra-se um texto intitulado “Como deve ser feito 0 comego
da ciéncia?” (“Womit mufl der Anfang der Wissenschaft gemacht
werden?”)”®. Este texto aparece nas duas edicoes da Ciéncia da Ligica
(1812 e 1832) com algumas diferengas de exposicao, aparentemente rela-
cionadas com o papel da Fenomenonologia do Espirito como introdugio
3 légica, mais marcado na primeira edigdo da Légica, e menos relevante
na segunda. As outras elaboragdes da légica, que se podem considerar
ou ainda imaturas, — como a Ldgica e Metafisica de lena, de 1805, e a
Propedéutica Filosdfica, dos anos subsequentes, — ou resumos, Como as trés
versoes da Enciclopédia, desconhecem qualquer andlise do problema do
comego da filosofia em si mesmo. Em contraste com estas outras versoes
da ciéncia do puro pensar, s6 a sua versio completa e plenamente argu-
mentada, a Ciéncia da Légica, inclui a discussio do problema do comeco.
Como se verd, trata-se nesta discussio do comego, da reflexdo integral dos
pressupostos da ciéncia do puro pensar.

A posigio na obra deste texto acerca do comego da filosofia reflete o
facto de que a questio nele tratada ndo pode ser entendida ja como mera-
mente introdutéria, no que isto tem de uma aproximagio ainda exterior
a ciéncia légica; nem, por outro lado, como jd pertencente a esta cién-

cia, posto que precede ainda o objeto a ser exposto na 16gica, a saber, o

8 GW 21, 53-68.
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desenvolvimento autorregulado das determinagbes categoriais que funda-
mentam todo pensar de objetos representdveis como reais. A questao do
comeco estd situada, por conseguinte, no limiar da légica.

Este texto no limiar da légica pode ser dividido em trés partes. Numa
primeira, a mais longa, sio referidos alguns antecedentes histéricos da
concecio do comego, sendo em seguida apresentada c defendida a pro-
posta hegeliana'®’; na segunda, é exposta uma analise do conceito de
comeco e da sua dialética interna??; na terceira e tiltima parte, € discutido
e criticado o conceito do comego com o “eu” e com o absoluto — propostas
respetivamente de Fichte e de Schelling™".

Partindo da questio dos antecedentes historicos, encontram-se princi-
palmente trés conceitos que ajudam & compreensao das concegdes hegelia-
nas. () O mais longinquo é o da arché ou da substancia, como principio ¢
causa primeira metafisica. Trata-se em concreto, segundo os exemplos apre-
sentados, da “dgua, o uno, o nowus,” ou também, a partir da idade cldssica
da filosofia e até & metafisica racionalista moderna, da “ideia — substincia,
ménada, etc.”?2. Nesta perspetiva essencialmente metafisica, um conceito
qualifica-se como principial devido ao seu contetido ontolégico objetivo.
Dada a especial concegio da Histéria da Filosofia de Hegel, de acordo com
a qual os momentos histricos passados sdo tanto suprimidos quanto con-
servados, o comeco da Ciéneia da Légica ndo pode dispensat, como iremos
ver, um trago metafisico de principio ou de categofia fundadora para a
inteligibilidade do real. Num certo sentido, todos os conceitos ontolégi-
cos devem estar contidos, submetidos ou derivar da categoria primordial.
A filosofia tem um comeco/principio que & absoluto ou incondicionado por
forca do seu préprio contetido ou determinagao conceptual interna.

(b) O segundo momento histérico-filoséfico referido por Hegel define-

-se pela exigéncia, tipicamente moderna, de um “critério”®” com base no

199 Tb. 53-60.
200 Tb. 60-62.
2t Th. 62-65.
202 11858

3 Th,
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qual se pode aferir da validade do conhecimento ou da verdade de uma
determinada ideia — e principalmente da validade do préprio conceito fun-
damental e primeiro da filosofia. Os exemplos do critério sdo aqui o “pen-
sar, o intuir, o sentir, o eu, @ propria subjctividade”2°4. Esta é uma versio
subjetiva e formal do comego, que questiona ndo propriamente qual o
principio e conceito fundador de todo o real, segundo as suas determina-
cées objetivas, mas como podemos saber que assim é. Segundo a conce¢do
da Histéria da Filosofia referida, também o comeco da Ciéncia da Ligica
ter4 de responder ao quesito de ser um critério ou conhecimento ndo refu-
tavel que, como tal, permita alcancar uma certeza.

() Mas Hegel refere, em terceiro lugar, um momento histérico-filoso-
fico muito mais préximo, préptio ji de uma fase p6s-kantiana da filoso-
fia. Aqui, o problema do comego assume ainda uma nova forma, que de
algum modo retine as outras duas. Nio se trata ja de um principio meta-
fisico objetivo, nem de um critério cognoscitivo subjetivo mas, segundo
a tese ja criticamente esclarecida pelo idealismo transcendental de Kant,
que o denominado “critério” subjetivo é também a constituicao objetiva
do real experiencié.vel. “Se o pensar, antes de mais abstrato, s6 se interessa
inicialmente pelo principio como contetido, mas ¢ depois impelido, no pro-
gredir da formagao, até ao outro lado, isto &, a atender ao procedimento
do conbecer, entio também o agir subjetivo € apreendido como momento
essencial da verdade objetiva, e surge a necessidade de que o método esteja
unificado com o contetdo, a forma com o principio.”*” Novamente, a
resposta hegeliana nio deverd fazer uma distingdo entre forma e contetido,
entre principio metafisico objetivo e critério de conhecimento valido, mas
dever4 reunir os dois num sé comego légico, em que 0 seu cardcter irre-
futdvel e criteriologicamente vélido nio se distingue da defini¢ao do seu
contetido como tltima ratio essendi.

Para além destes esclarecimentos, o problema do comeco logico

depende, no entanto, de um outro desenvolvimento histérico-filoséfico de

204 Ib.
205 Ib
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que Hegel ¢ devedor. Trata-se da quasi-historizagio da filosofia transcen-
dental kantiana, pela qual a razio passou a ser entendida, geneticamente,
como uma histéria légica da sua prépria formaco. Esta inovagio deve-se,
entre outros, principalmente a Fichte. O problema ¢ claramente tema-
tizado por este tltimo autor no seu texto de 1794 sobre O Conceito da
Doutrina da Ciéncia. Valerd a pena determo-nos brevemente no texto de
Fichte, que enuncia, i7 statu nascendi, os problemas centrais com que tem
de se confrontar esta estirpe de filosofia — a da derivagdo autorregulada de
categorias — a que pertence, além da Doutrina da Ciéncia de Fichte ou o
Sistema do Idealismo Transcendental de Schelling, também a Ciéncia da
Légica de Hegel. A originalidade das solugées te6ricas hegelianas pode ser
melhor avaliada a partir do caderno de encargos fichtiano.

A primeira questio é (2) a da necessidade de que o sistema da filosofia
tenha um primeiro principio que seja valido por si, sem nenhum pressu-
posto, tomado de empréstimo de outra ciéncia. O principio tem de ser
autofundado. Numa ciéncia, “por conseguinte, a0 menos uma proposicao
teria de ser certa. [...] A proposicio certa [...] ndo pode receber a sua cer-
teza apenas da ligagio com as restantes, mas tem de a possuir antes dessa
ligacao™%%, A validade da proposicao primeira tem de ser independente e
anterior ao sistema que ela permite derivar. Veremos mais abaixo a origi-
nalidade da resposta de Hegel, que responde desarmando inteiramente
— sem contudo renunciar a ela — esta exigéncia de que o comego seja por
si mesmo indubitdvel.

(b) Fichte refere também que “nenhuma proposicdo ¢é possivel sem con-
tetido e sem forma. [...] A primeira proposicdo [...] tem, por isso, de conter
os dois, contetido e forma. Ora, ela deve ser certa imediatamente e por si
mesma, ¢ isto s6 pode querer dizer que o contetido determina a sua forma e,
inversamente, que a forma determina o seu conteido”””. Noutras palavras,
aquilo gue se sabe, o proprio saber gue é assim (a forma), deve ser insepa-

rével daquilo de gue se sabe (o contetido). O ponto de partida da ciéncia

206 Fichte, GA 1/2, 114.
27 Ib. 121.
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filosdfica s6 se pode pensar como reunido de contetido e de forma, do saber
e do objeto. Esta unidade entre o saber o seu objeto ¢ igualmente essencial
para que se possa compreender 0 comeco da l6gica hegeliana. Trata-se de
superar as oposigoes entre a consciéncia ¢ 0 seu objeto. Este ¢ o resultado
da Fenomenologia do Espirito, como condicio e condugio ao ponto de vista
da légica®®®. No texto sobre o comego da ciéncia, Hegel afirma que o resul-
tado da Fenomenologia do Espirito é “a ideia [do saber] que se determinou
4 ser a certeza tornada verdade, ou scja, a certeza que, por um lado, nao
mais estd perante o objeto, mas que o fez interiormente, € que o sabe como
si mesma, — por outro lado, [0 resultado da Fenomenologia €] o saber de si
como um saber que renunciou a ter 0 objeto perante si, e a ser somente a
sua anulacdo, [...] mas€o saber que aliena esta subjetividade e é a unidade
com a sua alienacio”?. E indispensdvel que a Ciéncia da Légica parta de
uma unidade entre o saber e o seu objeto. Ela é o saber de si do pensar, e
s6 assim pode ser ciéncia auténoma e autorregulada.

(©) O terceiro quesito fichtiano que se mantém essencial para Hegel é
que, como anuncia Fichte, deverd “mostrar-se que [...] a ciéncia completa
realiza este curso circular e deixa o investigador precisamente no ponto
de onde partiu [...] (A Doutrina da Ciéncia possui, assim, uma totalidade
absoluta [...] A completude &, por isso, o seu caracter distintivo)™'%, A cién-
cia filoséfica é ndo sé um circulo, onde principio e fim coincidem, como
uma totalidade que nada pode deixar de fora que pertenca ao seu domi-

nio de investigagdo. Como veremos, também Hegel acentua o cardcter

208 Historicamente, esta necessidade de uma propedéutica jd cientifica, que conduza a
consciéncia a reconhecer a sua identidade com o objeto da ciéncia filoséfica fundamental
aparece, antes da Fenomenologia do Espirito de Hegel, de 1807, na Expesigio da Doutrina
da Ciéncia de Fichte, de 1801/1802 (in GA I1/6). Com esta unidade, Fichte pretende
ultrapassar a persperiva da consciéncia separada do seu objeto e responder as criticas da
sua flosofia como “flosofia da reflexao” que lhe tinham sido dirigidas por Schelling e
Hegel nesse mesmo ano. Cf. o meu estudo Ferrer, Fichte: O Sistema da Incompletude,
Coimbra, 2014.

209 GV 21, 55.

210 Fichte, GA 1/2, 131.
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circular da ciéncia fundamental® e a coincidéncia do comego e do resul-
tado. Poderemos mesmo encontrar no autor uma oposigo dialética e con-
sequente superagio da oposicdo entre comeco e circulo, oposigdo que se
pode associar 4 convivéncia, na légica de Hegel, de uma filosofia fundacio-
nalista e de outra ji pés-fundacionalista.

5.2. O problema do comego perante o projeto da Ciéncia da Ligica

O problema do comego aqui em causa s6 pode ser entendido em relagio
ao projeto hegeliano da Ciéncia da Légica como uma ciéncia racional que
fornece os principios Gltimos de inteligibilidade do real (espirito e natu-
reza), i.e., a génese da significagio. Como ciéncia racional neste sentido,
ou especulativa, a légica deve dar-se também principios a si prépria. Por
definigdo, qualquer empréstimo de objetos, conceitos ou regras a partir
de outra ciéncia ou fonte de conhecimento serd suficiente para inviabilizar
desde logo o projeto da Ciéncia da Légica. Trata-se, por definigio, de uma
ciéncia rigorosamente autocontida. A sua imagem é a de um circulo, ou
esfera®'?, As fronteiras — a borda — desta esfera, sio entendidas como limite
matemdtico, ao qual ndo ¢ possivel aceder senio por um encurtamento, ou
aproximagao ao limite que contém em si uma infinidade?”. Numa versio

&

21O enunciado de Fichte, neste ponto, deriva diretamente das concegdes kantianas
no notdvel texto de B 504-512 da Critica da Razdo Pura, onde se 1& que “absolutamente
nenhuma pergunta que diga respeito a um objecto dado pela razdo pura é insolivel para
essa mesma razdo pura”. A diferenga central ¢ que Fichte e Hegel fazem ligar a questio
da completude & do comego, inteiramente ausente em Kant. Para uma aniélise da questio

da completude do sistema, v. 0 meu artigo Ferrer, “Antinomias e Sistema em Kant e
Hegel” (in Ensaios Filosdficos, 6 (2012), 8-24. heep://www.ensaiosfilosoficos.com.br/Arri-
gos/Artigo6/FERRER_Diogo.pdf).

212 Sobre a imagem do cfrculo e da esfera, v. o conhecido pardgrafo 15 da Enciclopé-
dia, com a imagem do “circulo de circulos” (W 8, G0). Ainda de referéncia sdo os estu-
dos de T. Rockmore, em especial: Hegel’s Circular Epistemology (Bloomington, 1986).

3 V. na légica da quantidade o tratamento extensivo que Hegel faz do limite mate-

mitico, GW 21, 259ss. A este respeito v. A. Moretto, Hegel e la “matematica dell’infinito”
(Trento, 1984).
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monadolégica®, estamos sempre jé no interior da inteligibilidade légica e,
por isso, ndo faria sentido questionar por um comego. Nio hd comego. Nao
¢ possivel o comego conforme presente no pensamento fundacionalista, seja
ele assumido como a arché ou a substincia antigas, seja de modo criteriolé-
gico. Esta aporia inicial do comego parece ser justamente a conclusio logo do
primeiro pardgrafo do texto de Hegel: “No comego da filosofia tem de estar
algo de mediado ou de imediato, € ¢ f4cil de mostrar que nao pode estar nem
WM nem outro; tanto um quanto o outro modo de comegar encontram assim
a sua refutagio.” Isto porque um comego mediado estd dependente de um
outro € nio é, por isso, COmMego; um Comego imediato, por outro lado, é um
assumir sem razio de um dado imediato, e ndo seria, pois, nem comeco por
direito préprio, nem filoséfico.

E, no entanto, a ilusio de que nos encontramos fora da Ciéncia da Ligica
antes de a ler ou quando se reflete e discute a seu respeito, € de que hé que
comecar, & persistente. Uma funcio da dialética € de desarmadilhar oposi-
coes como esta. E a propria Ciéncia da Ligica inclui, por isso, na “Doutrina
da Esséncia”, a discussio da relagfo entre interior e exterior. O extetior, 0
que a coisa é e exibe no seu pleno desenvolvimento, ¢ o seu verdadeiro inte-
rior, aquilo que ela, no seu interior (ou seja, na sua verdadeira determinagio)
é. Pelo contrario, um interior que jamais se exterioriza ¢ um ser determina-
céio que nunca chegam a se expor e ser de modo desenvolvido, ¢ assim uma
aparéncia superﬁcial e, por isso, ndo mais que o exterior da coisa. A conclu-
sdo desta discussio, sumariamente apresentada, € que “o interior €&, assim,
imediatamente 56 o exterior, ¢ é a determinidade da exterioridade, porque € o

" ¥ . " r s 2216
interior; inversamente, o exterior € sd um interior, porque €0 um exterior ',

24 Gobyre a relagio de Hegel coma ménada leibniziana, cf. a Histéria da Filosofia (W 20,
243-255). Por forga do anunciado paralelismo entre Légica e Hist6ria da Filosofia (cf. W 8,
§ 14, p. 59), a relagio com a ménada tem de se encontrar também na Légica. A categoria
especulativa apropriada para ela ¢ a do ser-para-si, ainda no deminio da. quamidaflc, 4
justamente na transigio do regime qualitativo de determinagdo para o regime quantitativo
(cf. GW 21, 149-150).

m GW 21, 53.

26 GW 11, 366.
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Nio h4 comeco da légica porquanto o exterior, ou seja, a exteriorizagio onde
o contetido se exibe e efetiva, é o verdadeiro interior da coisa.

Mas se é certo que nio pode haver comego, hd entdo que considerar a
alternaciva. Esta ¢ que a auséncia de comego, a saber, o circulo sem exte-
rior, é a imagem adequada de uma ciéncia com as caracteristicas autoin-
clusivas da légica. Se é verdade, como se observa logo no ji citado pri-
meiro pardgrafo do texto, que o comego nao ¢ possivel, a alternativa néo
é tdo-pouco aceitdvel, seja o circulo entendido como o lugar aonde néo se
entra e de onde nio se sai, porque se estd sempre j4 nele, ou como o que se
funda a si mesmo, ou que nio se pode de todo fundar, ou que nao faz mais
do que reafirmar a sua autoconservagio. Hegel confirma que na ciéncia
16gica, “a linha do movimento progressivo se torna, assim, num circulo™,
onde ressoa ainda a ja apontada definigio da ciéncia como totalidade auto-
contida. Mas nio se trata de um circulo de autoconservagdo arbitrdria
que se confirma e impée com base no que pressupoe’®. E ndo significa
tio-pouco, como é o caso no mais recente circulo hermenéutico, que o
comeco absoluto ndo ¢ pensavel: o circulo “ndo ¢ algo de provisério nem
de problemtico e hipotético”, nem “algo de arbitrério e s6 ocasionalmente
assumido” ou “pressuposto a pedido””. E nio o é porque “o resultado se
mostra como o fundamento absoluto™?. O que Hegel aqui designa como
“absoluter Grund” (“fundamento absoluto”) nio poderia estar contido
como resultado num circulo assumido arbitrariamente ow que se limitasse
a pressupor 0s seus resultados, ou que exclufsse algum comego.

De acordo com o projeto imposto pela propria definicio de uma ciéncia

da razdo, ela nio deve obrter significado ou interpretagio em e por nenhum

a7 GW 21, 58.

21 Nio poderfamos aqui desenvolver a argumentagao presente na Logica da Esséncia,
que mostra que a reflexio “que se pressupée a si mesma” néo ¢ na verdade mais do que
uma “reflexio exterior” ao seu objeto (cf. GW 11, 252), onde se pretende mostrar que

um circulo de autopressuposicio acaba por segregar do modo o mais radical o seu
abselutamente outro.

GV 21, 58.
20 [
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dominio outro sendo ela mesma. Mas a ciéncia nao pode depender de
esclarecimento a partir de nenhum outro dominio porque ela mesma ¢
a inteligibilidade e o esclarecimento, de si mesma e de todo o outro. “No
que se refere a0 pensamento, nio se pode propriamente perguntar pelo
significado; o pensamento ¢ ele mesmo o significado; nada mais se esconde
atras dele”??'. Teoria do pensamento, a l6gica ndo tem signiﬁcado, mas é
significado. Ela ¢ plena inteligibilidade e, como tal, ciéncia onde se encon-
tram definidos os principios de inteligibilidade do real e de si mesma. Se
incorresse num circulo de algum modo vicioso, nao satisfaria esta condi-
cao de ciéncia racional de principios tltimos. Precisa, por conseguinte, de
demonstrar que nada ficou de fora, antecedente, pressuposto, dado sim-
plesmente e ndo explicado pela sua argumentago. O circulo ndo pode por
isso, tio-pouco remeter para o horizonte de um desconhecido exterior a
ele. Fsta demonstracio de que a légica nao depende de pressupostos a ela
exteriores, nem exclui de si algo de desconhecido, corresponde & necessi-
dade de um “comeco légico™?” ou “comeco absoluto™?. A inteligibilidade
deste circulo, ¢ dentro dele, ¢ completa. O comego logico “nio pode, con-
sequentemente, pressupor coisd alguma, nao pode ser mediado por nada
nem ter um fundamento; deve, muito pelo contrario, ser ele mesmo o
fundamento de toda a ciéncia™*.

No comego da légica, estd-se, entdo, perante duas exigéncias aparente-
mente contraditérias: que haja circulo (o que parece excluir um comego)
e que haja comego absoluto (para que circulo ndo seja nem uma simples
autopressuposi¢io nem uma hipdtese). A questao ¢ de que modo Hegel
resolve esta aparente impossibilidade de comegar, que ¢ simultaneamente

uma necessidade de comegar e fundar.

221 “Beim Gedanken kann eigendich nicht nach der Bedeutung gefrage werden: der
Gedanlke ist selbst die Bedeutung” (Hegel, Hegel, Vorlesungen iiber die Geschichte der
Philosophie. Einleitung in die Geschichte der Philosophie. Orientalische Philosophie, ed. W.
Jaeschke, Hamburg, 1993, 222; cf. tb. 139).

2 (GW 21, 54,

2d Th; 27,

4 GW 21, 56.
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5.3. A dialética do comego

Com base nestes desenvolvimentos, compreendem-se melhor algumas
das afirmag6es aparentemente indeterminadas ou francamente contrain-
tuitivas de Hegel. Como a ciéncia especulativa ndo pode, por um lado,
deixar de ter um comego, que a liberte da indefinigdo dos significados sem-
pre infinitamente em aberto, mas, por outro lado, nao pode ter comeco,
porque ¢ uma totalidade de significagio, ou a totalidade, ela tem e nio
tem um comeco (em sentidos diferentes). Para compreender o problema
do comego na filosofia, Hegel leva entio a cabo uma anilise do conceito
do comego sem mais.

A formulagio, aparentemente contraditéria, de que a ciéncia especu-
lativa tem e ndo tem um comeco, manifesta-se, por exemplo, em que, no
sistema do puro pensar, “o avangar na filosofia é, muito pelo contririo,
um retroceder ¢ um fundamentar, pelos quais unicamente se mostra que
aquilo com que se comegou nio ¢ algo que se assume apenas arbitraria-
mente mas que &, de facto, em parte o verdadeiro e, em parte, o primeiro
verdadeiro”™. Esta é uma das caracteristicas mais estranhas do comego
hegeliano. Trata-se de um procedimento analitico-sintético, ou melhor,
que ultrapassa esta distingdo. Por um lado, estd-se apenas a analisar o que
estd contido num dado conceito inicial. Nao se avangard jamais além dele,
tudo serd somente o seu aprofundamento, por andlise. Por outro lado,
trata-se de sintese, ou seja, de um ir além do comeco, de modo a incorpo-
rar um processo de complexificagio que se vai desenvolver a partir dele,
através de novas categorias, até reencontrar o mesmo conceito no final,
aprofundado, transformado e complexificado como ideia absoluta, como
a categoria dotada do contetido mais pleno.

Outro aspeto contraintuitivo é que o comego se mantém, nio sendo
propriamente abandonado no seu desenvolvimento: “assim como este
transitar acontece, ele novamente se supera. O comego da filosofia ¢, por

conseguinte, a base presente, que se mantém em todos os desenvolvimentos

 GW 21, 56-57.
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subsequentes, aquilo que permanece inteiramente imanente em todas as
suas ulteriores determinacdes.”??® O comego ndo ¢ verdadeiramente ultra-
passado, mas mantém-se ao longo de todo o circulo. Hegel mostra que a
compreensio dialética faz das suas determinagdes opostas pontos de pas-
sagem ou de apoio necessarios a compreensio, Mas qUE a sua oposicao ¢
diferenca é relativa ao ponto de vista adotado.

Em geral, a andlise do conceito (ou mais exatamente, “representagao’)
que Hegel apresenta na segunda parte do excerto citado mostra que este
conceito ndo pode ser apreendido ao nivel do entendimento, ou seja, sem
uma ligacdo entre determinagdes opostas mas, pelo contrério, envolve em
si contradicoes inevitdveis que correspondem, afinal, 4 contradicio ine-
rente a todo o vir a ser. O comego, tomado em si préprio, nao pode ser
pensado sendo como “unidade de ser e de nada”, porque, segundo o seu
conceito, “nada é ainda, e algo deve vira ser”??7. Mas, por outro lado, dele
nio pode estar ausente ta0-pouco a diferenca entre ser ¢ nada, na medida
em que “0 cOMEGO CONtém o Ser Como um tal que se afasta do nao-ser”*.
O comeco &, por conseguinte, unidade e diferenca entre o ser e o nao-ser
ou, formalmente, “a unidade do ser-diferente e do nio-ser-diferente — ou
2 identidade da identidade e da nio-identidade”, o que se deve entender
como a “a mais abstrata defini¢ao do absoluto™®.

A este procedimento de anlise do comego Hegel dirige essencialmente
trés reparos. Por um lado, reafirma perante ela a sua prépria proposta de
solucio para o problema do comego: o comeco deve ser feito com a cate-
goria do ser, que se vai relacionar imediatamente com 2 categoria do nada.
Isto reafirma-se na medida em que o resultado da andlise do conceito de
comego em geral no se distingue da sua propria concegao do comego, ou
seja, de um ser que se distingue do nada, paraa ele novamente se reunir.
Mas, por outro lado, em segundo lugar, o comego com o simples conceito

do comeco ndo ¢ satisfatério porquanto se trata da simples andlise de uma

26 GW 21, 58.
27 GW 21, 60.
28 |},
29 Th.

121




A Génese do Significado: Introdugio ao Pensamento de Hegel

representa¢do, a do comego em si, que se utiliza no discurso corrente, mas
que ¢ simplesmente dada, sem ser argumentativamente fundada. E final-
mente, em terceiro lugar, apesar de dar um resultado convergente com a
concegio adotada pelo autor, a andlise do comego parte, como se viu, de
uma representagio composta — de ser e de nada®”. E a exigéncia argumen-
tativa é que, para que se possa fazer um comego absoluto, nenhuma deter-
minacdo ou distingdo pode ser pressuposta como dada. Por esta razio,
o comego s6 poderd ser algo de absolutamente simples e sem diferenga

interna, que Hegel localiza no conceito de Ser.

5.4. As caracteristicas do comego

O comego légico é a superagio da oposigdo entre forma e contetdo,
sujeito e objeto. Este ¢, como se referiu, o resultado de Fenomenologia.
A légica desenvolve-se, por isso, toda ela além, ou antes de qualquer oposi-
do entre sujeito e objeto, nela o pensamento estd ainda em autoconstitui-
¢do. Mas isto nio significa de modo nenhum, que se trate somente de uma
légica formal, que se ocupe somente das condigées subjetivas do saber,
que seria entdo o objeto de si mesmo — mas que excluiria a totalidade do
seu outro, o mundo empirico com os seus objetos, leis e conceitos especi-
ficos. Na medida em que o que estd em causa sdo os,principios de toda a
inteligibilidade, a légica ¢ inultrapassivel porque nio h inteligibilidade
possivel fora dela. Nio se trata, pois, nem da ciéncia integral do dominio
do real, ou do objeto, como uma metafisica, nem da ciéncia integal do
dominio do sujeito, como uma légica formal. Ao reunir légica e metafisica
Hegel desenvolve uma ciéncia suz generis, nem formal, nem transcendente.
Este saber que, como se viu, superou a oposigio entre a consciéncia e o
seu objeto, jd ndo ¢, nesta indiferenca, propriamente um saber, anulou-se,
segundo Hegel, numa esfera simples, nao mediada por outro objeto ou

contetido, como ¢ o caso nos objetos ditos “finitos” do saber. Este objeto

200 GF b,
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infinito a partir do qual se pode expor a légica, inclui em si o seu saber
de si. “O puro saber, tal como confluiu nesta unidade, superou todas as
referéncias a algo de outro ou a alguma mediagio; é o indiferenciado; este
indiferenciado cessa, entdo, de ser um saber; s6 a imediatez simples estd
presente.”!

Trata-se, no comeco, ainda do sem diferenca, o de que nada se pode
dizer, embora seja saber e possa ser sabido. Hegel define-o como o “ime-
diato indererminado”®*?. Imediato, conquanto nada poder pressupor.
Indeterminado, porque dele nada se pode dizer ou distinguir, nada se pode
delimitar perante ele. A sua imediatez é tal que nao deve poder sequer ser
definida em relacio 2 mediagio, ou seja, dela diferenciada — uma tal dife-
renciagio faria dele de imediato um mediado, a saber, pela consciéncia
tedrica da exclusio da mediagio.

Estd aqui um escolho dos mais dificeis para o pensamento do autor.
Trata-se de saber até que ponto nio estd toda esta descri¢do de um ime-
diato indeterminado justamente afetado pela sua oposigio a mediagio.
Como defende boa parte das interpretagoes deste texto, o comego s6 se

poderia definir via negationis®>. Mas isto faria da reflexo e abstragio o

BGW 21, 55.

232 Ib

23 “A légica do puro ser sé se deixa em geral explicitar wiaz negationis, na sua
diferenciagdo em relagdo 2 légica da esséncia” (Henrich, Hegel in Kontext, Frankfurt a.
M., 1981, 79-80; v. th. 93). Para uma anélise significativa, v. W. Wieland, “Bemerkungen
zum Anfang von Hegels Logik”, in R.-P. Horstmann (ed.), Seminar; Dialektik in der
Philosophie Hegels, Frankfurt a. M., 1978, 194-212 especialmente 201-202. Também,
de uma outra perspetiva, M. Theunissen considera que o puro ser e o puro nada,
como simples aparéncias indeterminadas, sé6 podem ser pensados a partir da ldgica
da reflexio, na Doutrina da Esséncia, e nio em si mesmos (cf. M. Theunissen, Sein
und Schein. Die kritische Funktion der hegelschen Logik, 1980, Frankfurc a. M., 1994,
104-105). Critica no seu aspeto geral comparével encontra-se ji desde Schelling, para
quem o ser é apenas a mdxima abstracdo e negagéo do sujeito. O processo nio é jamais
conduzido autonomamente, mas sempre dirigido pelo ferminus ad quem, ou seja, a
prépria subjetividade que foi “esquecida” no comeco. A necessidade do automovimento
conceptual que reconduz ao sujeito é somente a recordagio do que ficou abstraido no
ser, e ndo movimento conceptual auténomo (Cf. Schelling, Zur Geschichte der neweren
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comego. Serd preciso, pelo contrdrio, admitir que este comego € anterior a
tudo aquilo que se diz a seu respeito — é uma palavra vazia®*. Nio se trata
de uma imediatez possivel em relagdo a alguma mediagdo. Esta dltima
deve estar totalmente muda e nio pensada. Trata-se somente de “captar o
que estd presente ¢ por de lado todas as reflexdes”™. Hegel cuida de tradu-
zir para a linguagem comum, ou de interpretar externamente, no dominio
do discurso comum e da significagio conforme a utilizamos nas linguas
europeias, e denomina-o ser. O comego é “o ser em geral; o ser, e nada
mais, sem qualquer outra determinagio ou preenchimento”. O comego
¢ o imediato incondicionado, o que se deixa traduzir, para uso e discurso
do espirito finito, pela categoria do “ser”.

Com um comeco que deve ser também comego imanente a um circulo,
estamos entio em terreno aparentemente fundacionalista, de um comego
absoluto. Mas a originalidade de Hegel é entender este comego como o
imediato indeterminado. Com a categoria inicial, o ser, justamente, nada
¢ afirmado. De toda a evidéncia, ndo se trata, com o ser, do ser como
existente, ou do real, mas apenas do ser. Esta ¢ a categoria mais geral, que
se afirma de tudo o que ¢ existente ou inexistente, possivel ou impossivel,
contraditério, real ou irreal. Tudo ¢ simplesmente, ¢ mesmo o que estd
para além do ser, também é. O seu contetido proposicional e categorial é
nulo. Nada com ele se afirma, nada se distingue, nada se diz ou deixa de
dizer. A originalidade da solugdo hegeliana é que o fundacionalismo opera
com um fundamento sem contetido — ou que traz o conteddo de tudo de

modo nio afirmado ou diferenciado. Nada se afirma, por isso tio-pouco

Philosophie, in Schriften von 1813-1830, Darmstadt, 1968, 413-415). Recupera a posicio
hegeliana a clarificadora exposigio de S. Houlgate, The Opening of Hegel's Logic (West
Lafayette, 2006), especialmente 29-31, 79-83. Houlgate centra-se na questao da auséncia
de pressupostos necesariamente inerente ao comeco légico.

24 Wandschneider entende o comego como expressio da prépria condigao de
possibilidade de toda a forma predicativa, a copula “é”, a que se vai opor, de modo
inerente e necessirio a sua forma negativa, “ndo ¢”. (Cf. D. Wandschneider, Grundziige
einer Theorie der Dialektik, Stuttgart, 1995.)

2 GW 21, 55.

26 Ib.
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nada hd a reivindicar de especial neste fundamento. Como diz Hegel, o
“ser” é somente uma palavra vazia. Ele é sem divida necessdrio, para que
haja o desenvolvimento do circulo do sistema, que é, dado o comego vazio,
um circulo de aprofundamento, esclarecimento ¢ produgio de complexi-
dade do pensar. Mas o fundamento estd despotenciado, porque ¢é nega-
tivo. Pode falar-se de um fundamento negativo, posto que nada com ele se
afirma, e o fundamento efetivo passa para a mediagio e o resultado.

Este é também um fundamento criterioldgico, na medida em que é
um fundamento tdltimo que se apresenta como irrefutdvel. Mas o fun-
damento tltimo nio ¢ irrefutivel do mesmo modo como o pretenderam,
por exemplo, Descartes, Fichte, ou, posteriormente, Hussertl, por ser uma
proposi¢io que nio se pode negar devido 4 sua pregnancia de significagao,
completude de doagio, ou pelo facto de com a sua negagio cair por terra
a possibilidade de todo o saber, de toda a ciéncia ou de toda a significagio.
O comego hegeliano nio ¢ irrefutével por constituir a base de toda a sig-
nificacio, mas por nio se poder refutar o que nada afirma ou distingue.

Segundo estes tltimos autores referidos, o fundamento tltimo reside,
de um modo ou de outro, no eu ou numa subjetividade transcendental
absoluta. Hegel dirige a esta concegao trés criticas. (a) Em primeiro lugar,
se se trata do eu empirico que todos conhecemos, ele ¢ prenhe de con-
tetdo, traz, alids, consigo, todo um “mundo infinitamente diverso™, o
que o torna inapto para constituir comego em sentido légico, mas ape-
nas um pressuposto. Hegel considera esse contetido contido no eu uma
“representacio contingente”?*®. Esta diversidade pressuposta, aponta, pois,
para um outro comeco, numa outra ciéncia, algures fora do horizonte da
ciéncia que o admite como o seu comego. Esta ndo seria, pois, a Ciéncia da
Ldgica de que, por definigio, aqui se fala.

Mas, (b) em segundo lugar, se se trata de um outro eu, que nio o cu
pleno das representagdes do mundo, de um eu puro, ou puro aro, condi-

¢do do eu empirico e a ele pressuposto, entdo nio o podemos conhecer

» GW 21, 63.
4 Jh.62.
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sendo por meio de um processo de depuracio e de abstragio de tudo o
que cabe a0 eu empirico. “Este eu puro 7o ¢ um imediato, nem o eu bem
conhecido, habitual da nossa consciéncia.”® Ora, neste caso, ou se estd
justamente no puro saber hegeliano, que resulta do processo de depuragio
da consciéncia levado a cabo na Fenomenologia do Espirito, ou entdo fala-se
de algo que nao se conhece.

(¢) Em terceiro lugar, o eu aparece como dado por uma intuigao direta,
ou por intuigio intelectual, o que significa um imediato que recusa a
mediagio e o trabalho argumentativo e conceptual. Se é uma intuigao tal
que alguém a pode ter ¢ outro néo, trata-se de um comego contingente ¢
arbitrario. Por estas razées, o eu nao pode ser comego, MeSMO que pareca
ser indubitdvel**’.

O motivo do cardcter argumentativo e indubitdvel do comego com o
imediato incondicionado — o ser —, ¢ que, posto que nada afirma, tam-
bém nele nada hd a duvidar, negar ou criticar. Trata-se, pois, de um fun-
dacionalismo, por assim dizer, “fraco”, onde nao h4 contetido para ser
negado®'. O comego fundacionalista ¢, neste sentido, descomprometido
com qualquer determinagio que pudesse ou devesse ser negada. Alids,
Hegel argumentard, mais abaixo, que a critica a fazer a este comego —
que ¢é vazio de toda a significagio — é a mesma que o proprio Hegel lhe
faz na continuagio da légica. Esta critica, e nada mais, € justamente o
desenvolvimento subsequente da légica. A critica de que a metafisica como
ciéncia da fundamentagio Gltima, e o seu conceito central, o ser, ¢ vazia,
ou sem significado, é afinal a critica jd integrada na légica, e que ird per-
mitir o seu desenvolvimento mais além. O fundamento estd dado, mas
como fundamento negativo, como vazio de fundamento, sendo subse-
quentemente preenchido como desenvolvimento légico de categorias. Mas
é neste desenvolvimento que se encontrard progressivamente o contetido

concreto da légica. Ndo no comego. Por isso, “o essencial para a ciéncia

0 Cf. ib. 64. GW 21,
1 Apresento este ponto em Ferrer, Ldgica e Realidade em Hegel (Lisboa, 2006,
108-117).
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nio é tanto que o comego seja um puro imediato, mas que o seu todo seja,
em si mesmo, um curso circular, onde o primeiro é também o tltimo, e
o tltimo também o primeiro”*. O ser, como imediato indeterminado, ¢é
assim o comeco absoluto que nio invalida a autoconstituigdo circular do
sistema de Hegel.

A integragio, desde o inicio da obra, entre circularidade e comeco é
um ponto essencial para se compreender o sentido da Ciéncia da Ligica
hegeliana como termo da metafisica ocidental, que toma a substincia ou
o sujeito como fundamento Gltimo transcendente do ser dos entes, mas
igualmente, para a compreender como inauguragio da filosofia enquanto
interrogagio imanente pelo sentido, ou inquiri¢ao sobre a génese do
significado.

M2 Werke 5, p. 70.
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Capitulo 6
A Fungio Sistemitica da Ideia da Vida
na Ciéncia da Légica

Na l6gica da maturidade de Hegel, sdo uma relativa novidade os capi-
tulos acerca da “Objetividade” e da “Ideia da Vida’, incluidos na terceira
parte da Ciéncia da Légica, a Doutrina do Conceito. Estes dois capitulos
foram, como se sabe?®?, objeto de critica e de discussio sobre a logicidade
do seu objeto. Uma vez que o capitulo sobre a “Objetividade” se subdivide
em Mecanismo, Quimismo ¢ Teleologia, a que se segue a Ideia da Vida,
objetou-se que tanto o tema quanto o desenvolvimento destes capitulos
ndo constituem objetos propriamente logicos. Como objetos fisicos e
organicos deveriam ser tratados na filosofia da natureza, e ndo na logica.
A censura pode formular-se, na linguagem kantiana, em termos de catego-
rias esquematizadas e ndo esquematizadas e, de acordo com ela, a Ciéncia
da Légica, especialmente nestes capitulos, enferma da inconsequéncia de
reunir indiscriminadamente categorias esquematizadas € ndo esquemati-
zadas, ou seja, puros conceitos, mas também conceitos jd ligados a sua
imagem ou representago sensivel. Os temas tratados na Objetividade, o
Mecanismo, o Quimismo e a Teleologia, assim como o primeiro capitulo
da Ideia, a vida, ndo teriam, segundo esta interpretacio, lugar de direito
na légica, mas deveriam ser banidos para o seu lugar préprio na filosofia
da natureza®**,

Tais temas nio se poderiam, por conseguinte, considerar légicos,
nem em geral, nem nos seus desenvolvimentos particulares na Ciéncia da
Légica. Assim, assuntos como “o objeto mecanico”, “o processo mecanico’,

“o objeto quimico”, “o fim subjetivo” ou, do mesmo modo, “o individuo

%3 Insiste especialmente nesta questdo Hosle, op. cit.

. Cf, ib.
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vivente”, a “sensibilidade”, a “irritagio”, a “reprodugio” ou o “processo do
género”, por exemplo™, muito dificilmente se poderiam considerar como
contetidos admissiveis numa doutrina légica. E a questdo ainda mais se
agrava pela verificagdo de que ndo s6 existem capitulos com os mesmos
temas na filosofia da natureza, como também que os contetidos dos capi-
tulos nas duas disciplinas pouco difere.

Uma vez que tais contetidos nio constam nos esbogos mais antigos
da légica de Hegel, é legitimo que nos interroguemos se a sua inclusio
na Ciéncia da Légica nio foi o fruto de uma decisao apressada do autor,
no senrido, eventualmente, de manter o esquema tripartido da terceira
parte da Ciéncia da Légica, a Doutrina do Conceito, pela interpolagio de
um capitulo — a Objetividade — que permite estruturar toda a Légica do
2. Objetividade” e “3. Ideia”, esta Gltima

FEINS

Conceito em “1. Subjetividade”,
a sintese concreta dos dois primeiros.

A questio nio tem uma resposta simples, uma vez que precisamos de
critérios claros que definam, em primeiro lugar, o que constitui a logici-
dade ou a nio logicidade de um determinado conceito, em segundo lugar,
que significado se deve atribuir, segundo Hegel, aos referidos conceitos de
Objetividade e de Vida no imbito da Ciéncia da Ligica. E finalmente, em
terceiro lugar, ¢ ndo menos importante, deverd determinar-se qual a rela-
¢do que vigora entre a Ciéncia da Légica e as outras doutrinas filoséficas,
a filosofia da natureza e a filosofia do espirito, cujo gonjunto Hegel deno-
minou “filosofia real”. Somente se poderd compreender o que significa a
vida como categoria, ou mais propriamente, como ideia logica, e qual o
seu lugar e fungdo nesta disciplina, na medida em que pudermos com-
preender a relacio entre a légica e a “filosofia real”, e por que razio Hegel,
com categorias como a Vida e a Objetividade, parece anular a diferenca
que legitimamente deve existir entre o dominio légico e o dominio real.

Comegaremos entio, neste capitulo, por esbogar o significado da

logicidade ou nio logicidade de um qualquer conceito segundo Hegel.

> Todos estes sio subtitulos de pontos tratados na Ciéncia da Légica. Cf. GW 12,
211ss.

130

R B

Capitulo 6 — A Fungio Sistemdtica da Ideia da Vida na Ciéncia da Légica

Esta distingio fornecerd um critério diferenciador sobre a legitimidade da
pertenca de uma categoria 4 légica, constituindo também um recurso da
maior importincia para a definicio da relagio entre a légica e as outras
partes do sistema da Enciclopédia, nomeadamente filosofia da natureza
¢ filosofia do espirito. Passaremos, em seguida, a apreciagdo do cardcter
légico ou nio légico da ideia da vida. E terminaremos pela apreciagdo
mais particularizada de diversos desenvolvimentos que este conceito, e
outros conexos, recebem na Ciéncia da Légica, a luz dos nossos critérios de
logicidade. Trata-se, afinal, de compreender de que modo temas como a
vida ou 0 mecanismo podem ser objeto de pensamento sistematico.

A questio sobre a legitimidade da pertenga 4 légica dos capitulos sobre
a Objetividade e a Vida ¢ suscitada inicialmente, ainda na escola hege-
liana, por Rosenkranz, na sua Ciéncia da Ideia Ligica (1858-1859), mas
nio foi inteiramente ignorada por Hegel, no respeitante 4 Ideia da Vida
(embora nio explicitamente no tocante aos temas da Objetividade). Hegel
explica que “se poderd aqui porventura fazer apenas notar em que medida
a perspetiva légica da vida difere de outras perspetivas cientificas da vida;
nio importa aqui o modo como dela se trata nas ciéncias ndo filoséficas,
mas somente como a vida légica, como pura ideia, deve diferenciar-se da
vida da natureza, que ¢ considerada na filosofia da natureza, e da vida, na
medida em que estd em ligagdo com o espirito. — Aquela, na medida em
que est4 projetada na exterioridade da subsisténcia, é a vida da natureza,
tem a sua condigdo na natureza inorginica, [..] e é uma diversidade de
figuracoes efetivas. A vida na ideia [l6gical nio tem tais pressupostos [...]; o

seu pressuposto é o conceito tal como foi considerado” na légica™®

. O prin-
cipio de distincdo reside, segundo este apontamento, nas diferentes pressu-
posicoes de cada uma das consideragbes da vida e, igualmente, no aspeto
da exterioridade que caberia 2 vida “real” em contraste com a vida légica.

A compreensio do significado pleno destas distingoes requer, contudo,
que se considere as nogdes da pressuposi¢io logica, e do par conceptual

exterioridade/interioridade como critério de distingdo entre o significado

6 GW 12, 180.
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real € o significado légico de um conceito com um contetido de resto
idéntico. Ora, a pressuposigdo é uma nogio pertencente a segunda parte
da Ciéncia da Légica, a “Doutrina da Esséncia” e, mais especificamente,
ao capitulo sobre a “Reflexdo”, onde ¢ apresentada a distingdo entre as
categorias da esséncia e as do ser. O ser € o imediato, a esséncia, nao s6 0
mediado, mas sobretudo a mediagio que permite ao ser refletir-se e mani-
festar-se como negatividade. O ser é entdo o pressuposto da reflexio, e
esta, o ser-refletido que aparece sempre como 0 seu outro.

J4 desenvolvemos noutro local as relagdes que o ser e a esséncia estabe-
lecem por via da negatividade?”” — provavelmente as relagoes conceptual-
mente mais complexas que encontramos na Ciéncia da Ligica. Podemos,
no entanto, observar que o pressuposto das duas consideragdes da vida, a
consideracio real e a consideragio légica, sio diversos: num caso, a natu-
reza inorginica, fisica, ou quimica, noutro caso, o ptdprio conceito. Nos
dois casos, o pressuposto pode ser considerado como exprimindo o ser
imediato da vida, que representa a sua mediagdo e reflexdo. Num caso, o
ser imediato da vida é a matéria inorginica que, organizada como processo
quimico, vai constituir o corpo orginico dotado de vida. A vida nido ¢,
nestas condicbes, um outro imediato, um outro ser ao lado do imediato
pressuposto e, por isso, podemos atribuir-lhe um estatuto de mediagéo, ou
de reflexdo subjetiva-objetiva deste imediato. Segundo este modo de cate-
gotizagio, a vida deve ser entendida como a esséngia que unifica a disper-
sdo e determinidade multipla desse imediato numa unidade. Esta unidade
¢ o retorno reflexivo ao imediato como uma nova unidade reflexivamente
autodiferenciada entre o corpo natural pressuposto e a vida.

No caso da vida légica, o pressuposto é o conceito légico, que desem-
penha entdo a fungio de imediato para a sua reflexdo, agora como “con-
ceito do conceito”, ou precisamente ideia, que se poderia, sem cometer
injustica, caracterizar como a esséncia do conceito simples “tal como foi

considerado” até ai.

W Cf, Ferrer, Lgica ¢ Racionalidade em Hegel, Lisboa, 2000, 184ss.
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Se ignorarmos por ora o par conceptual exterioridade/interioridade,
que aqui poderfamos considerar tanto metaférico quanto redutor, e com o
intuito de esclarecer o sentido da diferenca funcional que define o procedi-
mento diverso do pensar nos dois modos de consideracio, ou estatutos da
vida, teremos de apreciar o tipo de “ser” que ¢, em cada caso, pressuposto.
Num caso da vida, deparamos com o pressuposto do ser natural, noutro
caso, com o ser légico. Hegel ndo se expande muito em consideragbes
sistematicas acerca desta diferenca ontolégica de base — entre o ser natural
e o ser légico — nem a remete expressamente para algum capitulo ou local
particular da Ciéncia da Ldgica ou da Enciclopédia. Num sistema integral
do saber filoséfico absoluto, onde estdo apresentadas todas as categorias de
fundo que permitem pensar o sujeito € realidade fisica e espiritual, esta
diferenca capital, entre légica e realidade, ocupa, aparentemente, um nio
lugar, e ndo parece ser apreensivel por nenhuma categoria em particular.

No nosso questionamento acerca da parte real e da parte ldgica da filo-
sofia, ou do modo real ¢ do modo ldgico do pensar, ou do exterior e do
interior do conceito, poderemos observar que a principal caracteristica do
ser légico, toda a sua pressuposicdo ¢, justamente, a da rigorosa autoconsti-
tuigio. Isto é o que significa a interioridade do conceito na légica. O légico
nada pressupée, para a sua inteligibilidade, além de si mesmo. O con-
ceito de processo de autoconstituigdo €, sem dtivida, um dos mais dificeis de
apreender no pensamento de Hegel, mas toda a Ciéncia da Légica repousa
sobre ele. A diferenca principal que buscamos, entre ser légico e ser real,
poderd, no entanto, ser determinada se considerarmos que o ser ¢ o seu
significado sio, para o pensar ldgico, rigorosamente idénticos. Diz-nos Hegel
que os conceitos e categorias légicas, definidos como “puro pensar’, nio
tém significado porque sdo significado™®. Este € o seu modo de ser. E este
“ser o significado”, que exclui o “ter significado” ¢ 0 elemento especifico da
légica. Tudo o que é o significado pertence a Ciéncia da Légica, a ciéncia
do “puro pensar”, enquanto tudo o que tem significado, ndo pertence a

l6gica, ciéncia do puro pensar, mas ou A natureza ou ao espirito.

248 (Cf, nota 221 supra.
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A defini¢do de um tal estatuto ontolégico para o conceito logico ¢
insepardvel de um outro principio elementar da légica, segundo o qual
o referido “puro pensar” é “pensamento objetivo”. A expressio, aparen-
temente incompreensivel, ndo significa mais do que a necessidade de que
os significados — ou as categorias — tém, de experimentar um desenvolvi-
mento imanente. Isto ¢ justamente aquilo que a dialética de Hegel torna
possivel, ou seja, que cada categoria, pensamento, ou significado se gere
a partir da sua prépria negagdo interna, sem recurso a nenhuma causa ou
razdo exterior. Como se viu, a objetividade do pensamento significa que
0 processo nio &, por um lado, guiade ou dirigido a partir do exterior,
por um sujeito finito ou espirito subjetivo, que orientasse o processo por
principios e fins externos, invalidando a sua reivindicagio de imanéncia
e necessidade cientifica. Isto ¢ requerido pela livre autonomia do pensar.
Mas “objetividade do pensamento” significa também, por outro lado, que
0 processo ndo ¢, tdo-pouco, sustentado sobre um suporte, um sujeito em
sentido substancial, de que as categorias fossem atributos ou predicados, e
que tivesse de atravessar a logica desde o seu comego até i ideia absoluta.

O modo de ser do pensar légico é, por conseguinte, inteiramente auté-
nomo. Isto significa que na légica hegeliana nio se pode distinguir entre
o ser e o significado da categoria, com a consequéncia imediata de que, ao
passo que na existéncia nio légica o ser do existente € o seu conceito se
separam, na existéncia légica coincidem. .

Isto poderfamos entender mais facilmente por uma série de exemplos:
assim, o conceito (ou representacio) de livro nio se pode folhear, o con-
ceito (ou representagio) de cio nada tem de canino ou, do mesmo modo,
em casos mais proximos do que nos interessa aqui, o conceito de tempo
nada tem de temporal, o conceito de espaco nio ¢ espacial ou o conceito
de matéria ndo ¢ material, pertencendo por isso estes tltimos 4 filosofia da
natureza. Os conceitos légicos, por sua vez, como puras significacoes, tém
um estatuto bem diverso.

Os conceitos l6gicos sdo diretamente agquilo que significam. Elucidando
novamente a questdo por meio de exemplos: o conceito de diferenga é

diferente (nomeadamente, de todos restantes conceitos), o de identidade
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¢ idéntico (a si préprio), o conceito de ser ¢, o conceito de ser-paia-si é
para-si, o conceito da esséncia ¢ a prépria esséncia, 0 conceito de lei vale
como uma lei, e assim do mesmo para a generalidade dos conceitos 16gi-
cos. Chamarei a este principio geral de definicdo dos conceitos ou cate-
gorias l6gicas, um principio de autoaplicagio generalizada das categorias.
Encontrariamos excecoes na Ciéncia da Ldgica, a saber, para grande parte
dos conceitos da filosofia da matemitica ou de certos momentos do trata-
mento da medida na Légica do Ser a partir de determinagbes retiradas da
quimica. Em qualquer caso, a fronteira pode as vezes parecer menos clara
na exposicio Ciéncia da Ldgica, por motivos ou intengoes de Hegel que
por vezes podemos compreender.

Na medida em que comegamos a ganhar uma perspetiva geral mais
aprofundada do que define o pensar légico, vé-se imediatamente que este
principio de autoaplicagio generalizada das categorias légicas tem de ser
alargado e englobar também um principio de interaplicagio das cavegorias
logicas: i.c., todas elas, além de se predicarem de si mesmas, predicam-se de
todas as outras. Assim, por exemplo, também o nada de certo modo &, e
também o devir é idéntico a si e diferente do seu outro e assim por diante
— segundo uma participagio generalizada dos “grandes géneros” entre e
Esta interaplicago nio é cadtica, posto que obedece 4 regra imanente sis-
temdtica de geragio de significados a que chamamos dialética. Por outro
lado, este principio torna também quase sempre possivel a rutura dessa
ordem, rutura que embora firaa cientificidade do desenvolvimento do pen-
sar, aumenta muitas vezes o seu colorido e a sua capacidade de esclareci-
mento de pontos particulares. Este principio generalizado de interaplicagao
estd na base dos fenémenos de metaforizagio e de explicagées reducionis-
tas. Do modo mais geral possivel, por exemplo, ¢ ele que permite definir
o idealismo de Hegel dizendo que a tltima categoria predica a primeira, ¢

inversamente, a saber: a ideia é ou, inversamente, que o ser € ideia.

% Neste ponto, a légica hegeliana distingue-se da ontologia proposta no Sofistz de
Platio, onde os grandes géneros ndo tém uma interaplicagio generalizada, mas restrita a

alguns casos. Cf. Platao, Sofista, 253a ss.
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Embora a tese geral possa experimentar dificuldades em alguns momen-
tos da l6gica, a nossa tarefa € a de tentar compreender a ideia da vida  luz
(ileste principio generalizado de auto- e interaplicagdo das categorias lgicas.
A luz deste principio, a Teleologia — com que conclui o capitulo sobre a
Objetividade, e que introduz a abordagem da Ideia da Vida, — pode ser
predicada da totalidade do espago légico-categorial no seu autodesenvolvi-
mento imanente. Com efeito, toda a légica se deixa caracterizar como um
movimento teleolégico onde umas categorias conduzem as outras numa
série que culmina na Ideia absoluta. Assim, como a teleologia, também a
vida pode ser considerada uma caracteristica que Hegel pretende atribuir 2
totalidade da determinacio do espago légico, em todos os seus momentos.
Para o demonstrar nio precisamos de insistir aqui que a logicidade se define,
para Hegel, como organicidade sistemdtica, onde cada parte depende de
todas as outras e o todo de cada parte. Na verdade, o préprio conceito
l6gico é pensado segundo um modelo biolégico. Este modelo impbde justa-
mente que universal e singular — i.e., a espécie e o individuo — remetem-se
entre si e apenas sio inteligiveis nesta geracdo reciproca. Esta mitua depen-
déncia entre os momentos universal e singular do conceito, no respeito
simultdneo do significado de cada um, define alids o denominado universal
concreto hegeliano, universal concreto de que o préprio pensamento € tam-
bém um exemplo privilegiado. Assim, posto que o seu significado participa
do significado geral do légico e do seu processo de autoconstituigdo estrita,
a vida é sem diivida um objeto legitimamente pertencente 4 légica.

Assim, embora o principio da ideia de vida tenha lugar de pleno direito
na Ciéncia da Ligica, também nio hd divida de que o contetido da exposi-
¢io depressa perde a sua caracteristica légica e se volta para uma descriao
muito préxima da filosofia da natureza. Nem sequer metaforicamente se
poderia, com efeito, considerar como principios ou categorias logicas alguns
dos que Hegel se serve para caracterizar a vida, como a sensibilidade, a irri-
tabilidade, o sentimento, a excitagio, e muito menos, embora correta ao seu

nivel, a observagao de que “a dor & pois o privilégio das naturezas vivas™'.

B GW 12, 187.
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Podemos entender as categorias como vivas, em mais do que um sentido.
Elas podem ser pensadas como vivas, muito concretamente, por exemplo,
numa concecio em que a vida se prolonga como organizagao simbolica, na
teoria do “meme”, analogia cultural do “gene” biolégico. Mas, como quer
que sejam pensadas, nio podem sentir dor. E neste ponto em particular, ou
o principio estabelecido da autoaplicagdo generalizada das categorias, ou
a coeréncia do pormenor da Ciéncia da Ldgica nio parecem sustentaveis.

O motivo desta referéncia excessivamente concreta a fenémenos fisio-
l6gicos reside na concegio da vida como ideia na imediatez, ou como a
forma imediata da ideia. A vida, mesmo que somente logica, por forga
da sua imediatez, apenas existe na sua concretude real, e Hegel parece
conduzido a expor muitas das caracteristicas somente légicas da vida a
partir da vida conforme existente na natureza ¢ no espitito. Porque a ideia,
e sobretudo a vida natural, imediata e, por isso, ainda nio autodiferen-
ciada, ndo deve ser pensada de modo abstrato. A ideia, na sua imediatez, ¢
vida e, como tal, real, ou realizada. Aquilo que conduz a exposicio a uma
excessiva concretude, especialmente quando, com a vida, acede & ideia na
sua forma imediata, ¢ que uma vez sintetizadas a subjetividade e a objeti-
vidade, o conceito é objetivo.

Na verdade, a referéncia ao real ¢ uma constante légica e nao um exclu-
sivo do capitulo sobre a Ideia da Vida. Poderfamos assim considerar que a
distincdo entre vida l6gica e vida natural ndo € entre duas entidades distin-
tas, uma autoaplicdvel e outra ndo, mas entre descrigées cientificas de um
mesmo fenémeno mediado e realizado a partir de histérias, pressupostos,
linguagens — ou regimes de validade — diversos. De certo modo, com a
ideia na imediatez, a ordem légica e a ordem real cruzam-se na categoria
“logico-real”™' da vida, e as suas exposigoes divergem a partir dai, o real
em direcio ao espirito, o pensar em diregdo 2 ideia absoluta. Na ordem
I6gica, seguir-se-d a ideia do conhecimento que, justamente, segundo a sua

autoaplicagio, é conhecimento.

B1W 10, § 79A.
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Estes esclarecimentos permitem-nos passar a uma breve abordagem da
funcdo propriamente sistemdtica da ideia da vida. Dissemos que a ques-
tio da relagdo entre a légica e a filosofia real quase nio € tratada explici-
tamente na Ciéncia da Ldgica. Estd em causa, com esta questdo, a mais
ampla relagdo categorial do sistema, uma significagio que, de certo modo,
¢ a mais universal, a diferenca e cisio mais profunda entre momentos ou
“elementos” de desenvolvimento sistemético que se possa pensar. A nossa
questio poderia também formular-se: qual a categoria que a define? Onde
se encontra esse ponto, que chamamos acima “ndo lugar” do sistema de
Hegel? Com a nossa andlise da ideia da vida, podemos de certo modo
aproximar-nos de uma resposta. Na ideia de vida encontramos justamente
um universal que se cinde e autoparticulariza, sem deixar de estar presente
simultaneamente em cada um dos individues gerados por essa particula-
rizagdo. E, do mesmo modo, os individuos particulares sdo inteiramente
caracterizados pela sua referéncia ao universal, ao qual retornam constan-
temente, a saber, no processo reprodutivo sexual, como iremos ver nos dois
préximos capitulos.

Aquilo que hd a observar é que a ideia de vida, com a compreensio,
que permite introduzir, do conceito com os seus diferentes momentos — o
universal, o particular e o singular — é, com efeito, um modo privilegiado
de entendermos a prépria relagio sistemdtica, ou enciclopédica mais geral
entre um universal, o “légico”, que constitui o objeto de exposicao da
Ciéncia da Légica, e as outras ciéncias particulares, ou esferas do sistema,
que se diferenciam do universal a partir de um principio que importa
determinar. Qual o mecanismo conceptual que permite pensar a diferenga
entre a logica e o real? Se a ideia de vida, ou a distingio do conceito, entre
universal e particular se presta a tematizar esta distingdo de modo apro-
priado, verifica-se também, contudo, que em geral todo e qualgquer par cate-
gorial légico, bem entendido, e salvaguardadas algumas excegoes, se presta
do mesmo modo a pensar esta diferenca, ¢ a fornecer um principio de inte-
ligibilidade para aquilo que se poderia chamar a légica do sistema. Poderd,
assim, encontrar-se esta relagio entre a légica e a filosofia real como relagao

de ser-outro, no capitulo final da obra. Em geral, encontramos na légica
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teés tipos de relagdes categoriais mais gerais: o ser-outro, o aparecer no outro
e o de subsungio do universal no particular. Estes tipos de relagdes podem
ser tomados também como explicitagdo da relagdo entre o ideal légico e o
real natural ou espiritual. As relagdes sistemdticas mais gerais podem ser
pensadas, em primeiro lugar, como as relagées entre as diferentes esferas
do ser — determinadas entre si a partir do seu ser-outro relativamente as
outras. Mas do mesmo modo, em segundo lugar, como diferentes modos
de aparecer de uma esséncia comum ou ainda, em terceiro lugar, como
particularizagies de um universal. Conforme Hegel assume, por exemplo,
nos silogismos da ideia filoséfica apresentados no final da Enciclopédia®?,
a transicio entre as diferentes partes do sistema pode ser tematizada como
“devir’ ou “transitar™ mas também como uma relagio de “medida”, ou de
“esséncia” com a “aparéncia” ou a “manifestacdo”; ou da “substincia” com
o0 “acidente”; ou do “necessirio” com o “contingente”; do “interior” para o
“exterior” do conceito; ou mesmo de “causa” para o “efeito”; ou do “uni-
versal” para o “particular”; do “conceito” para o “juizo” e “silogismo” ou
segundo diversos outros exemplos retirados da légica. Nestes termos, néo
h4 um lugar légico especial para pensar a relagio entre as partes do sistema
porque esse tema estd disseminado na totalidade da Ciéncia da Légica.
F somente com as categorias da [6gica, ¢ com todas elas, que podemos
pensar a relagdo entre o ideal ¢ o real.

A relagio aqui em causa pode entender-se, nos termos hegelianos, como
uma relacio “infinita”, ou “especulativa”, ou seja, onde os termos néo estio
lado a lado (embora também possam, eventualmente, ser assim pensados),
mas numa relagio dialética. Esta relagio €, na verdade, aquilo que pode
ser dito por cada uma das categorias légicas, e, teremos entio de admuitir,
que constitui o préprio significado geral do pensar e a defini¢do mais pro-
pria da Ciéncia da Ldgica. Na economia do sistema, a vida ¢ o modo de
ser dessa relacio, onde o pensamento objetivo existe, num mesmo passo,

numa unidade imediata, como ideia e como realidade.

B2 W10, §8 575-577.
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Uma das teses mais conhecidas de Hegel parece excluir do seu pensa-
mento a atribuicdo de qualquer relevincia ao singular. Esta tese exprime-
_se na famosa expressio da Fenomenologia do Espirito: “o verdadeiro € o
todo.”? O “verdadeiro” designa aqui aquilo que € capaz de ser plenamente
compreendido em si mesmo € por si mesmo, tanto na sua realidade quanto
no seu conceito. O “verdadeiro” define-se em dois aspetos insepardveis: por
um lado, ¢ o conceito que responde a necessidade de fundamentagio do
pensat; por outro, o objeto como plenamente conceptualizvel. O “todo”,
por sua vez, deve entender-se como um sistema universal, conceptual ou
real, que procura esgotar uma dada esfera da realidade, ou que representa
uma ciéncia filoséfica com limites claramente tracados.

O conhecido dito de Hegel acerca do todo parece expor entio uma
concecio filoséfica onde o singular, o particular, ou o individuo sao sacri-
ficados ao privilégio de uma razao universal, incapaz ou pouco desejosa
de atender as particularidades locais ou singularidades, reputadas de irra-
cionais, da realidade natural ou espiritual. O parcial, o particular, o sin-
gular, parecem ser o “falso”, ou seja, o que nio se acorda com o conceito,
o inconceptualizdvel, o nio-fundamentado, cientificamente inacessivel,
irrelevante ou desinteressante.

A isto poderfamos acrescentar, COmO OULra conhecida ilustragio da
mesma decisio tedrica de ndo consideracio do singular, a teoria da “asttciada

razao”?¢. Segundo esta teoria, 0S individuos nio s6 ndo tém qualquer funcio

23 GW 9, 19.
34 W 8, § 209. Th. Hegel, Die Vernunft im der Geschichte, ed. Hoffmeister, Berlim,
1966, 86ss.
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na marcha dos acontecimentos histéricos, como também sao desapossados
das suas préprias intengdes e projetos particulares. De acordo com ela, ao
julgarem perseguir os seus préprios projetos, paixdes ¢ ambicdes particula-
res, os individuos realizam, na verdade, o projeto supraindividual do espirito
universal, ou da razdo na histéria, que pouco se importa com o individuo.

Embora estas teses sejam, de facto, hegelianas, as conclusoes que delas
devem serem retiradas, a saber, da desconsideragao do individuo, nio cor-
respondem as conclusdes a que o autor foi conduzido, ¢ nio tomam em
atengio um outro dado, menos notério, mas igualmente presente no texto
hegeliano. Na verdade, apesar da aparente “falsidade” atribuida ao singu-
lar, sio numerosos e significativos os momentos do pensamento hegeliano
onde o singular ou o particular sio tematizados como insubstituiveis e
dotados de uma importincia decisiva na compreensio do todo. De facto,
dada a multiplicidade, riqueza e atengdo dos textos dedicados ao singular,
Hegel pode ser considerado também como um pensador do singular.

A fim de fundamentar esta tese, iremos, neste capitulo, atender aos
momentos fundamentais da légica e da Ontologia hegelianas do singular e,
em especial, a0 desenvolvimento mais concreto destes momentos, nomeada-
mente na teoria do vivente. Ao nivel légico e ontolégico, iremos estudar bre-
vemente alguns principios metodolégicos da exposigio hegeliana, o suporte
légico tedrico da tematizagio do singular e, finalmente, os seus desenvolvi-
mentos e consequéncias. Ao nivel da vida, observaremes como a aplicagao
coerente dos dados ontolégicos permite abordar conceptualmente alguns
problemas do estatuto de realidade do ser vivo, da dualidade entre reducio-
nismo e emergéncia, entre natureza objetiva e espirito subjetivo, possibili-

tando mesmo algumas reflexdes acerca da relagdo entre filosofia e ciéncia.

7.1. Pressupostos ontolégicos
A defini¢do de um qualquer conceito ontolégico depende, no pensa-

mento hegeliano, de determinagées légicas. Um conceito ontolégico ¢

designado por Hegel “categoria” ou “determinagio do pensar” e tem por
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contetido uma significagio, ou seja, trata-se de um objeto ideal que per-
mite conferir inteligibilidade a outros objetos. As categorias sio concei-
tos no sentido em que sio pensamentos que encontram correspondéncia,
ou ilustragio, em objetos reais, permitindo, além disso, ordeni-los numa
perspetiva sistemndtica.

Hegel considera possivel uma ordenagio das categorias num sistema
completo de determinagdes fundamentais do pensar, ou seja, de possi-
bilidades significativas, sistema que expde na Ciéncia da Ligica. Dentro
deste conjunto de possibilidades significativas ideais, o singular tem um
lugar da maior importincia. Neste sistema de significagdes, o singular
nio é um momento como outro qualquer, mas constitui o ponto onde o
sistema légico das categorias, — dominio da idealidade, pura significagao —
encontra os seus limites. No singular hegeliano reencontra-se o principio
aristotélico de que nio hd ciéncia do individuo. Para Hegel, contudo, esta
limiragdo da ciéncia nio é entendida como insuficiéncia ou incapacidade,
mas como um limite produtivo de diferengas tedricas importantes, numa
compreensao do “limite” que, como se ird ver, € da maior importincia
para o estudo do singular e do vivente em Hegel.

Os dois principais aspetos ontoldgicos do singular sio: (a) que nele
reside um ponto essencial para compreender o sistema légico-ontolégico
de categorias; e (b) que nele se deixa apreender o limite da ciéncia enquanto
teoria de idealidades, ou de conceitos gerais. (a) Referiu-se que o verdadeiro
¢ aquilo que possui algum modo de autofundamentagio ou, acrescente-se,
que dispde da possibilidade de ser compreendido por si mesmo, além de
permitir compreender outros. Uma questdo central desta légica é de como
encontrar um dominio significativo que nao dependa, para ser compreen-
dido, de outros pressupostos além de si mesmo. A solugio proposta por
Hegel ¢ a de definir como conceito geral, ou como principio operacional
da légica ontolégica, a negacdo. E a negagdo que liga e retine as partes do
sistema categorial de tal modo que se podem retirar algumas conclusées
importantes: em primeiro lugar, nada fica pressuposto para além desse
mesmo sistema, nada que se pudesse determinar como substrato merafi-

sico ou ontoldgico transcendente as préprias categorias significativas; em
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segundo lugar, que os significados se diferenciam entre si e constituem um
sistema com base unicamente nas diferencas que mutuamente estabele-
cem; e, por fim, que cada significado pode ser derivado do outro via nega-
tionis®, ndo sendo a diferenca logica entre eles ocasional ou contingente,
mas produzida pela aplicacio de um método critico e refutativo, baseado
na negagao.

O privilégio ontolégico do singular segundo Hegel reside em que este
se define do modo mais completo como “absoluta negatividade™¢ e “uni-
dade negativa™. O estatuto do singular é o de conduzir ao limite e apre-
sentar da forma o mais completa, numa unidade, a negagio que, como
vimos, é o principal operador e aquilo que, embora negativamente, liga
todas as categorias num sistema. A negagio ocorte, na Ciéncia da Ligica,
com diversas fungoes e figuras, que se pretendem ligadas coerentemente
entre si, funcoes que apresentaremos brevemente, de modo a poder enqua-
drar, neste primeiro ponto do nosso estudo, a teoria do singular.

A negagio é normalmente entendida como operador frisico, ou seja,
tem a fungio de privagio de uma propriedade ou predicado em relagdo

a um sujeito. A negagio é a traducio frdsica ou inteligivel do ser-outro,

25 Esta tese acerca de um sistema de determinagées de significagio ontolégico-

-categorial ¢ conhecida também ao nivel dos sistemas linguisticos, conforme jd citado
acima. Nestes termos, também aqui “o significado de uma palayra pode ser parcialmente
definido por aquilo que ela ndo é” (V. Fronkin & R. Rodman, Introducdo & Linguagem,
trad. de I. Casanova, Coimbra, 1993, 192), tese que remonta naturalmente as notdveis
definigbes do Curso de Saussure j4 citadas na nota 175 infra: “em todos os casos deparam-
-se-nos nio ideias dadas de antemio, mas valores que emanam do sistema. Quando
dizemos que ¢les correspondem a conceitos, subentendemos que estes sdo puramente
diferenciais, definidos ndo positivamente pelo seu contetido, mas negativamente pelas
suas relagbes com os outros termos do sistema. A sua mais exacta caracteristica é serem o
que os outros nio sio” (F. de Saussure, Curso de Linguistica Geral, trad. de J. V. Adragio,
Lisboa, 1999, 198). Também para Hegel, pela interpretagio concreta das meras diferencas
categoriais, os significados se tornam positivos. Segundo F. de Saussure, “embora o
significado e o significante sejam, cada um por seu lade, puramente diferenciais e
negativos, a sua combinagio ¢ um facto positivo” (ib. 203).

B6 GW 12, 32, 43. Vb, 35.

7 Cf. GW 21, 71.
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ou da diferenca. A negagdo ¢ o modo como a discursividade apreende
a categoria da diferenca, trazendo-a para um ambiente mediatizado de
modo conceptual ¢ inteligfvel. E a diferenga discursivamente apreendida.
Ela é, assim, apropriada para relacionar negativamente contetidos de tipo
discursivo, ou seja, apresentar diferengas conceptuais.

No entanto, a ontologia légica de Hegel requer que seja admitida a pos-
sibilidade de pensar a negagio também como isolada do contexto da frase.
A negacio deve ser entendida como um objeto ideal pensével, ou signifi-
cativo, por si s6. Ou seja, a ontologia proposta, centrada essencialmente
em diferentes formas da negacdo, requer, para além da compreensio da
negagdo como operador frisico, a possibilidade de uma tematizagao da
negacio como objeto, ou como um contetido significativo independente-
mente da sua insercio numa frase. A negagio ¢, por conseguinte, tanto um
operador metodoldgico, refutativo ¢ critico, uma particula que permite
construir frases de significado negativo, quanto um contetido significa-
tivo autonomamente visivel, articuldvel, como se verd, de diversos modos.
A negacido surge, em diferentes contextos, como alteridade ou ser-outro,
diferenga, distingio ou divisdo conceptual.

Uma observagio é aqui importante. H4 aqui, na verdade, uma opgao
acerca da funcio da linguagem para o pensar, bem como da proposicio,
ou frase, para a linguagem. O sistema hegeliano, ¢ a sua definicio do
singular, implica, por um lado, que a base da inteligibilidade da lingua-
gem nio ¢ a proposigio, ou a frase, mas quer algo de mais reduzido, que
denomina o conceito, quer algo de mais vasto, que encontramos na N0Ga0
de sistema. A significacio nao tem a sua origem na frase, mas quer no
conceito, quer no sistema, conforme o tipo de inteligibilidade desejado.
Esta definicio do singular implica, por isso, que a fonte de significagdo
inteligivel ndo ¢, originalmente, a linguagem, mas o que designa de con-
ceito, ou mesmo, a totalidade do sistemna em geral. Estas sio determinagoes
objetivas de sentido que a linguagem apreende e exprime, mas que nao
¢ ela prépria que originalmente constitui. A linguagem existe no cruza-
mento positivo de diversas esferas de significagdo, como sejam a conscién-

cia, a légica, a histéria, a formagdo cultural em geral e mesmo a realidade
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natural, que a configuram como um mundo de reflexoes vdrias, irredutivel
a uma s6 fonte de significacio exclusiva®®, O projeto filoséfico de Hegel
procura uma separagio e ordenagdo sistemdtica e destas fontes de signifi-
cagdo. Se a totalidade da significacio conceptual, nas suas diferentes esfe-
ras, é exprimivel linguisticamente, a fonte do significado, ainda que s6 se
deixe exprimir linguisticamente, e por frases, nio ¢ linguistica.

Nio se poderia aqui abordar 0 modo como se relacionam, num sistema
de determinacbes do pensar, os diferentes conceitos da negagio como
o nada em abstrato, o ser-outro, a diferenca, a oposigdo, a contradigdo, a
repulsdo, a divisdo conceptual ou o juizo negativo. No entanto, uma vez
que desempenham funcées determinadas diversas ¢ complementares na
constituicdo da nossa compreensio e discurso acerca do mundo, deve ser
possivel relaciond-los e defini-los de modo compreensivel.

Referimos acima que a importancia do singular dentro da ontologia
hegeliana deriva da ligagao estreita da sua defini¢io com a negatividade, a
qual, por suavez, ¢ o principal organizador e gerador das diferencas concep-
tuais relevantes para a ontologia. As categorias encontram-se consubstan-
ciadas na histéria da filosofia, na ciéncia ou na linguagem comum e, como
diferengas e oposicoes significativas, sdo classificadas dentro do sistema
da Ciéncia da Légica. Num tal sistema de diferencas, “por conseguinre,
o singular, como negatividade que se refere a si, ¢ identidade imediata do
negativo consigo; ele é o ente-para-si”». O singular ¢ essencialmente algo
de separado. Ele ¢ definido como a pura referéncia da negatividade a si, ou
0 ndo-ser 0 outro, o que o torna um momento central e indispensdvel para
a plena expressio e compreensao do sistema de categorias.

(b) O segundo aspeto ontolégico destacado a propésito da negacio no

sistema de Hegel é que nele se deixa apreender o limite da légica enquanto

8 V. o nosso artigo Ferrer, “Légica, Linguagem e Sistema. O Problema da

Linguagem na Ciéncia da Légica de Hegel”, in A. Borges, A. Pita & ]. André {(coord.), Ars
Interpretandi. Homenagem a Miguel Baptista Pereira, Vol. 1, Fundagio Eng. Anténio de
Almeida, Porto, 2000, 265-302.

9 “Das Einzelne also ist als sich auf sich beziehende Negativitit unmittelbare
Identitit des Negativen mit sich; es ist Fiirsichseiendes” (GW 12, 51).
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teoria de idealidades. A ideia, constitutiva do singular, de que a negagao se
pode referir a si mesma encontra-se refletida na conhecida dupla negacio,
familiar na légica e na gramdrica, onde a negagao se anula ao se negar a si
mesma, restabelecendo o positivo. O singular é, por conseguinte, caracteri-
zado pela dupla negagdo, ou seja, como a reconstituigao de um sujeito, uma
vez negada a sua negagio — o que Hegel pretende ser diferente da simples
posicio do positivo, sem uma tal mediagdo pelo negativo. Naturalmente,
assim interpretada, a negagio ndo poderd ser entendida como negagio
frasica, posto que, nesta versao da negacdo, nio faz sentido negar um algo,
algum objeto, que ndo seja uma frase. Ora, a negagao nio confinada A
frase, e que pode ser duplicada, deve ser entendida em geral como alseri-
dade. O singular é, por conseguinte, definido como o eutre do outro. Ou,
nos termos gerais e puramente formais de que trata a légica ontolégica em
questio, a estrutura do singular é a da negagio autorreferida, ou autoa-
plicada. Conforme se referiu, o nosso objeto significativo aqui néo ¢ um
sujeito afirmado como substrato positivo, um qualquer algo ou estado de
coisas cuja negagio se negasse, mas a propria negagao. Assim, o singular
nio pode ser definido como um algo positivo, reconstituido a partir da
dupla negacdo, mas como uma estrutura de reconstituicio do positivo
através da definicdo de que nio é outro sendo ele mesmo, ou de exclusio
de tudo o mais, ou seja, de qualquer determinagio positiva. O singular
hegeliano nio contém determinagdes positivas, mas ¢ pura negatividade,
o “ndo-outro”, na expressio de Nicolau de Cusa*®. Qualquer definicdo
positiva j4 o introduziria no dominio geral do compardvel com outros,
tratar-se-ia de um particular, um caso ou exemplificagao de propriedades
gerais, e perder-se-ia a singularidade como incomparabilidade e unicidade
da determinacdo. O singular tem algo da matéria primeira indefinivel e

indetermindvel a ndo ser como pura diferenca de tipo quantitativo e de

%0 Este aspeto histérico-filoséfico da negatividade procurdmos expor no nosso
estudo Ferrer, “A Dupla Negacio em Nicolau de Cusa e Hegel” (in J. André & M.
Alvarez Gémez (coord.), Coincidéncia dos Opostos e Concdrdia: Caminbos do Pensamento
em Nicolau de Cusa, Tomo 1, Coimbra, 2001, 187-200).
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indexicalidade pura, ele é um “uno ou este”®®. Ele corresponde também
a um ‘particular nu’, porquanto nio pode ser apreendido ou definido por
nenhum predicado positivo que o permitisse, nalgum aspeto, ser igual a
outro.

O singular nio poderia, tio-pouco, ser definido por via da interpreta-
¢a0 da indexicalidade como definicio em tltima instdncia espdcio-tempo-
ral?2. O singular ¢, de facto, determindvel esp4cio-temporalmente, mas
a aceitagdo do espago e do tempo como mero referencial pressuposto nao
poderia satisfazer a pretensio hegeliana de recondugio a uma referéncia
puramente conceptual todos os loci categoriais decisivos para a inteligibi-
lidade do real. Neste conjunto de categorias ndo poderiam faltar o espago
e 0 tempo, mas estes ndo podem ser pressupostos como referenciais pré-
-dados, tendo de ser também conceptualmente produzidos e pensados. No
entanto, espago e tempo nao sio conceptual ou discursivamente definiveis,
isto é, permitem diferenciar, mas nio conceptualizar a diferenca. Por isso,
a fim de manter a sua referéncia conceptual, Hegel aceita-os precisamente
nessa fungdo, atribuindo-lhes um estatuto de negativo do conceito, ou de
negagio determinada do conceito, mantendo a sua aconceptualidade, mas
permitindo entendé-los a partir do conceito, via negationis.

O singular, na sua irrepetibilidade espdcio-temporal, é constituido, em
consequéncia, por termos puramente negativos, é o que ¢, unicamente
por nio ser nenhum outro, e isto permite distingui-lo de qualquer outro
sem necessidade de nenhuma caracterizagio positiva onde, inevitavel-
mente, iria por-se como igual a algum terceiro na mesma medida em que
se distinguisse de um outro — uma vez que a atribuicéo conceptual de
propriedades abrange inevitavelmente uma generalidade conceptual.
A determinacdo espdcio-temporal do singular ndo é mais do que a expres-
sio desta negatividade, na medida em que também a espacialidade e a
temporalidade que permitem definir o singular fora das determinagées

1 “Eins oder Dieses” (GW 12, 51).

*2 Como, e.g., em Strawson, Individuals. An Essay in Descriptive Metaphysics
(London,1959, 35-38).
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conceptuais, sio definidas como negagio, a saber negagio do conceito ¢
das suas determinacées ideais. Por isso o singular marca o limite da idea-
lidade l6gica. Enquanto negagdo de determinagdes ideais, discursivas e
conceptuais, espago e tempo definem naturalmente os objetos nele situa-
dos como nio sendo ideais, i.e., como reais, nio discursivos, i.e., intuitiva-
mente acessiveis, e aconceptuais, i.e., de definicio indexical — um simples
“este” “aqui” ou “agora” sem propriedades compardveis a nenhum outro.
Hegel diz o modo de ser deste objeto nos seguintes termos: “este &, & ime-
diatamente; mas é somente este, na medida em que é apontado. O apontar
¢ o movimento reflexivo que se recolhe em si e pée a imediatez, mas como
exterior.”?%?

Nesta interpretagio, podemos compreender entdo porque o singular é
um limite negativo do conceito. Mas também, segundo Hegel, que marca
um limite positivo ou constitutivo, porquanto a defini¢do conceptual, con-
forme se comegou por referir, é feita sempre por via da negagio: aquilo que
o conceito é sé pode ser reconhecido perante o seu limite. De certo modo,
a inteligibilidade discursiva expe esta situagio de modo claro, ao cons-
truir a linguagem a partir da predicagio de um universal a um singular,
sendo este tltimo considerado o objeto da referéncia na realidade, ou da
fixacdo da frase 4 realidade. O conceito s6 conhece o seu estatuto de inte-
ligibilidade de objetos reais perante o seu limite. Assim, “2 singularidade é
ndo 56 o retorno do conceito a si proprio como, imediatamente, a sua perda.
Por intermédio da singularidade, [do mesmo modo] como o conceito nela
estd em si, ele torna-se [também] fora de si e acede 3 efetividade”. No
mesmo passo em que O Conceito reflete sobre si mesmo, no singular ele

perde-se e torna-se real, como pura diferenca espacio-temporal,

263 “Djeses IST: es ist ummittelbar; es ist aber nur Dieses, insofern es monstriert wird.
Das Monstrieren ist die reflexive Bewegung, welche sich in sich zusammennimmt und
die Unmittelbarkeit setzt, aber als ein sich duflerlich” (GW 12, 52).

264 “Dje Finzelheit ist aber niche nur die Riickkehr des Begriffes in sich selbst, sondern
unmittelbar sein Verlust. Durch die Einzelheit, wie er darin in sich ist, wird er aufier sich
und tritt in die Wirklichkeit” (GW 12, 51). O sublinhado da primeira frase é meu.
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Como conclusio da fundamentagio ontolégica da categoria do singu-
lar, deveremos observar por fim que o conceito nio se deve entender como
fruto de uma operagio mental de abstragdo, ou seja, como uma represen-
tagio geral, mas como objeto real existente. E, além disso, de modo algo
surpreendente, o conceito deve ser entendido como o dnico objeto real
verdadeiramente singular, questdo que voltaremos a referir mais abaixo.
Neste caso de inversio dialética, lembramo-nos que de modo algum deve-
ria ser imprevista a conclusdo de que o conceito, que pensarfamos set o
abstrato e geral, e nunca o singular ¢, na verdade, a tinica singularidade
determinada como irrepetivel e incompardvel.

Adiante-se, por exemplo, que na nossa experiéncia comum, sio objetos
singulares em sentido pleno os dotados de personalidadc, sendo 0s outros
objetos, em especial os minerais ou mesmo os animais, eventualmente
simples exemplos substituiveis da sua espécie, sem singularidade plena®®.
O conceito descobre-se na existéncia como vivente singular e, mais espe-
cificamente ainda, como processos de consciéncia e histéricos, os tinicos
efetivamente irrepetiveis e, por isso, singulares. Por isso, “a singularidade,
desprezada pela abstragdo, é a profundidade onde o conceito se apreende
a si e é posto como conceito”. A singularidade requer, por conseguinte,
a historicidade, processos formativos, que se encontram na natureza, de
modo especialmente notério nos seres vivos, ou nos processos espirituais
objetivos e subjetivos. E requer também que seja ultrapassado um limiar
de organizagdo conceptual que Hegel encontra na ideia de vida. O singu-
lar ¢, em Gltima instincia, a consciéncia, a existéncia ideal, que é sempre

simultaneamente una e maltipla.

26 P, Singer insiste, da perspetiva érica, neste cardcter substituivel da maior parte
dos animais. Cf. P. Singer, Etica Prdtica, trad. A. A. Fernandes, Lisboa, 2002, 140, 152.
Como Singer adverte, é necessdrio um determinado grau de sensibilidade ¢ consciéncia
(Hegel diria, “espirito”) para aceder 4 insubstituibilidade tipica do singular.

266 “Die von ihr [die Abstraktion] verschmihte Einzelheic ist die Tiefe, in der Begrif
sich selbst erfafc und als Begriff gesetzt ist” (GW 12, 49).
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A andlise do conceito existente como singular deve comegar pelo
estudo do vivente que ¢ a base insepardvel da consciéncia e dos processos

espirituais e historicos.

7.2. Génese e realidade do vivente

A anilise do vivente impée ainda uma definigio metafisica de que se
fez uma primeira abordagem, a saber, a do singular como “negatividade
absoluta” e “unidade negativa”. Assim, a propésito da categoria do ‘algo’
em geral, Hegel observa que “o ‘algo’ determina-se melhor como ser-para-si,
ou coisa, substincia, sujeito, etc. A todas estas determinacdes subjaz a uni-
dade negativa; a relagio a si através da negagio do ser-outro™¥. A unidade
negativa caracteriza um modo de ser definido pela exclusao, ou negagio,
de todos os outros, constituindo o momento de retorno a si da determi-
nacéo, o que acontece por negagio do outro. Por isso se diz que esta uni-
dade negativa contém um principio de reflexio da determinagao sobre si
propria, — i.e. de autorreferéncia — que servird igualmente como ponto de
apoio conceptual para a compreensio filoséfica do vivente, como se verd
em seguida. Uma unidade positiva, por oposigao, serd constituida néo por
exclusio do outro, mas pela sua inclusdo. Assim como a unidade negativa
é prépria do singular, a unidade positiva qualifica o universal.

A teoria hegeliana do vivente retine um pensamento processual e simul-
taneamente estrutural. O vetor processual procura determinar a emergén-
cia do vivente a partir do processo quimico, a0 passo que o vetor estru-
tural divide o ser vivo em diferentes subsistemas e fungdes segundo um
principio conceptual coerente com os principios expostos para a defini¢ao
ontolégica do singular. Importar-nos-4 sobretudo caracterizar o interesse
tedrico de uma ral abordagem dupla, as suas consequéncias filoséficas,
além de uma exposicio, necessariamente sumdria, dos referidos processos
e estrutura.

67 GW 11, 66.
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Da perspetiva genética, Hegel comega por caracterizar a vida como
fenémeno poiético por exceléncia: “vamos fazer agora a passagem da
natureza inorginica para a natureza orginica, da prosa para a poesia
da natureza.”*® A qualificacio poética significa que, em relagdo ao qui-
mismo, “as substincias animais e vegetais pertencem a uma ordem total-
mente diversa; a sua natureza pode tio pouco ser compreendida a partir do
processo quimico, que, muito pelo contrdrio, ela é destruida no processo
quimico, e neste apenas estd apreendido o curso da sua morte”*. No
entanto, esta “ordem totalmente diversa” a que a vida pertence em relagio
4 quimica, ndo significa que Hegel subscreva uma tese vitalista, que supu-
sesse ser necessirio acrescentar alguma substincia ou forga especial para
insuflar vida a simples materialidade quimica. Se, por um lado, a vida nio
pode ser compreendida simplesmente a partir da quimica, por outro lado, “o
processo quimico é, com efeito, em geral a vida. [...] Em si, a vida estd pre-
sente no processo quimico””. A diferenca vital reside em que nos processos
quimicos inorginicos “o come¢o € o fim do processo sio distintos um do
outro; — isto constitui a sua finitude, aquilo que os separa e diferencia da
vida. [...] Se os produtos do processo quimico iniciassem também de novo
a atividade, entdo seriam a vida”*'. Estes excertos bastam para detetar a
aparente contradigio entre a mudanga de ordem que ocorre entre o qui-
mismo e a vida, sendo a quimica adequada somente para compreender a
passagem da vida & morte, por um lado, e, por outro, a,afirmagao repetida
de que a vida nada acrescenta, em si mesma, 4 quimica. As afirmagées na
aparéncia contraditérias obrigam-nos a uma interpretagio filosoficamente
diferenciada e, alids, de algum modo atual, como meio de compreender a
vida evitando formas quer de vitalismo substancialista, quer de reducio-
nismo que nio reconhe¢am qualquer especificidade ao ser vivo.

Por um lado, nada hd no vivente além da quimica, e esta contém em

si tudo o que constitui o material para a vida. A questdo que se levanta

5 W 9, § 336.
29 Th. § 334.
70 Ib, § 335.
7 b,
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é que tipo de realidade se deve, entio, atribuir 3 vida, que acrescenta ela
3 quimica? A resposta é uma certa ordenacio do processo quimico, onde
os resultados sio de novo pressupostos. A vida acrescenta, dir-se-ia hoje,
complexidade ¢ autorreferéncia, um tipo de realidade cujo estatuto ndo
¢ imediatamente claro. Trata-se de uma realidade funcional e relacional
entre partes ou érgios diferenciados.

A passagem da “prosa” 4 “poesia da natureza”, usos diferentes da mesma
lingua, feitos com as mesmas letras e um vocabuldrio muito parecido,
representa o surgimento de algo de novo que, de certo modo estd possibi-
litado pelo anterior que, “em si”, ¢ j aquilo que emerge. Hegel descreve
o processo de surgimento do organismo desde o simples espago e tempo,
passando pela matéria, pelas leis do movimento e pela constituigio intima
dos corpos — conforme se podia conhecer no primeiro quartel do século
XIX. Independentemente do facto de todas as disciplinas cientificas em
causa terem desde entio sido revolucionadas, a interpretagio filoséfica
geral do problema poderia ser formulada para qualquer estddio do conhe-
cimento cientifico. O problema essencial posto por esta descrigdo ¢ a do
estatuto da potencialidade presente no nivel menos complexo, e do esta-
tuto da sua efetividade no mais complexo ou, no dizer de Hegel, também
o mais “concreto”, “rico”, “melhor determinado”. O estatuto da possibili-
dade ¢ tio-sé o da pré-disponibilidade das formas légicas, anterior a toda
a exteriorizagio e limitagdo do conceito como realidade natural, formas
l6gicas que, segundo Hegel, podem ser desenvolvidas de modo autofun-
dado num sistema auténomo (ou seja, dispensam uma fundamentacio a
partir da natureza, antecedendo-a logicamente). A potencialidade presente
na Ciéncia da Légica nio é algo de positivo, mas consiste na pura negativi-
dade que se pode encontrar em qualquer determinagio, como a sua pura
diferenca. A dialética progride por via do negativo presente no positivo ¢,
assim, unicamente a negatividade € pressuposta a cada nivel, como possi-
bilidade do nivel mais concreto e rico em determinagdes. Na formulagio
hegeliana, o quimismo traz em si a marca e as condi¢des da sua prépria
negacio e superagio na vida — no como algo de positivo, mas, justamente,

negativo. A dialética é a arte légica, ou natural, de transformar em positivo
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essa negatividade. O projeto filoséfico hegeliano é o de compreender o sur-
gimento do mais complexo como real de pleno direito, real mais concreto
e melhor determinado, dotado de maior significagdo e exprimindo mais
claramente o conceito, a partir do menos complexo, sem ter de pressupor
qualquer elemento positivo de pré- ou sobredeterminagio do mais com-
plexo. O movimento € rigorosamente imanente, nada ¢ trazido de fora e,
no entanto, o resultado acrescenta algo 4 premissa. “A negatividade que
observimos [...] é o ponto simples da relagio negativa consigo, a fonte mais
intima de toda a atividade e movimento vivo e espiritual, a alma dialética
que tem em si todo o verdadeiro.”?’*

Uma tal referéncia 4 “alma” dialética nio representa o apelo a qualquer
figura mitica, religiosa ou mesmo metafisica, se por metafisica se entender
mais do que uma ontologia categorial como investigagio da relagéo entre
significagbes, argumentativamente construida. Esta ontologia categorial
apenas pretende responder com significagbes, ou determinagdes concep-
tuais, a questdes acerca do significado, ¢ o seu estatuto metafisico serd
o de uma metafisica das significa¢oes, como objetos primariamente nao
sensiveis, que fundam toda a inteligibilidade, acessiveis 4 inteligéncia e
linguisticamente exprimiveis.

O pressuposto da negatividade, ou da negacio, nio significa que lhe
seja atribuido um papel de fundamento tltimo ou de realidade primordial
metafisica a partir da qual se possa derivar as determinagées subsequentes
dalégica, da filosofia da natureza ou do espirito. Este pressuposto significa
apenas que o fundamento reside no #elos do processo, dotado de maxima
realidade significativa. Ele consistird na ideia do pleno reconhecimento de
si do sujeito.

Contrariamente 3 concegio cientifica evolutiva, a relagdo entre as dife-
rentes categorias, como estiddios de complexificagdo da natureza, nio &,
segundo Hegel, a de um processo evolutivo real, mas uma classificagio
de ordenagio conceptual, como uma “logogénese”. A questio factual
sobre a evolucdo na natureza é, por sua vez, considerada por Hegel como

7 GW 12, 246.
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“desinteressante”, avaliacio que hoje, dada a ciéncia bioldgica como se
desenvolveu, j4 nao poderfamos subscrever. No entanto, como iremos
ver no capitulo seguinte, a evolugio das espécies, embora nio pudesse ser
conhecida por Hegel, nao é em dltima instdncia excluida ou incompativel

com a sua concegdo geral da vida.

7.3. Estrutura e realidade do vivente. Hegel e Ernst Mayr

Observou-se que a vida é a existéncia real imediata do conceito. Esta
posicdo pode ser explicitada pela afirmagio central da légica da vida hege-
liana, para a qual “a vida é a ideia na imediatez”, ou seja, 0 conceito existente
sob forma intufvel, presente na natureza, no €spago € NoO tempo. A vida,
especialmente a animal, possui um principio de idealizagio e significagio.
Consiste no primeiro esbogo da subjetividade, do “ser-para-si”, categoria
que, aplicada ao organismo vivo, significa que este se relaciona com os seus
préprios limites de um modo diverso dos outros objetos inanimados. Este

73 como cons-

ser-para-si do vivente é descrito, na Fisica Organica hegeliana
tituido por um conjunto de trés relages que exprimem os trés momentos da
unidade negativa a qual, como se observou, ¢ a base tanto do “ser-para-si”
em geral quanto do singular. Sao estas trés relagbes constitutivas do orga-
nismo, em primeiro lugar, uma relagio consigo mesmo, em seguida, uma
relagdo com o seu outro, 0 seu meio extetior ¢, por fim, uma relacdo com o
seu outro como consigo mesmo. O sentido deste {ltimo modo de relagio
pode nao ser imediatamente claro, mas ¢ uma relagio de reconhecimento
onde ocorre, principalmente, a necessdria pertenca A espécie.

Estas trés relacoes sio concretizadas em trés aspetos do organismo
(onde se refere em especial o organismo animal), a saber: (1) a figura;
(2) a assimilacdo; e (3) o “processo do género™?™. A figura refere a diferen-

ciacdo de drgdos e fungbes que permitem a0 individuo vivo ser dotado de

W9, § 3375,
74 Cf.ib. § 352,
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sensibilidade, irritabilidade e reproducio®?, principios gerais definitérios
do vivente que apresentam, reimpressos no organismo de modo objeti-
vado, as mesmas trés relagdes fundamentais, a si, ao seu outro e ao outro
€Omo a si.

Nestas condigées, o organismo ndo fem ou estabelece os trés tipos de
relagdo, a si, a0 seu outro e a si como ao seu outro, mas ¢, ji na sua figura
propria, essas relagoes. Tudo o que ele é concorre e estd condicionado por
elas. A figura é toda ela puramente funcional, e esta ¢ a realidade que se
vé sensivelmente no organismo, a realidade significativa vista imediata-
mente além de um aglomerado material inorginico, como o complexo
do seu corpo unificado pela vida. A realidade funcional estd sensibilizada
no organismo, realidade que resiste, como a uma abstragio violenta, a ser
vista simplesmente como produto fisico. E tanto mais resiste a essa abstra-
¢do quanto se reconhece a figura de um organismo como da nossa prépria
espécie. Esta figura, que exibe o ser-relacional do vivente mostra, material-
mente, o caricter processual deste, cardcter que o filésofo dird também do
seguinte modo: “o vivente nio é ente, mas reproducente”’,

A filosofia da natureza de Hegel pode ser esclarecida pela observagio de
Ernst Mayr de que a vida “é somente uma reificagdo do processo de viver,
[...] ndo hd tal coisa como uma ‘vida’ independente no organismo vivo™”:
aquilo que a categoria hegeliana da “figura” diz ¢ justamente que a figura
¢ a reificagdo dos trés processos do vivente, sensibilidade, irritabilidade
e reproducdo. Estes trés processos refletem as referidas trés relagoes, de
tipo j4 ontolégico e formal, ao nivel da autorrelagio e autoprodugio do
organismo. Tudo o que o organismo &, toda a sua figura, é a apresentagio

reificada das fungées que desempenha.

Y5 Sobre a fonte histérica destas nogdes, v. M. J. Petry, Hegel s Philosophy of Nature,
ed. e trad. M. J. Petry (London, 1970, vol. 3, 302). Esclareca-se que a “reprodugio” na
terminologia hegeliana designa nio a criagio de novos individuos, mas a autoprodugio e
manutengio do organismo.

e W12, § 352,

M7 K. Mayr, The Growth of Biological Thought. Diversity, Evolution and Inheritance,
Cambridge - London, 1982, 74.
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(1) A figura é o que separa o vivente do meio exterior € configura um
meio interno capaz, na sensibilidade, do que poderiamos denominar de
transmissio de informacdo, de tal modo que todos os 6rgios ¢ sistemas
existentes operam em fungio de um todo que ¢ claramente mais do que
a soma das partes. Recorrendo a E. Mayr, diremos que os “sistemas [...]
atuam como todos (como se fossem uma entidade homogénea), e as suas
caracteristicas ndo podem ser deduzidas (mesmo em teoria) do mais com-
pleto conhecimento dos componentes, tomados separadamente™?®. E esta
homogeneidade do sistema, que parece negar a composicao da figura por
diversas partes separadas, e permite definir o organismo como ‘individuum,
que induz a representagdo de uma ‘alma’ imaterial?”®. Hegel entende esta
realidade processual ou sistemdtica, ou unidade funcional do organismo
efetivamente como uma unidade imaterial, visto que € uma unidade, um
centro que nio se pode localizar espacial ou materialmente em nenhum
ponto especifico o corpo®®. Isto nio representa a postulagio de uma subs-
tincia ou forca ndo natural, ou ultrapassagem metafisica da natureza, mas

somente a aplicagdo do principio do “retorno do imediato™*

, que opera a
todos os niveis do real e do pensamento. Segundo este principio, determi-
nadas organizagées sistemdticas complexas permitem uma nova simplifi-
ca¢io, um imediato que pode originar um novo desenvolvimento, impos-
sivel de prever no nivel anterior. A constituigio de unidades complexas
como dotadas de uma unidade funcional é um conceito ontolégico geral
que, apresentado num grau mais completo, ¢-nos familiar, por exemplo,
como a subjetividade. Por outro lado, a constituicdo natural da vida é, de
facto, interpretada filosoficamente por Hegel como principio conceptual

da superagao da natureza, e condigdo para a tematizagio do espirito.

78 E. Mayr, Toward a New Philosophy of Biology. Observations of an Evolutionist,
Cambridge - London, 1988, 15.

29 Epm vista disto, “the danger is too great that a separate existence is assigned to such
‘life’, analogous to that of a soul” (Mayr, The Growth of Biological Thought, Cambridge -
London, 1982, 74).

0V, EphW, § 350.

® V. GW 12, 61, 245.
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(2) A assimilagio, por sua vez, é o processo do vivente onde se estabelece
a sua relagdo com o seu outro. Esta assimilagio ¢, por um lado, prética,
com processos de incorporagio ¢ transformacio de produtos do meio exte-
rior, ou com comportamentos eminentemente adaptados a esse exterior,
A causa destes comportamentos adaptativos nio ¢, naturalmente, conhe-
cida por Hegel em nenhuma das duas consideragoes factuais hoje possiveis,
pelas quais se podem considerar quer a causalidade préxima, fisiolégica — o
‘como’ dos comportamentos e funcées, — quer a causalidade longinqua,
evolutiva, — o seu ‘porqué’™?, A questio filoséfica é ainda outra. Nio ques-
tiona diretamente nem os processos fisiolégicos concretos que efetuam os
comportamentos, nem as suas razoes evolutivas, mas pergunta ‘o que’ é o
organismo, questio pelo significado que se distingue das causas eficientes
ou histéricas. A descrigo do ‘qué’ do organismo é uma tarefa relativamente
auténoma dos dados positivos, embora sempre coordenada com eles, feita a
partir de principios estruturais especificos, numa reflexio dos dados positi-
vos. E, independentemente da causalidade positiva que conduz 4 adaptacio
do organismo ao seu meio, Hegel constata que a légica do organismo inclui
uma referéncia, prética e teérica, ao seu meio. O vivente, além de ser a sua
figura, ¢, também, essa relacio ao meio, dele se separa e com ele se rela-
ciona. E esta situacdo estrutural tem consequéncias conceptuais e mesmo
reais, na medida em que a nossa conceprualizacio do vivente obedece a
uma légica prépria, dotada de validade objetiva. Esta légica propria de con-
ceptualizagao do vivente, quando nio é tomada em consideracio, conduz a
aporias, como as da redugio e da emergéncia, ou a do estatuto dos fenéme-
nos de ordem, ou da referida questio pelo centro unificador das funcées.
Outra aporia importante, em que a questio filoséfica se parece expandir
em direcdo 4 realidade biolégica objetiva é o tema da percegio, enquadrado
por Hegel como assimilagio teérica. A percecio é um tipo de relacdo com

o meio onde este surge reproduzido nos érgios sensoriais e sistema nervoso

#% As expressoes sio de E. Mayr, Toward 2 New Philosophy of Biology: Observations of
an Evolutionist (Cambridge-London, 1988), que verifica que a dificuldade em compreender
estas duas causalidades em atuagéo conjunta é fonte de dificuldades conceptuais para o
pensamento biolégico (ib. 25, 194, 513).
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do animal, mas de modo tal que esta reprodugdo ¢ interpretada, de modo
invariavelmente consistente, ndo como retrato ou representagio do objeto,
mas como o préprio mundo — € a ilusio percetiva, por ser justamente
anémala, ndo invalida isto. A percegio é um modo de ser anfibio, sujeita
a uma intencionalidade tal que é simultaneamente pertenca do organismo
¢ do mundo, estd num mesmo passo dentro e fora dele. A percegio nao ¢,
tdo-pouco quanto a figura, um modo de ser acessivel 20 modo do simples
facto bruto, ou fisico, mas é um ser originalmente mediado, ao qual é
essencial a relacio do aparecer e da reflexdo do organismo.

A representagdo percetiva do mundo ¢ uma assimilacdo, i.e., trans-
formagio do alheio em préprio, processo que, segundo Hegel, obedece
ao principio do ser-para-si, a jd referida negagio dupla. Assim, a negagio
simples do organismo poe o seu outro, a dupla negagio do organismo é a
negagio deste outro e a recuperagao do organismo, agora como negagao
do seu outro. O outro ¢ dialeticamente suprimido, o que significa, con-
servado de um modo desrealizado, mediado e submetido ao modo de ser
¢ As significagbes do organismo. Esta referéncia sempre mantida ao outro,
em que este surge negado, ou desrealizado, € a sua transformagio em fené-
meno percetivo ¢ assimilativo para o vivente. O vivente é um centro de
referéncia de todo o objeto, que ganha para cle significado como mundo
vital, ou mundo ambiente com que se relaciona e ao qual se refere pritica
¢ teoricamente. Comenta Hegel que “aqui comega o idealismo, a saber,
que nada em geral pode ter uma relagio positiva com o vivente, se este nio
fosse em si e por si a possibilidade de tal relagdo™®.

A percegio decorre do facto de que o organismo estabelece uma relagio
complexa com o seu préprio limite. O ponto central acerca da assimilagio
¢, assim, a interpretacdo do limite, que distingue o organismo do seu exte-
rior. “Onde h4 um limite, este é Uma negagao apenas para um terceiro, para
uma comparagio exterior. Mas hd caréncia quando num s¢ existe também
algo que o ultrapassa, a contradigio que, enquanto tal, lhe € inerente ¢ nele

estd posta. Um ser assim, que ¢ capaz de ter em si a contradicdo, e de a

W9, § 359.
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suportar, é o sujeito”*** O objeto inanimado ¢ indiferente aos seus limites,
ou seja, este limite ndo existe para ele, mas apenas para o observador ou
o sujeito exterior a ele. A subjetividade, ou a vida, especialmente a vida
animal, estabelece uma relacio de ndo indiferenga perante o seu limite.
Posto ser um sistemna aberto em permanente fluxo, ou uma mera forma
organizativa, necessita de trocas permanentes com o ambiente, com o
resultado de que tem de ter informago sobre o seu estado e 0 do seu meio.
Tal informacio tem de partir da distingdo entre o interior e o exterior, ¢
pode ser caracterizada como uma relagao reflexiva com os préprios limites.
O vivente nio ¢ indiferente a eles, mas sente-os como distingdo entre si ¢
o seu outro, a qual acarreta a idealizagdo percetiva do outro, bem como
a transformacio do limite indiferente, préprio dos inanimados — limite
apenas significativo para o observador exterior que o identifica e classifica
a partir desses limites — em limite significativo para o préprio organismo.
Este limite e diferenca em relacao ao meio, observado pelo préprio orga-
nismo e para ele, é denominado caréncia, a necessidade de ultrapassagem
dos limites, que ndo ¢é feita real, mas idealmente, pela assimilagdo. Na
terminologia hegeliana prépria, esta situagio de caréncia € denominével
como “contradicdo”, posto que ¢ o ser-si-mesmo que contém em si, Como
a sua negacio, “algo que o ultrapassa”.

(3) O denominado “processo do género” ¢ a relagdo do vivente com a
espécie. Tanto abrange problemas de classificagio tedtica quanto do esta-
tuto ontolégico da espécie. Neste ponto, a ontologia ¢ filosofia da natureza
hegeliana encontram uma grande proximidade e verificagdo positiva no
conceito biolégico da espécie e no “pensamento populacional” de E. Mayr.
O problema mais geral da classificagdo levantado por Mayr deriva de
que “de longe a mais séria deficiéncia na abordagem da maior parte dos
flésofos foi a assuncio de que a classificagio dos animais e das plantas
[..] é essencialmente semelhante em principio a classificacao dos objetos
inanimados [..]. E impossivel chegar a classificacoes com significado, de

itens que sio produto de uma histéria de um desenvolvimento, a menos

284 Ib-
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que sejam devidamente tomados em consideracio os processos histéricos
responsaveis pela sua origem™®. O nervo da dificuldade estd em nio se
entender a biologia como uma ciéncia histérica, e procurar proceder a
classificagio zoolégica ou botdnica com base na nogao logica de classe e
de semelhancas.

Assim como Hegel, Mayr procura uma alternativa quer a0 essencia-
lismo de tipo platénico quer ao nominalismo. A espécie ¢ sem divida
uma realidade objetiva®, com caracteristicas de realidade espdcio-tem-
poralmente determinada que a fazem assemelhar-se a um individuo, com
uma coesio, porém, de tipo profundamente diferente. Por outro lado, o
essencialismo, que atribui 2 espécie uma realidade nio espacio-temporal,
entendendo-a como um principio de semelhanca entre os seus membros, €
absolutamente inadequada para a biologia evolucionista. A nogao de essén-
cia permite elaborar classes segundo um “conceito tipolégico de espécie”,
segundo o qual “nio hd relago especial entre os membros de uma espécie
além da sua semelhanca. A espécie era apenas uma classe de nivel inferior
ao género”?¥. A questio com a esséncia, 0 eidos platénico, é que “visto que
4 esséncia & constante ¢ nitidamente delimitada perante as outras essén-
cias, ela ndo pode, absolutamente, evoluir™*.

O problema do desenvolvimento da esséncia nio é de todo estranho
a Hegel que, embora nio pudesse, em 1830, 3 falta de material cienti-
fico e empirico para tal, admitir a evolucio das espécies, centrou o seu
pensamento precisamente na ideia de desenvolvimento, e elaborou na sua
Ciéncia da Légica uma critica radical a esséncia entendida como forma

imével. Nio havendo razdes para admitir a evolugio das espécies naturais

25 Mayr, The Growth of Biological Thought: Diversity, Evolution and Inheritance
(Cambridge - London, 1982, 238-239).

266 <] have always thought that there is no more devastating refutation of the
nominalistic claims than the fact that primitive natives in New Guinea, with a Stone Age
culture, recognize as species exactly the same entities of nature as western taxonomists”
(Mayr Toward a New Philosophy of Biology (Cambridge - London, 1988, 317; cf. tb. 315).

7 b, 337. V. th. 172, 186, 336.

28 1b. 176.
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como facto real, admitiu a evolugio ou, mais exatamente, o “desenvolvi-
mento” como principio de relagdo légica entre as categorias — recusando,
também aqui, qualquer essencialismo fundamental. Assim, na sua ontolo-
gia, a esséncia (a ser criticada, embora 1til para categorizar determinadas
realidades) ¢ definida como um modo de ser ideal, incapaz de alteragao ou
devir de qualquer tipo, para além de tender a manifestar-se no seu outro.
A sua natureza e relagdo com o seu outro € a de nele se manifestar, o que
enquadra, de certo modo, as principais fun¢des conceptuais normalmente
atribuidas, por exemplo, ao eidos platénico, a saber, imutabilidade, ideali-
dade e capacidade de produzir aparéncia no mundo sensivel, entre outras.
Hegel submete justamente esta concecio de esséncia a uma critica radical,
substituindo-a pela categoria do “conceito”, cujas principais caracteristicas
sdo a capacidade de se desenvolver e de constituir uma relagdo organizativa
e sistémica entre singulares e particulares diversos, melhor exemplificivel
em quaisquer dominios da complexidade natural ou espiritual. Este con-
ceito hegeliano, conforme se verd, ird permitir acomodar alguns conceitos
centrais do pensamento biolégico.

A esséncia torna-se justamente insustentdvel com a adogio do evolu-
cionismo, tendo de ser substituida por alguma outra nogio que permita
garantir a manifesta existéncia real e objetiva da espécie, por um lado, e a
sua capacidade de desenvolvimento, por outro.

As espécies, normalmente separadas estritamente entre si por barreiras
fenéticas, reprodutivas, comportamentais e outras, além da inexisténcia
de transi¢io entre elas, parecem distinguir-se por ostentarem diferentes
esséncias. Levanta-se, para qualquer pensamento evolucionista, a dificul-
dade de encontrar uma terceira alternativa entre uma recusa nominalista
da realidade da espécie, e o essencialismo, que admite a espécie como con-
junto de seres que obedecem a uma mesma esséncia, apresentando, por
isso, similaridade entre si. A esséncia, classicamente entendida como eidos
imével e fora do espago e do tempo, € substituida pelo conceito de popula-

a0, localizada espacio-temporalmente e suscetivel de alteragio®.

2 Cf. ib. 204, 351.

162

Capitulo 7 — A Ontologia do Singular e do Vivente

A questdo mantém-se, eNCretanto, a respeiro de qual o principio de uni-
dade da espécie. Entendida como unidade de uma esséncia, o problema
da unidade da espécie ndo se levantava, posto que cra uma unidade ideal
fora do espago e do tempo e, por isso, insuscetivel de disseminagao. Me?s
levantava, pelo contrdrio, 0 problema da participagao dos singulares [63’15
no universal ideal. A unidade da espécie entendida como conceito biol6-
gico e populacional levanta a questdo da sua unidade, posto que € ulma
realidade fisica e empirica, disseminada e dividida ento pelos seus dife-
rentes membros. Tendo a populagio existéncia objetiva e exclusivamente
fisica e real, a questio pelo estatuto de uma tal entidade se torna urgcilte.
Um principio de resposta remonta 2 John Ray e Charles Darwin: "em
finais do século XVII, John Ray propés uma solugio inteiramente nova.
Independentemente dos graus de variagio, deveriam ser C(f)n‘sidera({ios
da mesma espécie todas aquelas variantes que se tivessem originado ‘da
semente de uma e da mesma planta’ ou, para o caso dos animais, que tives-
sem sido gerados pelos mesmos pais. A reprodugdo era aqui, pela primeira
vez, introduzida na defini¢io da espécie.”29°' Em termos mais modernos,
a espécie biologica pode ser definida por uma comunidade reprodutiv:a,
excluindo desta solucio, de certo modo, os seres dotados de reprodugio
assexuada, que constituem um problema a parte. A concegio hegeliana
da espécie, enquanto universal que se reproduz como singular e inverfa—
mente, apresenta um fundamento légico-dialético para uma ‘fal c?n’cegao.

O elo de ligagio da espécie deixa de ser uma propriedade mtchgnfcl da
identidade de uma esséncia intemporal, capaz de estar presente, sem inter-
rupgio, em muitos tempos & espagos separados, para passar a residir na
prépria capacidade de reconhecimento, na pulsio autorreprodlftora e na
sexualidade, ou seja, na sua determinagao biolégica. E esta ligagao da defi-
nicio, objetiva e classificativa, da espécie a partir da reprodugdo sexuada
tem consequéncias a nivel da compreensio da classificagdo, do estatuto
do sujeito classificador, da relagio de pertenga entre o individuo ¢ a sua

espécie e, finalmente, da singularidade.

20 Th. 340, Sobre Darwin, v. ib. 318.
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Em primeiro lugar, o conceito biolégico da espécie e o pensamento
populacional a ele ligado permitem entender a classificagao como facto
objetivo, histérico e comportamental. Por um lado, ao nivel das categorias
mais elevadas, a classificacio é feita, desde Darwin, a partir da comunidade
de ascendéncia, eliminando a necessidade de uma observagio e pesagem
de caracteres que permitisse definir, de modo sempre mais ou menos arbi-
trério e artificial, uma maior ou menor similaridade entre dois seres vivos.
Por outro lado, a0 nivel do individuo, a classificagio ¢ feita objetivamente
pelo comportamento reprodutivo do préprio vivente. De certo modo, ele
classifica-se a si préprio, passando o reconhecimento da espécie a ser feita
nio por um sujeito classificador “terceiro”, mas pelo préprio vivente, no
comportamento e processo reprodutivo. Conceptualmente, passa-se de uma
versdo intelectualista da esséncia para uma versdo intersubjetiva, com base
no reconhecimento que, na natureza, ¢ principalmente sexual e reprodutivo.

O conceito biolégico da espécie como ascendéncia comum e comu-
nidade reprodutiva traz a reprodugio sexuada para o centro da questio,
biolégica e filosofica, do reconhecimento subjetivo e objetivo da espécie.
E esta admissio da sexualidade tem como consequéncia a alteragio do
estatuto ndo sé da espécie, que se torna um processo objetivo, e do indi-
viduo, porquanto “organismos que pertencem a uma especie sdo partes
da espécie, ndo membros?'. Ou seja, o individuo ndo ¢ subsumido 2 um
conceito abstrato, como exemplar, mas participante concreto numa comu-
nidade reprodutiva que é real. O reconhecimento da espécie ndo é um ato
intelectual do classificador, mas um comportamento real e objetivo do
organismo. O universal ¢, por isso, concreto.

Na medida em que a reprodugéo sexuada s6 tem sentido dada a unici-
dade singular de cada individuo, a biologia vem esclarecer a singularidade
como categoria filoséfica inseparivel da espécie universal. O universal con-
creto, proposto por Hegel, verifica-se precisamente como espécie biolo-
gica, em que o universal ndo é nem uma esséncia ideal abstrata, nem uma

mera classe delimitada por um nome, nem uma categoria classificativa

¥ Tb. 344,
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pertencente ao classificador, mas um comportamento concreto de reconhe-
cimento e pertenca, o que se manifesta, e.g, no comportamento mattimo-
nial de muitas espécies animais®?. Algumas expressoes hegelianas podem
receber sentido mais claro justamente por meio desta consideragio de con-
ceitos muito posteriormente elaborados pela biologia. Exemplo disto € a
nogio de que singular e universal como que transitam entre si, um reme-
tendo ao outro: “o progredir consiste em que 0 universal se determina a si
mesmo e é universal para si, i.e., do mesmo modo, é singular e sujeito.”*”
O modelo biolégico do conceito torna certamente mais compreensivel
a referéncia de Hegel, a propésito do conceito, a0 amor € a0 reconheci-
mento: “o universal [...] poderia [...] ser designado também como o livre
amor e bem-aventuranga sem limite, posto que é um relacionar-se com o
diférente somente COmo consigo mesmo; NO universal, o conceito retornou
a si mesmo.”?* O conceito hegeliano nio ¢ um universal abstrato, mas
poderd compreender-se como um modo de continuagio do singular no
seu outro, pulsdo viva e espécie real, o que aprendemos também, embora
por vias inteiramente diversas, do pensamento populacional de Mayr e da
biologia evolucionista.

Outra conclusio filoséfica importante pode ser retirada destas obser-
vacbes. Tendo a espécie transitado do dominio da esséncia intelectual para
o do comportamento real, o sujeito que suporta este universal jd nio estd
situado na inteligéncia classificadora, exterior a0 objeto classificado, mas o
universal passa a coincidir com o proprio sujeito do seu reconhecimento.
De certo modo, o universal estd concretizado e objetivado, € o sujeito
nio & um observador exterior, mas estd ji prefigurado na natureza, como

vida e vivente, permitindo compreender conceptualmente a emergéncia do

22O ponto, do maior interesse, de que estes cOmpoOrtamentos ‘visam’ em primeiro
lugar preservar a integridade do genoma, bem como as questdes que esta unidade envolve,
ndo poderia ser desenvolvido aqui.

¥ GW 12, 241.

24 “das Allgemeine [..] konnte [..] auch die freie Liebe und schrankenlose Seligkeit
gennannt werden, denn es ist ein Verhalten seiner zu dem Unterscheidenen nur als zu sich
selbst; in demselben ist es zu sich selbst zuriickgekehrt” (ib. 35).
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sujeito a partir da vida, a pertenca do sujeito a0 mundo vital e comuniti-
rio, que nio observa de fora mas integra com um corpo uma comunidade.
O sujeito comega por ser subjetividade que apreende, na sua singularidade,
a universalidade: primeiro, o universal como espécie concreta; depois,
num processo de idealizagdo, que parte sem duvida dos processos de assi-
milagio e de reprodugio que ocorrem nos organismos vivos, o sujeito é o
universal e o conceito em geral como consciente de si. Aqui se poderio
encontrar bases conceptuais para a defini¢do do espirito e do eu como um
novo dominio de determinacio.

Muito embora a dialética hegeliana nio valorize, na maior parte dos
casos, a luta como o motivo da criacio do novo, da diversidade e da com-
plexidade, optando por outras expressées do que chama “contradigio”,
Hegel coloca a luta e o conflito também como fonte dessa criagio em
algumas passagens fundamentais acerca da origem do processo do sujeito.
Hegel nio desdenharia, assim, a anilise de Mayr acerca da descoberta
de Darwin, de que no mundo biolégico “a luta pela existéncia no é um
estado estaciondrio sem esperanca a la Malthus, mas os préprios meios
pelos quais a harmonia do mundo € alcangada e mantida. A adaptagio é o
resultado da luta pela existéncia”.

7.4. Conclusao

Na perspetiva hegeliana, e também na de E. Mayr, o fenémeno biolé-
gico nao pode ser reduzido a niveis de realidade menos complexa. Dos trés
sentidos de reducio considerados por Mayr, (1) “reducdo constitutiva”,
(2) “reducio explicativa” e (3) “reducio teérica”, s6 a primeira é realizdvel.
(1) A “redugio constitutiva” significa que nada hd “nos organismos vivos
que entre em conflito com as explicagbes fisico-quimicas”; (2) a “reducio
explicativa” preconiza a explicagio dos fenémenos e processos de nivel

. » . . (44 ~ - -
hierdrquico superior por “agdes e interagdes dos componentes do nivel

5 Mayr, Toward a New Philosaphy of Biology, Cambridge - London, 1988, 228.
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inferior” (3) a “redugdo tedrica” postula que as “teorias e leis da biolo-
gia sio somente casos especiais das teorias e leis formuladas nas ciéncias
fisicas”?S. Assim, por um lado, os fenémenos e leis biologicas ndo se dei-
xam explicar pelos fenémenos e leis de nivel menos complexo, a0 mesmo
tempo em que nada neles hd que ndo esteja, de certo modo, contido nestes.
Isto corresponde precisamente a concegao hegeliana, segundo a qual cada
nivel de realidade possui uma categorizagio ontolégica propria, de com-
plexidade correspondente, que Hegel expoe na sua Ciéncia da Légica. O
modo de ser real de um qualquer nivel s6 ¢ acessivel, no seu significado,
pela categorizagio adequada, ao passo que o reducionismo ou a categori-
zagio excessiva, de tipo metaférico, fazem perder a realidade prépria do
objeto e reenviam ao observador sujeito do discurso.

A tese de Mayr, de que “o desenvolvimento de conceitos pode ser um
instrumento tio poderoso na compreensio dos fenémenos fisicos quanto
a formulacio de leis”?”, corresponde também ao propdsito hegeliano de
ligar a ciéncia positiva a uma ontologia categorial que permita conceptua-
lizar a realidade nos seus diferentes niveis, esferas e fungdes integrando-os
¢ esclarecendo-os num todo de significagio. O todo assim compreendido
nio recorre a nenhuma hipéstase metafisica ou a um discurso meramente
metaférico, que dispense a nogao da objetividade. O todo é entdo o “ver-
dadeiro”, o qual, como se comegou por mostrar, pot razdes ontologicas e

biolégicas, encontra a sua melhor expressao no singular.

#6 1b., 11
27 They 12:
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8.1. O movimento do conceito e o desenvolvimento do real

O tema das espécies, classificagdo e evolugdo nio ¢ ocasional ou secun-
dério no pensamento de Hegel, mas constitui, pelo contrdrio, um con-
junto de conceitos que permite reconstruir toda a sistematicidade propria
desse pensamento. Conforme se viu acima, a ideia de Vida, de que os
trés conceitos temdticos neste capitulo — espécie, classificago e evolugdo —
fazem parte do modo mais préprio, ndo ¢ no sistema hegeliano um tema
filosfico entre outros, mas um ponto privilegiado de reunido e exposicio,
numa totalidade real e concreta, de diferentes esferas do sistema. A ani-
lise de alguns dos conceitos relacionados com a vida permite desenvol-
ver tépicos centrais para a compreensao do pensamento hegeliano, como
pensamento sistemtico e concrero, e da sua capacidade de mediagio de
dicotomias conceptuais aporéticas. Os trés termos sob andlise — espécie,
classificacio e evolucdo — tém um significado dentro do sistema que faz
deles mais do que um mero problema da histéria dos conceitos ou da
histéria das ciéncias da vida. Falar em espécie ou género, em seres vivos
ou em vida, em classificagio ou em evolucdo remete de imediato para um
contexto filoséfico e reflexivo a partir dos quais podem ser filosoficamente
pensados. Os conceitos sdo utilizados por Hegel na filosofia da natureza,
mas nio podem deixar de ser esclarecidos ao nivel fundamental, ou seja,
da Ciéncia da Légica.

Antes de esclarecer o modo como os conceitos de espécie, vida, clas-
sificacdo e evolugdo recebem sentido no contexto légico e da filosofia da
natureza, poderemos relembrar dois pontos centrais acerca do tema, ji

detetados e desenvolvidos pela literatura sobre a Fisica Organica de Hegel.
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E conhecido o facto de que Hegel recusa a evolugdo das espécies naturais,
reservando a transformagio dos viventes para o nivel do individuo sin-
gular, e algo de semelhante a transformacao das espécies somente para os
niveis conceptual e légico. Ou seja, a transformagdo dos viventes reais ¢
exclusivamente um desenvolvimento individual, e qualquer transforma-
¢do das espécies somente ocorre ao nivel das espécies ou conceitos légicos e
de realidades histéricas. Por outro lado, Hegel considera a classificagio das
espécies como tarefa em parte empirica, e filosoficamente desinteressante;
mas considera-a também, em parte, como revelando aspetos da maior
importincia para o nivel conceptual onde se pode pensar a filosofia da
natureza.

A rejeicio da evolugio das espécies ao nivel real tem motivos que se
podem considerar contingentes e outros que radicam essencialmente na
concecdo da natureza e da vida segundo o autor. Como principal motivo
contingente, pode referir-se a inexisténcia de uma teoria da evolugao for-
mulada com suporte empirico e conceptual vélido. A fungio da filosofia
da natureza segundo Hegel nio é, de modo nenhum, a da descoberta e
enunciado de factos ou leis naturais mas, poderd dizer-se, a de constituir
algo como uma metafisica das ciéncias da natureza®® (embora também
seja mais do que isto). A posicdo hegeliana — dados os conhecimentos cien-
tificos disponiveis, — ndo poderia por isso ser outra. Nesta medida, o erro
de Hegel é historicamente partilhado pela ciéncia dosseu tempo®’. Mas
caberd entdo perguntar-se, e assim tem sido feito por mais do que uma
vez, em que medida o hegelianismo ¢ incompativel ou compativel com
a teoria da evolugdo a partir de Darwin, e com 0s seus mecanismos con-
ceptuais. Qualquer proposta de solugio para este problema requer, obvia-
mente, uma interpretagio do pensamento de Hegel em certa medida autd-

noma em relagdo 2 letra do texto, embora por ela legitimada, que busque

25 A tese € de B. Falkenburg, Die Form der Materie: Zur Metaphysik der Natur bei
Kant und Hegel, Frankfurt a. M., 1987, 120-121.

2% Cf. Hertler & Weingarten, “Evolutionskonzepte vor Darwin”, In O. Breidbach &
D. v. Engelhardt (Ed.), Hegel und die Lebenswissenschaften, Berlin, 2002, 195-224.
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determinar as principais linhas de forca do pensamento hegeliano e que
daf retire consequéncias e novas aplicagoes™.

Se se considerar o cardcter “fluido” do conceito segundo Hegel, a énfase
posta no “movimento” conceptual e, mais especificamente, no seu modo
mais perfeito, que denomina “desenvolvimento” (“Entwicklung”), ¢ claro
que este pensamento, na sua matriz mais fundamental, nao recusa em
geral a evolugdo. Pelo contrdrio, considera-a uma determinacio cencral de
toda a inteligibilidade filoséfica. No entanto, conforme ¢ geralmente reco-
nhecido, o “desenvolvimento”, 0 modo conceptualmente mais perfeito do
movimento, parece estar reservado 4 esfera légica, conceptual e, também,
espiritual. Assim, por exemplo, se se seguir a ordem da filosofia da natu-
reza de Hegel, parte-se do conceito de espaco, que vemos transformar-
_se dialeticamente, no conceito do tempo. Mas que o conceito do espaco
possa dialeticamente implicar e, assim, conduzir ao conceito do tempo,
ie., “mover-se” e transformar-se no conceito do tempo, nao significa que
o espaco se transforme realmente em tempo, tomados como objetos reais
— mas ¢ somente uma implicagdo conceptual. O exemplo mostra que ¢
necessdria uma concegao geral das relagdes entre a natureza, como objeto
real e a filosofia da natureza, como objeto conceptual, para que se possa
compreender de que modo ¢ legitimo falar-se, em termos hegelianos, de
evolugio, quer de conceitos quer de espécies vivas reais.

O desenvolvimento real é proprio da realidade espiritual, mas nio da
realidade natural. Porque o espirito é a manifestagio real adequada do
conceito, a historicidade define diversos niveis do espirito, mas estd ausente
da natureza®!, O problema principal é que esta é entendida por Hegel
como essencialmente nio-histérica. A transformacio histérica requer um
momento de singularidade, ou scja, daquilo que somente pode ser ou

acontecer uma vez, ao passo que a natureza ¢ entendida por Hegel como

30V, D. Wandschneider, “Hegel und die Evolution” (In O. Breidbach & D. v.
Engelharde (Hg), op. eir.,, 225-240) com a distincdo entre “Evolution” e “Entwicklung”.
Tb. E. Harris, “How Final Is Hegel’s Rejection of Evolution?” In S. Houlgate (ed.), Hege!
and the Philosaphy of Nature, Albany, 1998, 189-208.

301 V. G. Marmasse, Hegel: Penser le réel, Paris, 2008.
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ciclica. A historicidade envolve singularidade e, por isso, a transformagéo
de tipo histérico somente pode acontecer na natureza e, de modo muito
limitado, ao nivel do individuo vivente®?, Este desenvolve-se teleologica-
mente em dire¢io a forma da sua espécie, mas o zelos do movimento € ndo
mais do que a reprodugdo e morte do vivente, recaindo a natureza num
circulo de ma infinidade em que cada geragdo repete a anterior, ficando
excluido o progresso. O facto de que a natureza é também dotada de uma
historicidade com caracteristicas em larga medida semelhantes 4 histori-
cidade do espirito ¢ algo que nio estd no horizonte de Hegel®®”. Esta nao-
-historicidade da natureza prende-se com a sua condicio nio-conceptual,
ou insuficientemente conceptual.

Serd adequada uma breve caracterizagio da concegio hegeliana da
ontologia do movimento, em primeiro lugar ao nivel légico, onde se
decide tudo o resto. As determinagbes légicas do pensar conhecem dife-
rentes formas de movimento, que Hegel caracteriza em trés grandes gru-
pos: o movimento de devir; de aparecer no outro; e de desenvolvimento.
No devir, o ponto de partida do movimento perde-se no seu outro; no
aparecer, mostra-se N0 seu outro; no desenvolvimento, transforma-se sem
perder a sua identidade. No espirito, além disso, encontra-se o desenvol-
vimento do em si em diregdo ao para si, emergindo explicitamente modos
de autorreferéncia e de reflexio que a vida j4 anuncia ao nivel da realidade

natural. Pela sua concecio mével do conceito, o pensamento hegeliano

392 Hoje justamente a biologia evolucionista entende que “it deals, to a large extent
with unique phenomena, such as [e.g....] the origin of evolutionary novelties” (E. Mayr,
What Makes Biology Unique? Considerations on the Autonomy of a Scientific Discipline,
Cambridge, 2004, 32). Nestas condigdes, a biologia evolucionista ¢ uma ciéncia histérica,
uma “historical biology [...] that involve the dimension of historical time” (ib. 24).
A ordem biolégica é resultado de uma temporalidade histérica dotada de uma qualidade
propria e irredutivel. Cf. J. Dupré, “It Is not Possible to Reduce Biological Explanations
in Chemistry and/or Physics”, in Ayala - Arp (eds.), Contemporary Debates in Philosophy
of Biology, Chichester, 2010, 44. A biologia faz por isso uma “ponte importante” entre as
“Geisteswissenschaften” e as ciéncias da natureza (Mayr, What Makes Biology Unique?,
Cambridge - Londres, 2004, 33, 35).

303 V., no entanto, as passagens citadas por Wandschneider (op. ciz., 227-8).
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inverte o platonismo no sentido em que, ao contririo de uma tradi¢io
milenar, o inteligivel ¢ entendido como aquilo que se move, € como o pro6-
prio movimento, e ndo mais como o imével. A imobilidade ¢ propriedade
das determinacées do entendimento — o qual constitui faculdade limitada
¢ restritiva da conceptualizagio — ou de uma concegdo unilateral e limi-
tada das categorias logicas. Esta imobilidade deve ser entendida como um
momento necessirio, mas de todo insuficiente, para a conceptualizagio e
inteligibilidade sistematica do real e das suas categorias. Isto significa que
o movimento da natureza apenas ¢é inteligivel na medida em que ¢ expres-
sio do movimento do conceito, e que unicamente este ultimo movimento,
nio o da natureza, é compreensivel por si mesmo. Longe de requerer uma
referéncia ou fundamentagio por principios iméveis, ‘compreender’ ou

‘conceber’ é essencialmente, para Hegel, o préprio movimento do conceiro.

8.2. Espécie, contingéncia e 2 priori

O conceito ¢ inteligivel, em si mesmo e por si mesmo, no seu Movi-
mento objetivo, sendo toda a paralisagio deste movimento uma perda
da sua inteligibilidade. Poderd dizer-se que a inteligibilidade das espécies
s6 seria possivel, em termos hegelianos, a partir do momento em que se
pudesse compreender o seu movimento e transformagio. E, dada a sua
concecio imobilista das espécies, o filésofo entende-as como conceptual-
mente irrelevantes, ou mesmo, nalguns dos seus aspetos, ininteligiveis:
“na diversidade empirica das espécies, em si indeterminada, € irrelevante
para o conceito se, [...] e.g., as 67 espécies de papagaios se acrescentar
ainda mais uma ddzia”®®. Por tal razdo, a defesa de Hegel da imobilidade
das espécies nio se deve a um essencialismo ou a uma concegdo estdtica

do universal. A imobilidade das espécies naturais reflete, pelo contrério,

34 “[Blej der empirischen, in sich bestimmungslosen Mannigfaltigkeit der Arten
trdgt es zur Erschopfung des Begrifls nichts bei, ob [...] z.B. zu den 67 Arten von
Papageien noch ein Duzend weiter aufgefunden werden” (GW 12, 218).
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a contingéncia ¢ o cardcter nio-conceptual destas. Hegel ndo atribui is
espécies naturais uma dignidade conceptual. “Os multiplos géneros ou
espécies da natureza nio devem ser considerados como algo de mais ele-
vado do que os acidentes arbitrdrios do espirito nas suas representagoes.”

No que se refere a0 seu puro estatuto conceptual, por outro lado, a
espécie ¢ entendida por Hegel como um “processo do género”, com vérios
momentos da maior importincia, que iremos ainda referir. Na espécie,
enquanto existente determinado real, deverio distinguir-se, entio, dife-
rentes niveis de andlise, cada um deles com o seu estatuto préprio. Em pri-
meiro lugar, o nimero de espécies, ou a determinagio concreta das espé-

cles parece estar entregue a uma variabilidade indefinida de um “tipo do

1”306

animal™% ou do ser vivo. Esta variabilidade é nao-conceptual, remetida

para o plano meramente empirico. Como se viu, nenhuma lei conceptual
determina o nimero ¢ o modo preciso das espécies realmente existentes
— ¢, neste ponto, Hegel partilha com o darwinismo uma concecao nio-
-essencialista das espécies. As espécies sio, neste sentido, largamente con-
tingentes’”. E ¢ somente porque a contingéncia é uma categoria légica que
esta determinagio das espécies como contingente nio escapa plenamente
a dimensio conceptual. Mas a contingéncia refere justamente a tomada de
consciéncia légica da limitacio do conceito.

Mas, em segundo lugar, a espécie, tomada nio mais como a espécie
empirica em concreto, mas na sua definigdo geral de espécie viva, possui
também um momento plenamente conceptual. A espécie tem determina-
Goes gerais cujo significado e lugar no sistema da filosofia da natureza esté,
por assim dizer, previsto 4 priori. Em termos gerais, a existéncia ¢ a parti-
cularizacio e, por conseguinte, o “tipo do animal” s6 pode existir de modo
particular, ou seja, em espécies. A divisio da vida em diferentes espécies ¢,
consequentemente, uma condigdo da sua determinagio — embora nao se

possa prever conceptualmente quais e quantas. Por outro lado, a existéncia

05 “Die vi
Die vielfachen Naturgattungen oder Arten miissen fiir nichts Hoheres geachtet

werden als die willkiirlichen Einfille des Geistes in seinen Vorstellungen.” (GW 12, 39).
306 “Typus des Tiers” (W 9, § 368.)
7 W 9,503, § 368 Z.
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da espécie ¢, do mesmo modo, uma determinacio necessdria do vivente
individual, cuja singularidade remete para outros viventes semelhantes.
Assim como uma concecio universal da vida nao pode dispensar a sua
particularizacao em espécies, tdo-pouco a vida individual dispensa a espé-
cie. O universal existe particularizando-se, no mesmo passo em que o
individuo, do mesmo modo, existe somente perante um outro individuo
semelhante. A espécie em geral ocorre, segundo Hegel, como um « priori
da vida, ou do vivente.

Este « priori do vivente deriva do préprio cerne metodoldgico do pen-
samento hegeliano, cerne que pode ser expresso, em termos abstratos, nas
trés grandes relagdes j4 acima referidas: consigo mesmo; com o seu outro;
e consigo mesmo como com o seu outro. Estes trés modos mais gerais da
relacdo sio condicoes bdsicas do pensar e estio, simultaneamente, impres-
sos na vida, tanto légica quanto natural ou espiritual. Este cardcter gene-
ralizado dos principais momentos metodolégicos do pensar mostra que
caracterizar o pensamento, € o proprio sistema légico como vivo é bem
mais do que uma metifora, conforme se estudou acima. Mas retomaremos
ainda este tema. Esta ligacio entre realidade e logica que a vida realiza,
torna-a eminentemente um pProcesso gerador de valor significativo, sub-
jetividade e, finalmente, de pensamento. A vida natural apresenta estas
relacoes de fundo, metodolégicas e légicas, como os momentos naturais,
j4 acima estudados, da figura, assimilagio ¢ processo do género. A figura é a
autorrelacio, a organizacio autorrelativa das partes com o todo; a assimi-
lacio retine todo o tipo de trocas, reais ¢ ideais, que o vivente estabelece
com o meio; o processo do género ¢é a relacdo que o vivente estabelece
“com 0 seu outro como consigo mesmo”. Este processo assume duas for-
mas gerais. Porque a vida é simultaneamente pertenca da natureza, mas
geracio de significacio, tudo o que lhe pertence encontra-se num processo
simultaneamente real e ideal. A especiagio da vida gera tanto processos
reais, nos quais as espécies se definem, quanto processos ideais, de conhe-
cimento. Ao nivel dos processos reais da espécie, Hegel pretende entdo
englobar num momento conceptual tinico, nogées como as de competi-

¢io, agressdo, reconhecimento, reprodugio sexuada e classificacdo. Esta
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concegdo unificada de todo um grupo de processos vitais, e a concegio
cientifica e gnosioldgica daf resultante, parece antecipadora de conceitos
biolégicos mais atuais, que poderemos aproximar de algum pensamento
evolucionista. A concegio hegeliana apresenta o vivente como em relago
negativa com o seu outro. A sua autoafirmagcio e reprodugio estd, por
isso, dependente das “suas armas”, “uma vez que estas sio aquilo por que
o proprio animal se poe e conserva, i.e., se diferencia perante os outros
como um ente-para-si >°®. Agressio e competi¢do sio assim nao sé toma-
das como dados de facto da vida natural, mas entendidas também como
realizando, na natureza, de maneira objetiva, o conhecido principio meto-
dolégico segundo o qual “toda a determinagio é negagio” (“omnis deter-
minatio negatio”).

Para Hegel, a inteligibilidade ¢ sempre genética, ou seja, passa por deri-
var conceitos uns a partir de outros segundo uma necessidade de tipo
orginico. A negatividade prépria da dialética, assim como da evolugio,
ndo ¢ jamais entendida como estdtica, trata-se de um “diferenciar-se” do
conceito, e nio de uma “diferenca”. Este movimento da negatividade em
diregdo 4 maior complexidade e “concretude” é préprio do processo dialé-

tico, embora nao, para Hegel, da vida no seu estddio natural.

8.3. Processo do género, classificagio e reconhecimento

No processo do género, a existéncia das espécies nio é somente uma
atuagio negativa de diferenciacio de cada individuo e de cada espécie
perante as outras. O processo do género, enquanto relagio ao outro como
a si mesmo, engloba as formas positivas do reconhecimento e da repro-
ducdo sexuada, com todos os comportamentos inerentes, que trazem ji

em crisdlida a marca do amor e da apreciagio estética®®. A pertenca 2

3% Cf. nota 322 infra.
39 Sobre este Gltimo ponto, v. Hosle - Illies, Darwin, Freiburg, 1999, 128. V. th.

A. O’'Hear, “Evoution and Aesthetics”, in A. O’Hear (ed.), Philosophy, Biology and Life,
Cambridge, 2005, 155-176.
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espécie é o primeiro momento da subjetividade e da universalidade, que
se espalhard por todo o mundo espiritual como processo absolutamente
fundamental do reconhecimento. Este processo ocorre nao somente na
Juta pelo reconhecimento, mas nas formas da sociabilidade e no conheci-
mento. Uma condi¢io primeira do conhecimento, como processo real de
um sujeito real, natural e histérico, passa pela nogao de reconhecimento,
cujo momento mais imediato se encontra na reprodugdo sexuada’®’.

Observa-se, assim, que com a vida e o processo do género que lhe
¢ inerente surge um principio de sociabilidade ¢ de reconhecimento da
espécie, como um processo objetivo. A descoberta deste processo objetivo
corresponde 2 definigio por Hegel do “universal concreto”'!. Ou seja, a
determinacio da espécie ndo é feita por um observador ou classificador
exterior, mas pelo préprio organismo vivo. O vivente classifica-se a si pro-
prio e exibe o conhecimento da sua espécie como comportamento obje-
tivo de pertenga e reconhecimento. A classificagio nao é, por conseguinte,
um procedimento exterior de um sujeito classificador, mas corresponde a
uma realidade objetiva. Contra os “sistemas artificiais”, Hegel compreende
que a determinagdo da espécie no ¢ uma simples comparagdo e pesagem
de semelhancas e diferengas, mas depende de uma realidade objetiva do
vivente. '

A espécie tem uma realidade objetiva e, por isso, a classificagdo nio
é um procedimento pertencente ao sujeito ou ao sistema’?. O sistema
classificativo e o conhecimento do universal que ele expressa sio objeti-
vos. A contingéncia das espécies empiricamente existentes estd, por con-

seguinte, subordinada a um esquema racional de conceptualizagdo, onde

50 Sobre a definicio do conceito biolégico da espécie a partir da nogio de
reconhecimento, v. M. E. Claridge, “Species Are Real Biological Entities”, in Ayala - Arp
(eds), op. cit., 91-109, 96

MV GW 12, 35.

312 A espécie biologica, na sua ‘objetividade’ distingue-se de “definicées morfolégicas
da espécie”, i.e., definicées fundadas em formas ou esséncias, porquanto “so-called
morphological species definitions are nothing but man-made operational instructions
for the demarcation of species taxa” (Mayr, What Makes Biology Unigue?, Cambridge -
Londres, 2004, 177).
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individuo singular e espécie universal estao em ligagio indissocidvel e real.
Esta ¢ a determinacdo propria da espécie viva, de ser a0 mesmo tempo um
universal que permite a classificacdo dos individuos singulares empiricos
e, por outro Jado, também uma determinagao real da natureza. Assim
como a vida & ideal e real, a espécie viva tem idéntico duplo valor, ideal
e real, é conhecimento e ser, €, por isso, é especialmente adequada para a
expressdo natural da ideia.

Numa classificacio entendida de algum modo como a propria “auto-
classificacao” do vivente, 0 universal estd concretizado e objetivado, € o
sujeito ndo é um observador exterior, mas estd j4 prefigurado na natureza,
como vida e vivente. O sujeito emerge a partir da vida, pela mediagdo da
pertenca do sujeito ao mundo vital e comunitirio. O sujeito integra, com
UM COTpo, 0 SeUS Processos € a sua comunidade, o seu mundo vital. O sujeito,
na natureza, ¢ subjetividade que apreende, na sua singularidade, a uni-
versalidade: apreende, primeiro, por reconhecimento, o universal como
espécie concreta; depois, através de um processo de idealizagdo, — que nao
poderemos abordar aqui mais longamente, mas que parte sem dtvida dos
processos de assimilagdo e de reprodugio que ocorrem nos organismos
vivos, — torna-se no sujeito propriamente dito, i.e., 0 universal e o con-
ceito em geral como consciente de si. Aqui, segundo Hegel, se poderao
encontrar bases conceptuais para a defini¢io do espirito e do eu como um
dominio de determinagio que tanto pressupde a fiatureza quanto dela se
autonomiza.

A ideia da vida &, entdo, como estuddmos acima®?, adequada para a
caracterizacio das relagSes mais gerais dentro do sistema de Hegel. A vida
¢ apresentada na légica como a “ideia imediata”". Ela permite, em con-
sequéncia, expor a relagdo entre ideal e real de modo generalizado, e do
modo o mais geral possivel. O sistema ¢ um todo que se pode denominar
de vivo porquanto no sistema, como totalidade, ideal e real estdo em tao

estreita correlacio quanto na espécie viva. Assim como na espécie viva o

313 Cf. Capfrulo 6 supra.
34 GW 12, 179; W 9, § 216.
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universal é produto-do comportamento objetivo do vivente que produz a
sua classificacdo e o torna integrdvel num sistema, também no sistema em
geral passa-se algo de similar: € o modo de ser objetivo de cada momento
considerado que o faz integrar o sistema. Este nao é, por conseguinte,
jamais um produto de uma reflexdo exterior, de um sujeito cognosci-
tivo que determinasse, a partir de fora, classes, conceitos ou principios
explicativos. Todo o procedimento cientifico dialético tem de se basear
nesse mesmo “automovimento” objetivo dos conceitos. Estas classes ou
conceitos explicativos sio, antes, o préprio movimento intrinseco e real
dos momentos de cada vez considerados. O sistema, como universal mais
geral ¢, por conseguinte, um todo vivo simultaneamente ideal e real, em
que o ideal é determinado pelo proprio comportamento ¢ relacionamento
objetivo de cada momento real, do mesmo modo como cada momento
real recebe um momento proprio dentro do sistema a partir do universal.
Por isso, conforme j4 acima citado, “uma divisdo filoséfica ndo é em geral
uma classificacio exterior de uma matéria disponivel, feita segundo um
qualquer ou diversos fundamentos de divisdo, mas o diferenciar imanente
do préprio conceito™?.

Mas esta observagdo acerca do significado da vida como exemplifi-
cativa do funcionamento da totalidade do sistema faz levantar a questao
sobre o seu cardcter metaférico. Ou seja, em que medida estamos a lidar
com a vida como simples metifora do sistema, ou com as espécies vivas
como mera metafora das categorias logicas ou do “universal” em geral?
Nio seria aqui possivel investigar mais a fundo a teoria hegeliana da meti-
fora, ou seja, definir os meios conceptuais pelos quais uma caracterizagao
pode ser entendida como literal e cientifica em sentido pleno, ou somente
metaférica e imagética. O sistema ¢ um todo, dividido em trés grandes
circulos ou disciplinas principais, a logica, a filosofia da natureza ¢ a filo-
sofia do espirito. Estes trés momentos repetem-s¢ €m paralelo e, por assim
dizer, refletem-se especulativamente entre si. Assim, cada categoria logica

recebe o seu significado com base em duas ordens de razoes. Por um lado,

35 CF n. 176 supra.
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tem um lugar dentro do sistema légico de determinagoes, ou seja, existe
uma categoria que a ela conduz e uma outra que resulta dela, e o seu lugar
no seu sistema classificativo define-se por essa posigéo de resultado de uma
anterior e de pressuposto para uma posterior. Mas, além disso, a categoria
logica estd também inserida no sistema como um todo, isto €, um todo
que compreende a légica, a Natureza e o Espirito. Por isso, a categoria
légica s6 recebe o seu sentido pleno na medida em que serve para cate-
gorizar adequadamente — dir-se-ia literal e nio metaforicamente — uma
dada secgdo do real. A vida como categoria l6gica reflete, por conseguinte,
a vida como categoria natural e espiritual e permite conceber as relagdes
vitais existentes na natureza e no espirito. A ideia de vida nio ¢ uma meti-
fora, mas exposicio conceptual adequada dos fendmenos e das relagoes

referidas entre individuo singular e espécie universal.

8.4. A ideia da vida e a légica do sistema

Mas a questdao vai um pouco mais longe. Questionamos em que
medida as relagdes vitais e a categorizagio especificamente vital podem
ser legitimamente utilizadas para compreender as relagoes dialéticas mais
gerais entre universal e singular, ou entre real e ideal, entre universalidade
légica e concretude real. A questao s6 poderd ser respondida no 4mbito de
uma consideracio do estatuto e significado das categorias de tipo légico,
como a ideia de vida, dentro do todo do sistema.

A Ciéncia da Légica deve ser entendida como um dominio auténomo
do puro pensamento, ou seja, de significagbes. O pensamento € o proé-
ptio significado®. Ou seja, as categorias légicas explicam-se a si mesmas
dentro do seu préprio sistema. Por isso, o sistema légico ¢ dito autocons-
tituido: cada categoria confere significado as outras € o seu sistema, como
um todo, funda-se e esclarece-se a si mesmo. Mas a este sistema auto-

constituido ¢ aparentemente autossuficiente acrescem uma filosofia da

36 V. nota 221 supra.
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natureza e uma filosofia do espirito — uma realidade, isto é, um dominio
nio-légico de determinagao. A vexata quaestio de como definir a relagio
entre a Ciéncia da Logica e a denominada filosofia real, ou seja, filosofia da
natureza e do Espirito s6 pode ser respondida, em meu entender, a partir
dos recursos postos & disposigio do sistema pela prépria légica®”. Esta
pretende ser um catdlogo das puras significagbes ¢ o sistema das determi-
nagbes puras do pensar, cujo ser ¢ a propria significagdo. Assim como o
sentido pleno da légica sé se encontra na sua relagio especulativa com o
real, o sentido pleno de cada categoria so se pode compreender como um
momento codeterminante da relagdo entre a légica € a realidade. Assim,
nio serd incorreto dizer-se que a relagdo entre a l6gica e a realidade s6
parece misteriosa ou objeto de especial dificuldade de interpretaco por-
que ndo se recorre aquilo que estd mais 3 mdo e que estd 4 mio a cada passo
da leitura da Ciéncia da Légica, a sabet: toda e cada uma das categorias
nela tematizadas. As categorias Jégicas so ndo s6 adequadas para pensar a
relacio entre a propria légica como um todo e a realidade, mas também, o
seu significado mais pleno consiste justamente cm pensat uma tal relago.
A légica, como um todo, ¢ também e simultaneamente aquilo que se tem
denominado a “légica do sistema” e serve para pensar as relacbes mais
gerais do sistema. Nesta linha de pensamento, por exemplo, € dito o mais
sumariamente possivel: a légica pode ser entendida como a esséncia do
real; ou poderd dizer-se que € um universal que se particulariza no real;
ou que cada parte do sistema € um ser-em-si qUE se torna ser-para-outro.
Tomamos, assim, como exemplos da relacdo entre légica e realidade trés
categorias tipicamente l6gicas: a esséncia (Wesen); o universal e o parti-
cular (Allgemeines, Besonderes); o ser-em-si € ser-para-outro (In-sich-sein,
Sein-fiir-anderes). Diversos outros modos de pensar esta relacdo seriam
possiveis com base nesta concegdo.

A vida, ou o denominado processo do género, em particular, ndo ¢,
pois, uma metdfora ilustrativa, mas um modelo tedrico legitimo para a

concegio das relagdes entre universal e singular no seu significado mais

37 Cf. Capitulo 6, supra.
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vasto segundo Hegel. A espécie viva é similar ao “universal verdadeiro,
infinito, que ¢ em si imediatamente, do mesmo modo, particularidade
como singularidade”®. Este é um modelo privilegiado para compreender
o modo como o individuo singular, dotado da sua particularidade, produz
o universal, ou seja, produz a sua espécie, do mesmo modo como a espécie
produz o individuo singular. A vida é a forma imediata da ideia porque
esta ¢ “a unidade do conceito e da realidade™”, o que s6 ¢é realizdvel como
a relacdo concreta entre a espécie € o individuo. A pertenga e a relacio
entre as espécies nio é, como se viu, fungio do observador ou da refle-
xdo exterior, mas do comportamento mutuo dos viventes. A pertenca a
espécie deriva do reconhecimento, da reprodugdo sexuada e da “reprodugio
dos géneros vivos™. O universal é reconhecimento e o comportamento
especifico do reconhecimento, o que se pode encontrar na natureza como
o comportamento reprodutivo, que opera normalmente no sentido de
garantir o que hoje chamariamos de ‘integridade do genoma™*.

A espécie define-se, assim, para além da relagio negativa de agressdo e
de defesa perante o meio, pela reprodugio sexuada. Neste ponto, poderd
observar-se que ontologia e filosofia da natureza hegelianas tém um paren-
tesco conceptual com o conceito biolégico da espécie e o “pensamento
populacional” de Mayr j4 referido. Todo o pensamento hegeliano, tanto ao
nivel da l8gica, da filosofia da natureza ou do espirito, funda-se nesta ideia
de uma classificacio a partir do desenvolvimentos e de considerar cada
momento do sistema como produto da histéria de um desenvolvimento,
ao passo que o nervo da dificuldade dos sistemas de classificagdo estava,
segundo Mayr, em nio se entender a biologia como uma ciéncia histdrica, e
procurar proceder A classificagdo zooldgica ou boténica com base na nogio

légica de classe e de semelhangas. Na auséncia de uma teoria da evolugio

38 <[] wahrhafte, unendliche Allgemeine, welches unmittelbar ebensosehr

Besonderheit als Einzelheit in sich ist” (GW 12, 36).

319 “Die Einheit von Begriff und Realitic” (ib. 176).

320 “Forepflanzung der lebenden Geschlechter” (ib. 191).

321 Cf. M. Claridge, op. cit., 98-99; Mayr, What Makes Biology Unique?, Cambridge-
-Londres, 2004, 178-179.
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vilida, Hegel ndo compreendeu que a historicidade caracteriza também
a natureza empirica. No que se refere 4 classificacdo em concreto, Hegel
considera, conforme ji citado acima, que “para a determinagio especi-
fica [da espécie], um instinto correto levou a tomar as determinacdes de
diferenciacdo dos dentes, das garras e similares — das armas, porque estas
sio aquilo por que o préprio animal se pde e conserva perante 0s outros
como um ente-para-si, L.e., s€ diferencia perante os outros 2, Assim, o
mesmo principio da negatividade que comanda o desenvolvimento légico-
-conceptual deve também ser utilizado como principio classificativo, o
que nio significa, naturalmente, que 0 filbsofo chegasse a compreender
que a competicao e luta pela sobrevivéncia, a par da variabilidade, fossem

principios determinantes para a evolugio das espécies.

8.5. Sobre a esséncia e a critica ao essencialismo

J4 se viu que o problema da esséncia ¢ que esta se recusa a evoluir.
E este é um problema que se pde tanto para 0 pensamento evolucionista
quanto para Hegel. Em termos hegelianos, a negatividade que distingue
as esséncias, cada uma delas vincadamente diferente de qualquer outra e
incapaz de alteragio, constitui-se como 2 negacdo da diferenga e da alte-
ridade. Diferenca e alteridade sio postas totalmente fora da esséncia. Esta
é uma identidade fixa, que recebe o seu sentido pela negacao do outro, da
Alteridade e da alteracio. Mas é justamente esta definicdo da esséncia pela
negatividade que provoca, segundo Hegel, a necessidade de a criticar ¢
superar por categorias mais concretas.

O conflito teérico entre esséncia e desenvolvimento corresponde 2 rela-

¢io, em Hegel, entre a Doutrina da Esséncia e a Doutrina do Conceito na

322 “Biir die spezielle Bestimmung [der Art] ist ein richtiger Instinke darauf gefallen,
die Unterscheidungsbestimmungen auch aus den Zihnen, Klauen und dergleichen, — aus
den Waffen zu nehmen, denn sie sind es, wodurch das Tier selbst sich gegen die anderen
als ein Fiirsichseinendes setze und erhilr, d.i. sich selbst unterscheidet” (W 9, § 368A).

CFf. p. 59 supra.
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Ciéncia da Légica. Embora nio pudesse, em 1830, admitir a historicidade
da vida na natureza, Hegel defendeu nio s6 que os universais estdo sujeitos
a movimento e desenvolvimento, como considerou, como se disse, que o
movimento é condigio da sua inteligibilidade. Assim, procurou definir a
esséncia na Ciéncia da Ldgica de tal forma que pudesse ser radicalmente cri-
ticada e substituida justamente pelo “conceito”, dotado de uma estrutura
universal concreta e de um movimento de desenvolvimento. Nio havendo
razdes para admitir a evolugdo das espécies naturais como facto real, Hegel
admitiu, pois, a evolugio ou, mais exatamente, o “desenvolvimento” como
principio de relagdo légica entre as categorias — recusando, também aqui,
ao nivel ontolégico fundamental, qualquer forma de essencialismo. A ideia
da légica de Hegel ¢ integrar num sistema dialético nogées, na sua maior
parte j4 conhecidas da histéria da filosofia, como por exemplo a de essén-
cia, e conceder-lhe o seu lugar préprio. Uma esséncia, entendida como
imével, eterna, asperamente diferente e incomunicével com outras, pode
ser util para determinados fins categoriais. Nao pode, porém, ser enten-
dida como verdadeira em qualquer sentido absoluto. Assim, Hegel integra
na légica uma tal esséncia imével, prépria do essencialismo, mas define-a
de tal modo que a imobilidade ndo é mais do que um aspeto limitado da
sua defini¢do, embora legitimo dentro dos seus limites. A esséncia aparece
entio definida como um modo de ser ideal, como plenamente idéntica a si
prépria, eterna porque incapaz de alteragio ou devir de gualquer tipo, para
além de se manifestar no seu outro. Nesta defini¢io, encontramos facil-
mente as principais propriedades do eidos em sentido platénico, a saber:
imurabilidade, idealidade, identidade e capacidade de produzir aparéncia
no mundo sensivel. Alguns aspetos centrais da inteligibilidade do real,
como o principio da identidade, da nao-contradigio ou as leis da natureza
em geral, entre outros, sio por Hegel derivadas e classificadas sob a sua
defini¢do geral de esséncia, ou como modificagdes desta.

Hegel submete a uma critica radical a concegao essencialista da essén-
cia — passe a expressio, — mostrando que a esséncia pressupde a catego-
ria do “conceito” e deve ser substituida por esta categoria. O conceito €

mais “verdadeiro”, mais concreto, mais inteligivel ¢ capaz de apreender
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realidades mais complexas do que a esséncia. As principais caracteristicas
do “conceito” — que é a categoria que sucede a esséncia na ordem légica —
50 a capacidade de se desenvolver e de constituir uma relagdo organizativa
e sistémica entre singulares e particulares diversos. Enquanto a esséncia se
exprime como necessidade, o conceito exprime-se como liberdade, no sen-
tido de pleno reconhecimento do individuo num todo, a par do desenvol-
vimento auténomo do singular. E o conceito hegeliano em sentido pleno,
onde o singular se reconhece e desenvolve no universal, e ndo a esséncia,
como identidade necessdria do fenémeno, que permite acomodar os aspe-
tos referidos do pensamento bioldgico.

Na légica hegeliana, a esséncia e o conceito, no significado técnico dos
termos, repartem entre si as fungoes tradicionalmente atribufdas ao uni-
versal. Uma das inovagdes conceptuais mais surpreendentes e originais do
pensamento de Hegel resulta da compreensio de que o universal ndo é a
esséncia, mas o conceito, dotado de desenvolvimento. O simples ser em
geral, uma vez compreendido como implicando também a sua negacio,
¢ entendido como submetido a um devir ou alteragio sem reflexao ou
retorno. A esséncia, por sua vez, distingue-se do ser ao receber as caracte-
risticas seguintes: ¢ pura identidade e reflexdo em si mesmaj; e é negagdo do
outro, ou posicao do outro como nulo, i.e., degrada-o a simples aparéncia.
O essencialismo corresponde, nestes termos, 4 recusa do devir e a degra-
dagdo do singular real a simples aparéncia, entregue 4 total contingéncia.
O seu significado préprio estd no universal ideal, fora dele mesmo. O con-
ceito, por fim, distingue-se da esséncia porque retine a imutabilidade desta
com o simples devir do ser num “movimento do pensar” cuja designagio
técnica é “desenvolvimento” (Entwicklung). No desenvolvimento, a altera-
¢4o é limitada pela reflexdo, e a reflexdo nio se limita a reconduzir o outro
a si. A identidade nio mais se perde entdo na simples alteragio. O con-
ceito, como esta simultdnea posigio do outro e da prépria reflexdo serve,
assim, tanto para pensar fenémenos de tipo histérico, em que um mesmo
sujeito recebe formas diferentes, quanto organizagdes e organismos com-
plexos, onde cada parte se reencontra refletida nas outras, participando

todas de uma mesma totalidade.
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8.6. Os principios evolucionistas e o pensamento de Hegel

Em qualquer caso, Hegel nio aceita a ideia de um desenvolvimento
gradual de umas espécies naturais nas outras, embora aceite a nogao de
um desenvolvimento, que nio é gradual ou quanritativo, mas que envolve
verdadeira diferenca, entre conceitos ou determinagdes do pensar ao nivel
do pensamento filoséfico. Este desenvolvimento abrange tanto os con-
ceitos légicos quanto o desenvolvimento histérico. Admirte, além disso,
o desenvolvimento ao nivel do espirito. A natureza nio expde correta-
mente o conceito, mas desempenha antes o papel do seu limite e, por
isso, ¢ também a ideia exposta sob uma forma nio-conceptual, ou seja,
intuivel. Contudo, a prépria natureza, embora seja pura diferenga em rela-
cdo ao conceito, o “ser-outro” do espirito em sentido absoluto, é marcada
ainda pela inteligibilidade que s6 o conceito the pode conferir. Ela exibe
os tracos do conceito desde o seu primeiro momento, onde é a mais pura
a-conceptualidade, i.e., a pura intuigio. Mesmo a pura exterioridade do
espaco, grau zero do conceito, e relagio puramente nio conceptual, é jd
uma forma andloga ao conceito. O espaco &, a saber, aquilo que é capaz de
abracar uma multiplicidade, composta de vdrios pontos ou lugares numa
unidade exterior. Trata-se de uma diferenca totalmente indeterminada,
mas andloga 4 relacdo de subsungio conceptual. Porque mesmo quando o
nega, nunca abandona inteiramente o conceito, a,natureza vai exibir, ou
antes, reconstituir, as formas do conceito na exterioridade espacial. E, na
medida em que alcanca o nivel do organismo vivo, a natureza é capaz de
expor a ideia, ou seja, o conceito em unido com realidade.

Em face dos dados conceptuais estudados, nio h4, aparentemente,
nenhum argumento decisivo contra a aceitagio do desenvolvimento con-
ceptual 20 nivel da organica. E tio-pouco, por conseguinte, contra a inte-
gracio da evolugao das espécies na filosofia da natureza hegeliana. Na ver-
dade, os principais componentes teéricos mais gerais da teoria da evolugdo
ndo entram em conflito com as concegdes hegelianas.

Em primeiro lugar, Hegel dispoe da nogdo fundamental de que a vida

¢ um processo essencialmente reprodutivo. Ou, melhor ainda, o vivente
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¢ ontologicamente determinado pela reprodugdo. Segundo Hegel, “sé
como reproducente, e nio como ente, € que 0 vivente é e se mantém >,
“O organismo animal ¢é reprodutivo; é-o essencialmente, esta € a sua
efetividade.”

Em segundo lugar, reconhece que cada individuo é tinico, no sentido
de singular e irrepetivel. Embora a singularidade s receba o seu pleno
sentido ao nivel do espirito, a espécie, conforme procuramos mostrar,
nio ¢ uma esséncia, mas um universal real e concreto, que nio pode
ser pensado fazendo abstragao do singular, dotado das suas particula-
ridades proprias e sem se refletir no seu outro. Verificimos por isso, no
capitulo anterior, uma aproximagao possivel entre o pensamento popu-
lacional e o universal hegeliano. A singularidade ¢é admitida por Hegel,
que nio retira, no entanto, as conclusées que dela parecem decorrer, ou
seja, tanto a variabilidade requerida pela evolucio quanto a historicidade
da natureza.

Em terceiro lugar, Hegel conhece que € ontologicamente determinante
para o vivente a sua relacio com o seu outro e com 0 seu meio. Na ver-
dade, a figura do vivente, segundo Hegel, nao ¢ sendo uma forma intuivel
da relacio consigo proprio do organismo e com o seu meio. Aquilo que
materialmente se intui na figura do vivente ¢ a pura relagio a si ¢ ao seu
meio. Esta relacio é de assimilagdo teorética e prética, passiva ¢ ativa,
mas é também relacio de compericdo. A relagio do vivente com o meio
parte da caréncia essencial ao vivente. “Sé um vivente sente caréncia.”**
O vivente nio é pensavel sem a relagdo ao meio, organico ¢ inorganico,
para onde se dirige e de onde se separa para constituir a sua propria autor-
reflexdo com sujeito.

Em quarto lugar, a relacdo com o meio ¢ concebida como sujeita ao

acaso. “O ambiente da contingéncia exterior s6 contém quase 0 estranho;

32 “[NJur als dieses sich Reproduzierende, nicht als Seiendes, sz und erhilt sich das
Lebendige” (ib. § 352).

324 “Der animalische Organismus ist reproduktiv; dies ist er wesentlich, oder dies ist
seine Wirklichkeit” (ib. § 3537).

25 “Nuyr ein Lebendiges fiihlt Mangel” (ib. § 359).
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ele exerce uma permanente violéncia e ameaga de perigos [...].”¢ A rela-
¢do com o meio ¢ os competidores é de caréncia e morte, embora eviden-
temente Hegel jamais se tenha aproximado do mecanismo mais impor-
tante da evolucio, a selegdo natural. O acaso necessério a variabilidade e 2
abertura de novas possibilidades evolutivas nao ¢, porém, de todo estranho
ao pensamento hegeliano. “As formas da natureza nio se deixam inse-
rir num sistema absoluto e as espécies dos animais estdo, assim, expostas
a contingéncia.” Ou seja, Hegel estd muito longe de qualquer conce-
¢ao das espécies vivas como formas necessdrias criadas por designio, mas
entende-as como entregues 4 contingéncia. Ndo hd nenhum sistema coe-
rente pré-determinado em que se enquadrem as espécies vivas, mas o seu
sistema €, por assim dizer, um sistema negativo, um equilibrio produzido
pela pura contingéncia. Isto acontece também na medida em que o acaso é
uma categoria da maior importincia na Ciéncia da Ldgica, e deve por isso
determinar & priori largos dominios do real. O acaso intervém na natureza
viva de modo essencial, tal como requerido pela evolugio darwiniana.
Em quinto lugar, nio admite a presenga na natureza de nenhuma forga
vital especifica dos viventes, nenhuma vis formativa ou ortogenética que
conduzisse os seres vivos em qualquer sentido finalistico, ou que pudesse
orientar alguma evolugio. Hegel entende o procedimento cientifico como
imanente. Nada intervém, por assim dizer, de fora. O desenvolvimento
¢, a todos os niveis, seja na légica ou na natureza, puramente imanente.
Isto torna o procedimento dialético compativel com qualquer explicacio
da vida que apenas conte com a quimica, ou da evolugio da vida e das
espécies que conte com a reprodugdo, a variabilidade, a morte, o acaso
e pouco mais. Ndo hd nenhum interveniente estranho aos meros meca-
nismos, que se podem dizer cegos, da natureza. Deverd observar-se que
o modo como o conceito légico intervém na natureza e aparentemente

condu-la em dire¢do 4 complexificagio — ou, na terminologia do autor, o

3 “Die Umgebung der duflerlichen Zufilligkeit enchilt fast nur Fremdartiges; sie
iibt eine fortdauernde Gewaltsamkeit und Drohung von Gefahren [...]” (ib. § 368).
327 “Die Formen der Natur sind also nicht in ein absolutes System zu bringen und die

Arten der Tiere damit der Zufilligkeit ausgesetzt” (ib. § 368 Z).
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modo como a ideia retorna a si mesma, — é sempre um automovimento
das préprias formas naturais, que se constituem como formas exclusiva-
mente a partir da natureza®. Alids, esta imanéncia da explicagdo natural
¢ parte integrante daquilo que ¢ demonstrado pela filosofia da natureza
de Hegel.

Isto bastaria para indicar que, embora nao tenha de modo nenhum
antecipado Darwin, o pensamento hegeliano ndo s6 nio se opde ao pen-
samento evolucionista, como fornece algumas das bases ontolégicas para a
sua compreensao, nomeadamente, nas suas concecdes de desenvolvimento,
de universal concreto e da vida natural. E, por outro lado, que a sua nogao

de movimento do conceito é uma recusa fundamental do essencialismo.

8.7. Conclusio. Sobre a recusa da evolugao por Hegel

Como conclusdo deste capitulo, gostaria de retomar a conhecida rejei-
cdo por Hegel de uma transformagio das espécies: “tais representagoes
nebulosas, — que no fundo sdo representagdes sensiveis, tal como é uma
representagio nebulosa, e no fundo sensivel, o chamado emergir, por exem-
plo, das plantas e animais a partir da dgua e, entao, o emergir das organiza-
cbes animais mais desenvolvidas a partir das inferiores, e etc., — tais repre-
sentacdes nebulosas tém de ser recusadas pela consideragio pensante.”*?
Esta rejeicdo significa principalmente duas coisas: por um lado, a rejeicdo
de uma concegio metafisica; por outro, a recusa de uma concegao gradua-

lista do desenvolvimento, que entende como reducionista.

28 [sto é, naturalmente, ponto assente em qualquer concegdo cientifica atual da vida,
independentemente de se assumir um programa de tipo reducionista ou nio. CEE; E.
Keler, “It Is Possible to Reduce Biological Explanations to Explanations in Chemistry
and/or Physics” in Ayala-Arp (eds.), op. cit., 19-31 e J. Dupré, op. cit., esp. 33. V. Mayr,
What Makes Biology Unique?, Cambridge - Londres, 2004, 22-23.

329 “Golcher nebuloser, im Grunde sinnlicher Vorstellungen, wie insbesondere das
sogenannte Hervorgehen z.B. der Pflanzen und Tieren aus dem Wasser und dann das
Hervorgehen der entwickelteren Tierorganosationen aus den niedrigeren usw. ist, mufl

sich die denkenden Betrachtung entschlagen” (W 9, § 249).
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Quanto ao primeiro ponto, Hegel considera a evolugiao como seme-
lhante 2 emanagio, ou seja, modos metafisicos de esbater o significado
do processo evolutivo em si mesmo. Tanto o reducionismo gradualista
quanto a metafisica espiritualista de tipo emanatista, reconduzem o pro-
Cesso Ora ao seu terminus 4 quo ora ao ad quem, impedindo a compreen-
sio da realidade efetiva do processo. O processo seria, na verdade, indtil e
insignificante se fosse dado um fundamento positivo, como o seu sentido
Giltimo, no seu comeco ou no seu termo. O processo estaria esgotado logo
no seu fundamento ou base metafisica. Quanto ao gradualismo, ou seja,
conceber a evolugio como gradualmente, “paulatinamente evoluindo no
tempo™?, seria, julga Hegel, no mdximo um problema empirico sem
interesse filoséfico. Hegel subestima sem divida o interesse filoséfico da
teoria da evolugio paulatina das espécies ao longo do tempo, sobretudo
pelo que a sua realidade tem de surpreendente. No entanto, a sua preocu-
pacdo em evitar um gradualismo corresponde & necessidade de conceber
o processo como produtor de real novidade. Hegel recusa o gradualismo
porque estd interessado no estatuto ontolégico, nas propriedades estrutu-
rais e na realidade a atribuir as formas complexas, ao que emerge de novo.
O gradualismo faz esquecer o facto de que as formas complexas possuem
¢ ganham, por direito préprio, uma realidade irredutivel a qualquer expli-
cacdo que as entenda como “nada mais que” uma determinada disposicao
fisica ou quimica de compostos mais elementares®®'. CComo vimos, Hegel
somente considera inteligivel o préprio processo, e ndo esséncias imoveis
— sejam estas dadas como comego ou como zelos do processo. A descrigao
empirica do processo de evolugio das espécies como um processo gra-
dual — obviamente indisponivel em 1830 — permite compreender como
se formam as realidades mais complexas a partir das mais simples. Deixa
na sombra, no entanto, o facto de que a realidade das mais complexas
nio ¢é idéntica 4 realidade das mais simples, embora, estranhamente, nada

mais contenha de real do que estas. O seu estatuto facilmente se torna

30 <[] nach und nach in der Zeit evolvierend” (ib., § 2497).
31 CE. J. Dupré, op. cit., 34.
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entdo duvidoso e leva a uma dualidade filoséfica entre reducionismo e
emergentismo.

Por isso, segundo Hegel, € importante compreender que a causa da rea-
lidade nio é a matéria de que toda a realidade é de facto, em tltima andlise
constituida, mas aquilo que denomina o conceito®. Este ¢ o que confere
inteligibilidade e realidade. Mas, neste ponto, o conhecimento empirico

ndo pode fornecer mais do que as bases de trabalho.

32 Também segundo Mayr, uma especificidade da biologia ¢ que “most theories
in biology are based not on laws, but on concepts (Mayr, What Makes Biolagy Unique?,
CambridgerLondres, 2004, 28, 30). Entende o “conceito” que, no seu entender, evolui,

como a palavra correta para designar o “meme” (ib. 153-154).
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No pensamento enciclopédico e sistemitico do nosso autor todos os
temas tratados, qualquer objeto de estudo, pode ser trazido 4 luz do con-
ceito sob multiplas perspetivas. O objeto ¢ apresentado em permanente
contraponto com outras ordens temdticas que 0 ajudam a revelar e criam
um sentido de totalidade como um sistema de referéncias. O sistema €,
pois, uma ordem contrapontistica em que nenhum tema ¢ dado de modo
unidimensional, mas exposto a partir das diferentes reflexdes e paralelos
que encontra NOULros temas ¢ ordens temdticas. Por isso, quem se interessa
pelo pensamento ético de Hegel confronta-se com uma multiplicidade de
questoes que circulam em permanéncia do particular para o geral, da parte
para o todo, e de volta ao primeiro. E, consequentemente, na medida em
que o pensamento hegeliano envolve, como um contraponto fundamental,
presente na sua base, uma relagio entre teoria e pratica, e entre ideal e real,
as questGes éticas estdo a cada passo latentes, podendo servir em qualquer
ponto do sistema cOmo recurso atgumentativo privilegiado. Muitos con-
ceitos sio transversais 4 teoria e 3 prdtica, como por exemplo o conceito de
reconhecimento, que tanto constitui um recurso central da filosofia ética e
politica quanto se pode aplicar também ao processo cognoscitivo tedrico.

Se se ignorar, como um estado ainda em desenvolvimento, anterior ao
sistema, os textos de juventude e os escritos anteriores & Fenomenologia do
Espirito, que merecem um estudo especifico, encontram-se contetidos da
maior importincia para o pensamento ético do autor em todas as obras
posteriores. A questdo da efetivacio, moral e politica, dos ideais, ou fend-
menos da consciéncia que estudamos anteriormente, cOmo a fuga a reali-
dade e a hipocrisia, bem como a relagdo entre teoria € prética, as condigbes

da agdo, o estatuto da liberdade e do sujeito, a questao do reconhecimento
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intersubjeti
subjetivo e do mal, por exemplo, encontram-se dispersas na generali-
dade dos textos da maturidade.

9.1. A critica ao utopisme politico

Acreditamos que podemos aceder is concegbes éticas de Hegel a partir
do estudo do seu entendimento das relagées entre o ideal € o real, e entre
teoria e prdtica. Neste contexto, devem mencionar-se dois argumentos
hegelianos que fazem a ligagio entre teoria ¢ pratica, ou entre ideal e real
a partir de definigoes ético-politicas, mas que tém implicagées para todc;
o sistema, nomeadamente a critica is perspeti 6pi fti
as idealizagbes da perfeicio moral. Estl:_s alr)cttlll‘lrf:ntlc:(s)plc'a's o
em larga medida nio s o pensamento poliico e éticgmmOS eStrlltI::‘tmm

como
propria concegio de filosofia e de sistema filoséfico seg’undo ot::tlo: nIl\Tz
verdade, a recusa do pensamento utépico é uma das marcas caracteristicas
qfle permitem compreender nio s6 a sua ética como também a sua conce-
¢do da relagdo entre o real e o ideal, €, consequentemente, os tracos gerais
da sua filosofia. :

Uma pega central desta critica is perspetivas utdpicas € a interpretacio
de Hegel da Revolugio Francesa?®. Esta critica pode ser entendida como
um procedimento conceptual tipico, que permite tocar pum ponto central
tanto para a questdo da agio quanto da natureza, funcio e resultados do
conhecimento filoséfico.

Hegel .entende a Revolugio como a efetivagio do ideal, ou a cedéncia
d.c: re'ill existente perante o poder irresistivel da liberdade absoluta da cons-

Zlencla e do espirito. A liberdade ¢ apresentada como a figura mais prépria

o espirito e da idealidade, e a forca i i a
derrubar toda a ordem existente e tog‘::lo :Jn pa;an'da' I,
poder fictico que se lhe oponha,

¢ expressa i i i
pressao do impulso realizador do conceito pela mediagio da liberdade

333 5 ; ;
Sobre a Revolugdo, v. ainda J. Ritter, Hegel und die Franzisiche Revolution

Frankfurra. M., 1957.
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¢ da vontade. Trata-se, com a Revolu¢io Francesa, segundo a visdo de
Hegel, da realizagdo direta e sem mediagao nem obsticulos do ideal, ou do
conceito. A Revolugio exprimiu, de facto, a esséncia do espirito, e ¢, por
conseguinte, COMO que uma demonstracio real da verdade efetiva da filo-
sofia hegeliana, cujo tema central ¢ a livre realizacio do conceito. Mas, por
outro lado, a Revolucio foi o resultado de uma compreensao ¢ realizagdo
insuficientes. Ela exprime, objetivamente, uma “md compreensio” sobre
o que ¢ o espirito livre*’. A Revolugao Francesa expbe, segundo o nosso
autor, o poder efetivo da ideia, no mesmo passo em que ilustra o con-
ceito universal na sua abstracio mais vazia. Mas a Revolucio, se, por um
lado, ¢ uma demonstracao da capacidade de realizagio do conceito, por
outro, demonstra as insuficiéncias de uma concegio da liberdade enten-
dida como “formal”. A sua raiz conceptual primeira é, por isso, a categoria
mais abstrata, a categoria l6gico-metafisica da mera negatividade, o nada.
Daf o niilismo subjacente ou resultante de muitas revolugoes.

A consideracao da Revolugio Francesa mostra-nos a ideia como o

“soder indomdvel”®® que “sobe ao trono do mundo”*, a experiéncia
p q

de que nenhum poder fictico se pode opor 2 ideia que se efetiva como
liberdade. Trata-se, pois, da intervengao imediata e direta da categoria
sobre a realidade. A Revolucao acontece porque as categorias do real se
modificam de tal modo que a realidade “néo pode subsistir na sua forma
anterior”, uma vez transformadas as categorias essenciais do pensamento.
Como expressao do conceito universal, a Revolucio trouxe o sinal de uma
mudanca universal, e dissolveu todas as diferengas entre os particulares
num principio politico geral de igualdade. A Revolucio Francesa corres-
pondeu a uma conceptualizagio da sociedade onde se fez antes de mais
abstracio das diferengas. A sua expressao real foi, consequentemente,
negagio e supressio efetiva das diferengas, o que confirma a tese hegeliana

de que o universal se constréi por negagio, ou a partir da negatividade.

B VOW 10, § 482.
3% b,
36 GW 9, 317.
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Mas trata-se de um processo abstrato, ou do processo da prépria abstracio,
que se constréi justamente por supressio das diferencas. A liberdade assim
realizada é uma liberdade indeterminada ou formal, isto ¢, a capacidade
do espirito de negar qualquer determinacio particular. Hegel chama-lhe
uma “liberdade do vazio”, presente na Revolugio mas também noutros
fenémenos politicos ou religiosos. Esta liberdade, “voltando-se para a efe-
tividade, no politico e no religioso, [é] o fanatismo da demolicio de toda a
ordem social existente, o afastamento dos individuos que para uma ordem
[social] sdo suspeitos e a aniquilacio de toda a organizagio que se queira
novamente delinear”™. Em rigor, o fervor negativo da liberdade absoluta
acabou por se manifestar na Revolugio Francesa pela execugio dos sus-
peitos com a mesma naturalidade com que “se corta um talo de couve” .
Hegel chama a esta execugiio o “trabalho” do negativo®™.
A consideragio da Revolugio nio se limita, contudo, ao campo poli-
tico mas, como se adiantou, tem um significado sistemdrico muito mais
vasto. Esta teorizagio da Revolucdo encontra reflexos contrapontisticos
muito claros, por exemplo, na percecso pelo autor de outros fenémenos
nao sé légicos e sistemdticos, como o problema das ja referidas relacoes
entre teoria ¢ prdtica, ou real e ideal, como outras questées da filosofia do
espirito, e assumem a forma também de fendmenos éticos, existenciais e
até biogréficos, como a hipocondria, por exemplo, que, conforme estuda-
mos antes, Hegel descreve como uma experiéncia vital de incapacidade de
determinagio e de ligago efetiva e realizadora 4 realidade?®. O problema
que a Revolugdo expds da forma mais dramitica ¢ um problema genera-
lizado de perda de mediacio entre real e ideal, de uma teleologia em que
o fim ¢ tomado como inteiramente exterior ao real onde se deve realizar.
Este problema provoca impasses teéricos e patologias reais, individuais e
coletivas, para que Hegel pretende indicar a solucdo por meio do sistema

da filosofia em geral, € da sua teoria ética, em particular.

#. GPhR, § 5 A.
» GW 9, 320.
¥ GW 9, 318.
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9.2. O lugar da moral subjetiva

Um primeiro reflexo sistemdtico da argumentacio critica acerca da
Revolucio Francesa pode encontrar-se em alguns tragos tedricos impor-
tantes para a defini¢io da moral em sentido subjetivo, com as dificulda-
des associadas a tal definigdo. A moral subjetiva tem em comum com a
Revolugio o principio da vontade irrestrita como reafirmagio de si da pura
liberdade. E embora a Revolucio ndo seja um acontecimento subjetivo, ela
contém em si o mesmo principio que fundamenta a moral, o da “subje-
tividade infinita da liberdade”*. Por isso, Hegel faz seguir, na ordem da
Fenomenologia do Espirito, ao terror € autofagia da Revolugio o estudo
da “visio moral o mundo”. Ambas, a Revolugdo ¢ a moral, sio ordens de
perfeigio politica e ética voltadas para ideais que funcionam como critica
imediata & realidade existente. A visio moral do mundo possui o mesmo
impulso irrestrito ¢ implacével de realizagao do conceito, é uma visao
voltada para a acdo ou para a transformagao do mundo segundo um ideal,
mas depara-se com a mesma dificuldade de realizagio e determinagio
particulares que a Revolugio: nenhum estado realiza as suas aspiracoes,
e apontam ambas para uma semelhante culpabilidade infinita de tudo o
que se lhe opde ou escapa, com uma similar negagdo abstrata do real e
impeto regulamentador violento. E ambas, Revolugio e visio moral do
mundo, estio sujeitas 2 mesma autofagia pela qual a mediagao, a particu-
laridade reprimida, acaba por retomar, de uma maneira ou de outra, os
seus direitos. Na visio moral do mundo, a agdo € invalidada pela sua opo-
sicio ao real, ou pela distancia infranquedvel que postula entre o ideal e o
real. A vontade, livre de toda a determinagio empirica, a nada se liga a ndo
ser 4 sua propria autoafirmagdo. Trata-se, com este conceito de vontade
negativa e abstratamente livre, de um fator central, que Hegel considera
patolégico, da consciéncia moderna.
Esta incapacidade para aquilo a que acima de tudo se propoe, i.e.,

para a agio e a determinagdo, estd especialmente marcada no percurso

31 GPhR, § 104.
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critico e cético das figuras da consciéncia e do espirito exposto na
Fenomenologia do Espirito. Nesta obra, o estudo da visio moral do
mundo segue-se 4 incapacidade da realizagio efetiva do ideal de liber-
dade absoluta da certeza de si da consciéncia, liberdade que a Revolugio
Francesa tinha consumado. “Assim a liberdade absoluta passa da sua rea-
lidade que se destréi a si mesma [i.e., a Revolugio Francesa] para uma
outra terra do espirito consciente de si, onde esta inefetividade vale como
o verdadeiro”?#?, A visio moral do mundo é a que toma para si, como o
verdadeiro, o que nio ¢ efetivo. Nesta figura, a liberdade da consciéncia
de si tem por condi¢io também a liberdade integral do seu objeto, ou
seja, a impossibilidade da realizagdo. O objeto nio pode ser efetivamente
submetido as condigaes que a visdo moral exige. Esta impossibilidade da
realidade do objeto, ou do estado moral visado, contradiz, contudo, a
exigéncia absoluta de realizagio, que ndo pode deixar de ser reivindicada
pela consciéncia moral.

A tentativa de conciliar esta incongruéncia, entre a exigéncia absoluta
¢ a impossibilidade real, por intermédio da nogéo de que se trataria de
uma tarefa infinita, uma busca que jamais chega A sua meta, ¢ entendida
como a “hipocrisia” de um estado que ndo deve, na verdade, ser realizado,
porque se sabe & partida que ndo o pode ser*®.

E aqui encontramos uma primeira caracterizagéo central da ética de
Hegel. Os condicionalismos da acio efetiva, a contingéngia de muitas das
suas consequéncias, a mistura de propésitos e meios, a multiplicidade inde-
finida das médximas gerais para qualquer agdo tornam impossivel a reali-
zagdo do ideal da boa consciéncia moral (Gewissen) na sua pureza abso-
luta. A consciéncia moral mantém-se alids na sua maior pureza quando
somente sabe afirmar a sua certeza de si pela condenagio permanente e,
afinal, pelo desprezo por um mundo demasiado mau, falso ¢ insuficiente
para merecer a sua agdo. A consciéncia moral autodispensa-se entio, a si,

. g . 5 ; o
a0 seu ideal e 3 sua agdo, que ndo chegam i experiéncia efetiva. A “bela

32 GW 9, 323.
343 Sobre a hipocrisia, v. GW 9, 332, 340.
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alma”, que se ligou  pura idealidade, juntamente com a sua consciéncia
moral, segundo Hegel, “dissolve[m]-se no e,

Aqui pode ler-se um principio do sistema de Hegel, que nio ¢ mais, alids,
do que a “ampliagio” do seu método™®. A figura descrita da “bela alma” é o
processo pratico que corresponde a figura teérica da chamada reflexdo exte-
rior (muito préximo do jufzo reflexivo kantiano) o qual, na medida em que se
reconhece como incapaz de determinar efetivamente o real, reflete mais uma
vez sobre si mesmo e descobre-se como irrelevante e dispensdvel. A reflexdo
exterior descobre entdo que ndo contém em si nenhuma verdade, e que o seu
verdadeiro sentido ¢ o da reflexio “determinante”, que designa a reflexdo
efetivadora, em que ¢ o préprio objeto que se determina a si mesmo**6.

De modo semelhante 4 autoanulacéo da reflexo exterior que na légica
somente encontra o seu sentido como “reflexdo determinante”, também
no percurso especifico das Linhas Fundamentais da Filosofta do Direito
a moral, que se rege pelo conceito abstrato de pessoa, encontra o seu
sentido na chamada “eticidade”, que constitui a concretizacio real da
moralidade. A expressdo tipica ‘encontrar o seu sentido em’ designa natu-
ralmente a chamada relagdo dialética, onde se entende que um primeiro
conceito depende conceptualmente de um segundo, e contém contradi-
c6es ou, poderd também dizer-se, aporias e impasses que nio se deixam
resolver sem o segundo. A filosofia pritica de Hegel descreve, assim, a
ética como o sentido da moral, e esta, por sua vez, como 0 sentido do
direito abstrato, segundo uma ordem de exposicio que parte do direito,
passa pela moral e conclui com a ética.

Se se recuar entio até as condicdes da eticidade e da moralidade,
encontra-se o chamado “direito abstrato”. A moral deriva dialeticamente
da insuficiéncia do conceito abstrato de pessoa, préprio do “direito abs-
trato”. Este trata, essencialmente, dos predicados aplicdveis a pessoa,

nomeadamente a inviolabilidade do seu corpo, os direitos de propriedade

M GW 9, 355.
5 GW 11, 249. Cf. nota 104 supra.
36 GW 11, 252-255.
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e de contrato e o direito penal, que supde justamente a possibilidade da
injustica e do crime. Mas a pessoa, sujeito de direito, é entdo também o
sujeito da agdo que estd acima do direito, o que reside, negativa e indire-
tamente, como o autor faz questio de acentuar, na capacidade de o sujeito
exercer a injusti¢a e o crime. Estes sdo o negativo do direito que ird condu-
zir a concegdo da pessoa, do direito abstrato, ao sujeito da agio moral como
a sua condigdo prética e ontolégica.

No que se refere 2 injustica e ao crime, que marcam a relacio entre o
direito abstrato e a moral, o ponto central do direito consiste no seu pro-
prio restabelecimento, operado pela pena. Hegel nio entende a pena como
justificada nem de uma perspetiva retributivista nem consequencialista®’.
A pena nio deve ser entendida como simples retribuicio ao criminoso do
ato por ele feito, como uma reagio direta, porventura a fim de restabelecer
uma equidade ¢ a satisfagio do lesado. Mas tdo-pouco deve ser entendida
como ndo mais do que a defesa da sociedade, com fins exclusivamente
utilitdrios, pela dissuasio de males futuros. A pena nio deve ser entendida
como retribui¢io nem pelas suas consequéncias, mas como o direito pro-
prio do criminoso como pessoa, e s6 por isso justificivel. Deverd observar-
-se ainda que a pena s6 ¢ concebivel segundo Hegel com recurso a uma
consideracdo fundamentalmente moral, que envolve, como pressuposto
do direito, uma teoria da agdo, com as suas intengées e propésitos e a res-
petiva responsabilidade quanto aos resultados. 5

9.3. A estrutura da agio

A moral trata das condigoes categoriais da agio e do seu sujeito. “O ponto
de vista moral ¢ [...] o direito da vonrade subjetiva.”® A acdo ¢é a exte-
riorizagdo da vontade moral. A agdo ¢, por isso, dotada de um propésito,

refere-se sempre em geral a um bem-estar (Wohl) ou  felicidade. Mas estd

7 Cf. A. Wood, Hegel’s Ethical Thought, Cambridge, 1990, 108-124.
38 GPhR, § 107.

200

Capitulo 9 — Etica e Sistema: O Transcendentalismo Material de Hegel

igualmente sujeita a restrigdes de direito abstrato e aos ditames de uma
consciéncia moral especifica, dizendo respeito, em ultima instincia, tam-
bém ao bem (das Gute) e ao mal*®.

Tao-pouco quanto a discussio acerca da pessoa juridica e do seu direito,
a discussao destes pontos especificamente morais por Hegel nao pretende
ter nada de especiaimente inovador. A teoria da agao hegeliana consiste em
conceitos j4 codificados, conhecidos e discutidos, sendo em geral objeto
também de intuicdes éticas comuns. Assim, o ato ¢ uma qualquer altera-
cao produzida pelo sujeito, ¢ distingue-se da agdo, a qual abrange aquela
parte das consequéncias que sao projetadas na intengio, ¢ pelas quais pode
ser assacada culpa 20 sujeito — embora possa haver também responsabili-
dade sem culpa por um ato direta ou indiretamente seu. Distinguem-se,
assim, as consequéncias naturais ou imanentes do ato — que definem a
responsabilidade com culpa ou mérito —, daquelas que sdo fruto da mera
contingéncia prépria de tudo o que existe — que pode definir uma res-
ponsabilidade sem culpa ou mérito. A intengio (Vorsatz) da acio tem de
contar com um contexto de consequéncias previsiveis, que Hegel envolve
no conceito mais geral de propésito (Absichr). Este tltimo consiste na
acdo, adicionada de todas as consequéncias que essencial e previsivelmente
lhe pertencem. Mas os propédsitos s6 existem, positiva e negativamente, a
partir de uma nogdo de bem como bem-estar ou felicidade, “meus [...]
ou de outros — caso em que se chama, em particular, propésito moral”?*°,
O bem ou a felicidade movem especifica e efetivamente a agao no seu con-
texto real, embora ndo possam ser moralmente justificados seno dentro
do fundamento geral do direito e da liberdade, propria dos outros, que
s30 o “fundamento substancial” da moral®".

Por um lado, Hegel observa que a busca do bem-estar nao pode ser
feita A custa dos direitos abstratos da pessoa, em todos os casos em que

o preco da satisfagio do bem-estar seja a anulagdo de direitos abstratos

¥ Ib., §§ 113, 115 e 104,
0 Th. § 126.
351 Ib_
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da personalidade, em si mesmo ou no outro. Por outro lado, porém, a
preservagio destes direitos nio tem sentido senio em fungio do bem-
-estar e da felicidade. Isto torna-se evidente no conceito-limite onde o
direito se supera a si mesmo, nomeadamente, no “direito de necessidade”
(Notrecht). A agdo por necessidade, como a legitima defesa da vida, por

[(4 . .
exemplo, “revela tanto a finitude e, assim, a contingéncia do direito quanto

B 352 ; y
a do bem-estar™. O bem-estar € contingente em relagdo ao direito, mas -

este também encontra os seus limites na necessidade, onde é permitida a
acio contra o direito, em vista de um bem maior®®?.

Verifica-se assim a finitude, a contingéncia e os limites tanto do con-
ceito do direito abstrato quanto do bem-estar ou da felicidade como pres-
suposto ¢ motivo da vontade. Tanto a defesa do direito quanto da felici-
dade mostraram-se incapazes de determinar a totalidade do campo da
a¢do humana em sentido lato, incapacidade que mostra a necessidade de
pensar um outro conceito para definir a determinacio da vontade. O con-
ceito que retne o direito da pessoa, por um lado, e bem-estar do sujeito da
agio, por outro, ¢ o conceito do bem. O bem ¢ a liberdade e 0 bem-estar
realizados, realizagio que retne o que é bom subjetiva e objetivamente
e, por isso, ¢ “ideia”, conceito objetivamente realizado. O bem ¢ a ideia
prdtica que retine e supera objetivamente a unilateralidade quer do direito
abstrato, como conjunto de predicados da pessoa na sua inviolabilidade,
quer a mera consideragio do bem-estar ou felicidade urtiversais.

O bem distingue-se entdo claramente do simples bem-estar e da felici-
dade, por um lado, e do direito abstrato, por outro. Na verdade, esta ultra-
passagem das duas unilateralidades morais aponta ji diretamente para a
moral concreta, a que Hegel dd o nome de eticidade (Sittlichkeit). A etici-
dade tem a forma da ideia, posto que terd a capacidade de reunir o bom
da perspetiva do direito, com o bom da perspetiva do bem-estar, através
da capacidade da consciéncia subjetiva encontrar a sua liberdade como

efetivamente realizada no mundo. O bem retine de modo determinado a

»2 1b. § 128.
3 Cf. Wood, ap. ciz., 145-146, para a interpretagio da passagem.
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felicidade e a justica abstrata. “O bem-estar ndo ¢ um bem sem o direito.
E, do mesmo modo, o direito nao é o bem sem o bem-estar (fiat justitia
nio deve ter por consequéncia pereat mundus).” Estas definigoes devem
indicar o caminho para a resolugdo de problemas ligados 4 oposigdo entre
a obrigagio moral de fazer respeitar o direito e a promogao do bem-estar e
da felicidade. Se o direito em sentido pleno deve ser efetivo, a indiferenga
entre direito abstrato e felicidade tem de ser ultrapassada num conceito
mais concreto.

A fim de concretizar o significado da ideia de bem, poderd retomar-se a
perspetiva da reflexao sistemdtica, ¢ observat-se que o contetido juridico e
moral exposto pretende, como se referiu, seguir representacoes e intuigoes
juridicas e éricas ja disponiveis. O mesmo se passa a todos os niveis do sis-
tema. Nio se trata de apresentar, senao ocasionalmente, contetidos novos,
mas de organizar em sistema € fazer diferenciagdes clarificadoras naquilo
que estd ja disponivel na efetividade. O pensamento de Hegel encontra os
seus contetidos no real, como um reservatorio, ou um pogo, de onde emer-
gem os contetidos a conceptualizar e a organizar. O contributo da filosofia
¢, mais do que o conteudo, o da sua organizagio sistematica ¢ 0 de mostrar
a insuficiéncia de cada ponto de vista sucessivamente analisado.

O bem moral surge de inicio imediatamente, como o bem em abstrato,
que encontra a sua expressio numa condicio subjetiva da sua manifes-
tagio, nomeadamente a consciéncia moral (Gewissen)”™. O bem, na sua
condigdo subjetiva, ¢ uma consciéncia moral. Com o bem retoma-se a
perspetiva da consciéncia moral acima analisada, mas agora nio mais no
seu isolamento fragmentdrio, como a certeza absoluta de si mesma fun-
dada numa mera ideia de bem. E este isolamento que fazia dele um feno-
meno patolégico. A sua insergdo num sistema de determinagées como um
sistema do direito permite reconhecer os conceitos nele envolvidos e obser-
var tanto os seus fundamentos conceptuais — a sintese entre felicidade e o

direito abstrato — quanto encontrar os meios tedricos que fazem com que

34 GPhR, § 130.
35 1b. § 136.
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esta consciéncia néo possa ser um absoluto, ou seja, que o bem moral nio
¢ um fator absoluto de direito™®,

Assim, como se verificou nas perspetivas criticas jd referidas, sobre a
Revolugdo e a consciéncia moral, nesta subjetividade essencial da cons-
ciéncia moral, que é equivalente 4 certeza de si, ndo pode deixar de se
encontrar também o mal. O mal ¢ a possibilidade sempre disponivel do
arbitrio da subjetividade humana. Ele pertence, inevitavelmente, & capa-
cidade negativa, abstrata e de autoafirmagio refletida da subjetividade.
O mal exprime a possibilidade de reflexdo da consciéncia, e a “necessidade
de sair da naturalidade da vontade”, da sua imediatez. O mal pertence
4 automediacio mais propria da consciéncia em que ela se pode elevar
a partir da natureza. A condi¢io do bem ¢ também a condigio do mal
moral. A consciéncia moral s6 se pode concretizar na efetividade real dada

a condigdo de que o mal ¢ para ela possivel. O mal e a consciéncia moral

tém, por conseguinte, uma “raiz comum”™>,

9.4, Os limites da moralidade e do direito formal: a “eticidade”

Os limites da moralidade sdo os limites da consciéncia moral e do bem.
Estes limites encontram-se, como jd se observou, na indeterminagio da cons-
ciéncia moral. Por um lado, a agdo é sempre concreta, relativa a uma situagio
e prop6sito determinados por fins igualmente determinados. Todas estas
determinagoes da agdo, as suas condi¢des concretas em geral, nio podem ser
dadas, nem previstas, pela moralidade, mas residem jé no que Hegel chama

a eticidade, a situacio concreta de uma sociedade, com as suas instituigoes

3¢ A critica da consciéncia moral é uma relativizagio, nio um abandono, conforme
a caracterizagio de L. Siep, Praktische Philosophie im Deutschen ldealismus (Frankfurt a.
M., 1992, 239): “Do mesmo modo, ndo se pode acusar Hegel de eliminar a consciéncia
moral e a responsabilidade. Ele rejeita somente o tabu da decisio da consciéncia moral
como insuscetivel de critica” (“Gleichwohl kann man Hegel nicht die Eliminierung von

Gewissen und Verantwortung vorwerfen. Verworfen wird von ihm nur die Tabuisierung
der Gewissenentscheidung als unkritisierbar.”)

¥7 GPhR, §§ 139, 139 A.

204

Capitulo 9 — Etica ¢ Sistema: O Transcendentalismo Material de Hegel

¢ usos proprios, sem os quais a moralidade nao se pode efetivar. Enquanto
independente da eticidade, a moralidade, ou, do mesmo modo, a utopia, s6
se pode efetivar negativamente, contra a situacdo e as instituigoes reais de
uma sociedade, 3 maneira da negagao abstrata utépica ja referida e criticada.
A vida ética é propriamente 0 f0pos da acdo, e nela se tém de encontrar os
fins determinados que a movem, tanto o bem-estar do individuo quanto a
confirmagio intersubjetiva e normativa dos motivos da sua agdo.

A necessidade de recorrer ao conceito da eticidade deriva da constatagao
tedrica de que a consciéncia moral é puramente subjetiva, formal e indetermi-
nada. £, infelizmente, sempre possivel manter a boa consciéncia moral, dado
que é também sempre possivel encontrar uma boa razio para qualquer agio™®.
A consciéncia moral requer, igualmente, o apelo a um bem objetivo e reivin-
dica universalidade. Mas o bem objetivo ¢ concebido essencialmente como
indiferente ao sujeito e abstrato. Assim, a consciéncia moral requer o bem
objetivo no mesmo passo em que este € esvaziado de sentido para o sujeito.

Mas a insuficiéncia de cada um dos momentos isoladamente — a cons-
ciéncia moral e o bem — é preenchida pelo outro. A superagio positiva da
unilateralidade dos dois momentos corresponde A transi¢io para a etici-
dade. Esta é a sintese da consciéncia moral, da pura certeza va, por um lado,
com a universalidade abstrata do bem. A eticidade ¢ a identidade concreta
do bem e da vontade subjetiva®™, um bem que estd referido a0 sujeito e
uma subjetividade moral que se encontra efetivada no real. A eticidade é o
conceito — e a realidade?® — onde a certeza de si encontra verdade objetiva.

A distingdo hegeliana entre moralidade e eticidade reflete a diferenga,
que rege néo s a ética mas, na verdade, a compreensio inteira do sistema da
filosofia, entre uma concego abstrata e outra concreta de um conceito. A tese
hegeliana é que a abstragio é a fonte das aporias e dualismos, e que a nogao de
sistema concreto deve permitir resolver dificuldades conceptuais derivadas de

dualismos que se consolidam em posicoes antagénicas aporéticas.

358 Th. § 140 A.
39 Ib. § 141.

360 (Observe-se que a “eticidade” nio ¢ antes de mais uma teoria, mas uma realidade
institucional. V. Wood, ap. cit.,, 196-197.
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A necessidade conceptual desta transicio significa que os impasses da
teoria moral se devem resolver pelo apelo 4 eticidade. Um breve enunciado
destas aporias poderia incluir as seguintes: i) A ética fundada no puro dever
ignora tanto a motivagio concreta quanto as consequéncias da agio; ii) pro-
move um fanatismo moral e a culpabilizacio universal; iii) ignora os valores
concretos da comunidade; iv) é uma moral da consciéncia individual iso-
lada; v) por outro lado, a moral teleolégica ¢ heteronémica; vi) no seu estado
puro, ¢ indiferente ao dever; vii) conduz, em geral, a um simples decisio-
nismo, na medida em que é em dltima instancia impossivel conhecer todas
as consequéncias da acao. Na eticidade, por sua vez, é SUposto que Os usos
e costumes, bem como o reconhecimento do sujeito na sua comunidade
natural e social deem resposta institucionalizada is questbes morais, posto
que as normas estdo dadas a partir de sentimentos de pertenca e de respon-
sabilidade partilhada, em oposicio 3 moralidade, na qual a consciéncia indi-
vidual é mandatdria. As normas e deveres nio aparecem como imperativos
de uma razio estranha e abstrata, mas como expressio direta das relacoes
de sociabilidade natural, na familia, e institucional, na sociedade civil e no
estado. Somente nos casos em que factual ou historicamente se perde toda a
institucionalizagio objetiva da liberdade, ou seja, nos casos de colapso his-
térico da ordem juridica ou moral, a interioridade ética serve como refugio
possivel, embora sempre insatisfatério®®. Os fins a realizar nio estdo, na rea-
lidade ética existente, separados do cumprimento do dever; e o bem-estar
ou a felicidade nio sio de todo alheios 3 justica moral. Enquanto integracao,
por reconhecimento, do individuo na institui¢do, o bem-estar ndo ¢ diverso
do cumprimento do dever e do que ¢ justo. Conforme mostrou Fulda, a
ética de Hegel ndo é nem teleolégica nem deontolégica, mas uma teoria da

autoefetivacio do sujeito®?2, O sujeito autoefetiva-se na construcio de um

361

Cf. GPhR, § 138. A moralidade deve ser um ultimo refgio para os casos de
“Welthistorischer Katastrophen”, segundo Siep, op. cit., 236. V. a discussio in ib., 237-
-238 ¢ A. Honeth, Leiden an Unbestimmtheis (Stutegart, 2001), 67, 100,

%2 H.-Fr. Fulda, “Zum Theorietypus der Hegelschen Rechtsphilosophie”, in
Henrich-Horstmann (eds.), Hegels Philosophie des Rechis. Die Theorie der Rechtsformen
und ihre Logik, Stuttgart, 1982, 393-427. V. tb. Wood, op. cit., 20-22.
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estado de reconhecimento que ¢ mais fundamental que a universaliz-'.agéo
abstrata da lei moral, na medida em que depende essencialmente da inter-
vencio de condigées intersubjetivas e objetivas.
O bem concreto, ético, conforme entendido por Hegel, p:elrec.e—se,
entdo, com uma justificagio do existente. Mas nio se trat% de Jusltlﬁca—
cdo do existente enquanto tal, do existente tout court, mas so do ex1stentc?
enquanto dynamis e movimento da ideia. Ora, o problema fulcraf- jq;u
é, naturalmente, o de saber como pode ser conservada ul.na mo'ra.l ade
critica de institui¢des, usos e costumes contrarios ao conceito ou'anLtst'os,
como se podem distinguir as dindmicas irracionais d.as eménC{pat(.)rlas.
Qual a instincia que permite reflecir além da comunidade 1ns't1u.1c’10na—
lizada, e em que medida ndo é esta instdncia a simples reconstituigao de
uma consciéncia moral irreconciliada, patolégica e geradora c.ias mesmas
aporias j4 referidas acima, e da incapacidade de uma agao efetiva? Po; u(rln
lado, ¢ claro que a eticidade realizada nos termos apontacllo’s depende de
que as instituigdes sejam conforme ao direito. Mas a afe’ng.'@to.des'ta 'co-n-
formidade parece ser impossivel dentro dos padroes da proPrla mstltuu;eflo.
Esta apresenta-se sempre tautologicamente como boa, cujo bem contém

5 5363
necessariamente um fator de autoconfirmagao e autoconservagao™.

9.5. Etica critica (I)

A resposta a esta questdo sobre a instdncia critica da substincia ética
i 3 i lacbes entre
4 -onsideragdo mais vasta das relag
nio pode ser dada sem uma con e . : das ie gt S
teoria e prtica no sistema. Como vimos, a 51mples razio abstrata
i i ter-
siado elevada ou demasiado impotente” para poder ser efetivada, nos
mos da Introducdo A Enciclopédia®®. A sua excessiva elevagdo torna-a

363 A . . £ interro
c DO mesmo m(]dO, a0 [ll’Vel das ressonancias no sistema teorico, dCVe 1n ga[‘Se
. = - A . g P ac =
idaa imi 12¢40 uma instancia critica & priori nao fﬂZ dele um onstrucac
em qllC I 1ed1d el dﬂ C

;
3 iénci ri andloga ao
metafisica sem possibilidade de atestagio na experiéncia. A resposta se g

problema pririco.
364 W 10, § 6.
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impotente e cinde o sujeito num ente ideal, por um lado, e real, por outro,
sem saber como realizar a transicio entre os dois, destruindo-se entio o
significado da acdo real possivel e fazendo das instituigées, sempre em
contraste com o ideal, invélucros esvaziados de contetido substancial. Tais
instituigbes vazias reafirmam ento o seu contetido, como nio pode deixar
de ser, numa simples facticidade, i.c., séo instituices privadas de toda a
reflexdo critica. Esta cisio entre a razao subjetiva e a realidade existente ¢
o “sofrimento de indeterminagio” (“Leiden an Unbestimmctheit”) préprio
dos conceitos de liberdade insuficientes>®,
Mas a alternativa hegeliana a esta razio demasiado elevada e indeter-
minada, que segrega uma facticidade alienada de toda a reflexdo, parece
ser a concegdo da filosofia como o mero apreender post-factum da esséncia
do acontecido, sem que os acontecimentos propriamente ditos possam ser
de algum modo orientados pela filosofia. Sdo conhecidas as afirmacoes
do Preficio 4 Filosofia do Direito de que a “filosofia chega sempre dema-
siado tarde para ensinar a0 mundo como ele deve ser”**, Esta chega sem-
pre demasiado tarde, ¢ a falta de pontualidade da filosofia hegeliana, nio
menos do que a razio abstrata da moral, que pretende ensinar ao mundo
como ele deve ser, parece deixar também afinal os acontecimentos entre-
gues a uma razdo ndo refletida. A ética hegeliana seria, por conseguinte,
somente a aceitagdo passiva dos imperativos de uma instituigio tradicio-
nalizada sem qualquer nogio mais vasta de humanidade ou de razio em
sentido universal. Nesta situacio, a reintegragio do sujeito moral na subs-
tincia ética s6 pode ser feita ao prego do abandono da reflexdo, do parar
simplesmente de refletir “I4 onde se pretende, por alguma outra razio, ter
o absoluto”, nas palavras de Fichte®”. |
A filosofia, para Hegel, ndo projeta ideais, mas compreende o exis-
tente em conceitos. A filosofia parece abandonar entio toda a capacidade

prdtica e orientadora da agéo e renunciar, assim, a qualquer teoria moral

33 Conforme estudados na obra de Honeth, op. cit.
36 GPhR, p. 17.
37 Fichte, GA 11/10, 24-25.
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no sentido de uma teoria que possa dar principios para a agao. Esta ¢
uma conclusio cldssica acerca da posiio hegeliana®®. Mas como se viu na
Filosofia do Direito, o conceito ¢ a realidade da eticidade devem demons-
trar justamente a possibilidade teérica — e real — de reunir o bem abstrato
e o bem-estar concreto.

A questio nio é marginal ou local, como um problema ético, ou até
politico, mas tem a sua origem no centro contrapontistico do sistema: a
ideia do bem conforme exposta na Ciéncia da Ligica, que conduz direta-
mente 3 ideia absoluta. A ideia do bem presente na Ciéncia da Ligica, se
for tomada segundo o momento denominado “intelectual”, simplesmente
negativo, do método, — o momento em que as determinagées sio isola-
das umas das outras, — ¢ essencialmente a mesma que s¢ encontrou na
Filosofta do Direito, i.e., um bem absoluto e objetivo, mas abstrato, e que
por isso se traduz no dever-ser e no mau infinito que nao encontram nem
encontrario jamais a sua adequagio com o real. Esta ideia do bem per-
mite definir um determinado conceito de liberdade. Trata-se da liberdade
como posigdo absoluta do sujeito. Este formalismo da ideia corresponde
a0 ponro de vista da moralidade, que encontra a liberdade como separada
¢ oposta 4 natureza. De uma perspetiva teorica, pelo seu formalismo, cor-
responde aos principios transcendentais do saber, definiveis antes de toda
a determinacio real da experiéncia. Esta forma, seja ela tedrica ou pratica,
epistemolégica ou ética, e ainda que possa em si mesma ser vilida, é uma
forma nio-verdadeira, e exprime ndo mais que a certeza de si do sujeito,
mas sem nenhuma verdade. Perante esta forma, os factos sio factos brutos,

e tanto mais brutos na sua materialidade quanto maior for justamente a

368 Para uma discussio informada, v. o capitulo “Ist Hegels Rechesphilosophie
deskriptiv oder normativ?®, in H. Schnidelbach, Hegels praktische Philosophie: Ein
Kommentar der Texte in der Reihenfolge ibrer Entstehung, Frankfurt a. M., 2000, 347-353.
O autor acaba por adotar a posigio de que Hegel entrega a decisio critica ao tribunal
da histéria, o “poder normativo irrestrito dos factos histéricos” (352). Pela nossa parte,
entendemos que o apelo aos factos é, com efeito, uma inevitabilidade, mas a racionalidade
a eles inerente é de uma outra ordem. V. os estudos de J. Barata-Moura, Realizagio da
Razdo: Um Prajeto Hegeliano?, Lisboa, 1990; e Idem, Estudos sobre a Onzologia de Hegel,
Lisboa, 2010. Acerca disto, v. tb. o ponto 9.7 infra.
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pureza formal do ideal que se lhes opée. A busca da mediacio entre estes
dois momentos ¢ a cruz do pensamento especulativo.

Perante esta oposicio entre forma e matéria puras, a logica hegeliana
entende que ¢ possivel substituir o par conceptual forma/matéria pelo par
forma/contetido, onde o segundo termo néo ¢ estranho ao primeiro, mas
somente possivel na sua relagao com ele e inversamente. Segundo o seu
conceito, contetdo ¢, na verdade, ja a unidade entre forma e contetido.
Assim, se o conhecimento é a expressio do que ¢, e a agdo a do que deve
ser, a passagem da moralidade 2 eticidade ¢ a definigdo de uma relacio
conceptual na qual a eticidade fornece nio uma matéria a uma forma
abstrata da justica moral, mas dd-lhe contetido®®. Como contetido, a eti-
cidade tem de ser jd a unidade entre a substincia institucional da ética e a
sua reflexdo moral. Esta nio ¢, nas condicoes da eticidade, uma reflexio
exterior que se autodispensa, mas a reflexio interior da prépria substancia
ética.

Mas atingida a substincia ética, o seu processo deve ser lido 4 luz do
processo da substincia légica. Na Doutrina da Esséncia da légica, a subs-
tincia comega por ser interpretada como causalidade, a qual, por sua vez,
¢ reconduzida 4 acio reciproca. Na agdo reciproca encontra-se uma pri-
meira formulagdo concreta da liberdade. “Na aciio reciproca, o mecanismo
estd superado” e entdo “a necessidade se elevou i liberdade”™™. A légica
da esséncia pode entdo concluir-se com a transformagiq, da substincia, ¢
da necessidade que lhe estd inerente, numa outra coisa, nomeadamente o
conceito. Aqui, o individuo nio é o acidente insubstancial e inessencial,
mas um singular que participa, como singular dotado das suas particula-

ridades, num universal. Este universal participativo é o conceito. Entio,

*® Siep (op. cit., 227-228) oferece um breve catlogo de opiniées sobre qual a categoria
l6gica, ou par categorial apropriado para pensar a passagem da moralidade 3 eticidade.
Dada a acusacio reiterada de formalismo 2 perspectiva moral, o par forma/matéria
vs. forma/contetido é um candidato natural. Acreditamos que em todo o pensamento
dialético hd um médulo especulacivo invariavel, declindvel de muitos modos. Por isso néo

haverd uma s6 ou 4 categoria mais apropriada para pensar esta relagio.

70 GW 11, 408.
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“2briu-se o reino da liberdade”?! — de acordo com as formulagdes de cunho
estranhamente ético, na Ciéncia da Ldgica, desta passagem da esséncia,
substancial, causal e necessitarista, ao conceito. Lida em termos éticos e
politicos, esta articulagdo conceptual significa que o individuo comega por
ser entendido como acidente inessencial dentro da substincia ética, que
designa o conjunto dos costumes e instituigbes onde estd inserido. Mas a
I6gica da substincia, ao remeter para a agio reciproca, acabard por libertar
os individuos no conceito. Neste, o singular participa no universal, e este
realiza-se no primeiro. A substincia ética, como o poder perante o qual
o individuo nio ¢ senio um acidente, resolve-se, através da causalidade
(que poderfamos encontrar como as interagdes da sociedade civil) na agio
reciproca entre os individuos, onde cada um recebe o seu reconhecimento
préprio como singular. Por isso, Hegel nao poderia deixar de concluir que
na eticidade “o direito dos individuos, com a sua particularidade, é tam-

bém conservado na substancialidade ética™"2.

9.6. Descritivismo, quietismo e prescritivismo, ou teoria e pratica

Estas descricées logico-conceptuais parecem abrir possibilidades de
resolucdo das questoes em causa. Mas sdo meros indicadores conceptuais
de um caminho. Por si s6 sio ainda insuficientes, por caréncia de determi-
nagdo, para realizar a ligagio buscada entre teoria e prética, conhecimento
e agio, realidade e critica, instituigdes éticas e individuo. A definigio de
uma relacdo adequada entre conhecimento e agdo depende ainda do esta-
belecimento de uma ligagdo entre teoria e prética e, assim, a resolugio da
questio do prescritivismo moral versus descritivismo ético. Esta ligacao
entre conhecimento e acio ¢ o saber, no seu sentido mais determinado,
que consiste no sistema filoséfico. Mais concretamente, a superagao desta

dualidade deve permitir o esclarecimento de trés pontos: i) em primeiro

M GW 12, 15.
52 GPhR, § 154.
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lugar, como pensar uma agio efetiva sem recurso a ideais abstratos; ii)
em seguida, como manter a individualidade — ou, no jargio hegeliano, a
negatividade absoluta do singular — dentro da substancialidade ética, isto
¢, além da moral subjetivista vazia ou v4; iii) por fim, como encontrar uma
perspetiva critica sobre a substincia ética, sem recurso ao ideal abstrato ou
a uma moralidade tornada a partida impotente, como mero repositério de
boas intencbes numa consciéncia moral.

A unificagio entre teoria e prética deve ser apresentada como nada menos
do que a ideia absoluta: “a ideia absoluta [...] ¢ a identidade do teorético e
do pritico.”” Em geral, a unidade entre teoria e pritica parte da critica
da consciéncia moral e consequente recusa da cisdo entre ser e dever-ser.
Esta critica depende de que o bem possa ser ndo projetado como fim ainda
ausente, mas reconhecido como j4 presente no real — o que justifica a neces-
sidade de que a filosofia ndo prescreva o que o real deve ser, mas somente o
descreva. O bem serd entio nio objeto de idealizagio, mas de reconheci-
mento ou, mais rigorosamente, de conhecimento. Ele deve ser encontrado,
antes de poder ser produzido na agdo. Isto significa que os fins estio j4 rea-
lizados, ou antes, numa versiao mais prudente, a qual também se encontra
no texto de Hegel, “em realizagio”. Numa adenda 3 Enciclopédia 1é-se uma
explicacdo do que Hegel pretende pensar. No conhecimento filoséfico — que
suspeitdmos acima de falta de pontualidade, ou de acomodagio — “o esforco
insatisfatério desaparece, ao conhecermos que o fim tltimo do mundo estd
j& completo enquanto eternamente se completa”. E o texto d4 entio um
salto até & Antropologia para observar que “esta é a postura do homem, ao
passo que o jovem julga que o mundo vai simplesmente de mal a pior, ¢ a
Unica coisa a fazer ¢ um mundo totalmente outro”. E, por fim, “esta ade-
quagio entre ser e dever-ser ndo &, entretanto, uma adequacio rigida e sem
processo; porque o bem, o fim dltimo do mundo, s6 é na medida em que
permanentemente se produz™, Isto significa que o bem tem de ser objeto

de conhecimento, € ndo de produgio a partir de fins subjetivos. Se a solucio

33 GW 12, 236.
4 W 8,§234 7,
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nio ¢ meramente verbal, parece poder encontrar-se aqui um argumento que
apresenta a condicdo de possibilidade para uma realidade condicionada, ou
mesmo uma forma transcendental de argumentagio: a condigio de possibi-
lidade de realizacdo do bem é que ji4 esteja em realizagdo. O mundo que se
encontra dado ¢é j4, por hipétese, um mundo fundado pelo fim absoluto ¢ é
j o processo da sua realizago. Nao seria possivel pretender efetivar fins num
mundo inteiramente alheio aos fins tltimos da razao, ou onde ndo houvesse
j4 um processo da sua realizagdo. A condigao de que se possa conhecer os
fins tltimos da razdo e projetar a sua realizagdo, ¢ que esse reconhecimento e
proje¢io seja uma possibilidade aberta pela realidade j existente.

E por isso Hegel tem de pretender, conforme se pode ler nas suas Ligdes
sobre a Filosofia da Religido, que mesmo nas formas mais distorcidas forma-
das pela agio humana, até em expresses monstruosas, estd ainda a forma
humana da agio, hd ainda um qualquer processo humano em andamento,
num otimismo que merece sem duvida maior questionamento®”. Em qual-
quer caso, a argumentagao pressupoe que as instituices € o bem mate-
rialmente existentes sio condicio de possibilidade da prépria agdo, ainda
que tenham recuado para um grau zero onde se tornam uma simples mas
inevitével potencialidade. E esta, por sua vez, nio pode ser realizada fora da
eticidade ou da situagdo j4 existente, a situagao histérica real que, bem ou
mal, de algum modo foi quem tornou possvel a projecdo dos ideais.

O teoreticismo de Hegel, que considera a filosofia essencialmente como
um conhecimento racional da ideia, um “conhecer absoluto™¢, nio sig-
nifica um primado da teoria sem outras consideracoes. Esta teoria, de que
Hegel defende o primado, ¢ uma teoria determinada j4 como sintese de
momentos préticos e tebricos, cognoscitivos e éticos. Trata-se principal-
mente da recusa de uma agio sem contexto e de que o ideal possa ser posto
sem a perce¢do de uma situagao e contexto reais. Nesta sintese, a conscién-

cia moral nio é um tabu absoluto imune a critica®”.

35 Cf. p. 40 supra.
6 GW 12, 242,
377 V. n. 356 supra.
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O espirito teorético e prético nio sio faculdades diferentes, mas per-
tenga de um todo. A inteligéncia, no seu contexto mais geral, como inte-
ligéncia légica, ¢ a determinacio, ou antes, a autodeterminagio do seu
proprio contetido. Mas entdo a inteligéncia ndo pode ser sem ser também
vontade, conforme ¢ apresentado na Psicologia da Enciclopédia®®. E do
mesmo modo, 1é-se numa adenda & Filosofta do Direito que “a vontade
¢ um modo particular do pensar: o pensar que se transpde na existén-
cia, como o impulso de se conferir existéncia. [...] O teorético estd essen-
cialmente contido no prdtico: isto vai contra a representagio de que os
dois sao separados, posto que ndo se pode ter vontade sem inteligéncia.
Mas, pelo contririo, a vontade contém em si o teorético™”’. O sistema, no
seu movimento mais geral, parte da légica e dirige-se ao real. Todo o seu
movimento ¢ o de passagem do ideal ao real. O préprio pensar l6gico tem
de se produzir e determinar a si mesmo. Nio obstante a critica do dever-ser
subjetivo e finito, a defini¢do mais geral do sentido do sistema nfo exclui,
de modo nenhum, um primado da pritica. No sistema, a pratica é origi-
ndria, como atividade de autoprodugio e de realizagio do ideal.

Esta compreensio da relagdo entre teoria e pratica abre perspetivas
de resolugio das dificuldades morais indicadas.

i) A primeira é a de como pensar uma acio efetiva sem recurso a
ideais abstratos. A a¢io e a teleologia do puro pensar — com validade para
toda a filosofia — sdo antes de mais a autoprodugio auténoma das deter-
minagdes conceptuais do pensar, o contetido da légica. Esta é como um
abstrato “reino de sombras™* e, a partir dela, sem perder a sua validade
e autonomia, o pensar é conduzido ao dominio mais colorido e palpdvel
do real, a natureza e, sobretudo, o espirito nas suas diferentes formas. As
formas conceptuais reencontram-se entio no real, ou antes, reafirmam-

-se como a estrutura da realidade natural e espiritual. Do mesmo modo,

78 W10, § 468.
3 GPhR,§4 Z.
B0GW 21, 42,
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4 estrutura imanente do real, e ndo a projegdo de ideais longinquos, ¢ o
espaco de desenvolvimento eficaz da agdo, como condigio do espirito. Por
isso, contrariamente a0 jovem j referido mais acima, “0 homem age de
modo totalmente racional ao abandonar o plano de uma transformagio
completa do mundo e ao buscar efetivar os seus fins, paixdes e interes-
ses pessoais somente na sua adesao ao mundo. Também assim lhe resta
espago para uma atividade nobre, de grande alcance e criativa. Porque
embora o mundo tenha de ser reconhecido essencialmente como pronto,
ele ndo ¢é por isso algo de morto, absolutamente quieto mas, como um
processo vital, algo que se produz sempre novamente 2 si, que progride s6
por se conservar . Estas formulacoes, de uma adenda 4 Antropologia,
sdo talvez as mais claras quanto 2 pretendida unificagdo ética de ser e
dever-ser, ou do conhecimento e da agdo. A ago pertence a propria estru-
tura inteligivel do mundo — ao seu silogismo, poderia dizer-se — e, na
verdade, esta nogio de que o progresso € a autoefetivagio permanente
de uma atividade vital estd presente a todos os niveis do sistema, sendo
mesmo uma premissa essencial do método dialético.

H4 aqui, dir-se-ia, um fichtianismo fundamental em Hegel, que coloca
a atividade prética na base da simples automanutencao do espirito. Neste
sentido, deverd também entender-se a famosa declaragao de que “o que é
racional ¢ real; e o que ¢ real é racional”?®2. Isto parece confirmado nos
apontamentos das Ligdes sobre Filosofia do Direito de 1819/20, onde se lé
uma versio ligeiramente diferente, a saber: “o que é racional torna-se real,

A 1 e . 1”583
eoquec real torna-se raciona .

31 GPhR, § 396 Z.

#2 GPhR, p. 14. Note-se que a se poderia optar por “efetivo” em vez de “real” para
traduzir o termo “wirklich”. Embora “efetivo” se possa considerar uma tradugao mais
correta, matitemos o modo mais frequente de referir esta conhecida citagio de Hegel.

3 Hegel, Philosophie des Rechts. Die Vorlesungen von 1819/20 in einer Nachschrift, ed.
Henrich, Frankfurca. M., 1983, 51. Para os eventuais motivos desta alteragio de redagio,
v. H. Schnidelbach, ap. cit., 333-337.
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9.7. O lugar do individuo

ii) A segunda questdo levantada era a de como conservar a individua-
lidade - ou, em linguagem técnica, a negatividade absoluta do singular —
dentro da substancialidade ética. A perspetiva légico-metafisica hegeliana,
vilida para todo o sistema, contém também um momento de nomina-
lls-rno e empirismo onde o individuo singular é, por exceléncia, o real. Este
principio de singularidade pode ser lido a todos os niveis sistemdticos. Na
légica, “a singularidade [...] é a perda do conceito. Pela singularidade |...]
o conceito sai de si e acede 4 efetividade” real®, O universal ndo pode ser
pensado como real e efetivo senio no singular. Por isso, o conceito l6gico,
nio obstante a sua autonomia, tem de se reencontrar na particularidade
da natureza e na singularidade do espirito, onde tudo tem valor unico,
porque histérico.

Na medida em que o singular € o limite do conceito, ele é também o
oposto deste, ou seja, € o real. Ao nivel politico, ndo h4 divida de que a
razio hegeliana reconhece o cardcter inaliendvel da liberdade subjetiva do
individuo singular. Assim, na Filosofia do Direito, “a razio consiste, em
termos abstratos, na unidade [...] da universalidade e da singularidade e
aqui, concretamente, {...] na unidade da liberdade objetiva, i.e., da von-
tade universal substancial, e da liberdade subjetiva, como a liberdade do
saber individual e da sua vontade que busca os seus fins particulares™®,
O Estado moderno tem por fungio mediar a consciéncia subjetiva singu-

lar com a universalidade ética, reencontrando assim a liberdade subjetiva
individual na liberdade objetiva que é a condicdio necessiria da sua efe-
tivagdo™. Aparentemente, esta é mesmo a funcéo principal do Estado
moderno, que busca, na histéria, realizar o seu principio. No problema do
Estado moderno reside “a enorme forga e profundidade, de fazer completar

o principio da subjetividade até o extremo auténomo da particularidade

34 GW 12, 51. Cf. sobre a Ontologia do si ;
vy sobre a Ontologia do singular, o Capitulo 7 supra.

%6 Insiste neste ponto D. Rose, Hegel" i ;
s s Hegel's Philosophy of Right. A Reader’ 7
Cambridge, 2007, 88, 103, 111. e poders G
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pessoal e, a0 mesmo tempo, reconduzi-lo & unidade substancial ™. O prin-
cipio subjacente ao Estado é o da autoefetivagao do sujeito.

A fim de evidenciar esta autoefetivagio, Hegel considera criticamente
que dois conceitos de liberdade devem ser considerados como insuficientes,
para finalmente apresentar um terceiro conceito como o adequado. Nem a
liberdade subjetiva como autonomia moral, nem o livre arbitrio como fwre
escolba de prosseguir os seus fins sem intervengao externa podem ser a his-
téria inteira da liberdade humana — embora pertengam-lhe de modo essen-
cial. O sujeito s6 efetiva a sua autonomia ¢ livre arbitrio dadas condigbes
objetivas para o exercicio da liberdade moral e da livre escolha, e condigdes
de reconhecimento da consciéncia prépria no seu outro. Noutros termos,
a liberdade exige um universal concreto ou, mais simplesmente, condicoes
objetivas, intersubjetivas, mas também subjetivas. O singular realiza-se
como individuo no processo de universalizagio denominado “Bildung™ for-
magio humana, ou cultura, cujo “valor infinito” ¢ registado por Hegel®*.

Trés modelos de liberdade sdo assim sucessivamente pressupostos, pro-
prios respetivamente do direito abstrato, da moralidade e da eticidade,
a saber: a liberdade como livre arbitrio; a liberdade como autonomia da
razio; e a liberdade como “bei sich im Anderen sein”®, ou seja, “estar
em si no seu outro”. Esta dltima e estranha expressdo pretende apreen-
der o ponto essencial da liberdade a ser efetivada na eticidade do Estado
moderno. A liberdade individual nio se pode exercer e efetivar o seu
sujeito nem, por um lado, como consciéncia monoldgica, embora auté-

noma, da certeza de si, da certeza moral e da liberdade incondicionada,

%7 GPhR, § 260.

388 V. p. 29 supra.
389 “[ ] denn die Freiheit ist eben dies, in seinem Anderen bei sich selbst zu sein”

(W 8, § 24 Z 2). Sobre o tema, v. em portugués C. Augusto Ramos, “O conceito
hegeliano de liberdade como estar junto de si em seu outro” (in Filosofia Unisinos 10
(2009), 15-28). Sobre a “racionalidade institucional”, v. especialmente Pippin, Hegel’s
Practical Philosophy. Rational Agency as Fthical Life, Cambridge, 2008, 240-251, 272;
em portugués consulte-se th. M. Moreira da Silva, “O conceito filoséfico de instituigdes
e sua relevincia para a historia e antropologia”, in Sebrian ez al. (ed.) Do Politico e suas

Interpretagies, Sao Paulo, 2009, 153-166.
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nem, por outro, como o livre arbitrio enquanto espago de liberdade a ser
respeitado dentro do possivel. Segundo o conceito de “estar em si no seu
outro”, a liberdade nao ¢ a pura autonomia do dever que exerce violén-
cia sobre os momentos heteronémicos do homem, nem uma possibilidade
de escolha incondicionada, do individuo ou da sociedade, a ser limitada
negativamente por leis que apenas tém a funcio de restringir e limitar a
liberdade, originariamente absoluta. A liberdade nio se reconhece num
Estado entendido como uma mera limitagio da liberdade, seja ela indivi-
dual ou comunitdria, que de outro modo se exerceria de modo absoluto.
Tal Estado ¢ somente um poder negativo de coergao ¢ ndo uma expressio
racional. “Estar em si no seu outro” designa, pelo contrdrio, a liberdade em
que o existente real individual realiza a sua universalidade como si mesmo,

como a prépria condi¢do da sua consciéncia e do incondicionado da sua

autonomia. Esta é a funcio racional do Estado.

9.8. Etica critica (I)

iii) Ficou por abordar a questao sobre como encontrar uma perspetiva
critica sobre a substancia ética e o Estado, sem recurso ao ideal abstrato ou
a uma moralidade tornada i partida impotente, como o mero repositério
chasl boas intencdes de uma consciéncia moral. Como é sabido, o tribunal
ltimo ¢, segundo Hegel, a histéria. Isto parece decorrer forgosamente
da sua perspetiva descritivista. Mas, se este tribunal da histéria nio for
devidamente qualificado, ficariam sem sentido quer o primado da pritica
que nos parece caber ao pensamento hegeliano, quer o reconhecimento
do individuo na sua substincia ética, ambos simplesmente arrastados no
grande movimento coletivo da histéria. A histéria faz a critica dltima das
instituigbes, mas nio necessariamente segundo o seu valor, conforme hoje
tomamos mais claramente consciéncia, de um modo que Hegel ¢ o seu
tempo nio puderam ou ndo quiseram tomar.

Também neste ponto as considerages sistemdticas auxiliam a com-

preender o alcance da fungio critica do processo histérico. A inexisténcia
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de uma instincia critica exterior a uma dada situacdo ou substincia ética é
o paralelo, ao nivel do espirito objetivo, da mesma exigéncia metddica que
estudimos acima, denominada por Hegel de “cientifica”, de que o desen-
volvimento de qualquer ciéncia seja uma exposicio do contetido exclusi-
vamente a partir de si mesmo, sem intervencoes arbitrérias de um sujeito
ou de instancias exteriores. Esta ¢ a exigéncia do chamado autodesenvol-
vimento. Em geral, a intervengao de qualquer fator exterior viria arruinar
o automovimento e, com ele, a cientificidade da exposi¢io. A intervencao
de fatores externos ao contelido em exposigio ¢ sempre sinal de arbitrarie-
dade. Ora, o objeto de uma exposigio nao cientifica é um objeto ficticio,
mitico, ou nio-efetivo nas suas relagbes essenciais. Este objeto nio-cienti-
fico ¢ definido ao nivel da representagio ou da intuic3o, nio do conceito
flosofico. Assim, se is instituicdes e 4 sua histéria corresponde algo de
efetivo, o seu desenvolvimento deve ser considerado imanente.

Do mesmo modo, a representagio de um Estado imagindrio, a nar-
rativa de utopias s6 tem contetido real naquilo em que de facto se insere
no processo espontineo € imanente da situacdo histéria onde surge, e
enquanto reflexdo desse tempo onde realmente estd, e ndo enquanto pro-
duto de uma razio intemporal, como de alguém que pudesse saltar sobre
2 ilha de Rodes. Como representagdo de um estado fora do seu tempo, a
utopia é uma pretensao irrisoria.

Mas a imanéncia do processo, a qualquer nivel que se queira conside-
rar, nio significa a inexisténcia da possibilidade da critica. Pelo contra-
rio, segundo as teses metodolégicas da dialética hegeliana, nada acontece
senio justamente por intermédio da critica. Esta ¢ a condigao exclusiva de
todo o acontecimento significativo, ou efetivo. Nao h4 desenvolvimento
do contetido sem critica. Todas as categorias légicas, por exemplo, sio
encontradas por um exercicio cético sobre as teses pressupostas na defini-
cio de uma qualquer categoria. A sua critica externa é irrelevante porque
rompe a ordem sistematica e se anula, como uma reflexdo exterior; e a
sua critica interna nio é mais do que a categoria seguinte na sequéncia o
sistema. Este procedimento € o que gera o poder, ou a0 menos, a aparéncia

de um poder inusitado do sistema dialético, de se tornar imune 2 critica e
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de lograr, assim, apresentar uma fundamentagio tltima para as suas teses
filoséficas. Nio se poderia agora levar mais longe a discussdo sobre o sen-
tido desta imunidade, e interrogar se este tornar-se imanente da critica nio
corresponde antes a uma supressio da critica e de alternativas, supressao
taflto mais invisivel quanto justamente se tornou em sistema que visa tdo-
—.so a sua propria autopreservagio. No entanto, hd alternativas 2 tese, de
tipo adorniano ou heideggeriano, de que o sentido da histéria é dominado
por poténcias miticas, e estd inteiramente pervertido por um sistema de
ocultacio que justamente se auto-oculta e que, por conseguinte, se nio &
o caso que a histéria ndo tem sentido nenhum, — ou que tem um sentido

50 ivo, — i a i di i
mente negativo, — o seu sentido nio estd disponivel ao pensar filoséfico
€ a razdo.

9.9. Conclusio. O transcendentalismo material de Hegel:

o real como condigdo de possibilidade do ideal

Em qualquer dos casos, dentro dos recursos do pensar filoséfico, a
impossibilidade de uma critica externa, que Hegel defende, parece assen-
tar inevitavelmente em algum dos seguintes pressupostos:

a) Ou, em primeiro lugar, deve assumir-se um relativismo, onde
nenhuma instituigdo propria de uma comunidade pode ser criticada a par-
tir de padrées liberais universalmente vélidos, Desta pe;spetiva, também a
CJ;'itica ¢ uma simples tradigio local, — eventualmente, uma tradigio espe-
cifica da humanidade europeia — dispensével consoante a latitude. Como
todos os relativismos, também este tem de renunciar, juntamente com
a critica, também i fundamentagio de qualquer tese, e também da sua
prépria, pela razdo. Esta proposta, na sua fundamental irracionalidade, ¢
claramente incompativel com o pensamento hegeliano.

b) Em segundo lugar, a impossibilidade de uma critica externa pode
assentar sobre uma simples crenga otimista na natureza das sociedades
humanas, de que as instituigées desenvolvem espontaneamente no seu

- . : :
terior uma critica que as conduz no sentido da efetivacio da liberdade.
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Como todas as crencas, esta ndo estd 2 altura do conceito e nao se deixa
demonstrar por argumento — ndo obstante, como hoje sabemos, ter algum
fundamento empirico®. Esta tese, de algum modo, ¢ compativel com as
condicdes do processo histérico segundo entendido por Hegel. Mas Hegel
vai mais longe, como se vera no ponto seguinte.

¢) Finalmente, deverd considerar-se a tese de que uma dada situagio
histérica é privilegiada, como uma espécie de “fim da histéria” e por isso
é possivel, a partir dela, avaliar com uma escala de valor universal outras
situaces eventualmente menos felizes. Esta tese, atribuida com frequéncia
a Hegel, padece de implausibilidade ¢ parece refutada pelos factos conhe-
cidos, que nao validam nenhum fim da histéria. Entendida como a defesa
um fim realizado da histéria e ndo como um processo em realizagio, a atri-
buicdo desta tese a Hegel ndo é, como se viu, justificada.

No entanto, a introdugio de um elemento epistemoldgico nesta Gltima
tese e o seu enfraquecimento, poderdo tornd-la mais plausivel, e essencial-
mente compativel com as perspetivas do autor. Esta via de interpretagao
¢ a de observar que o préprio enunciado de uma teoria politica, como as
Linbas Fundamentais da Filosofia do Direito de Hegel, onde sdo descritas
as bases juridicas, morais e ético-institucionais para a autoefetivagio do
sujeito singular e do seu reconhecimento social, tem como condigdo hist6-
rica de possibilidade a existéncia cfetiva, a inevitabilidade, ou a tendéncia
necessdria para a efetivagio dessas mesmas bases.

Falar-se sistemdtica e argumentativamente, COmo faz Hegel, de liber-
dade individual invioldvel, de condigdes objetivas ¢ reais da efetivagio do
bem-estar e da liberdade juridica, ou (e aqui indo talvez mais longe do
que se pode encontrar explicito em Hegel) de instituigoes democriticas de
reconhecimento durdvel dessa liberdade, —a possibilidade factica e histé-
rica deste mesmo discurso demonstra que se dispoe efetivamente de uma

situacio historicamente privilegiada e, como tal, de um padrio utilizdvel

390 V. A. Sen, The Idea of Justice, Cambridge Mass., 2009, 88, 322, 330ss.; M.
Nussbaum, Frontiers of Justice: Disability, Nationality, Species Membership, Cambridge
Mass., 2006, 303s.
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de modo universalmente vélido. O cumprimento da histéria do Estado
moderno nio ¢ mais do que a efetivagio, cumprida ou tendencialmente
necessdria, das mesmas condigées reais que permitiram enunciar uma teo-
ria geral sobre os meios de efetivacio da liberdade humana, incluindo,
de modo sistemdtico, a livre escolha, a autonomia e o reconhecimento, o
direito abstrato, a moralidade e a eticidade. Dito de modo mais simples, 2
reorizagdo da liberdade ¢ o reflexo vivo e uma parte privilegiada do processo
da sua propria efetivacio, ndo o desenho de um ideal abstrato. Nestas con-
digbes, a formacio humana (“Bildung”), como processo de universalizacio

e esclarecimento, a agdo da critica imanente ao real e a acio do conheci-
391

mento™! sdo, segundo entendemos os principios hegelianos, a przitica com

o maior poder transformador e a demonstracio de que a liberdade estd em
efetivacgio.

39 e
' Estes tépicos aparecem especialmente em GphR, § 187 ¢ 187 A. Tb. ib. §§ 21,
21A, 316. V. novamente a p. 29 supra.
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