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“QOutras curiosidades se tem feito”2, escrevia Pereira numa das suas muitas cartas
referindo-se a si e aos seus companheiros da residéncia jesuita de Pequim. Aqui desde
cedo se constituiu, com efeito, um circulo privilegiado de artes e oficios®, onde se
aprendia e se transmitia, onde a experiéncia aperfeicoava progressivamente o “artifice”
e onde os discipulos, com o tempo, se faziam mestres®. “Artifice” era precisamente o
termo escolhido por Tomds Pereira para se auto-classificar, a semelhanga de Gabriel de

Magalhies, seu antecessor na botica, que anos antes se intitulara “serralheiro”.

52 Carta ao Assistente de Portugal Francisco Lopes (2.2 via), Pequim, 10/6/1682, in Tomds Pereira.
Obras, Vol. T (...), p. 95. Carta ao Assistente de Portugal Francisco Lopes (3.2 via), Pequim, 10/6/1682, in
Tomds Pereira. Obras, Vol. I (...), p. 99.

53 Veja-se, NoiL GOLVERs, “F. Verbiest, G. Magalhies, T. Pereyra and the other. The Jesuit Xitang
College in Peking (1670-1688) as an extra-ordinary professional milieu”, in Lufs FILIPE BARRETO (ed.),
Tomds Pereira, S.J. (1646-1708). Life, Work and World, pp. 277-298.

5 Carta ao Assistente de Portugal Francisco Lopes (2.* via), Pequim, 10/6/1682, in Tomds Pereira.
Obras, Vol. I (...), p- 95. Carta ao Assistente de Portugal Francisco Lopes (3. via), Pequim, 10/6/1682, in
Tomds Pereira. Obras, Vol. 1 (...), p. 99.

Sobre o ensino dos Jesuitas
e o caminho para a descoberta das ciéncias

MARGARIDA MIRANDA
Universidade de Coimbra
mmiranda@fl.uc.pt

O cientista moderno e a condenagio do escolastico

A historiografia tradicional iluminista ensinou-nos a olhar para o ensino dos
jesuitas em Portugal como responsével pelo atraso cientifico do pais. Herdeiros da esco-
lastica medieval, os Jesuitas eram aqueles que se opunham ao progresso e obstruiam as
mentes com termos vazios de uma ginastica verbal futil que servia apenas para encobrir
a sua prépria ignoréncia.

O préprio processo da Revolugdo cientifica veio reforcar o repudio pela filosofia
natural de Aristételes, enquanto os seus discipulos passaram a ser vistos como seres
inflexiveis ¢ obscurantistas, inimigos do saber’. Esta era a atitude comum & maioria dos
cientistas e filésofos nio escoldsticos do século XVII, para quem a ciéncia verdadeira
s6 poderia desabrochar depois de derrubar totalmente a filosofia natural aristotélica,
fosse ela a escoldstica medieval, ou o aristotelismo dos autores do século XVI e XVII™.

A totalidade da escoldstica acabou por ser condenada, em nome de uma nova
ciéncia que em pouco tempo triunfara e que parecia nada dever a quase cinco sécu-
los de filosofia natural. Perpetuava-se, assim, o esteredtipo da relagio entre ciéncia e
religido, esteredtipo assente numa visdo da filosofia natural que os historiadores da
ciéncia consideram falsa e redutora®, pois ignora o seu contexto epistemologico e a sua
verdadeira substéncia.

! No seu Didlogo sobre os Dois Principais Sistemas do Mundo, Galileu representou o escoldstico sob
a figura da personagem Simplicio, o intelectual imbecil e intransigente, destituido de imaginagio e inteli-
géncia, que defendia obstinadamente Aristoteles.

2 Exacerbou esta ruptura a condenagio de Galileu, em 1633. A Igreja passou a ser encarada como a
maior defensora do aristotelismo, e 2 filosofia natural passaria a ser vista como o produto de uma Institui-
cdo inimiga de qualquer ideia cientifica que afrontasse a sua autoridade.

3 EpwarD GRANT, “The partial transformation of Medieval Cosmology by Jesuits in the Sixteenth
and Seventeenth Centuries”, in Mordechai Feingold (ed.), Jesuit Science and the Republic of letters, Mas-

Maria CRISTINA PIMENTEL, Pauro F. ALBERTO (eds.), Vir bonvs peritissimvs aeqve. Estudos de homenagem a Arnaldo do Espirito
Santo, Lisboa, Centro de Estudos Cldssicos, 2013, pp. 825-833.
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A verdade é que, trés séculos apds a Revolugio cientifica, o consenso esmagador ¢
ainda o de que a ciéncia moderna de Copérnico, Galileu, Kepler, Descartes e Newton,
nada colheu dos séculos precedentes de filosofia natural escoldstica e, se triunfou, foi
apesar dos obstéculos movidos pelo primitivo Aristotelismo*.

Aristotelismo, ciéncia e autoridade religiosa

Pelo contrario, é forcoso reconhecer que, no processo da Revolugdo cientifica, o
aristotelismo dos Jesuitas tal como o aristotelismo europeu exerceu um papel singular
no advento da prépria ciéncia. A fisica de Aristoteles moldou a vida intelectual da
Europa; moldou inclusivamente a forma mentis daqueles que foram os protagonistas
da nova ciéncia.

Em primeiro lugar, por meio das Universidades, cujo curriculum incorporara as
obras de AristGteles e as tradugdes latinas da ciéncia grega e drabe. As universidades
constituiram, no seio da sociedade europeia, a primeira morada da ciéncia, o primeiro
espaco para a investigacdo, a preserva¢do e a transmissdo do saber.

Fosse qual fosse o rumo que as instituicdes escolares tomaram no desenvolver
da ciéncia da natureza, elas tiveram um papel fundador: estabeleceram as condigdes
prévias para que fossem lancados os alicerces da ciéncia moderna.

Segundo Edward Grant (um dos mais importantes historiadores da ciéncia Nor-
te-Americanos, a quem foram atribuidos diversos prémios e distingdes cientificas), no
livro cujas paginas venho citando®, as condi¢bes prévias para o emergir da ciéncia mo-
derna foram justamente a ac¢do das universidades, as tradugdes para latim da literatura
cientifica greco-drabe e ainda o emergir de uma classe de tedlogos-filésofos naturais,
i.e. individuos que dispunham de uma educaco em teologia mas também em artes
(ciéncia, filosofia natural e logica). Ou seja, os tedlogos europeus eram também possui-
dores de um saber secular, o saber que era exigido a quem quer que prosseguisse, fosse
para os estudos de direito e medicina, fosse para os estudos de teologia.

Esta precedéncia de saberes significava o reconhecimento da importéncia da filo-
sofia natural para o cabal conhecimento da teologia. Certas de que a filosofia natural
era essencial para o desenvolvimento da teologia, eram as préprias escolas teologicas
que exigiam dos seus membros um elevado nivel de competéncia em Artes®. E parece-
-me tio ocioso perguntar o que teria sido feito desses tedlogos sem a filosofia aristo-
télica, como perguntar qual teria sido o destino do pensamento cientifico e filoséfico
europeu se 0s tedlogos e as Universidades nao lhe tivessem dado um lugar permanente.

sachusetts Institute of Technology, 2002, p. 238; Marcus HeLLYER (ed.), The Scientific Revolution. The
Essential Readings. Blackwell Publishing, Malden-Oxford, 2003, p. 44.

+ EDwARD GRANT, op. cit., p. 198. Trata-se de uma visio do processo da Revolugio cientifica que €
no minimo incompleta, mas ¢ ainda hoje a visio dominante. Ela sustenta afirmacdes tdo categdricas como
aquela que pretende simplesmente que, do ponto de vista filosdfico e cientifico, o grande inimigo do Renas-
cimento foi a sintese aristotélica; e que a sua grande gléria foi simplesmente a destruicio daquela sintese
(ALEXANDRE KovrE, Etudes d’Histoire de la Pensée Scientifique, Paris, Gallimard, 1973, p. 51).

* Os Fundamentos da Ciéncia Moderna na Idade Média, pp. 197 ss.

¢ Nesse sentido, saberes como a fisica, a ciéncia da natureza ou a filosofia natural, nasceram efecti-
vamente como ancillae theologiae, ao servigo da Teologia.
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J4 o mesmo nio acontecia com os intelectuais do Isldo’, junto de quem se difun-
diu uma atitude de restrico em relagdo a filosofia natural, que os impedia de ver nela
algum valor educacional significativo para os crentes.

Pelo contrario, ao permitir que ela constituisse curriculum universitdrio, os teo-
logos cristios demonstravam que, em vez de tolerarem simplesmente a existéncia da
filosofia natural, promoviam activamente o seu estudo.

Ciéncia e filosofia natural no plano de estudos jesuitico (1599)

Quando a Companhia de Jesus abragou a sua misséo escolar, ndo podia ignorar
o elevado estatuto que a ciéncia e a filosofia natural haviam alcangado na sociedade
de entdo. Opdr-se-lhe, teria ido contra todas as evidéncias; ignora-lo teria sido segu-
ramente baixar o nivel de exigéncia intelectual e comprometer, no futuro, o desenvol-
vimento do discurso teolégico e do préprio discurso cientifico. O que 2 Companhia
de Jesus fez, portanto, foi expandir, no espago e no tempo, um curriculum de ciéncia,
logica e filosofia natural que fosse tributirio de um aristotelismo integral (ou seja,
que recuperasse também a tradi¢do greco-romana e arabo-medieval); multiplicar os
estabelecimentos que ministravam aquele ensino; e, por fim, transmitir ao convivio de
mestres e discipulos aquele corpo de saberes no seio do qual se debatiam as questoes
filoséficas que viriam a estar no centro do debate cientifico.

E certo que os estudos prescritos pela Ratio Studiorum aos colégios e Universi-
dades da Companhia de Jesus ndo eram exclusivamente filoséficos nem cientificos. Ha
no plano de estudos jesuitico uma clara opgao pelos estudos literdrios, pela retdrica e
pela educagdo para a eloquéncia, expressdao de uma nova hierarquia de saberes. Como
afirmei ja noutro estudo, se, no plano da formacdo filoséfica, a Ratio pertence genui-
namente a uma aetas aristoteliana, no plano da valorizagdo da retérica e da educagao
para a eloquéncia, a Ratio pertence a uma aetas ciceroniana - para usar a dicotomia
de Etienne Gilson e Marc Fumaroli® - esbatendo afinal as fronteiras académicas entre
Idade Média e Renascimento.

Na verdade, o curriculum de estudos da Ratio Studiorum reflectia um quadro
epistemoldgico aristotélico com longos séculos de aceitacdo, mas adquiria um aspecto
marcadamente inovador na medida em que rejeitava a tradicional oposi¢do entre en-
sino escoldstico e ensino humanistico. Diante das duas tradi¢bes de ensino, a Ratio
Studiorum colhia a convic¢do de que escoldstica e humanismo ndo eram caminhos
exclusivos nem rivais. Assim como ciéncia e filosofia da natureza, com o seu pensa-
mento secular racional, contribufam para o conhecimento cabal das verdades revela-
das, assim também o saber filolégico, retdrico, poético e literdrio dos pagdos daria o
seu contributo ao conhecimento do Criador.

Fra, portanto, o saber teolégico que abria as portas quer aos autores classicos
pagdos, quer a ciéncia e 2 filosofia natural, reconhecendo-o0s como indispensaveis para
que o intelecto prosseguisse para o perfeito conhecimento do Sagrado, como se 1é na
primeira das regras para os professores de Filosofia:

7 Al-Ghazali (1058 - 1111), Ibn Khaldun (1332-1406), por exemplo, ainda que as suas posigdes nio
tenham sido universalmente adoptadas entre os chefes religiosos. Ao primeiro atribui-se uma mudanca
de rumo da filosofia islamica cléssica, afastando-a da metafisica islimica mais influenciada pela filosofia
grega e helenfstica.

8 ETiENNE GILSON, 1974, p. 4; MARC FuMARoOLL, 1994, pp. 41-43.
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Uma vez que as artes liberais, tal como as ciéncias naturais, predispﬁem o0 intelecto
para a teologia, estdo ao servigo do seu perfeito conhecimento e da sua aplicagio
pratica e contribuem por si s para esse fim, o professor de filosofia devera tratd-las
com toda a diligéncia, (...) de modo a preparar os seus alunos (...) para a teologia e,
acima de tudo, a despertar neles o desejo de conhecerem o seu Criador.

(Ratio IX.1)

Na Ratio Studiorum, a adop¢io de Aristoteles (ja definida, alids, na Parte IV das
Constituigbes da Companhia) adquiria forca de lei para todas as institui¢des de ensino,
mas nio de forma arbitréria. E o que significa a segunda regra para os professores de
Filosofia: Sequendus Aristoteles, sed quatenus.

Em matérias de alguma importéncia, [0 professor de filosofia] néo se afastard de
Aristételes, - a menos que algum ponto contradiga a doutrina aprovada em toda a
parte pelas universidades, principalmente se se opuser a verdadeira fé.

(Ratio 1X.2)

A importdncia de Aristételes no curriculum académico torna-se ainda mais evi-
dente no n.° 12 do mesmo capitulo da Ratio, onde se sustenta o dever de aristotelicum
textum bene interpretari:

O professor esforgar-se-4 com diligéncia por comentar bem o texto de Aristételes

(...). Deve persuadir os seus discipulos de que a sua filosofia serd deficiente e como

que mutilada se ndo der grande importincia ao estudo dos textos [de Aristdteles].
(Ratio IX. 12)

A fidelidade a Aristételes colocava a Ratio na continuidade da mais genuina tra-
dicao escoldstica. No primeiro ano, o aluno estudava a légica, que funcionava essen-
cialmente como propedéutica da filosofia e da teologia, ou seja, criava o suporte racio-
nal para o desenvolvimento sistematico daqueles saberes. Ora, ao fazé-lo, desenvolvia
também o suporte racional das préprias ciéncias, ou seja, preparava, também para as
ciéncias, um conjunto de bases cognitivas necessdrias a sua propria organizagéo.

Para isso concorria o programa de estudos da parte final do 1.° ano de Filosofia:

Para que o segundo ano possa ser inteiramente dedicado as questdes da fisica, no
fim do primeiro ano haverd uma disputa mais completa sobre [aquela] ciéncia. Nela,
o professor incluird a maior parte dos prolegémenos da fisica, como a divisdo das
ciéncias, [os graus da] abstracgdo, o [conhecimento] tedrico e o [conhecimento] pré-
tico, a hierarquizagdo dos saberes® e ainda os diferentes modos de proceder da fisica e
da matemdtica, de que trata Aristételes no livro segundo da Fisica; € por fim, o que
diz [Aristoteles] sobre a definigo, no livro segundo Da Alma.

(Ratio 1X.9.5)

Como preparagio para o estudo da Fisica, no final do estudo da légica, portanto,
devia a classe de filosofia reflectir e discutir acerca da natureza da prdpria ciéncia, da
sua definicio, da divisdo entre filosofia especulativa e filosofia prética, da subdivisao

® Nogdo aristotélica que se refere s relacdes de dependéncia entre duas ciéncias, resultantes dos seus
objectos ¢ modos de conhecimento (AMANDIO CoxiTo, Estudos sobre filosofia em Portugal no século XVI,
Lisboa, Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2005, pp. 155 ss.).
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das ciéncias e da sua hierarquia interna; e ainda acerca das fronteiras entre matemdtica
e fisica, estabelecendo as diferencas entre os respectivos objectos e modos de proceder.

Encerrar o estudo preparatorio da Fisica com o debate acerca da classificagido
das ciéncias ¢ um dos muitos sinais de preocupacio pela ordem e pelo método, que
transparece ao longo de todo o programa filosofico e literdrio. Assim, através deste
documento universal que dava normas para a organiza¢io do conhecimento em todas
as instituicdes escolares, a Companhia de Jesus contribuia para a demarcagéo de fron-
teiras entre dreas do saber, nomeadamente as fronteiras da prépria ciéncia da natureza,
além de familiarizar mestres e discipulos com os respectivos conceitos, modos de pen-
sar e corpo de conhecimentos.

O mesmo esforgo por organizar os saberes € visivel no programa do 2.° ano,
dedicado 2 fisica propriamente dita (i. e. filosofia natural). Aos livros de Aristételes
prescritos pelo plano de estudos daquele ano (os oito livros da Fisica, os livros Sobre o
Céu e o primeiro livro do Tratado da Geragdo e Corrupgdo) a Ratio subtrai determi-
nadas matérias que considerava deverem pertencer antes & matemadtica e 3 metafisica,
como se 1& em IX. 10.1-10.2. Estudava-se assim o céu, o mar e a terra, integrados numa
ordem universal, vistos como elementos de um conjunto césmico.

Por fim, no periodo do Verdo, o professor de filosofia dava inicio as aulas de
meteorologia, segundo os livros homénimos de Aristdteles. Estudava entdo o trovao,
o raio, os cometas, 0 arco-iris, 0s ventos e as tempestades, a 4gua e os varios estados
aquosos, 0s mares e as marés, as fontes e os rios, os terramotos e os metais.

Ao longo de todo o ano, o aluno de fisica mantinha ainda uma aula didria de
matemadtica, na qual estudava ndo sé os Elementos de Euclides como determinadas
matérias de geografia e do Tratado da Esfera.

O terceiro ano era dedicado ao livro segundo do Tratado sobre a Geragdo e Cor-
rupgdo, ao Tratado sobre a Alma e & Metafisica. Também aqui ¢ igualmente visivel o
esforco por estabelecer no¢oes claras sobre a ordenagio das matérias e sobre o grau de
profundidade a adoptar - consoante Aristdteles havia ou ndo sido ultrapassado pela
fé, ou consoante essas matérias pareciam mais adequadas a outras dreas do saber. Por
isso, determina-se que

Quanto ao primeiro livro do Tratado da Alma, o professor (...) dard tudo aquilo que
se refere aos 6rgdos dos sentidos, mas néo fard digressoes sobre anatomia ou outras
matérias que sdo préprias da medicina.

No estudo da Metafisica, a mesma preocupagio por distinguir conteados: “omi-
tam-se as questdes sobre Deus e sobre as inteligéncias, pois essas dependem inteira-
mente (ou em grande parte) das verdades transmitidas pela fé divina™*. Uma nogio de
ordem e de método preside a todo o plano de estudos, levando os seus autores a intervir
até na ordem que presidia s obras de Aristoteles, deixando para a medicina aquilo que
entendiam ser medicina e para a matematica aquilo que entendiam ser matemadtica,
como a geometria e a aritmética'.

A nogdo de ordem e de método nio era exclusiva dos pedagogos Jesuitas, nem
sequer dos autores renascentistas; “O Renascimento apenas acentuou, no dominio dos
contetidos do saber, uma forma mentis caracteristicamente medieval que estava reflec-

10 Ratio IX. 11. 2.
1 Cf IX. 10. 1-2 e 11. 1-2.
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tida na concep¢io cosmoldgica da perfei¢do e da harmonia do Universo’. O plano de
estudos deveria pois formar o espirito dos alunos, consciencializando-os de que “um
saber disperso era uma subversao da ordem natural das coisas™'*.

Na produgio filoséfica dos Jesuitas, nomeadamente nos Conimbricenses, os céle-
bres Commentarii produzidos pelo Colégio de Coimbra onde sdo abrangidos campos
de investigagio muito além da fisica moderna, incluindo fenémenos materiais e fené-
menos psiquicos, a procura da ordem e do método reflecte-se, de modo exemplar, na
organizacio dos diversos tratados’: definigdo de cada género de saber (filosofia, ciéncia
e arte); divisdo desse género nas suas espécies (reais e sermocinais, especulativos e
praticos, superiores e inferiores ); subdivisdo de cada espécie nos seus subordinados
(por exemplo, subdivisdo das ciéncias especulativas em Metafisica, Fisica e Matemad-
tica); definicdo da disciplina que vai ser objecto de estudo e sua integragdo no género
a que pertence; divisao da disciplina nos seus aspectos fundamentais (...); delimitagio
do objecto da disciplina; e determinagio do lugar da disciplina entre as outras da sua
espécie...

E claro que ndo podemos deixar de admitir que também ali o dominio da filosofia
natural se encontrava profundamente interligado com o da metafisica, ndo sendo de
facto possivel delimita-los. As quaestiones tratadas pelos professores do Curso conim-
bricense revelam que a investigacio dos fendmenos naturais ¢ feita numa perspectiva
rigorosamente filos6fica, integrando todas as ciéncias da natureza.

Se para nds, modernos, a fisica é a ciéncia da natureza considerada quantita-
tivamente (no sentido de Galileu), no magistério da Ratio, a “ciéncia da natureza’,
corresponde a uma “ontologia do mundo sensivel” ou seja, uma filosofia da natureza
qualitativa e ndo quantitativa, genuinamente aristotélica.

A ligdo de Aristdteles e a licdo experimental

No entanto, esta visdo essencialmente filoséfica da natureza néo rejeitava a novi-
dade das ciéncias experimentais™. As publicacdes mais recentes apresentam inimeros
testemunhos da presenga da ciéncia experimental no magistério jesuitico, no &mbito do
ensino em Portugal e na Europa’®. Acrescentarei apenas o caso do Cursus Philosophicus

2 AmAnpio CoxiTo, “O método em Pedro da Fonseca e no Curso Conimbricense”, in Diogo Ferrer
(ed.), Método e Métodos do Pensamento Filoséfico, Coimbra, Imprensa da Universidade, 2007, p. 78.

* Idem, ibidem, pp. 75-76.

“ Os Comentérios aos Libri Physicorum de Manuel de Gois (1592), por exemplo, abandonavam al-
gumas ideias feitas sobre o mundo terrestre e incorporavam conhecimentos resultantes da experiéncia cos-
mondutica portuguesa. A chamada ‘Aula da Esfera’ no colégio de Santo Antio em Lisboa, com o seu célebre
observatorio, destruido pelo terramoto de Lisboa em 1755, atingiu um nivel superior ao incidir sobre ques-
toes nauticas, elementos de cosmografia e de astronomia para a navegagio, o uso de instrumentos nauticos
e a construcio de cartas nduticas e globos (Luis DE ALBUQUERQUE, “A ‘Aula da Esfera’ do Colégio de Santo
Antio no século XVII” in Estudos de Histéria, Vol. II, Coimbra, Acta Universitatis Conimbrigensis, 1974,
pp. 127-200; ¢ HENRIQUE LEITAO, A Ciéncia na Aula da Esfera do Colégio de Santo Antdo, 1590-1759, Lisboa,
Comissariado Geral das Comemoracdes do V Centenario do Nascimento de S. Francisco Xavier, 2008).

s De entre numerosos exemplos, recordarei, além dos trabalhos de L. ALBUQUERQUE, op. cit., tam-
bém HENRIQUE LEITAO, op. cit.; EDWARD GRANT, “The partial transformation of Medieval Cosmology by
Jesuits in the Sixteenth and Seventeenth Centuries”, art. cit.; MORDECHAI FEINGOLD, (ed.), Jesuit Science
and the Republic of letters, Massachusetts Institute of Technology, 2003; idem, The new science and Jesuit sci-
ence: seventeenth century perspectives, Neetherlands, Kluwer Academic Publishers, 2003; MorDECHAI FE-
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de Francisco Soares Lusitano, professor no Colégio das Artes em Coimbra durante a
década de trinta do século XVII e mais tarde reitor na Universidade de Evora. Ao tratar
da embriologia e do feto humano, o jesuita cita indmeros médicos naturalistas, uma
vez que em assuntos anatémicos, explica, deve-se maior crédito aos médicos. Era a afir-
macio clara de quem preferia a licao experimental dos médicos 2 ligio de Aristoteles.
E ao tratar da circulagdo do sangue, cita nada menos que Guilherme Harvey, o médico
inglés que, em 1649, no seu De circulatione sanguinis, tinha descrito pela primeira vez
o sistema circulatério, exactamente no mesmo ano em que o jesuita obtinha a licenca
régia para a publicagao do seu Cursus. E o jesuita ainda se digna completar os dados
fornecidos pelo médico inglés com os resultados experimentais de outros médicos eu-

ropeus, cujas investigagdes mostra conhecer.

Conclusdo

Efectivamente, nio faltava, no ensino jesuitico, o interesse pelos fendémenos ex-
perimentais particulares. O que acontece ¢ que esses fenémenos sé ganhavam sentido
num contexto metafisico e teologico superior. Nao faltava o lugar para as novas desco-
bertas cientificas, mas era impossivel confinar o saber dentro daqueles estreitos limites.

De acordo com a teoria cosmolégica da perfei¢do e da harmonia do universo,
o mundo nio era visto como uma realidade experimental, mas como um sistema de
valores, cujo sentido ndo estava nele mas numa finalidade “transcendente”.

O plano de estudos dos Jesuitas desenhava um edificio epistemoldgico assente
sobre a unidade fundamental do saber. Embora consciente das necessidades metodold-
gicas da divisdo e subdivisdo das ciéncias, a Ratio Studiorum ia além da fragmentacéo
dos saberes e recuperava, acima da diversidade das ciéncias, a unidade integral do sa-
ber. Por isso, cada ciéncia transcendia-se a si propria como parte de um todo orgénico,
articulando-se necessariamente entre si com vista a totalidade.

A metafora que tradicionalmente exprimia esta relagao de dependéncia entre as
ciéncias era a da Arbor scientiarum: as ciéncias eram como que 0s ramos nascidos de
um tronco que era a teologia, de quem as restantes ciéncias eram, por sua vez, as servas
(ancillae).
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E no entanto, o estudo da fisica (ou filosofia natural) procurava compreender a
natureza em termos de conhecimento racional, e ndo em termos de fé ou de teologia,
ou de revelacio. Na resolucdo dos problemas filosoficos, a investigacdo da natureza nio
s6 permitia como fomentava o recurso & razdo. Ndo s6 ndo exclufa como por vezes
defendia a importéncia da ciéncia experimental.

Se houve variedade de respostas para as mesmas questdes, incentivo ao debate
de opinides “ndo demonstraveis” e a liberdade de pensar, isso deve-se a permanéncia
do legado aristotélico, que na tradicdo jesuitica e conimbricense estava longe de ser
monolitico e recuperava ndo sé a tradi¢do greco-romana mas também arabo-medieval.

O préprio nucleo fundamental das questoes a estudar pertencia, como vimos, a
esse legado secular. Os novos matematicos e cientistas assimilaram novos contetdos e
novos métodos, mas procuravam respostas para questoes ja tradicionalmente discuti-
das pela filosofia natural”.,

Por isso, a Histéria da Ciéncia tem vindo a reequacionar o papel do aristotelismo
e dos colégios jesuiticos na revolugdo cientifica, vendo-os, se nio como precursores,
pelo menos como obreiros dos seus alicerces. A fisica teve de facto o estatuto de ancilla
Theologiae. Mas foi esse estatuto que fez despertar as ciéncias e lhes deu o ser - ndo foi
0 seu jugo, nem a sua atrofia.
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