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MORTE, MEMORIA E PIEDADE BARROCA

Ana Cristina Bartolomeu de Aradjo”

"Antes era valido acusar a quienes historiaban
el pasado, de consignar Unicamente las
"gestas de los reyes”.

Hoy dia ja no lo es, pues cada vez se
investiga mds sobre lo que ellos callaron,
expurgaron o simplemente ignoraron....".

Carlo Ginzburg, El Queso y los Gusanos. EI cosmos, seglin un
molinero del siglo XVI.

Em plena mundividéncia barroca, o requiem pelo monarca era
sempre ocasido de um cerimonial aparatoso ¢ espectacular. A morte do rei
era configurada como um #ltimo rito de submissao colectiva e marcava o
inicio da representa¢do da histdria feita homem, do grande e singular
heréi, numa palavra, do homem valor. Tal como no cerimonial das
entradas régias, a morte, com todo o aparato que a rodeia, assumia o

sentido da "saida régia"l. Nio o da abdicagdo do poder mas o da sua

Faculdade de Letras, Universidade de Coimbra.

lsobre a evolucdo formal e estrutura simbdlica das entradas régias vide,
Ana Maria Alves, As entradas Régias Portuguesas, Lisboa, Livros
Horizonte, s.d. Embora para periodo anterior, é a este respeito
paradigmadtica, logo pela sua legenda ou divisa, a morte de D. Jodo I, Rei
da Boa Meméria. Estd hoje claramente comprovada a importincia que o
momento da sua ecleicio teve na estratégia de perpetnacio do rei na
memoria da Nagdo. Por isso, a data que convencionalmente se fixou para
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investidura fantdstica pela memdria. Através da fungdo maior do
espectdculo, isto &, da cristalizagido do pensar e do sentir de quem nele
participava, a sociedade erigia o luto em manifestagdo pdéstuma de
fidelidade.

Exemplaridades do quotidiano

No edificio simbélico que se ergue sobre o timulo do monarca
precipita-se um imagindrio popular e aristocratico perpassado por cenas de
morte e violéncia. Cenas de um quotidiano marcado pela exibigdo da
morte anénima, do homem comum, do cortesdo, do santo e do mdrtir. A
tudo isto se sobrepde a alegoria da vida e da morte construida e fruida por
multiddes frenéticas e entusiastas. Referimo-nos ao auto da fé ¢ a tourada.

Recriando a tradigdo cavaleiresca, a tourada atinge grande riqueza
ritual e formal no século XVIII!. Especticulo principesco e popular, a
tourada elege o animal, o touro que destina ao martirio ou a morte
sangrenta, para evidenciar que tal como o sangue enaltece os padrdes da
honra social, também o especticulo da morte cria a ilusdo festiva e

a sua morte é a mesma que comemora a vitéria de Aljubarrota e o
aniversario da ida a Ceuta. Vide Armindo de Sousa, A Morte de D. Joao I.
(Um tema da propaganda dindstica), Porto, Centro de Estudos
Humanisticos, 1984.

1 Avultam os textos sobre este tema. Vejam-se entre outros, Relagdo,
verdadeiro extracto e nova em que se descreve a festividade de Touros...,
Com exacta narragdo do aparato da Praga, primor das dangas e forma do
carro triunfante. Composta por seu author Francisco Felix Fialho, s. I,
s.d. Relagdo Nova do Sumptuoso aparato, com que o Supremo Senado
pretende celebrar o primeiro dia da segunda celebridade de Touros, s. 1.,
s.d. Uma das séries mais vultuosas e pormenorizadas de festividades de
Touros reporta-nos a 1752, 4 ocasido de aclamagio do rei D. José 1. Vide,
Triduo festival.... Nas tardes de combate de Touros no Terreiro do Pago a
28 de Agosto, 4 e 11 de Setembro de 1752.... Lisboa, na Officina de
Manuel da Silva, 1752; Triduo Festival Segundo.... Se repetio nas tardes
de 18 e 26 de Setembro, e 2 de Qutubro deste anno de 1752, Lisboa,
1752, Relagam Nova do primeiro dia de Touros.... Noticia certa do
succedido, das Dangas, Carros Triunfantes, Cavalleiros, e dos
divertimentos emterminados, Lisboa, Composto por Luiz Lazaro Leitam,
1752,



proviséria da vida. Aqui, mais do que a festa da vida, celebra-se a ilusdo
da vida que vence provisoriamente a morte ¢ por ela acaba vencidal.

Ao contririo da luta sem tréguas da cultura contra a natureza que a
tourada também poder4 representar, o auto da fé configura o sentido
tragico da aventura religiosa do homem moderno.

Na época em que nos situamos, entre 1707 e 1750, que
corresponde ao longo periodo de governnagdo de D. Jodo V e & vigéncia do
inquisidor-geral D. Nuno da Cunha Ataide e Melo, realizaram-se em
Lisboa 341 autos da fé particulares e 28 autos da f¢é piblicos, sendo a
frequéncia destes bienal?.

Em 64 dos 369 autos da fé realizados sairam penitenciados,
excluindo o nimero elevado de abjuragdes — que tinham sempre uma
expressdo edificante e exemplar — cerca de 2300 pessoas, sendo destas
relaxadas em carne perto de 200, numa percentagem um pouco inferior a
10% do volume de penitcnciados3. Niimero sem grande expressdo no
tecido demogréfico mas que preenchia um lugar importante no imaginario
social da cidade. O mesmo se diga dos autos piblicos realizados no largo
do Rossio e até mesmo dos que se desenrolavam na igreja de S.
Domingos ¢ no paldcio da Inquisi¢do, com menor publicidade, mas néo
totalmente de portas fechadas a cidade, pois o sen aniincio nas igrejas,
com quinze dias de antecedéncia , e a complexa linguagem dos sinos em
dias de auto, mobilizavam sempre a atengio da populagdo. Como nota
Anténio José Saraiva, "Com o tempo € a experiéncia o auto-de-fé acabou
por ser um grande e pomposo espectdculo com um cerimonial
minuciosamente regulamentado a que assistiam as autoridades supremas,

I ¢f. Bartolomé Bennassar, L ‘Homme Espagnol. Attitudes et mentalités du
XVI€ au XIXE siécle, Paris, Librairie Hachette, 1975, pp. 124-130.

2 Nimeros fornecidos por Maria Luisa Braga. A inquisi¢do na E‘poca de D.
Nuno da Cunha de Ataide e Melo (1707-1750). 1 e Il. Separatas da
Revista Cultura, Histéria e Filosofia, 1982 e 1983. Os dados
apresentados por Maria Luisa Braga foram elaborados a partir da Colecgio
de Listas Impressas e Manuscritas dos autos da fé piblicos e particulares
das Inquisi¢des de Lisboa, Coimbra e Evora, corrigidas e anotadas por
Anténio Joaquim Moreira. (B.N.L., Cod. 863, 864, 865).

Cf. Fortunato de Almeida, Histéria da Igreja em Portugal, vol. 1V, Porto-
Lisboa, Livraria Civilizagdo, 1971, (9® edigdo), pp. 286-318 ¢ Jodo Licio
de Azevedo, Histéria dos Cristdos Novos Portugueses, Livraria Cldssica
Editora, 1975, pp. 331-345.

3 Valores obtidos a partir da "Relagio de feitos celebrados pela Inquisigao
de Lisboa" apresentada por Fortunato de Almeida, ob. cit, vollV,
pPp-293-295.
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frequentemente o rei em pessoa, e que movimentava toda a cidade como as
maiores festividades piiblicas"!.

Com ou sem procissdo de penitenciados, o auto podia durar largas
horas ou até mais do que um dia. Em Lisboa, toda a ac¢io se concentrava
nas duas principais pragas da cidade, o Rossio e o Terreiro do Pago. Era
aqui que, tradicionalmente, o cadafalso do auto da fé era armado2. O
espaco onde a condenago tinha lugar era também simbélico. A presenca
do paldcio real, onde o rei como espectador privilegiado assistia,
assinalava o limite ou a fronteira de um especticulo essencialmente
religioso. Em frente, o estudrio do Tejo abria-se a0 mar, que no
imagindrio social continuava a ser também caminho para a morte e
transito de gléria. A associagfo é expressa de forma original ¢ inequivoca
em titulos de obras de preparagdo da morte como estes: Descrip¢cam do
Tormentoso Cabo da Enganosa Esperanca A Hora da Morte de Nicolau
Fernandes Collares (1718) e Para o Golfo da Vida no Estreito Passo da
Morte de Luis Botelho Froes de Figueiredo (1713).

No seio de um catolicismo hegeménico e expansivo, o auto da fé
valia como rito consagrador de uma instituigio vulgarmente definida pela
sua eficdcia ritual — Santo Oficio. Por isso, durante mais de dois
séculos, permitiu alimentar um imagindrio social perpassado pelos
fantasmas do medo e da inseguranga3.

Culminando um processo construido a partir da deniincia anénima,
procedimento alids comum a outro tribunais, o auto, sobretudo quando se
desenrolava publicamente, era vivido como um momento libertador ¢
purificador em que a nomeag#o dos acusados e a imolagio das vitimas

1 Anténio José Saraiva, Inquisicdo e Cristdaos-Novos, Porto, Editorial
Inova, 1969, p. 148.

2A propdsito do espago da condenagdo, refira-se que a execucdo dos
relaxados em carne ocorria fora do recinto do cadafalso, ou seja, na zona
popular da Ribeira Velha, confinante com o bairro de Alfama.

A partir da planta do cadafalso do auto da fé elaborada por Mateus Couto,
em 1634, Francisco Bethencourt analisa o espago e alguns aspectos do
cerimonial dos autos, inquisi¢do e Controle Social. Separata da Revista
Histéria e Critica, Lisboa, 1987. Este estudo é aliis de grande interesse
como abordagem preliminar ao poder disciplinar e simbélico da Inquisi¢do
portuguesa.

3 B. Bennassar, "L Inquisition ou la pédagogie de la peur” in B. Bennassar
(dir.), L Inquisition espagnole, XV-XIX siécle, Paris Hachette, 1979, PP.
105-137. Maria José Ferro, "Inquisi¢io: um "compellere intrare” ou uma
catequizagio pelo medo (1536 - 1547) " Revista de Histéria Econdmica e
Social, 20, pp. 1 - 28,
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valia como rito magico de purificagdo. Um certo espirito magico ressurge
ainda nos dgapes, entre os quais o mais conhecido ¢ o jantar do auto,
reservado a um nimero restrito'de deputados, promotores € clérigos, e em
que se¢ consumiam grande quantidade e riqueza de iguarias.

O sacrificio repetido do Cristdo-novo — elemento chave de todos
os autos ¢ sobre quem impendia a constante acusagdo de judaismo —
reforgava o sentido de continuidade da lei e a unidio da comunidade.

A ocasidio permitia igualmente expiar o medo ¢ a profunda
desconfianga dos que, a qualquer momento, podiam passar de acusadores a
acusados. Agindo o seu préprio medo, a populagdo frenética e solidaria
com o castigo reivindicava a sua interveng#o no acto, impondo suplicios
préprios, como o uso do ti¢gdo no rosto das vitimas, recriando pois,
através do espectaculo, a ilusdo de um exercicio de justica executado as
suas préprias mdos. Gesto que acarretava a vivéncia inconsciente e
fantasmitica da violéncia e da contestagdo, isto €, a transformagéo do
acontecimento num rito social indispensavel a uma estratégia da ordem e
da conservagio do poder.

Revestindo, acima de tudo, a importincia de momento primordial,
numa sociedade profundamente marcada pelo espirito religioso, o auto da
fé solenizava, exemplarmente, aos olhos do povo, o cardcter imperativo de
"acto de inspiragdio divina", ininteligivel e estranho & vontade ¢ a
compreensio humana, numa palavra, do acto de fél. Mas este, como
todos os temas relacionados com a apropriagfo simbdlica, a eficécia ritual
e a projecgdo da Inquisig@o no imagindrio social carecem de estudos mais
profundos. Retenhamos, por enquanto, que na grandiosa encenagao do
castigo e da emolagfio — gesto que igualmente isentava de dividas o poder
de interferéncia do homem na determinago e prefiguraco do seu destino
escatolégico — se recapitulava a prépria licdo do quotidiano, isto €, 0
sentido de uma experiéncia de vida construida a pensar na morte. Por isso
o pequeno teatro da morte individual constantemente se recriava nesta e
em outras representa¢des da morte colectiva.

Lperfilhamos da acepgdo de sagrado e acto de fé expressos em Mircea
Eliade, O mito do Eterno Retorno, Lisboa, Edigdes 70, 1981, pp. 124-
125; idem, O Sagrado e o Profano. A esséncia das Religides, Lisboa,
Livros do Brasil, s.d.
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O cerimonial fiinebre na "Sociedade de Corte"

A cada momento ressurge essa dimensdo agénica do homem
barroco, em perpétuo conflito com as ameagas do mundo exterior ¢ que
ora s¢ exprime em feéricas manifestagdes de vida, sempre oniricas e
ilusdrias, ora se arrasta para um pessimismo doloroso ¢ triste!.

Se a literatura, a arte, o teatro, a liturgia religiosa e a convenciio
social expressam, de modos diversos, o investimento necréfilo da época, é
na encenagdo colectiva, e sempre com tremenda publicidade, do fasto
fiinebre que se cristaliza a sensibilidade do homem comum face & morte.
Sensibilidade fortemente contagiada pela visdo do martirio ¢ pela
expressdo de dor, enfim, por manifestagdes extremes de "militincia
religiosa” de inspiragdo tridentina que muito contribuiram para vulgarizar
o0 lema do individuo prisioneiro da vida terrena e resgatado pela morte,
divisa que se impds num meio claramente familiarizado com a morte.

Nas 40 freguesias que compunham a cidade de Lisboa2 tornara-se
rotineira ou mesmo didria a passagem da tumba da Miseric6rdia ou das

1o quadro geral da cultura e da mentalidade barrocas em que se inserem
estes tracos de sensibilidade sdo especialmente tratados por José Anténio
Maravall, La Cultura del Barroco. Analisis de uma estructura histérica,
Barcelona, Ed. Ariel, 1975; Richard Alewyn, L’Univers du Baroque,
Geneve, Genthier, 1964. Santiago Sebastidn, Contrarreforma y barroco
lecturas iconogrdficas e iconolégicas, Madrid, Alianza Editorial. A
revisdo critica da bibliografia sobre o barroco ¢ apresentada no capitulo de
abertura de uma obra recente e com manifesto interesse também para o
tema que tratamos, Rui Bebiano, D. Jodo V - Poder e espectdculo, Aveiro,
Livraria Estante Editora, 1987. Sobre os discursos e representagdes da
morte barroca vide Michel Vovelle, La mort et ’Occident de 1300 & nos
Jours, Paris, Gallimard, 1983.

2 Vide Paulo Dias de Niza, Portugal Sacro-Profano, ou Catalogo Alfabetico
de todas as Freguesias dos Reinos de Portugal e Algarves...., Lisboa, Na
Officina de Miguel Manescal da Costa, 1767, Parte I, pp. 321-326;
Lisboa na 2°. metade do Séc. XVIIl. (Plantas e Descri¢des das suas
freguesias). Recolha e Indice por Francisco Santana, Lisboa, PublicacGes
Culturais da Camara Municipal de Lisboa, s.d.; Fernando Portugal e
Alfredo de Matos, Lisboa em 1758. Memorias Paroquiais, Lisboa,
Publicagdes Culturais da Camara Municipal de Lisboa, 1974; Vicira da
Silva, Plantas Tipogrificas de Lisboa, Lisboa, Cimara Municipal de
Lisboa, 1950; Gustavo Sequeira, "A Cidade de D. Jodo V", in Lisboa oito
Seculos de Histéria, Publicagdes comemorativas do 8° Centendrio da
tomada de Lisboa aos Moiros, Lisboa, Publicagdes da Camara Municipal

52



irmandades, pelo menos durante o primeiro quartel do século em que a
mortalidade provavelmente se manteve elevada.

Neste quadro, a morte dos grandes, com o seu aparato cerimonial,
constituia motivo de atrac¢fio popular. Manifestacdo pdstuma de vaidade ¢
prestigio, o desfile fiinebre recapitulava o sentido da distingdo social pela
exibi¢do de rigidos cédigos de etiqueta inspirados na vida da corte. De
algum modo, a busca de uma exemplaridade visivel no cortcjo fiinebre do
nobre e do prelado e, consequentemente, os reflexos que esse cerimonial
acabou por ter nos obséquios da gente comum, realgam o préprio ethos
de uma sociedade de corte, atraida e contaminada pelo poder disciplinar e
simbélico da cortel.

Nio é facil, hoje, reconstituir, em toda a extensdo, essas lutuosas
manifestagdes de opuléncia e picdade. Relatos vagos e breves, repletos de
adjectivagbes e louvores, como cpicédios, elogios flinebres, relagdes e
oragdes aproximam-nos da ambiéncia vivida mas ddo-nos, sobretudo, uma
imagem depurada ¢ idealizada dos seus protagonistas péstumos. Algo de
idéntico se passa na iconografia tumular, embora aqui a representagdo
resulte mais precisa e durdvel. J4 a arquitectura perecivel e efémera dos
catafalcos e mausoléus ¢ outros elementos decorativos indispensdveis a
encenacgdo do espectdculo, como panos, tocheiros, caveiras, insignias ¢
disticos, embora muito mencionados, ndo deixaram vestigios ¢ s
raramente se encontram gravados em cstampas.

Quanto ao sermondrio, apesar de ser expressdo de uma retérica
oralizada, foi abundantemente impresso nos séculos XVII e XVIII. A
tendéncia para a sua fixagfo escrita &, desde logo, indicadora de uma pritica
de leitura cultivada e vulgarizada.

O sermio de inspiragdo barroca, clemento primordial no fasto
finebre, apenas confirma uma evolugao mais geral e em que o adorno da
linguagem, correspondendo a uma vincada exuberdncia estética ¢
cerimonial, conflui para acentuar o efeito psicoldgico da comogdo e do
deslumbramento. Na construg@o desta arquitectura dos sentidos, onde a
palavra se plasma no objecto visto ou idealizado, a morte assume, em
toda a sua plenitude, o fascinio do "belo-horrivel”. Niao deve pois
estranhar-sc o recurso, frequente entre os pregadores mais afamados, a uma
caveira iluminada que nfio s6 servia de suporte visual do sermdo como até,
por vezes, de interlocutora privilegiada do orador, quando se tratava de
demonstrar a caducidade e fragilidade da vida ou de descrever a natureza das

de Lisboa, 1947; idem, ibidem in D. Jodo V, Conferéncias e Estudos
Comemorativos do Segundo Centendrio da sua morte (1750-1950), Lisboa,
Publica¢des Culturais da Camara Municipal de Lisboa, 1952.

1 Norberto Elias, La Société de Cour, Paris, Flammarion, 1985.
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penas infernais a que estava sujeito o crente menos avisado. A adapiagio
deste nivel discursivo da liturgia comum aos grandes cerimoniais fiinebres
apenas contribui para enfatizar uma mensagem amplamente apreendida e
que Michel Vovelle e Jean Delumeau consideram estar no Amago da
"pastoral terrorista da morte" !,

Tomada, portanto, numa acep¢do ampla, esta retérica da morte
barroca atinge o seu ponto culminante na época de D. Jodo V. Mas ji na
corte de D. Pedro II as pompas fiinebres adquirem grande ressonancia
social. Logo em 1683 e primeiros meses do ano seguinte, grandiosas
manifestagdes de luto conferem manifesto lustre as exéquias da rainha D.

Maria Francisca Isabel de Sabdia.” Entre outros pregadores, o P.® Rafael
Bluteau recitou, na Santa Casa da Misericérdia, uma Oragdo Fiinebre que,
a semelhanca de outras, correu impressa.

Ainda durante a regéncia e ji no reinado de D. Pedro II,
respectivamente em 1673 e 1693, celebraram-se, com solenidade, as
exéquias de dois Inquisidores-Gerais, D. Pedro de Lencastre, duque de
Aveiro ¢ Verissimo de Lencastre, tendo sido ambos sepultados no
convento da Provincia da Arrdbida, em Lisboa, onde tinham jazigo os
duques de Aveiro. Também a morte do Marqués de T4vora deu lugar a um
cerimonial rigido e organizado a partir da capela real2.

Uma das expressdes mais elevadas do cerimonial fiinebre cortesio
podera ter sido no termo do século XVII, precisamente em 1699, a morte
da princesa D. Maria Sofia Isabel de Neuburgo. Nas principais igrejas e
conventos de Lisboa ¢ de muitas cidades do pais realizaram-se oficios,
erigiram-se cenotdfios e declamaram-se oragdes fiinebres. Profusdo de
préticas que € bem reveladora da intensidade dramdtica e da sobrecarga
cénica que a morte dos grandes suscitava.

O macabro, um dos tragos fortes da sensibilidade barroca, aflora
com alguma intensidade nestas pompas fiinebres. O recurso  caveira,
simbolo "abstracto e acéptico” da morte, é simultaneamente estético e

1Jean Delumeau, Le Peché et la Peur. La Culpabilisation en Occident XIII-
XVIII siécles, Paris, Fayard, 1983, pp. 375-376.

B Oragam funebre, que disse Frey Luis da Sylva Religioso da Ordem da
Saactissima Trindade, Bispo de Titiopoli, para fazer os Pontificaes da
Capella Real..., Nas exequias do Excellentissimo Senhor Marquez de
Tavora, 5. I, s.d. Esta oragio foi publicada por Anténio Rodrigues de
Abreu, juntamente com o Compendio Panegyrico da vida do Marquez.
Sobre o sentido da celebragio da morte dos grandes vide o excelente e
pioneiro estudo de Mério Martins, Introdugao Histérica a Vivéncia do
Tempo e da Morte, Braga, Livraria Cruz, 1969, vol. II, particularmente
capitulo XII.
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moralizante, da mesma forma que o € a modulacdo literaria e poética do
tema da beleza fisica, aos poucos perdida e, por fim, caida na mais abjecta
¢ horrivel imagem. E isso que revelam os prantos poéticos, Queyjas de
fermosura contra as Tyranias da parca de Jodo Baptista Ponte que glosa
um soneto camoniano, e Eclipse da formusura observados no espelho da
saudade de Luis Sequeira Gama, Desposos da Magestade, de Pedro
Azevedo ou ainda o Heptaphonon, ou Portico de Sette Vozes de Pascoal
Rybeiro Coutinho, para s6 referir alguns exemplos.

Esta manifestagdo de gosto e sensibilidade barrocos s6 serd
excedida, A escala publica, com as exéquias do monarca D. Pedro II. Em
1706, parafraseando o titulo da declamag#o de Pedro de Azevedo Tojal,
todo "O Portugal luctuoso chorou a morte do Augustissimo Senhor D.
Pedro II". A escala do Império, foi no Brasil, a colénia do ouro, que as
solenidades revestiram grande pompa como atesta Sebastido Rocha Pitta
no Breve Compendio e narracam do funebre espetdculo, que na insigne
cidade da Bahia, Cabeca de America Portugueza se vio na morte de El-Rei
. D. Pedro IT (1709). Em Lisboa, onde foram erigidos varios cenotéfios, o
espectdculo foi patético e solene, tendo tido idéntica repercussdo na corte
pontifica em Roma.

Af, na Igreja de Santo Anténio dos Portugueses, cuja fachada foi
coberta de panos negros, ergueu-se, em 1707, um monumental Castrum
Doloris ideado pelo famoso arquitecto italiano Carlos Fontana que j4 antes
concebera a cenografia dos fastos finebres de Leopoldo I, pai da
arquiduquesa Maria Ana de Austria ¢ futura esposa de D. Jodo V.

Parece clara a influéncia de Bernini na concepgdo e inspiragao
decorativa deste Castrum Doloris (fig. 1). A urna em forma piramidal
invertida é figurada suspensa como que cm levitagdo, ladeada por quatro
esqueletos prateados e dourados. Nesta fantasia barroca sobressaem ainda a
imagindria rica e cheia de movimento, insignias e a efigie do rei colocada
sobre o catafalco. Encimava-a um baldaquino, em forma de coroa
pendente da ciipula da igreja, sobre o qual se erguia uma esfera armilar ¢
uma Cruz.

Cada um dos elementos decorativos desta grandiosa maquina
finebre possuia um significado preciso. No seu conjunto, a estrutura
central, que organizava o espago cénico do fasto finebre, impunha-se
como uma cena teatral com os panos do baldaquino corridos lateralmente,
mostrando o her6i em efigie, ladeado por outros actores em pedra. O
movimento das figuras imprimia & representa¢cdo uma certa carga
dramadtica, que era realgada pela presenca dos esqueletos. Um poderoso
artificio de luz obtido por centenas de velas e tochas a arder tornava a
encenaglo mais espectacular. O serm@o ¢ a misica acentuavam o
arrebatamento do olhar.
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Fig. 1 - Castrum Doloris de D. Pedro II na Igreja de Santo Anténio
dos Portugueses, em Roma.



O cenotifio de D. Jodo V, erguido cerca de 40 anos mais tarde, em
Roma, reproduziria ainda de forma mais ambiciosa ¢ exuberante este
modelo. A afinidade de estilo obedece a preocupagdes ¢ valores que
transcendem os meros padrdes estéticos. De par com outros indicadores, é
paradigma de uma mesma sensibilidade perante a morte.

No quadro de uma mentalidade que sc mantém estével, a novidade,
digamos assim, consiste no efeito multiplicador do gesto e do ritual. Na
celebragfio da vida, como na celebragiio da morte, a liturgia e a etiqueta,
com o0 scu fixismo e rigidez, inundam todos os sistemas de representagao.

Por isso, no transito do século XVII para o século XVIII, pelo
menos 2 escala cortesd e aristocratica, a vertigem da morte instala-se dando
lugar ao aumento do volume de priticas e discursos, num movimento de
exaltag@io que apenas enfatiza o investimento necréfilo de uma sociedade
marcada por um modelo de piedade genuinamente barroco.

A nobreza que confisca pela morte a meméria da sua linhagem, e
com ela dilata o seu patriménio simbdlico directamente ligado a acg¢oes
herdicas e abnegadas, entrega-se, com maior afé, a consagragéo ritual da
morte.

Naturalmente que o vinculo entre a morte e a familia regulado pelo
direito sucessério foi vivido e sentido pela nobreza, de uma forma
peculiar, desde épocas recuadas. Nio deixa no entanto de ser curioso notar
que na altura em que, com mais aparato, se exterioriza 0 momento
efémero do dltimo adeus, surjam, de forma mais sistematica, as histérias
da vida e proezas dos vardes mais ilustres da monarquia.

No breve inventirio que, em 1850, Figanitre na Bibliographia
Historica Portugueza apresenta dessas memorias elogios e epitomes, cerca
de 70% dos titulos inscrevem-se entre 1690 e 1750. Destes 86 titulos, 4
sdo publicados até 1720 e entre esta data e 1750, concentram-se 90%
daquelas obras, isto €, um total de 82 titulos.

Mesmo ndo considerando exaustiva aquela fonte, ela permite
esbogar uma tendéncia inequivoca, a de que a nobreza, exaltando o
presente, investe no conhccimento das suas origens e do seu passadol.

1para além da Histéria Genealogica da Casa Real Portuguesa de D. Anténio
Caetanc de Sousa, outras produgdes da Academia Real da Histéria
participam da finalidade de "Pantedio Geral da Aristocracia Portuguesa”,
como jé salientou Coimbra Martins, (artigo "Academias” in Diciondrio de
Histéria de Portugal, dir. por Joel Serrdo, Lisboa, Iniciativas Editoriais,
1975). No entanto, sé uma histéria social atenta aos aspectos das
representagdes culturais ¢ mentais poderd analisar, no futuro, os estratos
da nobreza representados neste moderno "pantedo da aristocracia
portuguesa” e indagar a leitura que a nobreza fazia de si prépria. Sdo
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Obra maior neste dominio € a monumental Historia Genealogica da
Casa Real Portugueza, desde a sua origem até o presente com as famflias
illustres, que procedem dos Reys, e dos Serenissimos Duques de Braganga,
de D. Anténio Caetano de Sousa (1735-1748) e ainda do mesmo autor, a

intimeros e compagiham largas centenas de péaginas dos 15 volumes da
Collegam dos Documentos, Estatutos e Memérias da Academia Real da
Historia Portugueza, os elogios fiinebres e epicédios memoriais alusivos a
individuos e linhagens nobres. Mencionamos a titulo ilustrativo: José da
Cunha Brochado, Elogio de D. Fernando de Noronha, conde de Monsanto,
tomo 3 da Coll. dos E. Doc. e Mem. Lisboa Occidental Officina de
Paschoal da Silva, 1723. Idem, Elogio de D. Fernando Mascarenhas,
Marquez da Fronteira, dos Conselho de Estado e Guerra, Mordomo-Mor da
Rainha, Presidente de Dezembargo do Paco, in Coll. dos E. Doc. e Mem.,
tomo 9, Lisboa Occidental, na Officina de José Anténio da Silva, 1729;
D. Pedro Miguel de Almeida Portugal, primeiro Marquez de Aloma, Elogio
Funebre do Excelentissimo Senhor Fernando Telles da Silva, Marquez do
Alegrete, tomo 14 da Coll. dos E. Doc. e Mem., Lisboa Occidental, na
Officina de José Anténio da Silva, 1739; D. Francisco Xavier de Menezes,
quarto Conde de Ericeira, Elogio de Francisco Dionisio de Almeida da
Silva e Oliveira, Fidalgo da Casa Real, tomo 2 da Coll. dos E. Doc. e
Mem., Lisboa Occidental, na Officina de Paschoal da Silva, 1722. A
margem daquela monumental compilacdo, correram avulso muitos epitomes
de vida e virtude de homens ilustres. Salientamos apenas alguns: Ultimas
Acgées do Duque D. Nuno Alvares Pereira de Mello...., relagao do seu
enterro, e das exequias que se lhe fizeram em Lisboa, e nas terras em que
era donatdrio...., Lisboa Occidental, na Officina Joseph Anténio da Sylva,
Impressor da Academia Real, 1731. Sobre o primeiro Marqués do Cadaval
publicaram-se, vérios sermdes e oragdes, como este por exemplo, Fr.
Manuel de Figueyredo, Oragam funebre nas Solenissimas exequias. Que no
Convento da Graga de Lisboa Oriental celebrou a Nobilissima Irmandade
dos Passos em 17 de Fevereyro de 1727 a seo Provedor o Excelentissimo
Senhor D. Nuno Alvares Pereyra de Mello I Duque do Cadaval..., 1727; na
mesma linha, Julio de Mello de Castro, Historia Panegyrica da vida de
Diniz de Mello de Castro, primeiro conde das Galvéas, do Conselho de
Estado e Guerra dos Serenissimos reis D. Pedro II e D. Jodo V, Lisboa
Occidental, na Officina de José Manescal, 1721 (esta obra teve, pelo
menos, 3 edicoes até 1752); D. José Barbosa, Epitome da vida do
Hlustrissimo e Excelentissimo Senhor, D. Luis Carlos Ignacio de
Menezes, 1°. Marqués do Lourical, quinto conde da Ericeira, do Conselho
de Sua Magestade, duas vezes vice rei e capitam Geral do Estado da India,
Lisboa, na Officina de Antonio Isidoro da Fonseca, 1743, do mesmo
autor, Elogio do Senhor D. Francisco Xavier José de Menezes, 4°. Conde
da Ericeira, Lisboa, na Officina de Ignacio Rodrigues, 1745.
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significativa compilagdo das Memorias Historicas e Genealogicas dos
Grandes de Portugal (1739).

Eis, pois, um campo privilegiado para o desenvolvimento do
cerimonial cortesdo e, simultaneamente, para a afirmagao piblica do valor
social e politico da narracdo histérical.

O culto dos mortos e a ritualiza¢do da Histéria

A mundividéncia subjacente aquelas narra¢des estd, por seu turno,
intimamente ligada 2 aguda consciéncia da violéncia e tirania do tempo,
ou seja, a angiistia do tempo que passa ¢ ¢ portador de morte, numa
palavra, a profanizag¢io do tempo.

Mas na medida em que a morte permitia pelo rito e cerimonial
reviver ou comemorar o momento primordial e simultaneamente histérico
da sociedade cristd, ou seja, o mistério da paixdo de Cristo, 0 tempo post
mortem tornava-se para os vivos recordagio e esperanga na ressurreigo.
Sem levar muito longe esta valoriza¢do dinamica de tempo, imanente ao
préprio cristianismo, queremos apenas salientar que quanto mais intensa €
a comemoragcdo litdrgica da morte mais aguda se torna a consciéncia de
salvar o tempo de uma vida, de transformar a sua recordagdo em histéria,
e, consequentemente, em memdaria que se constroi, age e evoca.

Nada mais adequado para exprimir esta sensibilidade do que a
imagem do mundo como domicilio de luto que o teatro recria numa
apelagdo do efémero e que a histéria ilusoriamente supera, perenizando a
prépria morte e ressuscitando, 2 dimensdo terrena, o que jazia esquecido.

Rafael Bluteau expressa de forma paradigmdtica o sentido
escatolégico que presidiu & Academia Real da Historia considerando-a,
desde logo, "Institui¢do de redenpgo dos captivos” e explica: "captivos
chamo todos aquelles Heroes Ecclesiasticos e Seculares, que desde muitos
annos, ¢ muitos seculos estio em muda tyrannia nas masmorras do

1 Esia por fazer, lamentavelmente, a Histéria da Academia Real da Histéria.
Para além dos scus aspectos institucionais e do seu alcance cultural a
Academia impde uma ampla reflexdo no ambito da Histéria da Histéria.
Cf. Joaquim Verissimo Serrdo, Histéria Breve da Historiografia
Portuguesa, Lisboa, Verbo, 1962, pp. 218-219; Idem Historiografia
Portuguesa. Doutrina e Critica; Lisboa, Verbo, 1972. 9 A. H. Oliveira
Marques, Antologia da Historiografia Portuguesa, Lisboa, Publicacdes
Europa-América, 1974,
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esquecimento. Mayor cativeiro que este 0 ndo ha no Mundo; estar em
prisdo soterranea e nao poder fallar nem ter hum postigo ou respiradouro
por onde lancar hum sospiro. Ficar de baixo das ruinas dos antigos
Mausoleos com epitaphios apagados em lapides carcomidas em si mesmas
Sepultadas”.

Nesta concepgdio em que a Historia prolonga ¢ supera o timulo ¢ o
epitafio, a imagem do historiador € associada a do "Redemptor que com
pia curiosidade vai desenterrando, e restituindo a luz do mundo vassalos
dignos da lembranca ¢ admira¢do da posteridade”. Por isso Bluteau
regozijado acrescenta: — "com as pennas dos nossos academicos se
arcanimardo as letras ¢ se tornardo a afiar as espadas dos antigos
portugueses, do mais profundo do rio Lethe virdo a flor da agoa pessoas
Nnos nossos annaes innonimadas; surgirdo e ressurgirdo boyantes sojeitos
illustres miseravelmente somergidos"!.

Aquela articulagdo que hd pouco referiamos entre o teatro ¢ a
histdria e que marca, expressa ou indelevelmente, todas as manifestagoes
da cultura e da mentalidade barrocas, encontra eco em outos textos da
épocaZ.

Numa concepg¢do cénica do mundo em que o homem ¢é
simultaneamente artificio e artifice, o tempo € sintoma de inquietagdo e
veiculo de verdade. Por isso, ele é figurado preso com cadeias de ferro no
selo da Academia ou converte-se em passatempo obssessivo de D. Jodo V
que cultiva, com manifesta predilec¢do, uma enorme e riquissima coleccéo
de relogios.

Toda esta simbologia se precisa também na defini¢io da Historia
como "testemunho do tempo, luz da verdade, via da meméria, mestre da
vida ¢ mensageira de Amiguidade"3.

lpG.uC. Copia da Oragam academica. Recitada em Palacio anno de 1721
pello P€. D. Raphael Bluteau, clério regular. Ms. 502, fl. 192-193 v.

2 Tlustra-se por exemplo, neste passo:" Sendo o mundo theatro, em que para
as mesmas scenas vay o tempo introduzindo novas figuras; se saberd
haver melhor em qualquer negocio no noticioso dos sucessos passados,
[que] discerne os presentes e prevé o futuro”, Sebastido Varela, Numero
vocal, Exemplar, Catholico e Politico, proposto no mayor entre os
Santos o Glorioso §. Joam Baptista. Para imitagam do mayor entre os
Principes o Serenissimo D. Jodo V. Nsso Senhor, Lisboa, na Officina de
Manoel Lopes Ferreira, 1702, p. 356.

3 Manuel Teles da Silva, Historia da Academia Real da Iistoria Portugueza
(por D...., Marquez do Alegrete, Secretario da mesma Academia) dedicada a
El-Rey D. Jodo V nosso Senhor, Lisboa Occidental, na Officina de Joseph
Antonio da Sylva, Impressor da Academia, 1727, [p. 11].
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Mas a criagdo da Academia é também muito sugestivamente
referida como edificagdo de "Templo da Meméria"”. Dito de outro modo,
de um espaco em que o culto do passado impde a celebragio o que, no
contexto da tradi¢@o judaico-cristd, remete para o desenvolvimento de uma
memdria litiirgica girando sobre si mesma (Le Goff)!.

Paradigmaticamente, o culto que soleniza a abertura da Academia é
o de Nossa Senhora da Conceigdo. A orientagdo é expressa por D.
Manuel Cactano de Sousa:- "em o dia da Concei¢fio se principiem a
immortalizar, por meyo da Historia, as Igrejas Cathedraes de Portugal he
agradccer-lhe a piedade com que todas ellas, seguindo a Metropolitana de
Lisboa, jurardo no anno de 1646 a Concei¢do Inmaculada, como tinha
feito no mesmo anno o Senhor D. Jodo 1V"2,

A criagdo da Academia Real da Histoéria ficava assim marcada por
uma evocagdo simbélica e por uma recapitulagfo litirgica — a Nossa
Senhora da Concei¢do — que, celebrando as origens e respeitando a
inspiragdo divina e providencial da monarquia portuguesa, se traduzia
numa concepgdo que tendia a validar, segundo uma perspectiva ciclica, o
segundo nascimento da monarquia portuguesa apds a Restauragio de 1640.

Logo, o espago escolhido para as sessdes da Academia era o
mesmo em que "ha oitenta annos se fazido os congressos, em que quarenta
fidalgos zelosos da liberdade Portugueza dispenserio se restituisse a coroa
4 serenissima Casa de Braganga™. Retorno a um fopos ou lugar a que se
confere dimensio religiosa no acto repetido da recapitulagiio do mistério de
Nossa Senhora da Conceic¢fio. Por esta via se recobre de sacralidade o
espaco profano do paldcio real. A sua conversio em morada sacro-
profana, em Palidcio-Convento, — tenha-se em vista a construgio de
Mafra — entronca, entre outros aspectos, neste acto de investidura
simbdlica.

Note-se, alids, que a este culto de Nossa Senhora da Conceigdo
tributou D. Jodo V grande aten¢@o desde o inicio do seu reinado. A 12 de

1 3. Le Goff, "Meméria", in Enciclopédia Enaudi, 1- Memdria - Histéria,
Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1984, Mircea Eliade, O mito
do eterno retorno...., H. Leclercq, "Memoria", in Dictionaire d’archéologie
chrétienne et de liturgie, vol. XI, tomo I, Letouze, et Ané, Paris, pp. 296-
324; B. Gnenée, "Temps de l’histoire et temps de la mémoire au Moyen
Age", Bulletin de la Société de 1'Histoire de France, n®. 487, pp. 25-36.
Mémoires collectives: Actes du colloque, Bruxelles, Editions de
l"Université de Bruxelles, 1984.

2 Extracto da transcricdo da célebre Proposicam da Academia da autoria de
D. Manuel Caetano de Sousa, in Manuel Teles da Silva, ob. cit., p. 28.

31dem, ibidem, p. 29.
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Novembro de 1717, uma carta régia expedida a todos os prelados das
catedrais e colegiadas do reino manda que se observem nas celebragdes do
dia da Imaculada Conceigéio "as mayores demonstragdes de grandeza e
solenidade"!. Para além do patrocinio, a Academia Real da Histdria
impds, a cada um dos seus membros, o juramento da Imaculada
Concei¢do, obrigagdo que ji vigorava, hd muito, na Universidade de
Coimbra, que também, por provisdo régia de 28 de Abril de 1720, passa a
conferir maior lustre e esplendor & sua festa e procissﬁoz. Este culto
moderno da monarquia é objecto de derradeira prodigalidade régia em 1750,
com a oferta de uma imagem sagrada pelo papa Bento XIV 2 Basilica
Patriarcal.

O universo magico-religioso que caracterizava a memoria do
monarca pode ainda divisar-se no seu apego a0 momento herdico e mitico
da fundag@o da monarquia. E ainda D. Manuel Caetano de Sousa que, ao
justificar a primazia conferida a histéria eclesidstica do reino, o deixa
entrever quando, ao "discorrer sobre os incrustaveis segredos de
Providencia", acrescenta que "a causa desta mysteriosa unifio da Historia
Ecclesiastica que descreve a Santidade a fé e a piedade do nosso reyno ¢ as
vidas dos prelados que nelle plantardo, cultivardo e propagardo a fé, e que
com a santidade de vida, a verdade da doutrina ensinardo a piedade, se

mostra satisfeita na promessa de Christo ao Rey D. Affonso Henriques"4.

lEortunato de Almeida, Histéria da Igreja em Portugal, vol. II, p. 258. Cf.
Francisco Xavier da Sylva, Elogio Funebre, e Historico do Muito Alto,
Podoroso, Augusto, Pio e Fidelissimo Rey de Portugal, e Senhor D. Jodo
V..., Lisboa, na Regia Officina Sylviana, e da Academia Real, 1750, pp.
49-50; Frei Claudio da Conceigdo, Gabinete Historico, vol. XII, Lisboa,
Impressio Régia, 1827, pp. 273-274. Esta obra é no que concerne 2
reconstituicdo do reinado de D. Jodo V, um perfeito decalque do Elogio
Funebre de Francisco Xavier da Silva.

2 Idem, ibidem.

3 Como acrescenta Francisco Xavier da Silva, ob. cit., "He esta Imagem
ndo s6 singular pelo, objecto, que representa, mas também estimavel pela
preciosa prata dourada, em que se fabricou....

Deu Sua Magestade por este sagrado vulto cento e vinte mil cruzados:
quantia, se consideravel quanto & materia, limitada para o affecto, com que
descjava possuir semelhantes prendas, como dedicadas 4 Pureza da Virgem
Maria Nossa Senhora, e sua singular Protectora”, p. 51.

4 Manuel Teles da Silva, ob. cit., p. 30. Cf. Estatutos da Academia Real da
Historia Portugueza, in ob. cit., pp. 45 e 46. Sobre as mitologias de
origem vide, Moses 1. Finley, "La Constitution des Ancétres", in Mythe,
Mémoire et Histoire, Paris, Flammarion, 1981, pp. 209-251; Sobre os
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Ora esta visdo aponta para o desenrolar de uma epopeia mistica e piedosa a
partir de um acontecimento fundador marcado pela interven¢fo divina. No
sentido em que a histdria era percebida como desenvolvimento e ilustragdo
desse momento primordial de revelagdo cristolégica tornava-se teofania.

Esta concepg¢do projecta-se com maior evidéncia no longo ¢
demorado processo de colac¢do de provas do milagre de Ourique tendentes
a habilitar o processo de canonizagio de D. Afonso Henriques, instruido
primitivamente em 1556 por inicativa dos conegos de Santa Cruz, com a
protecgdo de D. Jodo III, e retomado apds a Restauragdo e nos reinados de
D.Jodo Ve D. José 1.

Sdo no entanto anteriores os primeiros documentos que referem a
lenda de Ourique. Datam dos inicios de quatrocentos, do século da dinastia
de Aviz. Como salienta José Mattoso, "ndo admira que, na época em que
a consciéncia nacional se torna mais nitida, a partir da luta pela
independéncia, em 1385, se¢ tenha escolhido este acontecimento, € ndo Sdo
Mamede, como simbolo da nacionalidade. Com efeito, ele era muito
mais adequado para fazer intervir o sobrenatural, porque punha em jogo a
luta entre a Cristandade e o Isldo, e para fazer revestir o rei de uma missio
Sagrada.... Ourique fica, portanto, desde o século de Aviz, a constituir o
ponto de partida da nacéo, e perante os historiadores da época e do século
seguinte, deixa S. Mamede na obscuridade"1.

Acrescente-se, que este processo de transformacdo da imagem do rei
em figura mitica e sacralizada é também contemporanea dos grandes
embates civilizacionais provocados pela expansdo maritima. Impondo um
sentimento de identidade e filiagio, a imagem do rei, forjada como matriz
da memdria do reino, entronca numa linha de valorizagdo do passado que
cria filiagdo ¢ missdo de grandeza. A sua construgdo, porém, recria-se
num imaginério popular que hiperboliza o insonddvel, o desconhecido € 0
milagre e que aproxima a vida e a figura do santo do quotidiano.

mitos em geral salientamos, Walter Burkert, Mito e Mitologia (tradugdo de
Maria Helena da Rocha Pereira), Coimbra, Faculdade de Letras, 1986;
Mircea Eliade, ob. cit., Marcel Detienne, "Mito/Rito" in Enciclopedia
Enaudi, 12, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, pp. 75-104. A
memoria colectiva sendo ahistérica estd, por vezes, intimamente
relacionada com as representacdes mdagicas e miticas das origens das
sociedades e dos povos. A este respeito vide, Pierre Nora, "Mémoires
Collective", in Nouvelle Histoire (dir. de J. Le Goff, Roger Chartier ¢ J.
Revel), Paris, Retz. 1979, pp. 398-401, ¢ M. Halbwanchs, Mémoires
collectives, Paris, P.U.F., 1950.

1 José Mattoso, "A primeira tarde portuguesa”, in Portugal Medieval.
Novas interpretagdes, Lisboa, 1985, pp. 13-14,
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Embora tendo um fundo estdvel a mensagem de Ourique foi sendo
objecto de apropriagdes sucessivas ¢ nem sempre absolutamente idénticas.
Ora, quando se erige a possibilidade de elabora¢do de uma Hist6ria
nacional, no ambito da Academia, Ourique configura um acontecimento
primordial cujo desenvolvimento ficava assinalado pela promessa
imperiall.

Para avaliar da importéincia atribuida a este acontecimento refira-se
que a Cronica de d’El Rei D. Affonso Henriques, escrita por Duarte
Galvao em 1505, foi pela primeira vez impressa, em 1726. A edigiio safu
expurgada dos capitulos XXI, XXII, XXIII ¢ XXIV, isto &, dos episédios
que denegriam a figura idealizada e picdosa do rei2. Na Academia Real da
Histéria € confiada a D. Jodo de Santa Maria de Jesus a compilacéo dos
documentos existentes e a busca de novas fontes. Com idéntico objectivo

1 Por ordem cronolégica sdo as seguintes as primeiras narrativas conhecias
da lenda de Ourique: De ministerio Armorum (1416); A Crénica dos dete
primeiros reis de Portugal, também chamada Crénica de 1419 ; a Segunda
Cronica Breve de Santa Cruz de Coimbra (1451); a Oragdo de obediéncia de
Vasco Fernandes de Lucena (1485) e a Cronica d’El-Rei D. Affonso
Henriques de Duarte Galvdo (1505).

Sobre a fixagdo literdria da lenda de Ourique continua a ser imprescindivel o
recurso a L. F. Lindley Cintra, "Sobre a Formagio e Evolugdo da lenda de
Ourique (Até a Crénica de 1419)", Revista da Faculdade de Letras de
Lisboa, IV Série, n°. 2, 1978, pp. 365-374; Anténio de Vasconcelos, "O
ecudo nacional portugués (Lenda e Histéria)", Lusitania, Revista de
Estudos Portugueses, vol. 1, fasc. 11, Margo de 1924, pp. 171-185, fasc.
IIl, Junho de 1924, pp. 321-337. O processo de beatificagio de D.
Afonso Henriques é particularmente tratado e documentado por Idalino
Ferreira da Costa, "Tentativas de Canonizagio de el-Rei D. Afonso
Henriques", Anais da Academia Portuguesa de Histéria, 11 Série, vol. VIII,
Lisboa, 1958; em Joaquim Martins de Carvalho, Algumas horas na minha
livraria , Coimbra, Imprensa Académica, 1910, encontramos a pp. 262-
263 a seguinte referéncia: "No primeiro de dois volumes manuscritos que
possuimos, relativos aos mosteiros de S. Marcos, de Belém, ¢ do Mato...,
encontra-se uma curiosissima Dissertacdo sobre a canonizacio de D
Affonso Henriques, cépia de um manuscrito antigo”. O estado da questio e
a apresentacio de bibliografia mais exaustiva é feita por Ana Isabel
Carvalhdo Buescu, O Milagre de Ourique e a Histéria de Portugal de
Alexandre Herculano. Uma Polémica oitocentista | Lisboa, Instituto
Nacional de Investigagio Cientifica, 1987.

2 A este respeito € particularmente elucidativa a licenga do censor régio e
membro da Academia Real da Histéria, o teatino, D. José Barbosa, in
Duarte Galvio, ob. cit., pp. 38-39, cit. in Ana Isabel Carvalhdo Buescu,
ob. cit, p. 131.
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o Tomo V (Parte 1) das Provas de Historia Genealogica insere o
fragmento do testamento, ou codicilo del Rey D. Affonso I, pretensa
cépia de um pergaminho do cartério do cabido de Viseu.

Em Roma publica-se, em 1728, de autoria de José Pinto Pereira, o
Apparatus Historicus de Argumentis Sanctitatis Regis Alphonsi
Henriques, dirigido ao Santo Padre Bento III. No sentido de dar maior
divulgagio a uma das pegas mais importantes do processo de beatificagéo
reeditam-se, em 1749, os Dialogos de varia historia em que se referem as
vidas dos Senhores Reys de Portugal, com os seus mais verdadeiros
retratos: e noticias de novos Reynos e conquistas e varios successos do
Mundo, de Pedro Mariz. A obra incluia o auto de juramento de Afonso
Henriques cuja primeira versfo, datada de 1559, constava da 2°. edi¢do do
texto de Mariz, ou seja, saira publicada antes da sua fixag#o definitiva pelo
alcobacense Frei Bernardo de Brito na Crénica de Cister, de 1602.

Durante o século XVIII o aspecto mais singular e curioso da
argumentago expendida em favor da beatificagdo do rei consiste na
atribuigdio a S. Bernardo da profecia de Ourique. Encontravam os tedlogos
e canonistas — com excepgdo e € oposigdo até dos jesuitas — na leitura
dos sermdes do santo sobre a paixdo de Cristo, referéncias directas a
apari¢iio de Ourique.

Em abono de tdo insistente causa, Roma concedia, em 1733, ao
clero portugués, o oficio e missa das cinco chagas, 4 semelhanga, alids, do
que havia aprovado para os regulares de Santa Maria dos Anjos de
Florengal. Mas a expectativa em torno da bula de beatificagdo tornava a
crescer na década de quarenta com a publicagfio da bula da canonizagio da
rainha Santa Isabel (1742)2. Sendo causa conjunta da Igreja e do Estado,
este processo arrastar-se-d pela segunda metade do século XVIII,
encontrando eco em dois homens de vasta cultura e saber teologico,
Ant6nio Pereira de Figueiredo e Frei Manuel do Cendculo’.

1 Francisco Xavier da Silva, ob. cit., pp. 283-285.

2 A bula de canonizagio da rainha Santa Isabel de Bento XIV, datada de 28
de Abril de 1742, é transcrita por Anténio de Vasconcelos, A Evolugdo do
Culto de dona Isabel de Aragao, Coimbra, Imprensa da Universidade,
1894, pp. 309-332.

3 Sobre a matéria escreveu Anténio Pereira de Figueiredo, Dissertagdo
historica e critica, em que se prova a milagrosa appari¢ao de Christo
Sebnhor Nosso a El-Rei D. Affonso Henriques antes da famosa Batalha do
Campo de Ourique, Lisboa na Officina de Simdo Thadeo Ferreira, 1786;
idem, Elogia rerum lusitanarum: Latine et Lusitane, historicis et criticis
notis ilustra. Elogios dos Reis de Portugal...., Lisboa, na Officina de
Simdo Thadeo Ferreira, 1785; idem, Novos Testemunhos da milagrosa
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O ponto culminante desta campanha, digamos mesmo, a maior
concessdo feita a igreja portuguesa por Roma consistia na aprovagio,
requerida pelo patriarca D. Tomis de Almeida a Bento XIV, de uma longa
rcfcrén;:ia ao milagre de Ourique na celebragio da 62 ligdo do oficio das
chagas!. :

appari¢do de Christo Senhor Nosso a El-Rei D. Affonso Henriques antes da
famosa Batalha do Campo d’Ourique: e exemplos parallelos, que nos
induzdo d pia crenca de tao portentoso caso, Lisboa, Regia Officina
Typografica, 1786. Embora nio abordando este aspecto do pensamento
do Pereira de Figueiredo, é de grande interesse o recente estudo de Zilia
Osério de Castro, "O Regalismo em Portugal. Anténio Pereira de
Figueiredo", Cultura, Histéria e Filosofia, vol. VI, 1987: vide de Frei
Manuel do Cendculo, Cuidados literdrios do Prelado de Beja em Graga do
seu Bispado, Lisboa, na Officina de Simio Thadeo Ferreira, 1791; e Gragas
concedidas por Christo no Campo de Ourique, acontecidos em outros
lempos e repetidas no actual, conforme aos desenhos de suas idades,
Lisboa, na Impressio Regia, 1813. Sobre Frei Manuel do Cenéculo
continua a ser indispensivel o recurso a Francisco Gama Caeiro, Frei
Manuel do Cendculo. Aspectos da sua actuagdo filoséfica, Lisboa, s. 1,
1959. A par daqueles autores setecentistas, outros, menos conhecidos,
escreveram em abono do milagre de Ourique, reforcando consequentemente
a corrente de opinido favordvel a beatificacio de Afonso Henriques, vide,
por exemplo, Dionisio Teixeira de Aguiar, Relacam verdadeira da
Apparicam de Christo Senhor Nosso, no Campo de Ourique, ao Santo Rey
Dom Affonso Henriques..., Lisboa, s. e, 1753.
1 £o seguinte o texto do decreto que fez a concessdo do oficio para
Portugal, em 1753: "Decreto do Reino de Portugal, ¢ dos Algarves. Para
satisfazer 4 grande Devogio, que nos Reinos, Dominios e Conquistas de D.
José I Rei Fidelissimo de Portugal, e dos Algarves, estd no maior vigor
para com as Sacrantissimas Chagas de Nosso Senhor Jesus Christo. Se
supplicou por parte do Emminentissimo e Reverendissimo Cardeal D.
Thomaz Patriarcha de Lisboa ao Santissimo Papa Benedicto XIV Nosso
Senhor, se dignasse extender ao Clero Secular, e Regular do Rei
Fidelissimo a graga de celebrar na primeira Sesta Feira, depois de Cinza, o
officio proprio com Missa das cinco Chagas do mesmo Nosso Senhor
Jesus Christo, ji approvado no dia quatro de Julho de 1733, para as
Regulares de Santa Maria dos Anjos da Cidade de Florenga; com
aditamento no fim da sexta licdo das palavras abaixo escriptas. A saber:
As quaes milagrosamente recebeo para suas Reaes Armas o Imperio
Lusitano. Por quanto se refere: que apparecendo Nosso Senhor Jesus
Christo Crucificado a Affonso I no Campo de Ourique, quando estava para
entrar em batalha com os sincos Reis arabes: e promettendo-lhe a victoria
inesperada; lhe ordenou compozesse o Escudo das suas Reaes Armas do
preco porque havia remido o genero humano. Donde comegou a ter
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Confina-se, assim, o milagre a uma evocagiio meramente ritual e
litdrgica mas em todo o caso de larga repercussiio na piedade popular e na
mentalidade colectiva. A importancia atribuida a "Sciencia das
Ceriménias"! no reinado de D. Jodo V justifica a inclusdo, mesmoad
posteriori, daquela referéncia na liturgia das chagas.

No essencial, o rito que recapitulava a memdria da paixdo de Cristo
e trazia implicita a origem do tempo cristdo tornara-se pretexto para a
comemoragdo de um outro nascimento, o da patria portuguesa. Sinal de
uma investidura simbdélica, as chagas de Cristo, tomadas desta forma

principio a particular Devogdo das Santissimas Chagas de Christo em todo
o Imperio Luzitano. E Sua Santidade tendo ouvido o Reverendo Padre Luiz
de Valentibus Promotor da Fé, concedeo benignamente, que daqui em
diante nos referidos Reinos, Dominios, e Conquistas do mesmo
Fidelissimo Rei se possa recitar, e respectivamente celebrar o pertendido
Officio com Rito de Duplex maior, com Missa, e acrescentamento, que
assima fica escripto. Dia 15 de Dezembro de 1753", cit. in Quintanario
Meditativo, e Fervorosa supplica em louvor das sinco Chagas de nosso
Senhor Jesus Christo. Offerecido ao mesmo Senhor, e por Elle dadas, para
Brazoens do seu imperio, ao Real Tronco Luzitano; o Senhor D. Affonso
Primeiro. Dedicado ao Senhor D. Joao, Principe do Brazil. A Igreja Sania
approvou, e concedeo esta devogdo por huma Bulla Apostolica, e nella se
vé a verdade de sua origem. Por Dionizio Anténio de Paiva, Lisboa,
1797.

1 A expressdo ¢ retirada de Francisco Xavier da Silva, ob. cit., p. 68. A

importéncia atribuida por D. Jodo V ao cerimonial litirgico documenta-se
nos trabalhos que encomendou a Jose Assemano e Estevdo Evadio
Assemano relativos aos ritos Grego, Arménio, Sirfaco, Maronita, Jacobita
e outros. Assim, por ordem do monarca, Estevio Evodio Assemano
imprimiu em Florenca, em 1742, a monumental Bibliothecae Medicae
Laurentianae, & Palatinae Codd. M. M. S. Orientalium Catalogus notis
illustratus. Na mesma linha valorizagdo formal se enquadra, embora no
ambito do cerimonial laico e profano, a regulamentagdo introduzida por
alvard de 29 de Janeiro de 1739, das formas de (ratamento nominais.
Sobre este tema vide L. F. Lindley Cintra, Evolugdo das formas de
tratamento em Portugués, Lisboa, 1967. Culminando um virtuosismo de
estilo que sintetiza exemplarmente uma sensibilidade barroca, D. Jodo V
impds ao exercicio do poder uma cenografia faustosa e aparatosa,
conforme o documenta Rui Bebiano, ob. cit. Veja-se também, Yves
Bottineau, "Le goiit de Jean V: Art et Gouvernement"”, Bracara Auguslta,
vol. XXVII, n®% 64 (76), Braga, 1973, pp. 341-353 e Luis Vasco Ribeiro
Salgado de Oliveira "O significado do Luxo no Reinado de D. Jodo V.
Alguns aspectos”, Bracara Augusta, vol. XXVII, n®. 64 (76), Braga, 1973,
pp. 299-312.
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como objecto de culto, permitiam uma transposi¢do cerimonial curiosa,
inserindo a vivéncia ritualizada do mito fundador na vida social.

Passando do espago sagrado para o espago profano, isto é, do lugar
ocupado pela liturgia para a mise en scéne do imagindrio social que era o
espectdculo das entradas régias, verifica-se que no tempo de D. Jodo V, 0
recurso a gestualidade da veneragdo da cruz de Cristo, impunha o mesmo
sentimento de retorno a esse momento de iniciagdo de raiz cristoldgica.
Como dizia um contemporineo, "os actos desta veneragiio, por serem
repetidos, se fazem inumerdveis, e até luzirdo nas occasides em que [0 rei]
fez algumas entradas publicas"1.

Daqui decorre também o sentido dltimo das sucessivas
regulamentagdes prescritas para o mais importante desfile religioso de
Lisboa, a Procissao do Corpus Christi. A de 1719, ¢ depois dela todas as
outras, baniu todas as sobrevivéncias profanas e pagas da festa. A partir
de entfo fazia-se derivar com enorme visibilidade e espectacularidade toda a
sociedade, minuciosamente representada e rigorosamente hierarquizada, da
figuracdo das chagas de Cristo, naquilo que podia talvez ser a imagem que
a propria sociedade oferecia de si mesma.

Mecenato escatoldgico e piedade barroca

Para além deste significado mais profundo e escondido retenha-se
que, na piedade barroca, o lenho da cruz materializava sempre o sentido da
meditagdo da morte. Peca essencial no exercicio da boa morte, a sua
evocagdo era constante na pastoral tridentina e a sua referéncia obrigatéria
nos testamentos. O tema da Paix3o era, por exceléncia, numa "religido de
recorda¢do” como o cristianismo, memdria paradigmatica da morte e
abertura ao culto dos mortos2.

Aqui se estabelece uma linha de correspondéncia curiosa. De facto,
o desenvolvimento da memdria dos mortos ¢ dos santos atingiu grande
relevéancia no reinado de D. Jodao V. S@o disso exemplo as aparatosas
consagracoes dos mortos memordveis, dos martires ¢ santos em
sucessivas festas de canonizagido realizadas, dias a fio, em Lisboa como
em todo o pais, todas elas patrocinadas e estipendiadas pelo monarca.

1 Francisco Xavier da Silva, ob. cit., p. 47.

2 Michel Vovelle, ob. cit., pp- 290-302; Philippe Ariés, O Homem
perante a Morte I, Lisboa, Publicagdes Europa-América, pp. 232-237.
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Armaram-se igrejas e fizeram-se oitavérios, por exemplo por S. Toribio
Morovejo, S. Peregrino Laziozi (1727), S. Luiz Gonzaga, S. Stanislao
Koska (1727), S. Jodo da Cruz (1727), S. Jodo Nepomoceno (1730), S.
Francisco Régis (1737), S. Vicente de Paulo (1738) e S. Camilo de Lellis
(1747)1.

Também o culto dessas entidades simbdlicas que materializavam o
sagrado, ou seja, o culto das reliquias, foi erigido em montra de santidade
pelo rei. Assim, e porque se atribuia um valor mégico 2 memoria dos
mortos beatificados. D. Jodo V manda erigir em 26 de Novembro de
1744, um "especialissimo Santudrio de reliquias em uma das capelas da
Igreja Patriarcal”, fazendo publicar o respectivo catdlogo. Segundo um
contemporaneo era todavia, "incomparavelmente mayor a colec¢do que se
conservava no Palécio Régio"2.

Deixava ainda o rei o seu nome ligado ao pantedo dos mortos
exemplares mandando imprimir, a expensas suas, em Roma, no ano de
1748, uma edicdo luxuosa do Martyrologio Romano 3.

Independentemente das motivagdes do rei, a mesma intensidade
devocional parece caracterizar a mentalidade colectiva. Pois sendo "os
Reys espelho dos vassalos" eram muitos os que " tomando o exemplo na
devogdio de Sua Magestade... ordenardo também institui¢cdes (pias)” — e
concretizava 0 mesmo autor — "A evidéncia qualificard esta verdade se
entrarmos nos templos de Nossa Senhora dos Anjos, de Nossa Senhora
dos Martyres de Nossa Senhora da Conceig¢do dos Santos Martyres de
Lisboa e¢ da Real Casa de Santo Ant6nio... além de outros tantos na
paroquial de S. Nicolau... achardo alguns instituidores estimulos para
empregarem os cabedais que possuhido em cousa de tanto agrado a Deus e
utilidade das bemditas almas do purgatério"4.

Com o fim de aplacar a justi¢ca divina e preparar a salvagao dos
seus vassalos obteve D.Jodo V do papa Bento XIV inimeras indulgéncias,
entre as quais a mais importante terd sido o chamado Jubileu das Quarenta

1 Encontra-se uma vastissima colecgio de sermdes de canonizagiio desta
época, em vidrios volumes de miscelaneas da B.G.U.C.. Foram-nos
particularmente 1tteis os volumes, 164 a 167, 310 e 323.

2 Prancisco Xavier da Silva, ob. cit., p. 62.

3 Idem, ibidem, p. 63. O devociondrio dos santos estd intimamente
relacionado com o culto das reliquias. De facto em 1744 o ilustre
académico Anténio Caetano de Sousa dava continuidade a obra de Jorge
Cardoso, Agiologio Lusitano dos Sanctos e vardes illustres em virtude do
reino de Portugal e suas conquistas. E assim da sua autoria o t. IV desta
obra, publicada na Régia Officina Silviana em 1744.

4 Francisco Xavier da Silva, ob. cit., pp. 94 e 95.
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Horas. Como observava um contemporineo -"Nfo se contentava o
monarca que a sua piedade fosse 3o iitil aos homens no estreito campo da
vida; porque também solicitou estendella até essas vastas regides da
morte"l,

Para a mentalidade da época era "mdxima de grande politico
acrescentar mais a Deos a corte do Impireo com as almas que resgatava do
fogo do Purgatério"2.. Dai a sua sdplica ao papa Bento XIV para que
todos os sacerdotes regulares e seculares pudessem rezar, em vez de uma,
trés missas no dia de fiéis defuntos. Assim, neste dia de memorial, que
por influéncia de Cluny se impbs no calendario cristdo desde o séc. XI, se
recapitulava de forma mais insistente a ligio que os lugares escatolégicos
da memodria catdlica — O Parafso, o Inferno e o Purgatério —
encerravam.

Paralclamente, vérias fontes referem a conta corrente aberta pelo rei
para missas pelas almas do Purgatério. Uns autores calculam que
dispendia todos os anos, 5, 6, ou 8 mil cruzados de missas3. Outros
referem que s6 nos dltimos anos do seu reinado mandou rezar mais de
700.000 missas a 240 réis cada uma o que equivale a um gasto de
350.000 cruzados?.

Segundo Diogo Barbosa Machado, "Desde os primeiros annos do
seu governo luzira no seu espirito huma ardente devog¢do de libertar do
Purgatério as almas”, de tal forma que "parecera incrivel a despeza ¢ o
afecto com que mandava celebrar missas em todas as igrejas para seu

beneficio, excedendo milhdes o gasto que faz em tdo santa obra....",

Nzo admira, pois, que um viajante francés registasse com tanta
ironia esta obsessdio do monarca portugués: "Ocultavam-lhe [ao rei]
cuidadosamente as pessoas que morriam em Lisboa, porque mal soubesse
que um dos seus subditos tinha morrido, mesmo que fosse um homem do
povo, logo mandava, 4 sua custa, rezar-lhe pelo menos 100 missas. Os

1. Teodoro de S. José, Oragao Funebre nas Exequias del Rei D. Jodo V de
Portugal, Lisboa, na Officina dos herdeiros de Anténio Pedrozo Galram,
1751, pi-26.

2 Idem, ibidem.

3 Idem, p. 27.

Francisco Xavier da Silva, ob. cit., pp. 67-68.

5 Diogo Barbosa Machado, Relagam da Enfermidade, ultimas Acgoens,
Morte, e Sepultura do Muito Alto, e Poderoso Rey, e Senhor D. Joao
V...., Lisboa, na Officina Ignacio Rodrigues, 1750, yo a1
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portugueses diziam que Jodo enviava 0s vivos para o inferno para tirar 0s
mortos do purgatério"!.

Como se v&, a vertigem da morte acabava por ser aplacada por uma
inflagdo de gestos que atingia o absurdo. A mundividéncia que reflecte
esta carga piedosa e exuberincia de atitudes € tipicamente barroca na sua
intencionalidade e materialidade.

A singularidade deste zelo escatolégico radica na subversio que, 4
escala da monarquia absoluta, instalava na préprio concepgdo de soberania.
De facto, D. Jodo V ndo s6 reinava sobre todos os seus stbditos vivos
como estendia a sua soberania aos sibditos defuntos. Assim segundo
outro autor, "o rei com uma tocha na méo chegou a acompanhar os
religiosos defuntos 4 sepultura” gesto que, comentava, "em nenhum
monarca jamais se vio, por ser ac¢do na opinido do mundo e uso das
cortes contra a Razdo de Estado da Monarquia"2. Atente-se que 0
comentdrio fixa o gesto em si e o que ele prolonga em termos de
subordinagdo do poder temporal ao espiritual.

Mas o mecenato escatolégico do monarca estende-se ainda a outros
campos. Revela-se no avultado nimero de livros de devogiio e preparagio
da morte cujas despesas de impressdo corriam a cargo do erdrio. Este
aspecto, associado a protec¢@o que a seita sigilista gozava na corte
joanina, poderd explicar a evolugdo do movimento editorial das ars
moriendi, manuais de preparagdo da morte, ¢ exercicios espirituais em
Portugal. Levantamento por nds realizado e que permite verificar um
crescimento constante de primeiras edi¢des até 1720 e uma subida em
flecha no segundo quartel do século.

Entre vérias obras saidas a lume pela primeira vez no século XVIII
¢ que registaram vdarias edi¢cdes até meados do século, esta uma que
consideramos ser uma das mais lidas neste periodo. Trata-se do Mestre da
vida, que ensina a viver e morrer Santamente, de Frei Jodo Franco (1731)
e que em 1762 ia jd na sua 20* edi¢éio, sem contar com as contrafac¢des a

que deu azo, superando, assim, a fama ¢ o prestigio do setecentista PC,
Estevam de Castro com o seu Breve Aparelho, e Modo facil para ajudar a
bem morrer hum christdo, cuja primeira edigio é de 1621 e que ainda se
reeditava em finais do século XVIIL.

1 G. Dumouriez, Etat présent du Royaume de Portugal, en l'année
MDCCLXVI, Lausanne, Frangois Grasset, 1755, p. 250.

2 Fr Joseph de N. S. do Pilar, Epicedio Panegyrico nos solemnes exequias

Do nosso Augustissimo e sempre memoravel Rey e Senhor D. Jodo V....,
Lisboa, na nova Officina de Manoel Coelho Amado, 1751, pp. 23-24.
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Um outro titulo, Lembranga da Senhora da Boa Morte para bem
morrer, publicado em Lisboa em 1730, por Anténio Pedroso Galrdo,
precede a criagéio da CongregagZio do Senhor Jesus da Boa Morte e Caridade
que teve como fundadores em 1736, os monges das covas de Montemor.
No mesmo ano instalava-se na capital onde alcangou grande influéncia.
Outras duas congregagdes, orientadas para a peniténcia e preparacdo da
morte, colheram a protecgdo do monarca, a dos Agonizantes, na Igreja dos
Jesuitas de S. Roque e a congregagdo da Missdo dos padres Lazaristas.

Homologias: messidnica e martirolégica

Para além do paradigma de monarca piedoso, irm#o da confraria do
Santissimo Sacramento, penitente da ordem terceira de S.Francisco, cujo
hébito usard como mortalha com o bentinho de Nossa Senhora do Carmo
ao peito — réplica fiel, afinal, do testador piedoso da primeira metade do
século — permanece, como trago singular, a imagem do rei iluminado
investido de uma missdo profética e messidnica 2 escala do mundo ¢ do
império. Como dizia um autor, o rei assemelhava-se a "um Arquimedes
politico” que langava do centro, da corte, "linhas imagindrias a todos os
pontos do orbe, especulando no tridngulo do tempo, a gléria do passado o
perigo do presente e a seguranga do futuro"l..

No imagindrio régio, o estigma sagrado das origens do reino
reforgava a expectativa escatoldgica do Quinto Império. Nesta
perspectiva, o orbe inteiro, unido pelo destino portugués, renderia
obediéncia a cidade mais pr6xima de Deus ¢ eleita como iltima capital do
império do mundo, Lisboa.

A primeira manifestacdo desta mundividéncia imperial de
inspiragéo messianica e sebastianista surge na Histéria da Congregagdo de
S. Jodo Evangelista, escrita em 1697, por Francisco de Santa Maria, O
Ceo Aberto na Terra, cuja gravura e prélogo, dedicado ao principe,
revestem grande importincia para a nossa andlise (figura 2).

1 Teodoro de . José, ob. cit, p. 24. Sobre as manifestagdes piedosas
dos testadores da época, vide especialmente, Jodo Lourengco Roque,
Atitudes Perante a Morte na Regido de Coimbra. De meados do Sec. XVIII
a meados do Sec. XIX. Notas para uma investigagdo., Coimbra, 1982.
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Fig. 2 - Figuracdo do Principe e futuro rei D. Jodo V/



No texto de abertura, o futuro rei D.Jodo V é, desde logo, antevisto
com a "Coroa ¢ o diadema do quinto e Universal Império” que, como se
acrescenta, " Deus prometeu estabelecer nos descendentes do primeiro Rey
D. Affonso, a quem deu como penhor da mesma promessa, € com grande
propor¢ao a este nimero as cinco chagas por armas"!. A imagem que
substancia estas palavras é ainda mais complexa e sugestiva. A cena
principal desenrola-se ladeada por duas colunas que figuram nomes
insignes da congregagdo, sendo uma delas encimada por S. Jorge ¢ outra
por S. Jodo Evangelista. As imagens centrais organizam-se
verticalmente. Ao cimo, o céu aberto do apocalipse de S. Jodo que
prenuncia, numa imagem de esplendor, a chegada "do fiel e verdadeiro que
Julga e faz a guerra com justica” (Apoc. 19.11). No ponto mais alto do
céu um raio de luz irradia de Deus, atravessando um arco triunfal em
direc¢do as cinco chagas de Cristo gravadas no escudo portugués, a
esquerda. E o jovem principe, figurado ao centro, sentado sobre um
dossel de um trono ladeado por dois ledes e envergando um cepto na mao
esquerda, quem acolhe numa atitude expectante e de elevagio espiritual a
luz divina que, & sua frente, o escudo refracta. Na linha do horizonte, ao
fundo, o sol desponta com um brilho e uma luz insignificante, em relagdo
a que emana do céu.

Esta expectativa messidnica documenta-se igualmente em outra
obra escrita poucos anos depois, em 1702, Nimero Vocal, Exemplar
Catholico e Politico, de Sebastido Pacheco Varella e igualmente dedicada
ao principe. Trata-se de um texto singular, com anotagdes musicais
impressas & margem, ordenado ¢ dividido segundo preceitos, talvez
cabalisticos, e em que se enunciam sistematicamente as virtudes e a
sabedoria que o futuro rei deveria possuir e cultivar. Num exercicio de
ostentagdo visual, a formagdo do rei, preocupagdio central da obra,
desenrola-se num cendrio imaginério onde luzes e espelhos personificam
figuras, iluminam, ampliam e refractam mensagens e valores.

Inicialmente o rei € um grande espelho em que se revé e se compde
todo o mundo. "Neste espelho — diz o autor — se debuxardo algumas
pinturas illustres que ndo offusquem antes o adornem... serio aqui os

1 Francisco de Santa Maria, O Ceo Aberto na terra. Historia das Sagradas
Congregacées dos Conegos Seculares de S. Jorge em Alga de Veneza e a
S. Joao Evangelista em Portugal..., Lisboa, na Officina de Manoel Lopes
Ferreyra, 1697, p. 3. Sobre a estampa que acompanha esta obra, vide
Ernesto Soares e Henrique de Campos Ferreira Lima, Diciondrio de
Iconografia Portuguesa, 2°. vol., Lisboa, Instituto para a Alta Cultura,
1948, p. 206.
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principdes debuxos exemplos dos Monarcas Lusitanos, nunca
bastantemente ponderados... . Dardo lume ao espelho as Letras Sagradas:
que sem cllas he escura sombra a politica... Trés espelhos pois, ou hum
co tres circunstancias, offerecem este livio a V. A. R. O Primeyro he o
grande Baptista: o segundo os Heroes da Real prosapia: Terceyro a
erudigfio da Divina Escritura"l,

A li¢do de S. Jodo Baptista é guia neste manual de instrugido
ascética e politica. O paralelismo entre o santo e o principe adverte-nos
para duas ideias-forga:

Em primeiro lugar, a presenca inspiradora do dltimo grande profeta
anunciado em Isaias — o messias penitente. Uma linha de continuidade
se estabelece nesta divisa pois, como se afirma, "o exemplo de S. Jodo
Baptista ndo tem nesta excelencia semelhantes sendo os potentissimos
Reys portugueses: cujo império se dilatou a toda a parte pelos que
logrardo de Jodo o nome"2.

Em segundo lugar, a recuperagio da tradig@o sebastianista reforga o
paradigma hagiolégico ¢ messianico, de Jodo Baptista. Pois em D.Jodo
V, "concorriam todas as circunstincias que na vinda do Encoberto se
sinalavdo" sendo assim "O desejado por quem Portugal suspira ha tantos
annos">. Por isso "imortal seria o nome do Rey em voz ¢ niimero”, ou
seja, vocal na adopagdo da palavra de S.Jodo Baptista, mas também
iluminado na sua figuragdo apolinea. Note-se que, "Jodo he Sol que aos
demais illustra"4, sendo de inspiragfio divina a luz que a realeza irradia.

1 Sebastido Pacheco Varela, ob. cit., pp. 15 e 16.

2 Idem, ibidem, p: 23.

3 Idem, ibidem, p. 47.

4 Idem, ibidem, p. 216. Cf. Rui Bebiano, D. Jodo V, Rei Sol, sep. da
Revista de Histéria das Ideias, 8, 1986, pp. 111-121. A eficdcia
simbélica do sol como simbolo da realeza de D. Jodo V, isto é, como
elemento constitutivo do seu discurso politico ndo assenta, a nosso ver,
na adopg¢io mimética do modelo da monarquia absoluta de Luis XIV. Mais
do que essa influéncia, ela cxpressa, bem ao jeito da sensibilidade barroca,
a tensdo entre o lado profano e sagrado da realeza, ou seja, a confluéncia
entre o brilho terreno da sua presenca e a luz oculta que dd sentido a
inspira¢do divina e providencial da sua missdo politica.

Estamos porém conscientes que "os signos do poder ndo tém as mesmas
dreas sociais de circulagio e ndo implicam as mesmas regras de
interpretagiio. Reconstituir essas diferengas (no acesso ao signo como nas
possibilidades da sua "leitura", mais ou menos connforme a intengdo que o
produziu) é uma tarefa dificil, mas indispensdvel, para a reender, no
campo da pritica, a eficdcia da simbélica do Estado. E que, "esta
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O que fica desta digressdo retérica é a imagem acistica e visual de
um rei elevado ao trono da monarquia ¢ do mundo.

A transposig¢iio simbdlica do rei para a figura do santo persistira,
revelando o reverso de humildade e piedade de um monarca ostensivamente
poderoso. Em 1732, uma 4gua forte de Rochefort Fillius figura S. Jodio
Baptista descansando junto de uma oliveira, simbolo da paz e da
perenidade, oferecendo a um cordeiro, colocado a sua direita, um ramo de
oliveira. Sobre o0 brago esquerdo ostenta uma cruz com uma fita com a
legenda "Ecce Agnus Dei". Ao fundo, um regato correndo mansamente
separa esta margem de planicie de uma outra montanhosa. Na parte
inferior, ao centro, representa-se o escudo das armas reais ¢ a inscrigdo:
Joanni Quinto Lusitanorum Regus Maximo (fig. 3)1.

Nio seré ainda por acaso que a ultima grande realizagfo artistica de
vulto de D. Jodo V tenha sido a magnifica capela de S. Jodo Baptista,
erigida na igreja de S. Roquez. Este iltimo altar privilegiado da devogio
do rei reforcava uma homologia que, ao precipitar-se na mentalidade
colectiva, desembocava no sentimento partilhado do martir.

Se a eficdcia simbdlica do martirio néo se perde nesta transposigio
do her6i idealizado para o homem terreno contribui em todo o caso, para a
banalizagdo da imagem do rei, isto ¢, do miscravel pecador e penitente
que, no trono, depde a coroa da realeza para abracar, através da experéncia
do martirio, a da santidade.

Todo o sistema de representagdio do poder sai abalado com esta
imagem. Afinal, o rei "taumaturgo" que, & semelhanca da realeza

francesad, havia requerido ao Papa o indulto de poder ser ungido e sagrado

simbélica exprime-se também por meio de cerimdnias, gestos e rituais”,
Roger Chartier, A Histéria Cultural. Entre Prdticas e Representagées,
Lisboa, Difel, 1988, p. 221.

1 Ernesto Soares e Henriques de Campos Ferreira Lima, ob. cit., p. 208.

2 Obra dos arquitectos italianos Salvi e Vanvitelli, a capela de S. Jodio
Baptista na Igreja de S. Roque tem merecido importantes estudos. Sousa
Viterbo, Capella de S. Jodo Baptista, Lisboa, Typ. da Loteria da Santa
Casa da Misericérdia, 1900; Ayres de Carvalho, D. Jodo V e a Arte do seu
tempo, vol. 2, Lisboa, ed. de autor, 1962; Maria Jodo Madeira, "Aspectos
de definicdo estética da Capela de S. Jodo Baptista", Junta Distrital,
Boletim Cultural, Lisboa, 1976, pp. 7-16; idem, "A Igreja de S. Roque de
Lisboa - Proposta de interpretagdo”, Junta Distrital, Boletim Cultural,
Lisboa, 1970, pp. 5-26.

3 Cf. Marc Bloch, Les Rois Thaumaturges. Etudes sur le caractére
surnaturel attribué a la Puissance Royale particuliérement en France et en
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transforma-se, no tltimo decénio do seu reinado, num humilde penitente
cujo exercicio vivo de preparagdo da morte oferecia, como exemplo e
troféu, aos seus sibditos.

A apropriago da imagem do rei em turpor de piedade data de 1742,
altura em que o monarca é acometido de grave doenga, prolongando-se até
1750, ano em que morre. Intervalo de tempo, demasiado longo para uma
vida, que configura, exemplarmente, o modelo de agonia sofrida e
prolongada bem caracteristica dos grandes heréis da Contra-Reforma,
como por exemplo, a de S. Francisco de Sales.

Ora, 0 exacerbamento da piedade do rei em torno da morte préxima
apenas acentua a mundividéncia escatoligica que caracterizava a cultura da
corte joanina. Neste horizonte importa avaliar como e quem mais
explorou esta imagem do rei, cuja expressao péstuma se consagraria em
duas palavras — D. Jodo V, rei Fidelissimo e Magnanimo, isto é, ficl ao
baculo e detentor de um poderio e riqueza que derramava em manifestagdes

piedosas. ,
' Note-se, em primeiro lugar, que esta leitura foi homologada por
Roma através de um Breve Pontificio de 23 de Dezembro de 1748, em que
se concede ao rei o titulo de Fidelissimo, gesto decisivo para a imposigio
de uma imagem definitiva e péstuma, tanto do soberano como da
monarquia portuguesal.

Um outro aspecto a reter prende-se com 0s mecanismos de
reprodugiio na prépria corte de simbolos, rituais e liturgias. De facto, a
este nivel, e no que concerne ao cerimonial e vivéncia da morte, parece ter
ficado esbogada uma linha de continuidade entre a corte de D. Pedro Il e a
de D. Jodo V. De uma forma mais ampla, as vérias manifestagdes de
cultura nas duas cortes, que este trabalho concita, aguardam um estudo
global e profundo. Da mesma maneira a influéncia exercida pelo

1 Foram impressos ¢ tiveram grande divulgagio o Breve de 3 de Dezembro
de 1748 e a Alocugio do Papa Bento XIV no Consistério de 23 de
Setembro de 1750. Breve do Santissimo Padre Benedicto XIV.... Pelo
qual concede ao Serenissimo Rey de Portugal, e dos Algarves D. Joao V e
aos reis seus sucessores o titulo de Fidelissimo...., Lisboa, na Officina de
Francisco Luiz Ameno, 1751; Allocu¢do do Santissimo Padre Benedicto
XIV. Aos Eminentissimos, e Reverendissimos Senhores Cardeaes da S. R.
I., recitada no Consistorio Secreto em.... 23 de Septembro de 1750,
Lisboa, na Officina de Joseph da Costa Coimbra, 1751: Cf. Francisco
Xavier da Silva, ob. cit., pp. 122-127.
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movimento religioso da jacobeia no Pago parece revelar-se um dado de
grande relevancia para a compreensdo da piedade régial.

As pompas fiinebres

O confessor depositdrio da intimidade do rei ¢ ordculo de verdades
tornava-se uma figura chave na modulagdo da sua conduta, interferindo
decisivamente na construgiio de uma imagem piiblica.

Mas outros foram também os obreiros do manto piedoso que
recobria a figura régia. Referimo-nos a um avultado nimero de ordens
religiosas, congregagdes, confrarias ¢ irmandades quc, beneficiando ou ndo
de legados aprecidveis, elegeram o aniincio da doenga do rei em
espectdculo continuo de preces, procissdes € até em momento ordilico de
peniténcia colectiva.

Todas estas manifestagdes se iniciaram em Lisboa a 11 de Maio de
1742, por iniciativa da Igreja Patriarcal, cujo exemplo, com virtuosa
emulagdo, como diz um contemporaneo, foi imitado em todas as
provincias do Reino.

Com um enorme concurso popular, um intermindvel desfile
piedoso decorreu, sem interrupgdo, na capital, entre 11 de Maio ¢ 2 de
Julho de 1742. Eram didrias as novenas e procissdes de preces ¢ muito
frequentes as de reliquias e de penitentes, com realce para as dos religiosos
de S. Francisco da Cidade, de Nossa Senhora do Monte do Carmo, dos
religiosos do Convento da Graga ¢ Irmandade do Senhor dos Passos, uma

1 Sobre o Sigilismo, vide, Fr. Anténio Pereira da Silva, A questao do
Sigilismo em Portugal no século XVIII, Braga, Editorial Franciscana,
1964; L. Cabral Moncada, Mistica e Racionalismo em Portugal no séc.
XVIII, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1952; Manuel Augusto
Rodrigues, D. Miguel da Anunciagao e o Cabido da Sé de Coimbra,
Separata do Vol. 1V, da Revista de Histéria das Ideias, Coimbra, 1982;
Samuel J. Miller, Portugal and Rome c. 1748-1830. An Aspect of the
Englightenment, Roma, 1978.

2 Minois Georges, Le Confesseur et le roi. Les directeurs de Conscience
de la monarchie frangaise, Paris, Fayard, 1988.

3 Diogo Barbosa Machado, Relagam...., p. 14.
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das mais representativas da populagdo de Lisboa, pois contava, ao tempo,
mais de dois mil membros 1.

Este clamor piedoso e rogativo, ao fazer-se acompanhar da
melhoria do estado de saide do soberano, teve como contrapartida um
exercicio de liberalidade régia verdadeiramente assombroso. Basta referir a
oferta ¢ 5 000 cruzados a Irmandade do Senhor dos Passos, com uma
renda anual de 2 000 cruzados e o nascimento de outro Paldcio-Convento,
o de Nossa Senhora das Necessidades2.

1 Refira-se que a irmandade do Senhor dos Passos da Graca era, na época,
uma das mais présperas e ricas da cidade de Lisboa. A irmandade que, na
origem, se denominava de Santa Cruz e dos Passos foi instituida no século
XVI. O seu florescimento estd intimamente relacionado com o modelo de
piedade que concitava, na linha da pastoral tridentina. Mas relaciona-se
também com o crescimento e influéncia da gente de oficios na cidade.
Segundo um manuscrito coevo, a Irmandade do Senhor dos Passos contava
em 1706 com 2 000 confrades, que pagavam quatro mil réis de jéia e
oitocentos réis por ano. Vide Ribeiro Guimaries, Summario de Varia
Historia, Lisboa, Rolland & Semiond, 1872, vol. I, p. 227.

2 Conforme se pode ler em Joaquim Joze da Silva Brandam, Relagam das
Procissoens de Preces Publicas, que as Irmandades, Religoens. e mais clero
desta Corte e Cidade de Lisboa, fizerao, pela Saude da Augusta Majestade
Del Rey D. Joao V..., Lisboa, na Officina Joaquiniana de Musica de D.
Bernardo Fernandez Gaio, s.d. Af se registam cerca de duas centenas de
iniciativas piedosas e rogativas que tiveram o concurso do povo de
Lisboa. No final da sua descripgio o autor assinala: " Em o primeiro de
Junho de 1742 se trasladou o Senhor dos Passos da Graga para a sua
Capella acompanhado da sua Irmandade, e Religiosos do esmo Convento,
e dos Illustrissimos Prelados, Conegos ¢ Beneficiados, e mais
Communidades da Santa Basilica Patriarcal, com a Guarda Recal atraz da
Procissdo, que foy humas (sic) das fun¢des mais devota, que tem vista, a
espectagdo da Corte....

Em o dia de Sdo Jodo... foy em Procissio, para a sua Igreja Nossa Senhora
da Penha de Franga, que estava no Pago, no quarto de Sua Magestade, e
tinha vindo a 17 de Mayo, cuja procissio acompanhardo a sua Irmandade,
os Religiosos da Graca, e a Santa Basilica Patriarcal, que nio a
acompanhou se ndo até o Polourinho, e sahio a Senhora de Palacio em
hum Andor riquissimo, que se fez novo para a ditta fungio. A 2 de Julho
se recolheo para a sua caza a Senhora do Monte do Carmo, que estava no
Pago, cuja Procissido, os Illustrissimos Prelados, Conegos e Beneficiados
da Santa Igreja Patriarcal. Todas estas procissdes se fizerio com tanta
devogio, zelo e caridade, que bem se mostrou o amor dos Portugueses para
com o seu Rey, e amante Pay, devendo este a algumas Communidades, a
porem-se descalgos pelas ruas em Procissdo... que mais, que as linguas
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Mas aquele clamor piiblico ndo foi afd exclusivo da igreja. Muitos
titulares da nobreza expressaram publicamente o mesmo sentimento. O
melhor porta-voz deste timbre de sensibilidade aristocratica foi, sem
divida, o Marqués de Valengal.

A partir de entdo, ¢ a conselho dos médicos da corte,
multiplicaram-se as jornadas do rei as Caldas da Rainha. Nesse tempo em
que a sua apari¢do piblica se limitava cada vez mais aos locais de culto,
estas deslocagdes, sem o brilho e a espectacularidade de anteriores
apresentagdes régias, continuavam a ser motivo de grande atracg@o
popular. O rasto de ouro que em cada viagem deixava pelo caminho
assinalava o destino final de um manancial de riqueza facilmente
esbanjado. Esgotava-se, assim, a vida do rei e a riqueza do erério?.

Num exercicio derradeiro de simulagdo de uma pedagogia de
peniténcia, o dia escolhido para o aniincio da morte do soberano foi o dia
de Santo Indcio de Loyola, ou seja o dia 31 de Julho de 17503, A ocasido

pelas vozes, se explicavam os olhos pelas lagrimas...", idem, [p. 14].
Alguns dos muitos sermdes recitados na ocasio, correram impressos e
foram reunidos numa compilagio com o titulo Collec¢ao de todas as obras
impressas por ocasido da ultima doenga do Magnanimo Fidelissimo
Senhor D. Joao V Rey de Portugal, Lisboa, 1763.

1 D. Francisco de Portugal e Castro, Elogio a constancia que El-Rey D.
Jodo V. Nosso Senhor tem tido na sua dilatada enfermidade ...., Lisboa,
na Officina de Miguel Rodrigues, 1748; vide ainda Proposicam que a todas
as Academias, e engenhos desta Corte, e de todo o Reino faz a Academia
dos Escolhidos... A melhoria da Augusta Magestade d’el-Rey D. Jodo V.
Nosso Senhor, Lisboa, na Officina de Pedro Ferreira, 1747.

2 " Nas jornadas que fazia as Caldas a tomar banhos distribuiu por todos
aqueles povos muitas esmolas.... sendo sem nimero os que concorrido a
solicitar este remedios", Francisco Xavier da Silva, ob. cit., p. 287.
Diogo Barbosa Machado acrescenta que "Nestas jornadas, que fordo muitas,
e em tempos diffrentes, distribuia thesouros aos pobres e religiosos, que
de partes muy distantes concorriam a receber as copiosas esmolas....", 0b.
cit., p. 19. Cf. Vida e Sucessos, e Falecimento do Rey Fidelissimo D.
Jodo V. sl L sids; pe 27.

3 Diogo Barbosa Machado ndo pondo em causa a data do anincio da morte
do Rei ndo é claro nem suficientemente inequivoco. Curiosamente, a
maior parte dos autores preferem e/ou sobrepdem 2 referéncia exacta do dia
e do més a mencdo ao "dia de Santo Indcio de Loyola". E, desde logo,
muito sugestiva a associagdo sugerida por Frei Jacinto de S. Miguel,
quando o rei adoeceu. A oito anos da sua morte, este clérigo interrogava:
"E porque nio patrocinard diante de Deos, e da Virgem Maria, Santo
Ignacio esta causa, tdo parecida com a Sua?", Sermdo de Santo Ignacio de
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fez esquecer a pragmadtica san¢fio de 24 de Maio de 1749, que moderava
drasticamente despesas e gastos sumptudrios. As cartas régias que
assinalavam a morte do monarca impunham a todo o povo dois anos de
luto pesadol.

O compasso de espera entre a morte ¢ a sepultura na Igreja de S.
Vicente de Fora foi, ao contrdrio do que era costume em cerimoniais
finebres solenes, abreviado. Mesmo assim, no espago de 4 dias, rezaram-
se 6 000 missas de corpo presente pela esmola elevadissima de 1 cruzado.
No oitavo dia, com a mesma esmola, prescreveram-se em todas as igrejas
do reino 18 000 missas. Tudo isto para além dos incontdveis oficios
solenes recitados em vérios conventosZ.

O Pago cobriu-se de negro exibindo uma atmosfera ligubre aberta,
todavia, ao brilho e 2 irrealidade dos amarclos ouro ¢ dos vermelhos
ardentes. Neste cendrio cromdtico, avivado por largas centenas de tochas e
branddes a arder, desenrolar-se-ia o ultimo cumprimento de cortesia da
nobreza ¢ do clero. L& fora, como relata Diogo Barbosa Machado,
repetiam-se "de quatro em quatro tiros de canhdo, que se disparavam no
castelo e baluarte da vedoria, cujo estrondo unindo-se ao que faziam todos
os sinos da cidade ¢ ao toque das trombetas a surdina dos regimentos da
cavallaria, e caixas destemperadas cobertas de luto da Infantaria, rompendo
0s ares penetravam os coragdes com (Ao sensivel dor que Lisboa ndo vio
em muitos annos dia mais triste e lamentavel>,

O cortejo flinebre desenrolar-se-ia entre o Paco da Ribeira e
S.Vicente, durante a noite, com 0 mesmo aparato sonoro e intensa
visualidade, com a cavalaria alinhada no Terreiro do Paco, a "infantaria

Loyola, Na Igreja de Nossa Senhora do Populo, na villa das Caldas....
Lisboa, na Officina de Jodo Bautista Lero, 1742, p. 4.

1 Este prolongado luto corresponde a um ano de exéquias na metrépole e
no Império. As iltimas manifestagoes luctuosas, com construgdo de
mausoléu, ocorrem em Goa, a 14 de Novembro de 1751. Vide Noticia
Chronologica dos Funeraes que as cidades e villas do Reino de Portugal
dedicardo..., Madrid, En la Imprenta de Antonio Perez de Soto, 1752;
Robert C. Smith, Os mausoléus da Faculdade de Letras de Lisboa, tomo
XXI, 28 Série, n°. 1, Lisboa, 1955; Ribeiro Guimaraes, ob. cit., vol. 2,
pp- 133-136.

2 Diogo Barbosa Machado, ob. cit., pp. 33 e 34. Cf. Francisco Xavier da
Silva, ob. cit., p. 340; Memoria das Exequias Solemnes, que até o
presente se tem celebrado nesta corte, e mais partes do Reino pela alma do
Fidelissimo....; s. 1 s.d.; Noticia Chronologica dos Funeraes....;
AN.T.T., Manuscritos de S. Vicente, vol. 23, t. 26.

3 Diogo Barbosa Machado, ob. cit., pp. 37 e 38.

82



pelas ruas, toda com as suas armas rendidas”, tendo a sua frente todas as
ordens religiosas e clerezia da cidade que empunhavam velas a arder!.

Mas as exéquias régias, segundo uma tradig¢do, cujas origens
importaria conhecer melhor, eram também assinaladas na capital, como
em todas as comarcas, por um cerimonial laico, protagonizado pelos
Senados das Camaras e assistido por numeroso povo que bem alto carpia a
memdria do rei. Era uma cerim6nia muito prolongada e concorrida a que
se dava o nome de "quebra dos escudos"2.

No caso de D. Jodo V o desfile saiu da Casa do Senado, no Rossio,
precedido por um procurador montado a cavalo, envergando pesado luto e

U 1dem, ibidem. Este enquadramento cénico do fasto fiinebre da realeza
adequa-se perfeitamente ao cerimonial barroco da morte dos grandes Vide
Michel Ragon, L Esoace de la mort. Essai sur l’architecture, la décoration
et lirbanisme funéraires, Paris, Albin Michel, 1981; Michel Vovelle, 0b.
cit., pp. 315-321; Idem, Mourir autrefois, les attitudes devant la mort aux

XVII® e XVIII® siécles, Paris, 1974; André Chastel, "Le Baroque et la
mort", in Atti del Il Congresso Internationale di Studi Umanistici, Veneza-
Roma, 1955; Santiago Scbastido, Contra Reforma e Barroco, Madrid,
Alianza Editorial, 1981.

2 Uma das mais antigas figuracdes desta ceriménia encontra-se no Livro de
Horas de D. Manuel (Estudo introdutério de Dagoberto Markl), Lisboa,
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1983, fl. 129v e 130. Cf. Jodo
Baptista de Castro, Mappa de Portugal Antigo e Moderno, Tomo Primeiro,
partes I e II, Lisboa, na Officina Patriarcal de Francisco Luiz Ameno,
1762, pp. 446-448. Remontando as origens do escudo de Afonso
Henriques, José Mattoso admite que a sua veneragdo estd ligada ao acto de
aclamacg@o do rei de pé sobre o pavés, ou seja, a um ritual guerrciro ¢ a
uma ceriménia civil. (J. Mattoso, "A Realeza de Afonso Henriques", in
Fragmentos de uma Composi¢ao Medieval, Lisboa, Editorial Estampa, p.
227 a 229). Ora ndo podemos deixar de assinalar que, mais tarde, a
utilizagdo do escudo como signo de identidade, que se quebra publicamente
em sinal de luto, prolonga numa ceriménia também civil a fidelidade da
Nagdo a realeza. Por outro lado, se associarmos o testemunho do Livro
dos Arautos, que contém uma das primeiras descrigdes da quebra do escudo
junto ao wimulo d’Afonso Henriques, ao de Manuel Severim de Faria

quando refere que na igreja de Santa Cruz, em Coimbra, "Em Kua capella da
Sanchistia se guarda inda o scu [de Afonso Henriques] escudo do qual dizem
que estando pendurado cahia no chdo em o dia que morria qualquer Rey
deste Reyno, e que quando se perdeo a batalha de Alcagere cahio se fez em
pedacos”, (in Viagens em Portugal de Manuel Severim de Faria, Joaquim
Verissimo Serrdao 1604, 1609, 1625. Lisboa, Academia Portuguesa de
Histéria, 1973, p.100 cit in, perante um ritual que rompeu o espaco
fechado da igreja e se instalou no espaco profanizado e aberto da cidade.

83



ao ombro uma haste negra da qual pendia uma bandeira enorme que se
arrastava pela rua. Logo a seguir, repartidos por duas alas, dois corpos de
homens-bons e magistrados, também com capas compridas e varas pretas
nas mdos. Ao meio, postavam-se trés juizes dos 6rgéos da reparti¢éio da
cidade, cada um com o seu escudo negro. Atrds seguiam os restantes
oficiais e vereadores do Senado da Camara.

O cortejo seguia a compasso parando em trés pontos-chave do
percurso. Logo na Praca do Rossio, depois na Rua Nova do Almada e,
por fim, defronte da Igreja Patriarcal, em vez do tradicional largo da Sé. A
escolha e até a ordem de sucessdio destes espacos conferem um sentido
inicial a linguagem simbdlica do cerimonial. Neles se ritualiza o dltimo
exercicio de obediéncia e fidelidade das trés ordens do reino 2 realeza, com
especial destaque para o povo e burguesia urbana, representados em dois
lugares de elei¢fdio a Praca do Municipio, ao Rossio ¢ a rua Nova dos
Mercadores, também designada Rua Nova do Almada.

Em cada um destes espacos se tinham erguido estrados cobertos de
preto. Ai, um dos juizes erguia a voz ¢ proclamava: "Chorai Nobres!
Chorai Povo que morreo o vosso Rei D. Jodo V de Portugal”, ¢
imediatamente, no meio de copiosas manifestagdes de pesar, quebrava o
seu escudo. Acto simbélico muito curioso que prolonga no sacrificio dos
escudos quebrados a sucesséo régia. Os escudos, "brazdo e troféu de gléria
da monarquia”, ao quebrarem-se ficavam, como nos diz um
contemporaneo, "como despojo enternecido do poder inexoravel da
morte"!

Foi, no entanto, nas igrejas e conventos que o especticulo da
morte régia se exprimiu com mais arrebatamento.

Por toda a parte se erigiram cenotdfios ou mausoléus, alguns
descritos como "auténticas maravilhas do mundo”2.

No de Braga, assim descrito, gastaram-se 80 arrobas de cera. Em
Lisboa, ergueram-se cerca de meia centena de catafalcos e mausoléus. O
que se ergueu na S€ de Lisboa integra-se na tradigdo da arquitectura

académica barroca (fig. 4)°.

1 Francisco Xavier da Silva, ob. cit., p. 343.

2 Rodrigo Joseph de Faria, Relagao das Exequias que na Morte Del Rey
Fidelissimo.... mandou fazer na cathedral de Braga o serenissimo Senhor,
Dom Joseph...; Lisboa, na Officina Sylviana e da Academia Real, 1755,
PS5

3 Robert C. Smith, ob. cit., pp. 10 e 11. Ja depois da elaboragio deste
trabalho foi publicado um pequeno estudo que explora a decoragio da Sé de
Lisboa para as exéquias de D. Jodo V, por isso aqui o registamos; José
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Fig. 4 - Mausoléu de D. Jodao V na Sé de Lisboa.

Fernandes Pereira, "A morte de D. Jodo V: Ascese e Especticulo” Claro
Escuro, Revista de Estudos Barrocos, 2 e 3, Lisboa, 1989, pp. 165 - 176.
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Esteticamente mais inspirado no gosto renascenga, foi o mausoléu
construido na Sé de Viseu (fig. 5). Apesar das variagdes de estilo, ambos
revelam um mesmo espirito decorativo marcado pela presenga de
esqueletos, prateados ¢ dourados e por outros simbolos macabros como a
foice e a ampulheta. Para além, é claro, do ambiente em que se
enquadravam, cuja decoragdo semelhante mais enfatizava esta representacao
teatral e pateticamente macabra do Castrum Doloris.

Paradigma da arte mineira, e ostensivamente macabro, era ainda o
catafalco construido na Matriz de S. Jodo d‘El-Rei, na Comarca de Rio
dos Mortos, em Minas Gerais, (figura 6).

Compunha-se de quatro cOrpos, assentes em oito quartdes ou
pernas formadas de volutas. Ao lado, sobre quatro plintos, erguiam-se
com bastante realismo, movimento ¢ expressdo, quatro esqueletos
vestidos com o manto da Ordem de Cristo. O mausoléu era coberto por
uma cipula ¢ pavilhdo sustentados por quatro grandes colunas corintias
decoradas.

No primeiro corpo central do catafalco representava-se uma nau,
descrita como nau da morte, surgindo dos abismos do oceano ¢ elevando-
se até ao céu com a inscrigdo E tumullo ad coelum.

E curiosa, e prende-se com o imagindrio da época, esta associa¢ao
entre 0 mar € a morte, Como em outra parte ja notdmos. Em cima,
figura-se a "Aguia portuguesa, desprezando a fragilidade do mundo,
illustrando-se na paz do divino Sol"2.

Fora do espago nacional, foi em Itlia que as pompas fiinebres de
D. Jodo V revestiram maior solenidade ¢ lustre. De facto, Roma
permanccia, desde o século XVI, século do Concilio de Trento, como 0
lugar privilegiado das grandes demonstragdes fiincbres.

Na decoragio dos cenotafios e na mise en scéne do especticulo, a
tradicdio de Bernini mantinha-se viva ainda em alguns circulos.

1 vide Adalgisa Abrantes Campos, "A presenga do macabro na cultura
barroca”, Revista do Departamento de Histéria, Minas Gerais, Dezembro
de 1987, pp. 83-90. A gravura do catafalco da Igreja de S. Jodao d’El-Rei
aparece em Mathias Antonio Salgado, Monumento de Agradecimento,
Tributo da Venerangas oblisco funeral do obséquio, Relagam fiel das reaes
exequias.... da Matriz de N. Senhora do Pillar da Vila de S. Joao del
Rey..., Lisboa, na Officina de Francisco da Silva, 1751

2 Mathias Anténio Salgado, ob. cit., p. 7.
3 vide Michel Ragon, ob. cit., p. 176 e ss.
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Fig. 6 - Mausoléu de D. Jodo V na Matriz de S. Jodo d’El-Rei, em
Minas Gerais.



Ora, as exéquias & magestade Fidelissima tiveram lugar na igreja de
Santo Anténio dos Portugueses, na presenga do Cardeal Corsini. A
decoracdo ligubre da igreja combinava com o cenotéfio erguido no
cruzeiro, que imitava um templo em figura oitavada sobre oito colunas
insuladas das quais nasciam quatro angulos imagindrios (fig. 7). A urna,
num aparato tipicamente barroco, era representada suspensa, suportada por
quatro estdtuas de estuque, simbolizando as quatro partes do mundo, numa
alusdio clara ao império colonial portugués. Os seus baixos relevos
figuravam alguns acontecimentos do reinado de D. Jodo V de maior
projeccdo em Roma. Como salienta R. C. Smith, "todas as estdtuas de
estuque foram desenhadas por Pedro Bracci, 0 maior imagindrio de entdo;
as figuras da fama, no parapeito da cornija sfo de autor diferente, lembram
pela posi¢do que ocupam ¢ pelos seus animados gestos, 0s anjos de
Bernini ¢ Anténio Raggi nos templos seiscentistas"L.

No faustoso cerimonial fiinebre em Roma, recitaram-se alguns
sermoes, entre 0s quais um da autoria de Luis Ant6nio Verney?2.

E, alids, vastissimo o nimero de relatos, memdrias, epicédios,
oragdes e prantos poéticos publicados na época, a propoésito dos fastos
fiinebres do monarca’,

Foi necessdrio percorré-los para captar a cenografia do verdadeiro
especticulo e respeitd-los como fontes da morte sentida e observada para
evidenciar os tragos mais vincados de uma sensibilidade colectiva.

1 Robert C. Smith, ob. cit., pp. 18-21.

2 Oragdao de Luiz Antcnio Verney, Cavalleiro Torquato, Arcediago de
Evora, na morte de D. Jodo V. Rey Fidelissimo de Portugal, aos Cardeaes.
Traduzida do idioma Latino no Portuguez por Theotonio Montano;
Accresce huma Carta destc mesmo Traductor, sobre a Tradugdo, Lisboa, na
Regia Officina Sylviana, e da Academia Real, 1752. Vide também Orag¢ao
nas exequias do Fidelissimo Rey de Portugal D. Joao V. Que em nome de
Sua Magestade se celebrardo na Igreja de S. Anténio da Nagao Portugueza,
recitada por Sebastian Maria Correa, Prelado Domestico de S. Santidade, e
Presidente da Capela Real da mesma Nagidio. Traduzida por Manoel Carlos
da Silva, Lisboa, na Officina de Francisco Luiz Ameno, Impressor da
congregac¢ido Cameraria da S. Igreja de Lisboa, 1752.

A grande maioria destas espécies encontra-se coligida em uma Collecam
das obras que se imprimiram por occasiam da Morte do Fidelissimo e
Augustissimo Senhor D. Jodo V Rey de Portugal, Lisboa, Anno de 1763
(7 volumes). B.G.U.C., Misceldneas 66 a 72.
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Fig. 7 - Castrum Doloris de D. Jodo V na Igreja de Santo
Anténio dos Portugueses, em Roma.




No termo desta reconstru¢do verificdmos que, numa sociedade
marcada por uma forte tensdo escatoldgica, a morte dos grandes, da agonia
ao cerimonial, era objecto de uma publicidade chocante. Como projecgdo
das aspiragOes pastorais e pedagogicas da igreja, a sua eficdcia era enorme
porque, sendo o cerimonial um acto publico, e exemplarmente vivido,
produzia um efeito quase "hipnético”. Efeito que se consubstanciava
numa visdo simultaneamente "longa e préxima”, num exercicio repetido
de simulagdo e idealizacdo da morte.

A ostenta¢do, sinal de uma "exemplaridade visivel”, corporiza um
modelo de piedade que, inflacionando o gesto, valoriza o excesso retdrico.
Através de uma linguagem simbélica complexa, o cerimonial da morte do
rei recapitula velhos mitos e sinais de grandeza do passado, ou seja, 0 que
ndo morre. De algum modo, aquela evocagdo reforga, por contraste, a
aguda consciéncia da condigo fragil ¢ efémera do homem.

No seu momento mais alto o cerimonial da morte, potenciando a
celebragdo da memoria individual, impde o reconhecimento social e
colectivo da Histéria, pelo menos de uma certa concepgiio de Historia.

Assinale-se, por fim, que "a morte dos grandes, com a sua rigida
etiqueta € apenas uma variante de um modelo que vai encontrar nos
conventos, entre os rcligiosos mortos em odor de santidade, os seus
exemplos mais edificantes"!.

Neste quadro, a morte de D. Jodo V, enquanto ocasido que se¢ da
imediatamente a ver, mas também pelo paroxismo emocional que concita,
¢ expressdo eloquente de um ethos e de uma sensibilidade colectiva.

Esta zona de claridade projecta a representagio da figura do rei em
toda a sua complexidade. De facto, ler a realeza presente e ler a realeza
ausente € algo que, desde logo diferencia e pluraliza a sua imagem.

Por fim, nio podemos deixar de assinalar os tragos grotescos com
que a historiografia positivista dos séculos XIX e XX, embora apta a
demonstrar a autenticidade das fontes e dos factos, recobriu a figura de D.
Jodo V, emparedando-a entre o convento e a alcova.

Hoje sabemos que, mais do que este aspecto burlesco, o siléncio
lanc¢ado sobre a época de D. Jodo V denuncia a prépria impossibilidade e a
incapacidade de uma historiografia.

1 Michel Vovelle, La Mort de 1’Occident...., p. 324.
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A morte tem sido e continua a ser tabu na nossa cultura. Mas nem
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