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Resumo

Introdugdo: Este projeto de investigacdo procura analisar a concepcao de infancia e o
processo educativo das criangas nas comunidades indigenas Guarani-Mbyd, da Aldeia
Itaxim, localizada em Paraty (Estado do Rio de Janeiro). Nesse sentido, os objetivos
foram: (A) Identificar elementos indicadores de uma concepgao singular de infancia e o
papel social que as criangas possuem dentro da comunidade indigena guarani; (B)
Investigar o processo de ensino-aprendizagem das criancas no contexto sociocultural da
tribo indigena; (C) Caracterizar a educacdo escolar indigena, considerando os elementos
gue indicam as suas particularidades e o seu papel social dentro da tribo e (D) Analisar
a representacdo dos adultos e dos professores indigenas em rela¢do a Escola Indigena.
Metodologia: Este estudo recorreu a uma metodologia qualitativa, tendo sido
privilegiada a pesquisa etnografica. Seguindo a proposta de Spradley (1980) sobre o
Ciclo da Pesquisa Etnogrdfica, procedeu-se a execusdao das suas seis etapas: 1)
elaboracdo do projeto de pesquisa etnografica; 2) formulacdo de perguntas, que
contribuiram para a construcdo de um guido de perguntas e de observacao; 3) coleta de
dados, a qual foi realizada ao longo de quatro anos com base em observacbes
participativas e conversas com pessoas da comunidade e com professores indigenas; 4)
registro etnografico, em relacdo ao qual optdmos por realizar algumas entrevistas
gravadas e elaborar um didrio de campo; 5) analise dos dados, em relagdo aos quais
procedemos a interpretacdo critica e reflexiva, e por fim, 6) escrita etnogréfica.

Resultados: A pesquisa demonstrou que na comunidade indigena guarani a concepgao
de crianca estd ligada as suas fragilidades, especificamente relacionadas com o fato de
acreditarem que até aos dois primeiros anos de vida esta ainda ndo possui um espirito
no seu proéprio corpo. Essa vulnerabilidade, denominada como momentos de crise
(Shaden, 1976), abre caminhos para encantamentos e surgimento de doencas e, por
essa razado, esta comunidade segue cuidados e restricdes que se estendem a familia da
crianca. A crianca, sé se torna completa, aproximadamente aos dois ou trés anos de
idade, quando recebe no seu corpo o espirito (Nhee). Este momento é marcado pelo
batismo no qual Ihe é atribuido um nome indigena. Relativamente a educacdo dentro

da aldeia, esta esta intimamente relacionada a cosmologia indigena, na qual o



aprendizado e o desenvolvimento é concebido como um processo individual de busca
pelo (auto)conhecimento e pela evolugao espiritual e, simultaneamente, como um
processo que ocorre na coletividade (onde todos ensinam e sdo ensinados). Este
processo envolve autonomia e liberdade para experimentar, realizar escolhas e resolver
conflitos dentro da aldeia. Associado a esta concep¢do de educacao verificou-se quatro
espacos de ensino-aprendizagem na aldeia: a casa de reza, a familia, o meio social da
aldeia e, mais recentemente, a escola. Todos os professores desta comunidade sdo
indigenas e as atividades expostas nas salas de aulas sdao uma tentativa de articulagao
entre saberes locais e ndo-locais. Os professores indigenas consideram existir trés
desafios principais para a escola: (A) a contratacao e formacgao de professores indigenas;
(B) a permanéncia das criangas da escola e (C) o protagonismo indigena na construcdo
da escola. Na perspectiva dos docentes, a escola é essencial para que a comunidade
indigena Guarani Mbyd possa reafirmar e proteger sua cultura, por meio de
instrumentos de defesa, como a leitura e a escrita (em portugués e em guarani). Os
moradores, partilhando da mesma opinido dos professores, acrescentam ainda a
importancia que a escola e o estudo desempenham no processo de melhoria de sua
qualidade de vida, uma vez que hoje, ndo é mais possivel (sobre)viver somente do
cultivo da terra.

Consideragdes Finais: De uma forma geral, os resultados deste estudo oferecem
perspectivas acerca da concepcdo de Infancia Guarani Mbya. A crianca, apesar de ser
entendida como incompleta, é reconhecida como um ser que produz cultura, participa
ativamente das atividades sociais e religiosas da comunidade e ocupa um espaco
singular, no qual a sua conectividade com o mundo espiritual se encontra fortemente
presente. Esta incompletude ndo implica uma relacao hierdrquica, autoritdria ou mesmo
de silenciamento em relacdo a crianca. Na base do processo de ensino-aprendizagem
encontra-se a liberdade e a autonomia, onde a educacdo indigena estd centrada no ver,
ouvir e sentir. Nesse contexto, a escola se insere na comunidade como um espacgo de
fronteira entre os saberes indigena e nao-indigenas, sendo palco de negociacdes,
conflitos e disputas. Este trabalho finaliza com orientacbes para a atualizacdo de

politicas e praticas de educacgado dirigidas a populacao indigena brasileira.

Palavra-chave: Infancia, Educacdo Indigena, Guarani Mbya3, Escola indigena



Abstract

Introduction: This research project seeks to analyze the conception of childhood and
the educational process of children in the Guarani-Mbyd indigenous communities of the
Itaxim Village, located in Paraty (State of Rio de Janeiro). In this sense, the objectives
were: (A) To identify indicators of a unique conception of childhood and the social role
that children have within the Guarani indigenous community; (B) To investigate the
teaching-learning process of the children in the socio-cultural context of the indigenous
tribe; (C) To characterize indigenous school education, considering the elements that
indicate their particularities and their social role within the tribe; and (D) Analyze the
representation of adults and indigenous teachers in relation to the Indigenous School.
Methodology: This study used a qualitative methodology, with ethnographic research
privileged. Following the proposal of Spradley (1980) on the Cycle of Ethnographic
Research, the six stages were executed: 1) elaboration of the project of ethnographic
research; 2) formulation of questions, which contributed to the construction of a script
of questions and observation; 3) data collection, which was carried out over four years
based on participatory observations and conversations with people in the community
and with indigenous teachers; 4) ethnographic record, in relation to which we chose to
perform some recorded interviews and prepare a field diary; 5) analysis of the data, in
relation to which we performed critical and reflexive interpretation, and finally, 6)
ethnographic writing.

Results: The research showed that in the Guarani indigenous community the conception
of children is linked to their fragilities, specifically related to the fact that they believe
that up to the first two years of life it does not yet have a spirit in its own body. This
vulnerability, termed as moments of crisis (Shaden, 1976), opens pathways to
incantations and disease outbreaks, and for this reason, this community follows care
and restraint that extends to the child's family. The child becomes complete only about
two or three years old when he receives the spirit (Nhee) in his body. This moment is
marked by baptism in which an Indian name is attributed to it. Regarding education

within the village, it is closely related to indigenous cosmology, in which learning and



development is conceived as an individual process of seeking (self) knowledge and
spiritual evolution, and simultaneously as a process that occurs in the community
(Where all teach and are taught). This process involves autonomy and freedom to
experiment, make choices, and resolve conflicts within the village. Associated with this
conception of education there were four teaching-learning spaces in the village: the
house of prayer, the family, the social environment of the village and, more recently,
the school. All teachers in this community are indigenous and the activities exhibited in
classrooms are an attempt to articulate local and non-local knowledge. Indigenous
teachers consider that there are three main challenges for the school: (a) the hiring and
training of indigenous teachers; (B) the permanence of the children of the school and
(C) the indigenous protagonism in the construction of the school. From the teachers'
point of view, the school is essential for the Guarani Mbya indigenous community to
reaffirm and protect their culture through defense instruments such as reading and
writing (in Portuguese and Guarani). The residents, sharing the same opinion of the
teachers, also add the importance that the school and the study play in the process of
improving their quality of life, since today it is no longer possible (about) to live only
from the cultivation of the land.

Final Considerations: In general, the results of this study offer perspectives about the
conception of Guarani Mbya Childhood. The child, despite being understood as
incomplete, is recognized as a being that produces culture, actively participates in the
social and religious activities of the community and occupies a singular space, in which
its connectivity with the spiritual world is strongly present. This incompleteness does
not imply a hierarchical, authoritarian or even silencing relation to the child. At the root
of the teaching-learning process is freedom and autonomy, where indigenous education
is centered on seeing, hearing and feeling. In this context, the school is inserted in the
community as a frontier space between indigenous and non-indigenous knowledge,
being the scene of negotiations, conflicts and disputes. This work ends with guidelines
for the updating of education policies and practices directed at the Brazilian indigenous

population.
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Introdugao

Esta tese de doutorado tem como objeto de investigacdo a Infancia e a educacao
das criangas indigenas Guarani Mbyd do Estado do Rio de Janeiro. Nesse caminho, o
trabalho seguiu dois eixos de analise, sendo eles: (1) a concepc¢do de Infancia Indigena e
(1) o desenvolvimento da educacao formal e nao formal das criangas Guarani Mbya.
Para tal, o estudo foi realizado na aldeia de Itaxim, na Cidade de Paraty — localizada na

Regido Sul do Estado do Rio de Janeiro.

Dessa forma, a pesquisa pretendeu recolher elementos que pudessem nos
fornecer informacgdes sobre como os Guarani Mbya pensam a Infancia e de que forma
se relacionam com a mesma. Para além disso, buscou-se também analisar de que
maneira corre a educacao da crianga na aldeia e como a escola tem atuado como mais
um espaco educativo na comunidade, discutindo sobre sua organizacdo, seu papel

social e seus desafios atuais.

A escolha do objeto de estudo e da comunidade para realizacao da pesquisa teve
como influéncia a minha experiéncia durante o curso de Graduagao em Pedagogia em
um grupo de investigacdo (com projetos de pesquisa e extensao), onde trabalhdvamos
com comunidades Indigenas e Quilombolas. Nesse contexto, articularam-se pesquisas
e acoes junto a essas comunidades, permitindo, aos poucos, a construcdo de um lago
de amizade, de troca de conhecimentos e confianca. Tal experiéncia motivou o
interesse pelas questdes da diversidade e pela reflexdo sobre uma educacao
intercultural, influenciando a construcdo do projeto de doutoramento. Sendo assim,
também entendemos pertinente avancarmos com o estudo sobre uma populagdo com

guem ja se tinha contato e conhecimento.

A delimitacdo da investigacdo na infancia indigena teve como fundo de interesse
o processo de construcdo social da crianca e o processo de educacdo nessas
comunidades, buscando compreender as suas formas de pensar a infancia e de educar
as criangas. A minha formacdao em Pedagogia e a minha experiéncia em sala de aula na
Educagao Infantil também constituiram elementos que motivaram e influenciaram a

minha escolha do objeto deste estudo, pois no decorrer da minha experiéncia como



docente em instituicdes de ensino tive a oportunidade de refletir sobre a concepgao
de infancia e de que forma a escola tem reproduzido uma pratica onde a crianga é
considerada um sujeito sem autonomia e sem capacidade de reflexao,

desconsiderando a cultura e o contexto social em que esta inserida.

Sendo assim, o objeto deste trabalho centra-se na crianga, ou melhor, no estudo
das percepcdes e sobre as concep¢des de Infancia e de educacdo das criancas dentro
da comunidade indigena Guarani Mbya. Dessa forma, busca-se perceber e
compreender formas diferenciadas ou ndo de os indigenas em causa olharem as
criancas e se relacionarem com elas. A andlise das observagbes e informacgdes
recolhidas procuram possibilitar uma reflexdo sobre a forma como a comunidade se
relaciona com as criangas e pensar as politicas diferenciadas para educac¢do indigena,

respeitando as diversas formas de ser e estar no mundo.

Sabe-se que os ultimos séculos conheceram sucessivas publicacdes sobre a
infancia e que nos dois uUltimos esta foi objeto de diversas areas do conhecimento,
como a Pedagogia, Psicologia, Medicina, Histdria, Sociologia e mais recentemente a
Antropologia. Apesar de tudo, ndao tem faltado autores a dizer que em épocas
anteriores os individuos de pouca idade eram representados como «homunculos»
(Arieés, 1978) ou seja, como adultos em miniatura, o que permitia aos mesmos
participarem do mundo destes, mas também a serem pouco fidveis, propensos ao erro
e desconsiderados socialmente. Na verdade, a infancia ndo era reconhecida como tal,
sendo praticamente desconhecidas a especificidades da sua condi¢do. Estudos atuais
na area da Infancia, como, por exemplo, James (2004), Sarmento (2005), Jenks (2005),
Ferreira (2000), Prout (2010),Tomas (2011), Cohn (2005a) tém vindo a considerar a
crianca como um ser social, sendo influenciada e influenciando o contexto
sociocultural ao qual pertence. Seguindo essa concepg¢ao, as pesquisas sobre a infancia
defendem que as criancas sdo possuidoras de direitos e que participam ativamente na
sociedade. No Brasil, essa concepcao é abordada no Referencial Curricular Nacional
para Educacdo Infantil (MEC, 1998) e na Carta Magna de 1988. Nunes (2003) realca
gue estudos recentes sobre a infancia tém sido diversas vezes apoiados na etnografia e
isso ja potencializa uma possibilidade de diversificar a interpretagdao das vivéncias das

criangas.



No que se refere aos estudos sobre a crianga indigena, encontram-se algumas
pesquisas recentes sobre o tema no ambito da Antropologia, como a de Antonella
Tassinari (2007), Clarice Cohn (2000a, 2000b) e Lino (2006). Tais estudos demonstram
formas diferenciadas de conceber e de se vivenciar a infancia, abordando os papéis
sociais das criancas, a participacdo das mesmas nas atividades do dia-a-dia da aldeia, a
relacdo delas com a cosmologia e o lugar delas na comunidade. Nesse sentido, tais
trabalhos, entre outros, serviram como base tedrica para a realizacdo do presente

estudo.

Embora a escola de massas seja um fen6meno relativamente recente, a
experiéncia escolar indigena vem dos tempos primeiros da colonizacdo (Nobre, 2005).
Durante muito tempo, os objetivos eram religiosos, missionarios e civilizatorios.
Somente na segunda metade do século XX, sob a influéncia dos movimentos
multiculturalistas e indigenas, se passa a defender uma educagdo intercultural
(Grupioni, 2006; Maher, 2006), onde os saberes e a cultura das comunidades
pudessem ser valorizados e abordados no curriculo escolar. Neste trabalho, queremos
observar como a comunidade onde fizemos a investigacdo encara a educagao da
crianca e como a escola se enquadra nesse entendimento, respondendo as condicdes
em que a comunidade se encontra, buscando contribuir para uma reflexao sobre o
papel social da escola em uma aldeia e indagar como estdo as praticas pedagdgicas
para um ensino diferenciado, que possa favorecer o delinear de politicas educacionais

mais consistentes para os povos indigenas.

Fundamentagao dos procedimentos metodoldgicos

O estudo que aqui se apresenta partiu das seguintes questdes: qual a concepgao
de infancia indigena Guarani Mbya? Qual o papel social da crianca nessa comunidade?

Como é o processo de ensino-aprendizagem? Qual o papel social da escola?

Em funcdo das questdes formuladas, elaboraram-se os seguintes objetivos: (a)
Analisar a estrutura organizacional, politica e cultural das comunidades indigenas
guaranis do Estado do Rio de Janeiro; (b) Identificar elementos indicadores de uma

concepgao singular de infancia e o papel social que as criangas possuem dentro da



comunidade indigena guarani; (c) Investigar como ocorre o processo ensino-
aprendizagem das criangas no contexto sociocultural das tribos indigenas; (d)
Caracterizar Educacdo Escolar Indigena por meio de elementos que indiquem suas
particularidades, bem como o seu papel social dentro da tribo; (e) Analisar a
representacdo dos adultos e dos professores indigenas em relacdo a Escola Indigena.

A pesquisa junto as comunidades indigenas requer uma aproxima¢ao e uma
participacdo efetiva em seu cotidiano, a fim de ndo ter um olhar afastado, mas sentir e
vivenciar as praticas sociais e culturais existentes no local. Por isso necessita de uma
metodologia onde seja possivel a aproximacao com os investigados, o que caracterizou
a pesquisa como essencialmente qualitativa, privilegiando o estudo de caso e o
modelo etnografico. A escolha desta abordagem justifica-se pelo fato de o estudo ter
como populacdo alvo uma comunidade tradicional, com uma cultura essencialmente
oral, o que exigia cuidados na recolha de informac¢do para que se conseguisse dar
conta das especificidades da comunidade através da aproximacao do investigador ao

cotidiano e ao modo como a comunidade em questao vive.

O Estudo de Caso, como aponta Amado (2017), se desenvolveu como método
nas investigacdes de cunho qualitativo dos socidlogos pioneiros da Escola de Chicago,
tendo como objetivo a «investigacdo de grupos ou comunidades socialmente
desfavorecidas, na sua maior parte imigrante» (p.121). Dessa forma, o autor afirma
gue método pode ser utilizado para compreender um caso especifico, como um
individuo, um acontecimento, uma organizacdo, mudancas ocorridas em algumas
regides, entre outros (idem, 2017). Yin (2001) o conceitua como uma «investigacdo
empirica que investiga um fen6meno contemporaneo dentro de seu contexto da vida
real, especialmente quando os limites entre o fendbmeno e o contexto ndo estdo

claramente definidos» (p.32).

Amado (2017) afirma que o uma das caracteristicas do Estudo de Caso é
compreensao das suas particularidades, buscando se conhecer e descrever o
fenbmeno especifico, deixando de lado a preocupacdo com a generalizacdo. Dessa
forma, essa metodologia pressupde, em primeiro lugar, a determinacdo do caso que
serd estudado, podendo ser, segundo Stake (2009), de cunho Intrinseco ou

Instrumental. No primeiro tipo, refere-se aos casos que sdo dados (por determinada



entidade) ou aparecem de forma involuntaria, cujo objeto se torna de interesse
intrinseco ao investigador, ndo sendo uma escolha. No segundo, o caso se torna um
objeto ou um problema encontrado pelo pesquisador, onde origina-se a necessidade
de compreendé-lo. Nesse sentido, «teremos um problema de investigacdo, uma
perplexidade, uma necessidade de compreensao global, e sentiremos que poderemos

alcangar um conhecimento mais profundo se estudarmos um caso particular» (p.19).

Dessa forma, o estudo aqui apresentado tem uma natureza instrumental que,
apoiado na obra de Amado (2017), obteve como implicacdo um quadro metodolégico
complexo, sendo necessario obter: (I) valores fenomenoldgicos — a medida que o
investigador é guiado pelo ponto de vista do grupo; (Il) uma abordagem holistica —
buscando compreender o caso de forma global, considerando os fenémenos
observados como parte de um sistema cultural; (Ill) uma orientacdo de nao julgamento
e (IV) contextualizacdo, situando os fatos observados ao contexto local e ao contexto

mais amplo.

O método do Estudo de Caso, nesse sentido, foi escolhido dentre outros para
guiar a investigacdo, na medida em que ao estudar uma comunidade indigena estamos
diante de um populacdo especifica que possui formas singulares de estar no mundo,
além de possuir suas préprias estratégias para lidar com os imensos processos de
trocas e influéncias culturais, construindo, muitas vezes, uma cultura hibrida. Ao
mesmo tempo, tal objeto de estudo implica uma aproximacdo a comunidade para
compreender o caso, que seria a concepg¢do de infancia e a educa¢do das criangas
indigenas. Nesse contexto, seguimos com um Estudo de Caso de cunho Etnografico,

tendo a vista a observacdo participativa.

A Etnografia surgiu com os antropdlogos, que buscavam identificar culturas e
modos de vida de diferentes sociedades. Malinowski foi um dos pioneiros, utilizando-
se da pesquisa de campo para investigar as sociedades tribais na ilha Trobriand. Neves
(2006) afirma que a etnografia pressupde descricao, sendo definida como “ciéncia da
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descricdo cultural” (Geertz, citado por Neves, 2006). Para James Spradley (1980) a
pesquisa etnografica se configura como «the work of describing a culture. The central
aim of ethnography is to understand another way of life from native point of view»

(p.3).



Os estudos sobre as sociedades tradicionais até finais do século XIX, apoiados
pelas teorias evolucionistas (Cohn, 2005a), ndo possuiam como estratégia de
investigacdo a aproximacdo do pesquisador com o cotidiano, mas buscavam definir e
apontar de forma afastada elementos que pudessem indicar formas e etapas do
desenvolvimento humano, obtendo como seu principal foco a evolugao da espécie
humana. As investiga¢des na drea de uma Antropologia Cultural apontaram uma nova
forma de olhar as diferentes sociedades, inserindo a cultura e a formacao histérica de
cada grupo como categorias de andlises, abandonando a ideia de um mesmo ponto

evolutivo para as sociedades.

A etnografia surgiu, dessa forma, como um método de investigacdo que
possibilitasse o investigador compreender a sociedade em um estudo a partir da visao
dos individuos pertencentes a mesma, se tornando um dos recursos mais utilizados
por pesquisadores que procuram analisar comportamentos e saberes de uma
determinada populacdo, estendendo-se para investigacdes de diversas dareas do

conhecimentos. (Bogdan & Biklen, 1994).

Tal metodologia exige que o pesquisador se insira no cotidiano do grupo ao qual
se estd estudando, utilizando o caderno de campo como forma de registro e anotagdes
dos dados (Moreira, 1994). Dessa forma, o pesquisador precisa estar «envolvido na
vida dos sujeitos (ou participantes), visto que seus procedimentos de investigacdo se
baseiam em conversar, ouvir e permitir a expressao livre dos interlocutores» (Bogdan

& Biklen, 1994).

A realizacdo deste trabalho de investigacdo seguiu a proposta de Spradley (1980)
sobre o “Ciclo da Pesquisa Etnogrdfica”, que apresenta seis etapas para a realizacdo do
estudo etnografico, onde de forma ciclica o pesquisador volta a realizar novas
perguntas apds sua presenca no campo. As etapas sdo: (1) Elaboracdo de um projeto
etnografico, (2) Formulacdo de Perguntas, (3) Coleta de dados (4) Registro etnografico,

(5) Andlise dos dados e (6) Escrita etnografica.



Figura 1 - Ciclo da Pesquisa Etnografica
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dados
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dados
etnograficos

(6) Escrita
etnografica

Referéncia: Spradley (1980)

1) Elaboracdo do projeto de pesquisa etnografica

A Elaboracdo do projeto de Investigacdo iniciou-se com um interesse sobre as
comunidade indigenas Guarani Mbya da Aldeia Itaxim, onde durante trés anos,
inserida em grupo de Iniciacdo Cientifica (entre 2005 -2008), obtive o primeiro
contato com o grupo-alvo da pesquisa. Dessa forma, a elaboragdao deste projeto,
construida em meio ao Programa de Doutoramento do Centro de Estudos
Interdisciplinares do Século XX (CEIS20), esta baseado em um questionamento e
problematiza¢do sobre como esta sociedade concebe a Infancia e a educacado de suas

criangas.

2) Formulacdo de perguntas

A formulacdo de perguntas foi o segundo passo realizado apds a definicdao do

problema da investigacdo. Nesse momento, foi elaborado um guido de perguntas



(formais e ndo-informais) e de observagdao de campo (Anexo 3). Cabe ressaltar que
esse guido serviu para direcionar a pesquisa, mas nao foi utilizado como um
instrumento estdtico, dando abertura para formulacdo de novas perguntas no

decorrer da pesquisa de campo.

3) Coleta de dados

A realizacdo da coleta de dados pressupde, como nos afirma Yin (2001) ao
discutir os procedimentos do Estudo de Caso, uma preparac¢do prévia do investigador
para iniciar a pesquisa de campo. Para tal, recorreu-se primeiramente a uma visita
para conversar com a lider da Associagdo Comunitaria Indigena com objetivo de
explicar o projeto e questionar sobre a possibilidade de sua realizacdo na aldeia. Apds
a andlise da comunidade sobre o assunto, obtive a autorizacdo para realizar o
trabalho. Outro passo importante, foi pedir junto a Secretaria Estadual de Educacdo
do Rio de Janeiro — responsavel por gerir as escolas indigenas no Estado — uma
autorizacdo para concretizar a investigacdao na escola de Itaxim, onde foi aberta uma
comissao de ética para analisar o projeto.

Apds essa fase, foram organizados os instrumentos utilizados para a
investigacdo. Na realizacdo da coleta dos dados, este trabalho recorreu a utilizacdo da
observacao participativa, com registro de fotos, conversas informais e entrevistas. Tal
recolha de informacdes foi realizada ao longo de quatro anos, onde estive presente na
aldeia duas vezes no més, me estabelecendo no local cerca de trés dias seguidos.
Durante o trabalho campo, como afirma Bogdan & Biklen (1994), o investigador
«entra no mundo do sujeito, por outro, continua a estar do lado de fora. Registra de
forma nado intrusiva o que vai acontecendo e recolhe, simultaneamente, outros dados
descritivos» (p.113)

Em relacdo a primeira estratégia citada anteriormente, seguimos a progressao da
observacdo participativa (Spradley ,1980) onde se partiu de uma coleta de dados mais
ampla (buscando compreender a comunidade em questdo) para uma recolha de
dados mais seletiva, tendo como foco a infancia e a educacdo das criancas. Essa
organizacdo teve como base os estudos de Spradley (1980) que apresentam um
esquema para a coleta de dados etnograficos, onde, para o autor, o pesquisador deve

realizar (1) uma observacdo descritiva, buscando obter uma visdo geral do grupo



estudado, (2) uma observagao focalizada, limitando um pouco mais a pesquisa e por
ultimo (3) uma observagao seletiva, centrada no objeto de estudo; como apresento no

esquema abaixo.

Figura 2- Progressao da Observacao Participativa
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Observagao Focalizada Observagio Seletiva
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Referéncia: Spradley, 1980

Durante a observagdo descritiva, buscou-se identificar por meio da observacgao
participativa a organizacdo social, econdmica e religiosa da aldeia Guarani Mby34, bem
como a forma como estas se relacionam entre si, caracterizando o modo de vida da
populacdo. Outra fonte complementar, além da observacdo, se deu por meio de
pesquisa bibliografica com pesquisas que nos fornecessem informacdes sobre a origem

deste povo na América do Sul e suas caracteristicas.

Em relagdo a observagdo focalizada, o estudo centrou-se em observar a rotina, a
relacdo entre adultos-criancas, as brincadeiras e as atividades sociais, permitindo
identificar o lugar da crian¢a da aldeia indigena Guarani Mbya. Tal passo permitiu
formular novas perguntas que complementariam o guido de observacdo e de

entrevista.

A observagdo seletiva centrou a observagdo na procura de dados que pudessem
ajudar a responder as perguntas centrais da investigacdao aqui presente. Dessa forma,

foi observada a participacao das criangas nas atividades da aldeia, a divisao de tarefas



por idades (bem como as responsabilidades), as vestimentas, a organizacao das
brincadeiras, os cuidados com as criangas, as atividades realizadas na escola, entre

outros expostos no guido de observacgao.

Tais observagdes foram direcionadas por meio de um guido de perguntas e de
observa¢do de campo (anexo 3). Durante as observagdes, foram realizadas anotagdes
sobre os acontecimentos, o registro por foto e trés conversas informais (registrados no
caderno de campo). Essas observagdes partiram de uma convivéncia participativa no
cotidiano junto a comunidade Indigena de Itaxim, o que possibilitou momentos
espontaneos de recolha de dados. Tais conversas possibilitaram um melhor

entendimento sobre aquilo que estava sendo observado.

Além das observacoes e das conversas espontaneas, para obter respostas as
perguntas elaboradas no guido, também foram realizadas entrevistas
semiestruturadas tendo em vista as questdes formuladas previamente para serem
respondidas pela populagao alvo. No entanto, tais entrevistas possibilitaram espaco
para que o entrevistado pudesse demonstrar suas impressdes e relatasse, com sua
visdo, sobre o assunto em questdo (Bogdan & Biklen, 1994). Dessa forma, o
instrumento seguiu as caracteristicas da “entrevista focal” onde, segundo Yin (2001) as
perguntas «sao espontaneas e assumem um carater de uma conversa informal, mas
vocé, provavelmente, estard seguindo um certo conjunto de perguntas que se

originam do protocolo do estudo de caso» (p.113).

Esse instrumento teve por objetivo recolher informacGes sobre a infancia, a
escola e a educacao das criangas dentro da comunidade. Nesse sentido, as entrevistas
foram direcionadas aos adultos e aos professores indigenas das comunidades, sendo
realizadas sete entrevistas gravadas (duas com professores indigenas e cinco com

moradores da aldeia), norteadas por um guido de perguntas (Anexo 3).

A escolha dos professores para entrevista partiu do interesse pelo
conhecimento da pratica, do funcionamento e da organizacao da escola indigena. As
outras cinco entrevistas foram direcionadas a uma indigena que assume o posto de

agente de salde da comunidade (nos dando informagdo sobre os cuidados e a
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educacgdo das criangas na aldeia), o vice cacique e sua esposa, o primeiro professor

indigena da comunidade e a parteira.

4) Registro etnografico

Em relacdo ao registro etnografico, optamos por realizar algumas entrevistas
gravadas, captar fotos e recorrer a elaboracdo de um didrio de campo. No que
concerne a observacdo participativa e a etnografia local, utilizamos a ferramenta da
fotografia e do caderno de campo, introduzido como método cientifico por Malinowski
(2005). Por meio desse processo, pretendeu-se obter complementaridade aos dados
das entrevistas semi-estruturadas e recolher informacdes sobre a organizacao politica,
social e cultural das comunidades, além de perceber a relacdo das criancas com os
adultos. As entrevistas foram registradas por meio de gravacdo, seguidas de

transcricao.

5) Andlise dos dados

A analise dos dados em um pesquisa qualitativa é «o processo de busca e de
organizacdo sistematico de transcricdo de entrevistas, de notas de campo e de outros
materiais que foram sendo acumulados» (Bogdan e Biklen, 1994, p.205). Para
Spradley (1980), a andlise de dados etnograficos é «a process of question discovery (...)
the ethnographer analyses the field data compiled from partipant observation to
discover question» (p.33). Neves (2006) afirma que é «um processo de interagdo entre
pesquisador e sua experiéncia, ou seus dados» (p.9). Sendo assim, é a maneira pela

qgual o investigador manipula suas as informacdes na busca por significados.

Stake (2009) afirma que existem dois tipos de analise de dados no Estudo de
Caso: agregacdo categorial e interpretacdo direta. Sendo assim, pode ser realizado a
partir de um processo de categorizacdo dos dados obtidos ou por meio da
interpretacdao direta de um caso Unico. O autor afirma que dentro deste tipo de
metodologia pode-se obter uma andlise com uma vertente quantitativa (na
enumeracdao de repeticbes de eventos observados) e qualitativa (na busca de
significados de uma Unica situagao). Nesse sentido, a busca por padrdes é fundamental

no Estudo de Caso, sendo realizado por meio da organizacdo das informacGes em
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categorias, sendo para Stake (2009) a forma pela qual se encontram, na maioria das
vezes, os significados mais importantes da investigacao. O autor disserta que «tanto a
agregacdo categorial como a interpretacdo direta dependem em larga escala da busca

de padrdes» (p.93)

Dessa forma, a analise dos dados da pesquisa qualitativa parte de um processo
de categorizacdo e uma reflexdo atenta e cuidadosa sobre as informacgdes que foram
recolhidas anteriormente, buscando relaciona-las com outras situacdes e estudos que
ajudem a compreender a complexidade das situacdes encontradas. Leininger (2006),
buscando desenvolver um método de estudo etnografico para a area da enfermagem
(etnoenfermagem), caracterizou quatro fases da andlise dos dados em uma pesquisa

etnografica:

e Fase 1: Coletando, descrevendo e documentando os dados brutos — neste

momento, o pesquisador, em meio a coleta dos dados, inicia o procedimento
de reflexdo e interpretacdo das informacdes obtidas. Dessa forma se
desenvolve a recolha dos dados identificando os contextos, realiza-se uma
interpretacao preliminar, se identificam simbolos e termos utilizados no grupo
estudado. Sendo assim, neste momento, o presente estudo buscou registrar,
por meio de anota¢cdes em caderno de campo, fotos e gravacdes de entrevista,
que foram posteriormente transcritas.

e Fase 2: Identificacdo e categorizacdo de descricdo e componentes — os dados

sdo categorizados dentro de um contexto buscando semelhancas e diferencas
entre as afirmacdes e as observacdes obtidas durante a pesquisa.

e Fase 3: Padrdes e analise contextual: nesta fase os dados sdo examinados a fim

de descobrir padrées de comportamentos, significados estruturais, expressées
e afirmacdes.

eFase 4: Tema principal, descoberta da pesquisa, formulacdo tedrica e

recomendacdes: esta Ultima fase se relaciona a sintese e a interpretacao dos

dados ja organizados anteriormente. Tal processo requer compilacdo do
pensamento, analise da configuracdo dos dados, interpretacao das informacdes,
formulacgdo tedrica a partir das informacgdes das fases anteriores e elaboracdo de

recomendagoes.
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Nesse sentido, a andlise comecgou a partir da primeira fase da andlise dos dados

(Leininger, 2006), o que permitiu realizar novas perguntas. Esse primeiro processo foi

organizado com base no guido de observacdo. Em um segundo momento, as

informacdes foram organizadas em categorias de andlise, como:

(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

Elementos que indiquem uma concep¢do singular de infancia (tendo como
subcategoria: 1.1 nascimento, 1.2 alimentacdo, 1.3 vestimenta, 1.4 as
brincadeiras das criangas, 1.5 as tarefas e atividades das criangas, 1.6
Passagem para a vida adulta, 1.7 Nomenclatura para cada etapa do
desenvolvimento humano);

A relacdo das criancas com os adultos (2.1. como as criangas conversam com
os adultos, 2.2. como adultos conversam com as criangas, 2.3 como as criang¢as
se comportam entre os adultos, atividades realizadas entre adultos e criancas,
2.4 os cuidados dos pais com as criancas);

O relacionamento e as brincadeiras das criancas (3.1 Tipos de brincadeiras, 3.2
tipos de brincadeiras por género, 3.4 A organizacdo 3.5. Solucdo de conflitos
durante a brincadeira;

Participacdo da crianca no dia-a-dia da comunidade (4.1 Tipos de atividades
realizadas no seio familiar e na sociedade indigena, 4.2. O papel e as atividades
das criangas na casa de reza, 4.3. O momento pelo qual as criancas praticam
suas atividades, 4.4. Participacdo nas decisdes da aldeia);

Processo de ensino-aprendizagem no contexto social da aldeia (5.1 forma de
ensino da cultura e os valores da comunidade — quem ensina, quem educa,
espaco e tempo da aprendizagem, 5.2 O que as criancas aprendem, 5.3 A
influéncia externa no processo de ensino aprendizagem);

A Educacdo Escolar Indigena (6.1 Conteldos ensinados, 6.2 Espaco utilizados
para as aulas, 6.3 Estrutura organizacional da escola — horario das aulas,
duracdo das aulas, organizacdo das turmas, 6.4 Método de ensino, 6.5 Rotina);
Papel social da escola dentro da aldeia (7.1 Interferéncia cultural da escola na
comunidade, 7.2 Dificuldades e desafios dos professores indigenas, 7.3 a
importancia dos conteldos para as criangas, 7.4 A fungdo social da escola — os

objetivos e a importancia da escola para a comunidade);
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Categoria 1: Elementos
Indicadores de uma
concepgao

de desenvolvimento Infantil

Responsavel
pelo parto
Cuidados antes,
durante e apds o
parto

Procedimentos
realizados durante o
parto

A alimentacao
nas diferentes
idades

A importancia
do aleitamento

A idade do
aleitamento

O tempo e o
espaco do
brincar

Alimentacao

Vestimenta

brincadeiras por
idade e género

Idade do
brincar

Em casa

Brincadeiras

Tarefas e
Atividades por
idade

Na Aldeia

Na casa de
reza

Nomeclatura para cada
etapa do desenvolvimento
humano

O momento da
passagem da
vida adulta

Processo de
passagem para
vida adulta

Passagem para
vida adulta

Diferenca nas atividades e
responsabilidades
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Categoria 2: A
relacao das

criangas com
os Adultos

Categoria 3: O
relacionamento e as
brincadeiras das
criangas

Tom de voz
Como as criangas

conversam com , -
os adultos quando é permitido
a crianca falar
A importancia da fala da
crianga

Como os adultos
Linguagem

conversam com as

criangas A importancia da fala

do adulto para as
criangas

Atividades realizadas
juntos

Relacionamento . .
criangas relagdo com a crianca
Cuidados dos adultos com

Tipos de Brincadeiras

Tipo de brincadeiras
por Género

Organizacao das
brincadeiras

Solugdes de conflitos

guem inicia a
brincadeira

guem organiza as
regras das brincadeiras

Como é organizada a
brincadeira




No meio familiar

Tipos de atividades
realizadas pelas criancas

Na comunidade

As atividades das

. criancas na casa de reza
Categoria 4: ¢

Participacao das
criancas no dia-a-dia
da comunidade O momento no qual as

criangas praticam as
atividades

Participacao nas
decisdes

Quem educa e quem é
educado

Forma de ensino da
cultura e os valores da
comunidade

Espacos educativos na
aldeia

Categoria 5: Processo
de ensino-
aprendizagem no
contexto social da
aldeia

O que as criangas

T .
aprendem empo da aprendizagem

A influéncia externa no
processo de ensino
aprendizagem




Categoria 6: A Educacao

Escolar Indigena

Conteudos
ensinados

Espacos utilizados
para as aulas

Estrutura
organizacional da
escola

Método de ensino

Rotina da escola

Horario das aulas

Duragdo das aulas

Organizacao das
turmas

Materiais utilizados

Atividades realizadas

Relagao professor-
aluno




Ao nivel estrutural

Interferéncia cultural da Ao nivel da formac&o dos
escola na comunidade professores

Dificuldades e desafios Ao nivel da aceitac3o da
dos professores indigenas escola pela a comunidade

Ao nivel de apoio politico

Categoria 7: Papel
social da escola
dentro da aldeia Ao nivel pedagdgico

Os objetivos da escola

A fungao social da escola

A importancia da escola
para comunidade

A importancia dos
conteudos para as
criangas




Nesse sentido, os dados foram organizados por categorias de analise

demonstradas anteriormente. Apds esse primeiro procedimento, com as informagdes

organizadas, buscamos termos, aproximagdes e distanciamento entre as observagdes e

os discursos obtidos, dando conta da segunda fase da andlise dos dados. Seguimos

entdo para a terceira fase, onde tentamos encontrar padrées de comportamentos,

discursos e termos frequentemente utilizados sobre o assunto. Por ultimo, os dados

foram interpretados de forma reflexiva, tendo como base uma fundamentacao tedrica

e uma comparagao de estudos de outros pesquisadores sobre o assunto, relacionando

as informacgGes obtidas com outras etnias. Esta uUltima fase requer compreensdo e a

interpretacao reflexiva, possibilitando a formulacdo de teorias (Leininger, 2006).

Tabela 1 - Fases da Analise dos Dados

1°Fase

3°Fase

4°Fase

. Organizag¢ao dos dados
por categorias.
. Interpretacdo Preliminar
dos dados.

Elaboracdo de novas

perguntas.

2°Fase
Identificagdo  das
aproximacoes e

distanciamento entre
os discursos e os
comportamentos
observados na
comunidade

. Descricdao dos dados
apontando

€ssa

identificacao

Identificagdo  de

Padroes de
comportamentos,
afirmacbes e termos
frequentemente
utilizados na aldeia
Descricao e

construcao de tabelas
com 0s padroes

encontrados

Interpretacao reflexiva
sobre 0s dados
encontrados

Relacionamento entre
os dados obtidos com a
fundamentacao tedrica e
outros estudos sobre
essa mesma etnia ou
outra.

. Formulacdo de teoria

6) Escrita etnografica

Por fim, a investigacdo se encerrou com a construcao da escrita do trabalho, tendo

em vista a elaboracdo de consideracdes finais e orientacdes para politicas de educacao
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indigena. Cabe ressaltar que, na escrita da tese, os nomes dos interlocutores foram
substituidos por nomes de plantas indigenas a fim de preservar a identidade dos

sujeitos da investigacgao.

Experiéncias no Campo

A pesquisa de Campo, desenvolvida na aldeia de Itaxim, foi realizada durante o
ano de 2015 e 2016, onde estive com a popula¢do Guarani, partilhando um pouco do
dia-a-dia e das atividades cotidianas dos mesmos. No entanto, para dar inicio ao
trabalho, foi pedida autorizacdo a Secretaria Estadual de Educacgdo (responsavel pela
escola indigena) e para a Lider da Associagao Comunitaria Indigena (lvanildes) para a
realizacdao da investigacdo. O projeto de pesquisa foi apresentado oralmente e por

escrito para que a lideranga pudesse avaliar.

Tendo demorado o processo de avaliacdo na Secretaria de Educacdo, sé consegui
iniciar a investigacgdo em 2015, quando conheci a doutoranda Danielle Bastos que
realizava uma investigacdo sobre o curriculo da escola indigena guarani mbya. Sendo
assim, alguns dias fomos juntas para o campo (em que cada uma tinha seu registro e

realizava as entrevistas separadamente).

Figura 3 - Elizabeth, Eva e Danielle caminhando em dire¢ao a casa de reza

Referéncia: foto da autora

Com todas as autorizacdes em maos, iniciei a pesquisa em Itaxim conversando
com os professores da escola. Nesse caminho, aos poucos, fui me aproximando e

conhecendo os moradores. Marapuama, agente de salde da comunidade, foi uma das
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interlocutoras que aceitou o convite de participar da pesquisa e concedeu uma
entrevista. Tucumad foi um dos principais mediadores, conversando e explicando tudo
gue acontecia na vida cotidiana deles, nos convidando a participar nas festas e a
conhecer os espacos da aldeia. Paricd, irma do cacique da aldeia, com toda a sabedoria
dos mais velhos da aldeia, também me recebeu e aceitou conversar um pouco sobre a
cultura indigena, contribuindo bastante com seus conhecimentos sobre a histdria e

cultura local.

No primeiro dia na aldeia, os olhares das criancas e dos adultos se voltaram para
a gente. Com olhos curiosos, Marapuama (agente de salde indigena) nos recebeu e
aceitou gravar entrevista. Logo em seguida, fiquei observando as criancas e a forma
que elas brincavam. Chamei uma delas, filha da Marapuama, e entreguei minha
camara fotografica para que ela tirasse fotos para mim do que ela quisesse. Nesse
momento foi possivel observar as brincadeiras, as organizacdes das regras e os papéis,
as resolucdes de conflitos e as interacdes entre as criancas da aldeia. Nos primeiros
dias de pesquisa, buscando a confianca da populacdo para iniciar a pesquisa, nossos

interlocutores (Marapuama, Arasd e Tucumd) foram muito importantes.

Sendo assim, com respeito aos limites que nos eram colocados na participacao
das atividades cotidianas, acompanhei algumas festas de aniversario, comemoracdes e

alguns passeios pelas terras indigenas.

No domingo, dia 08 de fevereiro, nos encontramos pela manh3d com Tucumd
para irmos a Mamangud, uma terra indigena localizada em uma ilha de Paraty. Para
tal, marcamos com Roque na praia de Parati Mirim, onde ele estaria esperando por
nds em seu barco.

Figura 4 - Praia de Parati Mirim Figura 5 - Mangue no caminho de
Mamangua
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Referéncia: fotos da autora

No caminho de Mamangud, Tucumd disse que o nome verdadeiro da ilha se
chama “Mamongua”, que significa “da onde vocé vem?”. O nome da ilha foi registrada
e chamada de forma errada pelo Jurud (ndo-indio) e acabou sendo denominada desta

forma.

A beleza do lugar é surpreendente, os comentdrios no barco eram diversos e
Tucumd disse que um dos motivos que o fez morar nesse local foi a calmaria e o
afastamento da vida urbana. Disse que ali ele fica em paz e que sdo poucas as pessoas
que chegam naquele lugar. Ao questionar como ele descobriu Mamangud, o mesmo
respondeu que foi através de um sonho, e para cultura guarani os sonhos sdo
importantes:

Um dia eu sonhei com esse lugar, mas ndo sabia que era aqui que
estava, entdo me chamaram para cuidar de uma ilha aqui perto e eu
acabei descobrindo o lugar que estava no meu sonho, e ai soube que eu

tinha que morar ali, daqui ninguém me tira mais (Tucumd, Fevereiro de
2015)

Ao chegar de barco na ilha de Mamangua (ou Mamongua), andamos por uma
trilha aberta pelo Tucuma (que levou trés dias de trabalho) até chegar a uma cachoeira
(ou yaya). Neste momento, sentamos em uma pedra com vista para a queda d’agua e

assim iniciamos uma conversa sobre a cultura indigena.



Figura 6 - Cachoeiras de Mamangua

Referéncia: fotos da autora

No final da tarde, voltamos para Paratimirim com um c6co e uma manga que
Tucumd deu para cada uma de nds. Além disso, recebemos dois convites: para
voltarmos |a a Mamanguad e participar da comemoracgao do aniversario de 114 anos do
Seu Miguel (Cacique da aldeia) que ocorreu em abril desse mesmo ano, com trés dias
de festa. Dessa forma, partimos no barco em direcao de Paratimirim, onde pegamos
um temporal novamente, mas ndo atrapalhou nossa chegada ao destino. Segundo

Roque, aquela chuva significava sorte.

Depois desse dia, voltei varias vezes sozinha e acompanhada da Danielle, a
volta de um fim de semana por més, entre o ano de 2015 e 2016. Cada fim semana, as
atividades eram diferentes, as vezes estavam em comemoragao, as vezes de luto, as
vezes se mobilizando para construir algo na aldeia. A participacdo no cotidiano da
aldeia (as conversas informais e formais e as observacdes) durante todo periodo nos
permitiu conhecer também um pouco mais da cultura guarani Mbya. Essa aproximacao
e a convivéncia com os moradores proporcionou um aprendizado e enriquecimento
pessoal, conseguindo observar as varias formas de se relacionar com o outro e com a
natureza. Experiéncias e vivéncias de troca e de lacos de amizades foram formadas

nessas relagoes.

Dessa forma, a tese acaba abordando um pouco dessa experiéncia, trazendo a

tona o olhar indigena sobre a infancia e a educacdo das criancas dentro da aldeia
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indigena Guarani Mbya. Questdo essa muito debatida na aldeia, sendo um assunto de

muita importancia e de preocupacao.

Estrutura da tese

A tese foi organizada em trés partes: Parte 1 - Olhares sobre a Infancia e a
Educagao das criangas no Brasil, Parte 2 - As comunidades Indigenas no Brasil e Parte
3 - Alnfancia e a Educagdo das Crian¢as Guarani Mbya na Aldeia Itaxim. Além destas,
o presente trabalho conta com esta introdu¢do, onde sdo explanados os

procedimentos metodoldgicos, e finaliza com as consideragdes

A Parte | da tese dedica-se a alguns estudos que permitem enquadrar a
abordagem da Infancia e da educacdo da crianga, apresentando as principais
formulacgGes tedricas sobre esses assuntos. Para isso, esta parte possui dois capitulos.
O primeiro denominado A Emergéncia e o Desenvolvimento da Infdncia Moderna,
onde sdo discutidos os diversos tipos de percepcdes sobre infancia, analisando as
contribuicGes das diferentes areas de conhecimento na construcdo de uma nocdo
moderna da mesma e o processo de construcao da crianga como sujeito de direitos. O
segundo capitulo, denominado Desigualdade e Diversidade na compreensGo na
Educacgdo das Criancas no Brasil, teve como objetivo discutir sobre as desigualdades
sociais e educacionais associadas as diferencas étnicas no Brasil; os conceitos de
educacdo intercultural e sobre tendéncias educacionais no Brasil e suas influéncias na
formacdo das criancas. Ela acaba nos ajudando a obter um panorama sobre a forma
como o pensamento educacional e as politicas de diversidade influenciaram a

formacao do atual pensamento sobre a escola indigena.

A Parte 2 é dedicada a compreender a histdria e a cultura da populac¢do indigena
no Brasil. Dessa forma, é dividida no terceiro e quarto capitulo. O terceiro capitulo,
designado de A Historia e a Cultura do Povo Indigena Brasileiro, tem como objetivo
analisar a histdria das populag¢des indigenas no Brasil, o processo de colonizac¢do dos
mesmos e as politicas indigenistas. O quarto Capitulo, denominado A Educac¢do Escolar
Indigena no Brasil, analisa a histéria e as tendéncia educacionais para os povos

originarios desde a coloniza¢do até os dias atuais.
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A Parte 3, que esta dividida em trés capitulos (quinto, sexto e sétimo), vem
mostrar os dados da tese relacionadas a concepgao de infancia indigena, bem como o
olhar sobre a escola dentro da aldeia. Nesse contexto, apresentando a etnia sobre a
qual a investigacdo se debrugou, o quinto capitulo, O Povo Guarani Mbyd, buscou
contextualizar historicamente a presenca dos Guarani na América do Sul, identificando
as teorias sobre formacao da etnia Mbya e a cultura e a religido dos mesmos. O sexto
capitulo, A Infdncia na Aldeia Itaxim, analisa os elementos que demonstram uma
concepgao singular de infancia indigena Mbya, onde foi observada a concepgao de
desenvolvimento humano, o papel social da crianca na aldeia, as brincadeiras, a
relacdo das criangas com os adultos e, por fim, os cuidados destinados as mesmas. O
sétimo capitulo tem como objetivo apresentar como se desenvolve a educacdo das
criancas indigenas e refletir sobre papel social da escola, tendo como base a
organizagao, a estrutura, a rotina, as atividades realizadas e os olhares da comunidade
sobre a mesma. Dessa forma, mostra como a escola atende a comunidade e quais sdo

as necessidades e as demandas sobre esta.

Por fim, a tese se encerra com as Considerac6es Finais onde é apresentada uma

sintese do estudo realizado, para além de reflexdes acerca dos dados recolhidos. Além
disso, aborda as limita¢des e as contribuicbes do estudo para o pensar de politicas
educacionais para os povos indigenas e para o pensar da infancia como uma

construcdo social.
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PARTE 1 - OLHARES SOBRE A
INFANCIA E A EDUCACAO DAS
CRIANCAS NO BRASIL






Capitulo 1 — A emergéncia e o desenvolvimento da Infancia
moderna
A crianga ndo é so o presente que ela inscreve em
si, ela traz o passado, isto € um presente no qual
os adultos jamais poderiam ter tido, anunciam
também e sdo portadoras de um futuro, do devir,
mas também s3o a fissura, o corte e a
descontinuidade. A infancia é um encontro entre
os tempos e as geracgdes, e as descontinuidades.
Ela é o encontro de um tempo cronolégico e do

tempo intempestivo.
Abramowick, 2010

A Infancia como objeto de pesquisa tem sido alvo de muitos estudos que buscam
compreender o mundo da crianc¢a, sua cultura, suas formas de pensar e agir na
sociedade em que vive. A crianga, a partir do século XVII, como veremos a seguir, surge
como centro de interesse e estudo, e, cada vez mais, vai influenciar a definicao de
politicas, bem como constituir-se como objeto de praticas pedagdgicas que a devem
atender. Dessa forma, este capitulo buscard fornecer um apanhado acerca do conceito
de Infancia, do desenvolvimento da crianca e das politicas de protecao e de
fornecimento de direitos a crianga. Tais orientacbes tedricas poderdo nos fornecer
pistas para interpretar e compreender a forma pela qual a comunidade indigena

Guarani Mbya de Itaxim concebe e se relaciona com a Infancia.

Dessa forma, um dos objetivos desse capitulo é identificar as concepc¢des de
infancia existentes - tendo como base as pesquisas de varias dreas do conhecimento -,
e procurar também compreender os contextos histéricos e culturais que contribuiram
e influenciaram a formacdo desses conceitos. No entanto, mais do que compreender
como o conceito de infancia tem sido construido, busca-se aqui também trazer um
enguadramento sobre ideias e entendimentos de desenvolvimento que podem nos
fornecer elementos sobre o processo de formacao da identidade infantil e o lugar que
a crianca assume dentro da sociedade. Neste relance sobre a emergéncia e o
desenvolvimento da infancia, pensamos ser pertinente também dar uma breve
perspectiva do sentido de documentos fundamentais na definicdo dos direitos e das

medidas de protecdo a crianga produzidos no século XX.
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1.1. Olhares sobre a concep¢ao de Infancia: uma abordagem histérica

A Infancia, ao longo de nossa histéria, tem sido objeto de estudos de varias areas
de conhecimento como a Psicologia, a Medicina, a Pedagogia, a Sociologia, a Histéria e
a Antropologia. Cada uma dessas areas colabora de certa forma para uma
compreensdo sobre crianga, surgindo diversas maneiras de compreender a mesma, as
guais é necessario dar um sentido. Por isso, torna-se pertinente um olhar sobre como
diversas areas do saber negociam e constroem uma concepc¢do de infancia (Freitas,
2016). O diciondrio Houaiss (2004) demonstra que a palavra infancia vem do latim
Infantia (in — negag¢do e fari - falar), ou seja, aquele que tem dificuldade ou
incapacidade de falar. Ora, hd quem olhe para tal denominacdo como uma forma

negativa de ver a crianca legada pelo longo tempo da historia.

Phillipes Ariés (1978), uma das mais importantes referéncias nos estudos sobre a
histéria da infancia e da familia, analisou as representacdes acerca das criancas em
pinturas de diferentes épocas e concluiu que na Idade Média ndo existia uma “ideia”
de infancia. As criancas eram representadas como adultos em miniaturas e
participavam de todas as atividades sociais, ndo existindo diferencas nas vestimentas,
sendo retratadas da mesma forma que os adultos. Tal estudo ganhou forca e
importancia entre os estudiosos, influenciando as investigacdes posteriores. Neil
Postman (1994), seguindo as ideias de Ariés, também dizia ndo haver uma concepgao
de infancia nesses recuados tempos na medida em que o mundo dos pequenos ndo

era separado do mundo dos adultos.

No entanto, alguns autores tém criticado essa interpretacdo (Schultz, 1995;
Ferreira, 2000; Stroher & Kremer, 2007), defendendo que, «ao invés de esquecida e
ignorada, a infancia na Idade Média foi antes definida de forma imprecisa» (Stroher &
Kremer, 2007, p.4). As sociedades, de certa forma, conviviam com a infancia,
compreendendo a necessidade de se ter uma atitude diferenciada em relacao aos mais
pequenos devido a falta de autonomia dos mesmos. Schultz (1995) afirma que Ariés ao
dizer que ndo existia uma ideia de Infancia, a comparava a uma concepc¢ao proépria e

moderna do termo, ndo levando em consideracdo outras formas de conceber a
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crianga. Como bem defende o autor, a infancia pode ser compreendida de diversas
maneiras ao longo da histdria e da cultura nas quais esta inserida, por isso «if a culture
can be shown to distinguish such a stage of life, then there is every reason to call it
childhood» (idem, p. 61). Sarmento (2005), nesta mesma linha de pensamento, afirma
gue «em todas as épocas, todas as sociedades construiram ideias e imagens sobre os
seus membros de idade mais jovem, as quais se constituiram como modos funcionais
de regulacdo das rela¢des inter-geracionais e de atribuicdo dos diferentes papeis

sociais» (p.23).

No entanto, o que os estudos (Ariés, 1978; Postman, 1994; Ferreira, 2000;
Stroher & Kremer, 2007, Tomas, 2011) apontam em comum sobre as caracteristicas da
Infancia na Idade Média é a “insignificancia” da mesma. Pouco se dava atenc¢do as
criancgas, tendo como uma das justificativa o alto nimero de fertilidade e mortalidade
infantil, possibilitando um afastamento emocional e afetivo em relagdo aos mesmos.
Aries (1978) diz que «ndo se pensava, como normalmente acreditamos hoje (...) elas
morriam em grande numero. Essa indiferenca era uma consequéncia direta e
inevitavel da demografia da época (...) A crianca era tao insignificante, tdo mal entrada
na vida, que que ndo se temia que apds a morte ela voltasse para importunar os

adultos» (p.57).

Nesse contexto, as criangas durante a Idade Média participavam de todas as
atividades sociais, ndo se fazia distincdo entre o mundo do adulto e o mundo da
crianca, sendo pouco escondidos os assuntos, as acdes e os rituais cotidianos
(Postman, 1994). Por vezes, as mesmas eram consideradas um incomodo (Ferreira,
2000). Com isso, ao comecar obter autonomia fisica e adquirir a linguagem, os
individuos ja eram tratados como adultos, o que ocorria por volta dos sete anos de
idade. Tal momento era associado ao que Lassonde (2015) denominou “Age of
Reason”, pois é quando os mesmos adquiriam o total comando da fala, podendo

compreender e distinguir o certo do errado.

Em meados do século XVI, como aponta Ferreira (2000) iniciou-se uma
preocupacdo e uma atenc¢do maior voltada para os pequenos, tornando mais rigida a

educacdo. Acreditava-se que a crianga possuia desvios de comportamento, sendo
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considerada fraca e ingénua, dessa forma, deveria receber instrugdo e disciplina rigidas

para que seguisse as regras e a moral crista.

Para Lassonde (2007), essa nova visdo contém sentimentos opostos de medo e
de esperancga. Acreditava-se que a criang¢a tinha capacidade de se desenvolver com
base nas regras morais da sociedade, mas o mesmo tempo poderia inclinar-se ao
exercicio do 6cio e do pecado. Este sentimento trouxe uma maior atencdo voltada
para as criangas, tanto pela familia quanto pelas instituicbes religiosas que se
dedicavam a inserir os pequenos na cultura cristd, onde eram considerados futuros
propagadores da fé. Sendo assim, representavam uma “nova cristandade” (Del Priori,
2010). Por isso, neste contexto, surge o papel fundamental dos jesuitas, que era
oferecer uma educacado religiosa que fosse capaz de manter as criangas dentro das
condutas e da moral crista.

A Ordem dos Jesuitas pouco a pouco orientou seus esforcos no sentido
de se ocupar da formacdo, ndo sé dos seus membros, mas também da
juventude, o que correspondia o desejo de formar jovens nas letras e
virtudes, a fim de fazé-los propagar eles mesmos, no mundo onde
vivessem, os valores defendidos pela companhia. As inumeras
fundacGes de colégios na Europa comprovam a importdncia que a

cupula da companhia passou a devotar a instrucdo de criancas e jovens
(Del Priori, 2010, p.42)

Nesse sentido, as relagdes entre adultos e criancas se modificaram na medida
em gque surgiu esse novo interesse sobre os pequenos. Como aponta Ferreira (2000),
essa nova relacdo comegou a possuir duas caracteristicas contraditdérias e que
disputavam espaco na forma de educar. Pois ao mesmo tempo em se passou a
oferecer “mimos” ou “paparicacdo” as criancgas, cresceu também a defesa pela rigidez
na educacado das mesmas, utilizando-se dos castigos fisicos necessarios a correcdo das

atitudes das mesmas.

Esse contexto vem atrelado também ao desenvolvimento do conceito de

Icivilidade, como afirma Boto (2002), onde comeca a existir uma unidade, um 2padrdo

1 A civilidade requeria um comportamento que afastasse os homens de um comportamento grosseiro e
gue ndo seguisse as regras cristds, dessa forma haveria a necessidade de um controle social que
tornasse o rustico mais sofisticado, o barbaro mais elegante, a crianga um adulto com comportamento
adequado (Boto, 2002).
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de comportamento aceitdveis dentro da sociedade. Dessa forma, iniciou-se uma
exigéncia na forma de agir que foi também transferidas as criancgas, na fase pueril,
cujos comportamentos adequados deveriam ser ensinados, preservando-as das
rudezas e da imoralidade. E claro aqui que o acesso a essa educacdo que os tornava
“criancas educadas” perante a sociedade estava disponivel para aquelas cujas familias
eram mais abastadas, tornando a falta de civilidade tragos especificos das camadas
populares. Ferreira (2000) afirma que a existéncia da infancia ganhava importancia
«quanto mais se enquadrava na estratégia pessoal ou familiar dos progenitores, e
perdia seu valor, quanto mais se afastava do quadro de valores que orientavam a

sociedade» (p.28).

No Brasil da época da colonizagdo, as ideias europeias a respeito das criangas
influenciaram as comunidades que se foram formando a partir dos europeus que iam
chegando e, obviamente, as missdes dos jesuitas no pais, que realizaram um trabalho
de evangelizacdo e catequizacdo. Dessa forma, a concepcao de infancia difundida na
Europa foi inserida no Brasil numa linha hegemonica ainda que as condi¢des materiais
e culturais, mesmo de muitos dos europeus chegados, fossem pouco favoraveis a
rapida expansdo das ideias civilizatérias que emergiam entre a intelectualidade e a
elite europeia. Contudo, a educacgao prestigiada norteava o projeto colonial, difundido
a lingua, as formas de agir e pensar dos colonizadores, visando a expansdo das suas
ideias e praticas, de seus dominios e do que acreditavam ser a “civilizagcdo” (Del Priori,
2010). No entanto, as formas de vivenciar a infancia foram diferenciadas e desiguais

porque os contextos de familias, comunidades, instituicGes eram diferentes.

O trabalho dos jesuitas no pais tinham como seu principal foco a civilizagdo das
criancas indigenas, que tinham habitos consideradas abomindveis. Os pequenos
indigenas estavam no centro das a¢cdes da Companhia de Jesus na medida em que
eram mais facilmente “domadas”, diferente dos adultos que tinham resisténcia em

deixar antigos habitos (Del Priori, 2010). Sendo consideradas cristds em potencial,

2 Para Boto (2002), «as implicacdes sociais para o autocontrole imposto por padrées recomendados pela
civilidade interessava obviamente a uma sociedade que tinha no comércio social um requisito para
desenvolver as condutas publicas e privadas favordveis a acumulagdo do capital» (p.19).
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eram retiradas da possibilidade de viver trabalhando em regime escravo, para serem

inseridas na cultura dos colonizadores.

As criangas negras, por exemplo, ndo eram vistas como futuros cristaos, mas
como escravos em potencial, sendo adestradas (Gées & Florentino, 2010) para o
trabalho compulsério, comeg¢ando com pequenos trabalhos ja aos quatro anos. Por
isso, essas criancas aprendiam um oficio de escravo: «o trabalho era o campo
privilegiado da pedagogia senhorial» (idem, 2010). E certo que fora desse trabalho, as
criancas negras participavam das brincadeiras com as criancas brancas, mas muitas
vezes se observavam atitudes racistas e de perversidade para com os pequenos
negros: «afinal de contas, era sempre um senhorzinho a brincar com o seu escravinho»
(Freitas, 2016, p.356). Fosse no Brasil ou em paises europeus, como Portugal, para a
grande maioria das criancas, “o ganho da sobrevivéncia dificilmente |hes permitiria
trilhar outros caminhos que nao fosse o da pobreza e o do desregramentos dos pais”
(Ferreira, 2000, p. 306). Em geral, a crianca que sobrevivia valia pelo que fazia ou pelo
gue estava destinada a ser. As criancas, sobrevivendo ao longo dos anos, desde cedo
conheciam as imposi¢cdes da sua condicao, onde a autoridade, a disciplina, os castigos,
o trabalho ou a instrugao marcavam cotidianos mais ou menos duros. Fragil, a crianga

dependia da disponibilidade dos adultos.

Dessa forma, a crianga era vista sobre o que ela poderia se tornar no futuro, ou
seja, sobre o que ela poderia vir a ser, sendo suas caracteristicas e singularidades
pouco valorizadas. Del Priori (2010) afirma que «a infancia era, entdo, um tempo sem
maior personalidade, um momento de transicdo e porque nao dizer de esperang¢a»
(p.82). Esperanca essa de torna-la um adulto que atenda e perpetue a cultura crista e
gue de alguma maneira contribua quando adulto — dentro das atividades destinadas a

sua classe social - para o crescimento e o desenvolvimento da sociedade.

Os séculos XVII, XVIIl e XIX foram marcados por intensas mudangas com o
crescimento do racionalismo, da expansao da industrializacdo e do meio urbano. Assim
como Boto (2017) afirma, o 3lluminismo instaurou um sentimento de otimismo e de

um profundo interesse pela ciéncia, onde a racionalidade impera sendo a matriz do

3 Movimento articulado por escritores, fildsofos e estudiosos de vérias dreas visando pesquisar, divulgar
e questionar de ideias e saberes, defendendo a ciéncia como instrumento do progresso (Boto, 2017)
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progresso humano. Sendo assim, «a razdo seria, portanto, o motor da histéria (...)
havendo uma racionalidade interna ao dominio humano sobre o mundo» (Idem, 2017,
p.164). Com isso, acreditava-se na tendéncia natural do ser humano ao um continuo

aprimoramento.

A ciéncia, nesse sentido, tornou-se fundamental para o desenvolvimento da
humanidade e da civilidade. Nesse contexto, a infancia e a educacdo sdao apanhados
como objetos de investigacdo, pois desejou-se, nesse momento, construir maneiras de
formar futuros adultos com sua racionalidade desenvolvida. Dessa forma, a Infancia foi
repensada, assim como a escola, que se torna um espag¢o fundamental de divulgacao
dos conhecimentos produzidos historicamente pela humanidade. Nesse sentido, «o
gue se pretendia era, de alguma forma, divulgar e mobilizar, para o desenvolvimento
da sociedade, o conhecimento acumulado até entdo» (Boto, 2017, p.165). Um dos
principais intelectuais nesta época foi Rousseau, que se dedicou a refletir sobre a

infancia e a educacdo das criancgas (idem, 2017).

Rousseau, como aponta Boto (2017), trouxe uma nova concepc¢do de Infancia,
acreditando na existéncia de uma natureza e uma esséncia prépria da crianga. Sendo
assim, comega-se a valorizar nao apenas o que ela pode vir a ser, mas toda a sua
singularidade. Para autor, a crianca era pouco conhecida na sociedade em que vivia,
propondo, em sua obra “Emilio”, «a descoberta da condicdo essencial da crianga como

ser em si, como conceito e como categoria » (idem, 2002, p.44).

Nesse contexto, a infancia comeca ser objeto de estudo e a ser vista como uma
fase de desenvolvimento humano que carecia ser entendida na sua especificidade. Por
issO, a preocupagdo com a crianga aumenta, pois comegaram a considera-la um ser
que esta em processo de formacdo fisica, cognitiva e intelectual, precisando de
cuidados e educacdo adequada e especifica para cada idade. Esse século passou-se
entdo a reconhecer e a difundir uma ideia de infancia considerando sua singularidade,

valorizando as suas carateristicas, respeitando as suas capacidades.

A medicina passa ser uma importante e influenciadora drea que contribui para o
conhecimento das necessidades fisicas e bioldgicas dos pequenos, permitindo a

conducdo de cuidados necessarios para um crescimento saudavel, buscando, com isso,
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reduzir a mortalidade infantil. Tais estudos também buscaram compreender as fases
do desenvolvimento das criancas, influenciando atitudes, cuidados e responsabilidades
diferenciados a cada grupo etario (Ferreira & Gondra, 2006). Consideradas seres
fracos, frageis e indefesos, as necessidades de protec¢do, cuidados e de educagao
convenientes deram oportunidade a um processo de medicalizacdo e higienizacdo da

infancia.

No século XIX se desenvolveu na Europa uma preocupa¢ao com saude da
populacdo, que apresentava altos indices de doencas e mortalidade. A saida para
mudar esse quadro se configurou na expansdo dos habitos de higiene. A Medicina,
enguanto ciéncia, passou a desenvolver pesquisas sobre o tema elaborando boas
atitudes para o cuidado com o corpo. Como disse Gondra (2016), a Higiene é «um
ramo que se preocupou, sobretudo, com uma medicina do social» (p. 521); pautada
em bases cientificas, a mesma buscou combater praticas baseadas em crencas - onde

benzendeiras, curandeiros e bruxos ocupavam-se do trabalho de curar as doencas.

Os cuidados com a saude das criancas se tornam necessarios antes mesmo do
nascimento, apostando-se nos cuidados com saude do casal, no acompanhamento
médico durante a gravidez e com o deslocamento do procedimento do parto para os
médicos (Rocha & Gondra, 2002). A limpeza e producdo de espacos arejados e
iluminados se tornam fundamentais, além do combate as condutas desregradas da
populacdo, chamando a atencdo da importancia do banho, da alimentacdo, do sono,

das roupas limpas entre outros (Gondra, 2016).

Nesse contexto, a atenc¢do voltada para a educacdo das criancgas se intensifica, na
medida em que, segundo diversos autores (Ferreira, 2006; Gondra, 2016) médicos,
higienistas e outros propagadores de bons habitos vao contribuindo para a melhoria
dos cuidados para com os mais pequenos e diminuicdo das enfermidades existentes.
Por outro lado, as escolas passam a ser consideradas locais privilegiados para a
disseminacdo de “bons habitos” e a crianca passa ser vista como um potente aprendiz
e difusora dos conhecimentos sobre a higiene, pois a plasticidade infantil estabeleceria
uma facilidade das mesmas em adquirirem novos conhecimentos e comportamentos,

difundindo-os no seio familiar.
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A educagdo escolar, pautada no processo de higienizagao, se torna fundamental
para o projeto modernizador e nacionalista da época. Os habitos de higiene, como
indicativo de civilidade, sdo cada vez mais importantes, devendo ndo sé serem
tratados nas escolas como deveriam ser reproduzidos também no seio familiar. Dai a
formacdo das mulheres, futuras maes, para o cuidado com as criangas constituir
também um dos objetivos dessa escola, incluindo na educagao feminina a puericultura

(Ferreira e Vilhena, 2014; Kuhlmann, 2016).

Dessa forma, o projeto modernizador e civilizador, tendo a escola como um dos
instrumentos, além de pautar as praticas educativas em bases cientificas, possibilitou
desenvolver esse interesse pela crianca. No final do século XIX, os estudos das criancas
foram pautados por uma perspectiva evolucionista e cientificista em que se buscava
«observar, medir, classificar, prevenir e corrigir» (Carvalho, 2016) definindo as
fronteiras entre a normalidade e anormalidade. Para além da higiene e da atenc¢do ao
cuidado para com o corpo, o desenvolvimento da inteligéncia se torna fundamental
para a formacdo de individuos racionais (Warder, 2016; Carvalho, 2016), cidad3dos
ativos. A Antropologia, a Psicologia e a Biologia entram também em cena colaborando
para indicar o caminho percorrido no desenvolvimento da crianga. Carvalho (2016)
aponta uma ambiguidade no processo educativo, ja que ao mesmo tempo que se
centrava na universalizacdo da escola e em um determinismo biolégico que levava a
exclusdo de uma parte das criangas. Na verdade, parecia aceitar-se como inevitdvel a
incapacidade de certas criancas e a desigualdade natural nas aprendizagens,
considerando-se, por exemplo, «os critérios raciais, nem sempre explicitados (...
operando a distincdo entre populacdes educaveis, capazes portanto de cidadania, e
populacdes em que o peso da hereditariedade era marca de um destino que a
educacdo era incapaz de alterar» (Carvalho, 2016, p.405). Dessa forma, as criancas
passam a fazer parte de um determinismo bioldgico que ira definir as suas capacidades

e os limites de seu desenvolvimento.

No Brasil procurava-se acompanhar as tendéncias cientificas e pedagdgicas que
vinham dos paises mais desenvolvidos. Ferreira (2016) afirma que as ciéncias médicas
e as ciéncias naturais se aproximaram com a finalidade de compreender as fases do

desenvolvimento do individuo e da humanidade. Essa preocupagdo com uma
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abordagem cientifica da infancia levou a criagdo da Pedologia. Esta surgia, assim,
como uma ciéncia que produziria saberes e orientagdes sobre a infancia e significativa
para a formacdo de uma populacdo capacitada para colaborar com o progresso e a

modernizacdo das sociedades (Ferreira, p.307).

Entretanto, as desigualdades sociais e raciais, bem visiveis no cotidiano das
cidades brasileiras no inicio do século XX, tendiam a dificultar a expansao do ideal de
progresso e civilizagdo. A sociedade brasileira, desigual e mestica, convivia com a
fome, a pobreza e as doencas, problemas, por vezes acentuados pelo avanco da
industrializacdao e o aumento das grandes cidades, onde as condi¢cdes de moradia e de
trabalho se mostravam precarias (Santos, 2007). As criancas e os adolescentes que
«povoavam as ruas, as pracgas e avenidas da cidades, e que eram denominados de
menores abandonados, passaram a fazer parte das preocupacbes das classes
dominantes» (Santos, 2007, p.232). Os corpos médico e juridico, nesse momento,
acreditavam que estes jovens estavam propicios “a criminalidade”, “a célera” e “a
vinganca”, sendo o Estado responsdvel por promover politicas de controle, correcado e

disciplina, tendo resultado na aprovacdo, em 1927, do *Cédigo de Menores.

A preocupacdo com a indisciplina, a pobreza, a saude, em linha com o projeto
modernizador, favoreceu, como afirma Kuhlmann (2002), tentativas de alterar as
péssimas qualidades de vida das criangas. As instituicdes de apoio a primeira infancia
surgiram como intuito de diminuir problemas muito associados a pobreza (propagacao
de doencas e o aumento de criangas na marginalidade); as creches foram criadas como
maneira de promover os cuidados necessarios, tornando uma pratica assistencialista
tida por fundamental. Como diz o autor:

Nos primeiros textos sobre as instituicbes de educacdo infantil, na
transicdao do Império para a Republica, esta foram vistas como um meio
para educar as criangas e maes pobres. No Rio de Janeiro, no inicio do
século XX, o Instituto de Protecdo e Asssisténcia e o Patronato de
Menores, além de creches, ofereciam cursos as maes. Para os pobres, a

creche seria um meio para promover a organizagao familiar, e por isso,
sempre se colocou como complementar a ela (Kuhlmann, 2002, p.12).

4 Decreto N° 17.943 A de 1927
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Intelectuais, influenciados pelo Movimento da Escola Nova nascida na Europa em
finais do XIX, traziam uma nova possibilidade de conceber a crianga e a pratica
educativa (Vidal, 2016). O movimento ganhou forca no pais na década 30 com a
divulgacdo do Manifesto dos Pioneiros da Educagdao Nova, tendo como principais
pensadores Lourenco Filho, Fernando de Azevedo, Anisio Teixeira, Afranio Peixoto,

dentre outros.

O pensamento renovador da educagao deslocou o determinismo biolégico para a
construcdo de um otimismo na “educabilidade da crianca”. As experiéncias obtidas
pelos pequenos sdo valorizadas para o desenvolvimento fisico e cognitivo, tornando a
crianca centro do processo educativo. Como afirma Vidal (2016), «a crianga passa a
elaborar seu proprio saber» (p.498), deslocando a pratica educativa do ouvir e ver,
para ver e fazer. A educacdo, vista em sua capacidade de regenerar e socializar as
criangas oriundas de todas as classes sociais, valorizava a capacidade natural delas se
adaptarem a sociedade (Carvalho, 2016), havendo um otimismo em relacdo ao
processo de ensino-apredizagem. Tais ideias, influenciadas por estudos realizados fora
do pais, vém trazer a importancia da autonomia e da participacdao da crianga na

construcdo do seu conhecimento.

Nesse contexto, a educacdo institucionalizada da primeira infancia deixa de ser
sO para pobres e assume seu papel educativo, valorizando a importancia da pré-escola
no desenvolvimento das criancas, direcionando essa etapa da escolarizacdo a todas as
classes sociais. Decroly, Froebel e Maria Montessori foram alguns dos principais
tedricos que pensaram as criancas e a educa¢do na primeira infancia (Kuhlmann,
2016), constituindo-se como importantes referéncias para a pedagogia infantil ao

longo de quase todo o século XX.

Froebel, ainda em pleno século XIX, apontando que a crianca para se desenvolver
deveria estar em um contexto educativo que permitisse a producdo da sua
espontaneidade, vai criar os jardins de infancia, abrindo portas a espacos que vao
reforcar a consciéncia das particularidades dos pequenos. Este pedagogo “valoriza o
poder natural da crianca de simbolizar e estabelecer relacdes entre os objetos”
(Kishimoto & Pinazza, 2007, p.44). Dessa forma, concebe a crianca como um ser

dotado de criatividade e de auto-atividade, ou seja, capaz agir sobre o mundo por
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meio de conexdes internas e com ampla capacidade de criagao. A educagao deveria,
assim sendo, estimular as experiéncias e o respeito pelas peculiaridades de cada

individuo (idem, 2007).

Maria Montessori é uma médica que se interessa especialmente pelo
desenvolvimento e pela educagao das criangas, influenciando muito a pedagogia na
primeira metade do século XX. A sua abordagem centrava-se na atividade e na
experimentacao das criangas pelo que defendia a liberdade e a autonomia delas. A

III

crianca para autora é um “embrido espiritual” que por meio de um desenvolvimento
estrutural se torna um ser: «Hd um homem escondido, uma crianca desconhecida, um
ser vivo sequestrado que é preciso libertar» (Montessori, 1976). Sendo assim, um
ambiente favoravel e adequado ao seu estagio de desenvolvimento fisico e psiquico se
torna fundamental para que essa libertacdo ndo tenha obstaculos ou para que ndo

haja uma adaptacdo deformante a realidade social.

Nesta primeira metade do século XX, os estudos da area da Psicologia do
Desenvolvimento também ganham forca e vao influenciar na forma de pensar a
infancia. Uma das principais preocupa¢des na investigacao era a de compreender e
classificar o desenvolvimento cognitivo, buscando elaborar padrdes sobre a forma
como os individuos desenvolvem sua inteligéncia. Piaget (2010) definiu os estagios,
considerados universais, do desenvolvimento infantil. Acreditando que a infancia é
uma fase humana, na qual a inteligéncia é construida por meio da relacdo da crianga
com objeto, construindo estruturas mentais permitindo novas possibilidades de se
relacionar com mundo, deixa uma compreensdo deste periodo que se encaixa bem
dentro da Pedagogia que se consolidava na sequéncia da Escola Nova. Para além
outros nomes acabaram para dar importancia a Psicologia do Desenvolvimento e ao
contributo desta para a compreensdao contemporanea da infancia. Vygotsky (2010) e
Wallon (1968, 2008) foram nomes maiores que se dedicaram a estudar o
desenvolvimento infantil, valorizando muito o papel do meio social e da afetividade

para a maturacao fisica, cognitiva e emocional das criancas.

Com esta evolugdo, a infancia deixa de ser um mero individuo controlado e
disciplinado pelos adultos, para ser compreendida como um periodo com

caracteristicas singulares e especificas, pelo que a crianga deve ser respeitada
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enquanto tal e como um ser que necessita de autonomia, experiéncias, interacdes e
afetividade para se desenvolver. As relagdes dos adultos com as criangas alteram-se.
Como afirma Veiga (2011) «observam-se mudancas no poder absoluto dos pais e, no
século XX, os filhos passam a participar mais das decisGes familiares» (p.137), pois os
pequenos passam a ser dotados de “caracteristicas préprias” e “autonomia relativa”,
modificando assim a relagdo entre adulto-crianca. Mudaram-se as relagdes nas familias
e nas escolas. As criangas vao ser cada vez mais vistas como importantes nas decisdes
que as implicam. Claro, nem tudo avanca de forma linear, nem se altera de igual modo

para todas as realidades sociais.

Ha, obviamente, anos mais dificeis do que outros, estratos sociais que sdo mais
influenciados pelas novas ideias e conhecimentos, paises com condi¢cbes materiais e
culturais mais favorecedoras de politicas sociais e educativas. Os periodos de guerras
e pbs-guerras, obviamente, fizeram com que a violéncia praticada contra as criangas, o
abandono e fome tivessem repercussdes negativas na evolucdo da generalizacdo da
ideia moderna de infancia. Todavia, por entre momentos de extrema violéncia a
protecdo a crianca e o combate a exploragao infantil toma conta dos debates politicos.
Em 1924, a Declaracdo de Genebra concebe pela primeira vez a crianca como sujeito
de direitos. Este € mais um momento significativo da evolug¢ao pela dignificacdo da

crianga, que teria grandes consequéncias e se veria refor¢cado ao longo do século.

1.2. Etapas do desenvolvimento infantil: uma visdo sobre os conceitos de Piaget e
Vygotsky e Wallon

O interesse pelos estudos sobre o desenvolvimento infantil comeca a ganhar
visibilidade com o inicio da modernidade, com a medicina a se preocupar em
compreender como 0 ocorre o crescimento e a maturacao fisica das criangas. Neste
momento, a sociedade era marcada por grande indices de mortalidade infantil, sendo
isso uma das motivacdes para se dar especial atencdo ao nascimento, as necessidades

fisicas, a alimentacdo adequada e aos cuidados com a higiene, que se tornaram
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categorias de analise fundamentais para a garantia de uma vida saudavel das criangas

mais pequenas (Ferreira & Gondra, 2006).

Com a expansdo escolar e o interesse pela compreensdao das condicdes da
aprendizagem e o desenvolvimento da crianga emerge a psicologia que dara espaco a
um investimento significativo, no século XX, ao processo do desenvolvimento
cognitivo. Isso teria especial reflexo na teorizacdo pedagédgica, na definicdo curricular,
na proépria didatica de diferentes disciplinas. Nao ha duvida que acabou tendo grandes
consequéncias na organizacdo escolar, tendo, por exemplo, as turmas passado a ser
seriadas e com atividades adaptadas a cada fase da infancia, servindo também de
pardametro para avaliar o desenvolvimento “ideal” para cada faixa etaria (Lassonde,

2015).

O desenvolvimento cognitivo foi explorado por muitos psicélogos na primeira
metade do século XX. Piaget (2010), Vygotsky (2007, 2000) e Wallon (1968, 2008)
foram dos investigadores que mais contribuiram para a compreensdo do

desenvolvimento infantil no século XX.

Jean Piaget nasceu, em 1986, na Suica e em 1915 recebe seu diploma de
Bacharel em Ciéncias Naturais pela Universidade de Neuchatel (Vieira e Lino, 2007).
Com o nascimento dos filhos na década de 20 do século XX, ele comeca a desenvolver
observagoes e testes a fim de analisar a evolugao da inteligéncia infantil. Segundo
Vieira e Lino (2007), para Piaget «a crianca progride através de uma sequéncia
invariante e universal de estagios de desenvolvimento» (p.206), ou seja, todas estas

passam da mesma maneira e durante mesmo tempo pelas fases evolutivas da mente.

Segundo Piaget (2010), o individuo quando nasce inicia o processo de
desenvolvimento dos esquemas mentais, que sdo estruturas responsaveis pela
organizacao cognitiva do meio. Esses esquemas se modificam e se tornam mais
complexos na medida em que o individuo cresce e se desenvolve fisicamente e
intelectualmente. Para que desenvolvimento ocorra existem dois processos: a
assimilacdo e a acomodacdo (Piaget, 2010). O primeiro ocorre quando ha um

alargamento dessas estruturas mentais por meio da captacdo e da organizacdo das
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informacgdes recebidas pelo meio. O segundo é o processo onde ocorre uma mudanca

na estrutura, podendo acrescentar um novo esquema ou modificar um ja existente.

Esses processos de desenvolvimento da inteligéncia caracterizam os estdgios da
inteligéncia humana, classificados por Piaget (2010) como: (l) sensdrio-motor, (ll)

intuitivo ou pré-operatorio, (Ill) operacdes concretas e (IV) operacdes formais.

. Sensdério-motor

Esse periodo possui caracteristicas fisicas e cognitivas correspondentes as
criancas de zero a dois anos de idade. Nesta fase, a crianca desenvolve uma
inteligéncia que ainda ndo estara relacionada com a linguagem, sendo uma
“inteligéncia pratica” (Piaget, 2010, p.19) voltada para o reflexo e para atividades
motoras.

Os recém-nascidos concentram suas atividades em responder a estimulos, como
apertar o dedo de alguém, sorrir quando alguém brinca com eles, olhar quando ouvem
algum barulho, e desenvolvem capacidades motoras, principalmente a sucgdo. A
partir dos trés ou quatro meses, o bebé comeca a aumentar as suas capacidades
motoras, permitindo pegar e manipular de objetos. A partir deste momento, a crianca
comega a criar esquemas que autor chama de senso-motoras, um conjunto de
conhecimentos sobre cheiros, sons, texturas e de coordenagdo motora.

Nesse estagio, é importante perceber que a crianga é totalmente dependente do

adulto, precisando de ajuda para se alimentar, tomar banho, entre outros.

. Intuitivo ou pré-operatdrio

Essa fase se destina as criancas de 2 a 7 anos de idade, sendo chamada pelo
autor de “primeira infancia”. A caracteristica principal desse momento, diferenciando-
o do periodo anterior, é o desenvolvimento da linguagem possibilitando trés
mudancas importantes: socializacdo, aparecimento do pensamento e a intuicdo.

A linguagem permite a interacdo verbal com o outro (criancgas e adultos) e com si
proprio (a chamada linguagem interior, auxiliando o pensamento), possibilitando
trocas de experiéncias e a origem de dois tipos de pensamento: simbdlico e intuitivo. O
primeiro esta relacionado a capacidade da crianga de representar, imitar ou imaginar

por meio de brincadeiras as situacdes da vida real. O segundo corresponde a um
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conjunto de esquemas mentais que possibilita um entendimento préprio, baseado na
observagdo do objeto e do mundo. Nesse momento, as criangas comeg¢am a perguntar
sobre as coisas ao seu redor, sendo denominado de fase dos “porqués”’. E
caracteristico dessa idade o pensamento egocéntrico, pois, segundo Piaget (2010), a

crianga ainda ndo consegue compreender a perspectiva do outro.

M. Operatorio-concreto

As criangas de 7 aos 12 anos se encontram em uma fase de desenvolvimento
denominado operatério-concreto. Nesse momento hd um progresso da conduta e da
socializagdo (iniciado na fase anterior), da afetividade e da inteligéncia por meio da
ampliagao e formagao de novos esquemas.

Em relacdo a socializacdo, a crianca consegue estender a sua capacidade de
concentracdo (quando trabalha sozinha) e de colaboragdo. Dessa forma, o
egocentrismo presente na fase anterior quase ndo é evidenciado nesse momento.
Segundo Piaget (2010), depois dos 7 anos, a crianga «torna-se capaz de cooperar
porque ndo confunde mais seu proprio ponto de vista com o dos outros» (p.41),
conseguindo se colocar na posi¢cdao do outro.

O universo afetivo da crianca, influenciado por essa habilidade adquirida por
meio do progresso nas relagdes sociais, é caracterizado por novos sentimentos morais.
O respeito mutuo e a nocdo de justica se originam estabelecendo novas formas de
relacdo com o adulto e com outras criangas. A mesma é capaz de refletir sobre o que
deve ser feito, questionando o préprio adulto. Para o autor «os grandes sustentam,
com conviccdo, a ideia de uma justica distributiva, fundada na igualdade estrita, e de
uma justica retributiva, que leva mais em conta as inten¢des e circunstancias de cada
um do que a objetividade das a¢des» (idem, p.55).

A inteligéncia da crianca nesta etapa se desenvolve e a torna capaz de realizar
algumas operacdes com a utilizacdo do raciocinio. Dessa maneira, a forma de
percepc¢do do mundo deixa de ser fisica, por meio da observacdo e intuicdo, e passa a
ser mental, mesmo que precisando observar concretamente o objeto, como por

exemplo, a medicdo de dois objetos para avaliar qual deles é o maior.
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V. Operatorio-formal

O estagio operatdrio-formal corresponde a fase da adolescéncia, em que o
pensamento passa a ser operado de forma abstrata, o que o autor chama de
pensamento “hipotético-dedutivo”. A partir dos 11 ou 12 anos, o raciocinio, que até
entdo era concreto, com base na realidade vivida pela crianga, passa a se afastar do
real, substituindo os objetos ausentes por uma representacdo. Com isso, o jovem
adolescente ndo precisa mais de manipulacdo ou referéncias concretas para tirar

conclusdes, sendo estas realizadas no plano das ideias, realizadas mentalmente.

Nesse momento, os adolescentes sdo capazes de criar teorias sobre problemas
gue nao sdo vivenciadas pelos mesmos ou mesmo criar uma visao futura sobre a
situacdo do mundo. Piaget (2010) ainda disserta que «existem alguns que escrevem,
qgue criam uma filosofia, uma politica, uma estética ou outra coisa. Outros nao

escrevem, mas falam» (p.58).

Neste estagio, existem duas conquistas importantes para os jovens: a construcdo
da personalidade e a insercao no mundo dos adultos. A personalidade se forma no fim
da infancia, entre os 8 e 12 anos, onde a afirmacao das vontades e da visdao do mundo
do adolescente se encontram presentes em suas a¢des, em seus planos e em seus
discursos. O raciocinio hipotético-dedutivo contribui nessa formacao na medida em

gue o mesmo liberta o pensamento, permitindo a reflexdo e a construcao de teorias.

Piaget (2010) afirma que essa novidade em relagdo a essa construgdao da
personalidade provoca uma nova relagao entre esses adolescentes e os adultos, pois
os jovens se veem em igualdade com os mais velhos, mas ao mesmo tempo diferentes,
com visdes modernas e transformadoras sobre a vida. Nesse sentido, segundo o autor,
a insercdo dos adolescentes no mundo adulto ocorre, muitas vezes, por meio de

projetos baseados em reformas politicas e sociais.
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Tabela 2 - Estagios de Desenvolvimento Infantil segundo Piaget

Estagios do Idade Caracteristicas dos estagios
Desenvolvimento
Sensorio-motor 0-3 e Inteligéncia pratica
e Ac¢Oes voltadas a responder
estimulos
e Desenvolvimento psicomotor
Pré-operatério 3-7 e Desenvolvimento da
linguagem
e Pensamento simbdlico e
intuitivo
e Egocentrismo
Operatdrio-concreto 7-12 e Raciocinio Concreto
e Nocdo de justica
e Aumento da capacidade de
socializagao
Operatorio-formal A partir e Pensamento hipotético-
dos 12 dedutivo ou formal
e Formacdo da Personalidade
e Inser¢ao no mundo adulto

Levi Vygotsky nasceu em 1896, na extinta Unido Soviética, onde se graduou em
Direito sem prosseguir na area. Ministrou aulas em Institutos de formagdao de
professores, lugares nos quais implementou um laboratério de psicologia. Durante o
sua carreira como pesquisador, ele se dedicou a investigar, principalmente, o
desenvolvimento da linguagem, acoplando suas conclusdes na obra intitulada
“Pensamento e Linguagem”, e a evolucdo dos processos cognitivos, no livro “A

formacao social da mente” (Pimentel, 2007).

Para Vygotsky (2007), a mente humana é formada por func¢des psicoldgicas
elementares e superiores. O primeiro esta relacionado as func¢des iniciais da
inteligéncia humana, tendo como caracteristicas habilidades cognitivas simples,
geralmente encontradas na infancia. O segundo é resultado do desenvolvimento das
funcbes psicoldgicas elementares, onde o individuo adquire, através da sua relacao
como meio fisico e social, uma capacidade cognitiva mais complexa, obtendo o que o

autor chama de fungdes elementares superiores.
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O contato com as teorias marxistas, influenciou seu pensamento e sua forma de
desenvolver sua pesquisa. Vygotsky (1984) defendia uma visdao dialética e histérica
sobre o desenvolvimento da crianca. Nesse caminho, acreditava que os contextos
sociais influenciam no crescimento e na aprendizagem infantil, o que torna
fundamental as interacdes crianga-crianca e adulto-crianca. Nesse ponto, o autor se
diferencia de Piaget (2010) na medida em que este ultimo apenas analisou o

desenvolvimento infantil por meio da relagao entre crianga e objeto.

O meio social é um dos fatores que influencia o despertar de certos tipos de
habilidades, permitindo aprendizagens cada vez mais complexas. Essa aprendizagem
depende do meio social, mas é influenciada também pelo adulto, que através de sua
mediacgao, possibilita um alargamento das capacidades cognitivas, ou seja, permite que
a crianca realize raciocinios que sozinha ndo conseguiria. O ponto maximo na qual a
crianca pode alcangar com a mediagao foi denominado de “nivel de desenvolvimento

potencial” (Vygotsky ,2007).

III

Entre o “nivel de desenvolvimento real” (alcancado pela crianca de forma

III

independente) e o “nivel de desenvolvimento potencial”, forma-se um espaco que é
chamado pelo o autor de “Zona de Desenvolvimento Proximal”. Uma zona na qual a

crianga circula quando tem ajuda de uma pessoa mais velha.

Com relag¢dao ao desenvolvimento da linguagem e do pensamento, Vygotsky
(2000) afirma que os dois possuem raizes diferentes, seguindo diferentes trajetorias.
Por voltas dos dois ou trés anos, as duas linhas, que apontam o nivel de
desenvolvimento do pensamento e da linguagem, se unem, dando origem a duas
importantes a¢Oes: o pensamento verbal e a linguagem racional. Segundo o autor,
somente os seres humanos possuem essa relagdo entre pensamento e linguagem,

dando a possibilidade do individuo interagir e refletir.

No inicio do desenvolvimento infantil, a crianca tem o que autor chama de uma
fase pré-linguistica do pensamento e uma fase pré-intelectual da linguagem. Neste
momento, as tentativas de comunicacdo sdo realizadas com base em estimulos ou
mesmo por repeticdao. O pensamento é voltado para a manipulagdao de objetos e para

as descobertas das capacidades psicomotoras. Para o autor, quando a linguagem e o
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pensamento se unem, € momento onde a crianga descobre que cada objeto possui um

nome.

O terceiro importante estudioso da drea da Psicologia aqui referenciado é Henri
Wallon. Nascido em Paris, o mesmo completou sua formac¢do em Filosofia e Medicina,
dedicando o seu trabalho, por algum tempo, a criangas portadoras de deficiéncia
mental. Foi também professor da Universidade de Sorbonne e médico de instituigdes
psiquiatricas. O interesse pela crianca e pelo desenvolvimento infantil surge ao longo
de sua formacao e trabalho, voltando seu esforcos para a psicologia infantil (Dantas,

1992).

Com isso, Wallon se tornou referéncia na area, influenciando praticas
pedagédgicas no mundo inteiro. Para ele existem fatores organicos e sociais que
conduzem o desenvolvimento humano, ou seja, as estruturas biolégicas e o contexto
sociocultural sdo fundamentais para o despertar das potencialidades psicoldgicas. O
desenvolvimento cognitivo, por sua vez, esta pautado em quatro “campos funcionais”:
o movimento, a afetividade, a inteligéncia e construcdo do Eu. E assim como Piaget,
Wallon (1968, 2008) também estabeleceu, por meio de suas investigacdes, as fases do
desenvolvimento infantil: Impulsivo-Emocional, Sensério-Motor e Projetivo,

Personalismo, Categorial e a Adolescéncia.

Tabela 3 - Fases do desenvolvimento infantil segundo Wallon

Estagios Caracteristica
Impulsivo-Emocional e Emocgdes (desorientadas) s3ao os principais
meios de interacdo com o mundo
e Pouca habilidade motora, obtendo movimento
desorientados
Sensério-Motor e e Predominancia da Intelegéncia
Projetivo e Surgimento da Inteligéncia pratica (relagdo
entre a crianca e o objeto) e da Inteligéncia
discursiva (apropriacdo da linguagem e a
imitacdo)
Personalismo e Formacao da Personalidade da crianga
e Crise negativista ou de oposi¢cao, questionando
sistematicamente o adulto
“O seu nome, o seu apelido, a sua idade, o seu
domicilio, constroem-lhe uma imagem da sua
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pequena personagem de que alids se faz como que
testemunha dos seus proprios pensamentos”
(Wallon, 1968, p.229)
Categorial e Alta predominacia da inteligéncia sobre as
emocgdes
e Atencgdo voluntaria e seletiva
e Capacidade de abstracao
“o periodo de sete a doze ou catorze anos é aquele em
gue a objectividade substitui o sincretismo. As coisas e
a pessoa vao pouco a pouco deixando de ser os
fragmentos de absoluto que se impunham
sucessivamente a intuicdo. A rede das categorias
reflecte as mais diversas classificacdes e relagdes.”
(idem, 1968, p.231)
Adolescéncia e Desenvolvimento da capacidade afetiva
e Crise de consciéncia e de reflexao
e Autoafirmacgao
e Desenvolvimento da sexualidade/periodo da
puberdade

Dessa forma, Vygotsky (2000, 2007), Piaget (2010) e Wallon (1968, 2008)
trouxeram importantes contribuicdes para compreensdao da infancia a crianca e o
desenvolvimento da crianga, influenciando politicas e praticas de ensino formais e ndo
formais. A forma pela qual cada sociedade entende esse desenvolvimento infantil e
suas responsabilidades se torna um elemento indicador da maneira pela qual se pensa

a infancia.

by

1.3. Os direitos da crianca e do adolescente: entre a protecao e o direito a
participacao
No mundo moderno, o direito da crianca foi pensado tendo como base as

concepcdes de infancia e de direitos humanos elaboradas socialmente e

academicamente.

O conceito de direito que conhecemos, e utilizamos hoje no mundo moderno,
originou-se no século XVIl com o iluminismo e a revolucdo francesa. Anteriormente, na
chamada Idade Média, o conceito de direito estava relacionada a teoria da lei natural,
sendo suas principais caracteristicas a imutabilidade e a aplicabilidade da mesma em

todos os povos, independente da época. Estevdo (2012) ressalta que no «caso da
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teologia crista a lei natural apresentava-se como a que Deus inscrevia no interior de
cada um, enquanto criatura feita a sua imagem e semelhanga; a lei natural era, assim,

expressao da criagdo divina e uma forma de lei moral» (p.16).

Segundo esse mesmo autor, o primeiro a questionar a base religiosa e natural
dos direitos do homem foi Hobbes, defendendo uma visdo racionalista dos direitos.
Influenciados pela os ideais de Liberdade, Igualdade e Fraternidade da Revolucdo
Francesa, que se expandiram no mundo ocidental a partir do século XVIII, os direitos
passaram a ser entendidos como direitos do homem enquanto sujeitos livres e
autébnomos. Daqui surgiu a nog¢ao de Direitos Humanos. Gorczevski e Tauchen (2008)
afirmam que:

Direitos humanos é uma forma abreviada e genérica de se referir a um
conjunto de exigéncias e enunciados juridicos que sdo superiores aos
demais direitos. Superiores porque anteriores ao Estado, porque nao
sdo meras concessdes da sociedade politica mas nascem com o homem,
fazem parte da prépria natureza humana e da dignidade que lhe é
inerente, e sdo fundamentais, porque sem eles o homem nao é capaz de
existir, de se desenvolver e participar plenamente da vida, e sdo

universais, porque sdo exigiveis de qualquer autoridade politica, em
qgualquer lugar. (p.66)

A defesa e o reconhecimento desses direitos, segundo Saulo Noébrega (2010),
passaram por trés fases: (I) a primeira fase diz respeito a afirmacdo dos direitos civis e
politicos, ja no século XVIII, baseados no principio da liberdade, prezando a autonomia
politica, religiosa e a liberdade de opinido; (ll) a segunda refere-se ao século XIX,
guando foram conquistados os direitos sociais pautados na ideia da igualdade,
valorizando o direito a educacdo, a saude e a moradia para todos, sendo o Estado
responsavel por diminuir a desigualdade social; (Ill) o terceiro momento ocorre apds a
Segunda Guerra Mundial, em que, tendo por base o principio da fraternidade, os
direitos de grupos sociais e culturais sdo colocados em evidéncia, prezando o direito a

paz, a autodeterminacdo dos povos, a um meio ambiente saudavel, entre outros.

O momento marcante na consolidacdao dos Direitos Humanos foi precisamente a

criacdo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH), em 1948, por meio da
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>Organizacdo das Nag¢des Unidas (ONU). Tal iniciativa teve como principal justificativa a
necessidade de construir sociedades que pudessem conviver com as diferengas
culturais, religiosas e de pensamento, resguardando a liberdade e a dignidade de cada
cidaddo. O contexto de crise econdmica, as mortes geradas pelas guerras e a
intolerancia impulsionaram ndo sé a origem de uma instituicdo internacional que
pudesse promover a harmonia entre os povos (ONU) como um documento onde
estivessem expostos os principios que assegurasse e garantisse a todos os direitos do

homem (Le Guyader, 2000).

No entanto foi com a Conferéncia de Viena, em 1993, que a DUDH se fortaleceu.
Em meio a crises ideoldgicas e de aplicabilidade das leis, o documento se encontrava
desacreditado. Além dos frequentes questionamentos sobre a universalidade de tais
direitos e sobre a pequena participacdo dos paises na construcdio da mesma,
problemas sociais e culturais se agugcavam como: o agravamento da situagdo
econdmica nos paises de terceiro mundo, o aumento do fundamentalismo religioso, os
conflitos armados nos paises pertencentes a antiga URSS, o crescimento do
movimento emigratério dos paises periféricos, o renascimento do racismo e da

xenofobia na Europa.

Segundo Alves (2003), nessa época, os encontros e as discussdes organizadas
pela ONU n3do chegavam a um consenso sobre as medidas que deveriam tomar em
relacdo aos problemas. Foi neste contexto, de incertezas e descrédito em relacdo a
ONU, que em 1993 foi organizado um evento que contou com a participacao de
representantes de 171 Estados e 2000 organizacdes ndo-governamentais, sendo o

maior niumero de participantes até entdo vistos em eventos promovidos pela ONU.

O sucesso ndo se deu somente pela numerosa presenca de ONG’s e Nagdes mas
por ter contribuido para discutir, consolidar e difundir ideias acerca da construcdo dos
direitos humanos. O evento deu origem a ®Declaracdo de Viena, um documento onde,

segundo Alves (2000), foi o que deu carater universal a Declaracdo dos Direitos

5> A Organizagdo da Nagdes Unidas (ONU) foi fundada em 1945 composto por 51 paises que se comprometeram em
agir para promover a paz e a seguran¢a mundial
6 Disponivel em: http://www.dhnet.org.br/direitos/anthist/viena/viena.html
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Humanos, pois a votagdo contou com um numero maior do que os 56 paises que

inicialmente tinham aprovado o documento de 1948.

Os direitos da crianca acompanharam as mudancas sociais, culturais e politicas e
obviamente a evolu¢ao do pensamento sobre o desenvolvimento da crianga, que se
delineia ao longo do século XX. Em 1924, devido a situagdo de pobreza, descaso,
violéncia, entre outros aspetos, agravados com a Primeira Guerra Mundial (Andrade,
2000), a ONU cria o primeiro documento que tratou especificamente dos direitos da

crianga, sendo chamada de Declaragao de Genebra, em 1929.

Os periodos de guerra geram uma violéncia descontrolada que se reflete
especialmente nos mais frageis, estando entre estes as criangas. Como ndo podia
deixar de acontecer, a Primeira e a Segunda Guerra Mundial trouxeram impactos
negativos na qualidade de vida das criangas, sendo muito frequentes casos de miséria,
altos niveis de mortalidade infantil, desnutricdo e abusos varios sobre a populacdo
infantil. Neste sentido, a ONU decidiu criar um fundo para ajudar as criangas em
situacGes emergenciais, surgindo em 1946 a UNICEF (United Nations International
Child Emergency Fund), que viria a tornar-se um érgdo permanente da ONU, em 1953.

Além da criacdo do UNICEF, a ONU vai proclamar, em 1959, a Declaracdo dos
Direitos da Crianca (1959), visando principalmente a protecdo dos mais pequenos
contra abusos, violéncias varias, garantindo o pleno desenvolvimentos fisico, mental,
emocional e cognitivo da crianca:

A criangca gozara protecdao especial e ser-lhe-d3o proporcionadas
oportunidades e facilidades, por lei e por outros meios, a fim de lhe
facultar o desenvolvimento fisico, mental, moral, espiritual e social, de
forma sadia e normal e em condi¢des de liberdade e dignidade. Na
instituicdo de leis visando este objetivo levar-se-do em conta sobretudo,
os melhores interesses da crianca (PRINCIPIO 22, Declara¢do dos
Direitos da Crianca, 1959).

Em 1989, as Nagcdes Unidas assina a Convengdo sobre os Direitos da Crianca
(CDC). Para o promotor de justica Anderson Andrade (2000), em seu artigo sobre o
décimo aniversario do documento, a convencao aperfeicoou a Declaracdo dos Direitos
da Crianga (1959). Segundo Tomas (2011), a CDC nao so6 aprofundou as questdes do

antigo documento como trouxe uma série de mudancas (l) epistemoldgicas, (ll)

politicas, (Ill) juridicas, (IV) institucionais e (V) internacionais:
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I- Para a autora, a convengao foi construida em cima de conceitos e discussdes
maduras e complexas, deixando de ser um documento “apelidado” de utdpico, para
ser um norteador das movimentacgdes politicas nacionais e internacionais na defesa
dos direitos das criangas. Se antes a infancia era vista apenas do ponto de vista
biolégico, nesse documento é considerada uma construgdao social, com
particularidades sociais e culturais. Sendo assim, pela primeira vez, o documento
leva em consideracdo a participacdo das criancas, tendo como base o que a autora

denominou de “3’P”: protegao, provisao e participagdo.

II- As mudancas politicas estdo na construcdo de organizacdes governamentais e ndo

governamentais, com o objetivo de assegurar os direitos contidos na convencao.

Il — Em termos juridicos, Tomas (2011) afirma que a CDC foi o primeiro documento
com carater vinculativo que incorporou uma gama completa de direitos: abordando
direitos civis, politicos, econdmicos, sociais e culturais. Além disso, a convencao
substituiu antigos documentos que eram caracterizados por medidas
protecionistas, priorizando “os interesses da crianga”. A mudanca, nesse sentido,
ocorreu na defesa do direito da crianca de se expressar, sendo seus desejos e

opinides algo importante a ser levado em consideragdao em decisoes judiciais.

IV- Em relagdo as instituicOes, criou-se uma variedade de organizacdes (governamental
e nao governamental) a nivel local, nacional e internacional com o intuito de criar

acdes que defendam os direitos das criancas.

V- A convengdo, segundo a autora, acabou também por criar um consenso a nivel

global sobre os direitos da crianca.

Seguindo os ideais e os direitos expostos, o governo brasileiro lanca em 1990 o
Estatuto da Crianca e do Adolescente. Segundo Bazilio (2011), esse documento trouxe
duas importantes mudancas em relacdo a defesa dos direitos da crianca. Primeiro por
ter sido construido com a participacdo de diversos setores da sociedade civil e,
segundo, por abandonar o antigo documento que enfatizava somente os deveres do
Estado em relacdo ao menor infrator ou ao menor ausente de amparo familiar. Dessa
forma, o texto avanca e aborda direitos de todos aqueles menores de 18 anos,

deixando o carater tutelar.

53



A crianca e o adolescente gozam de todos os direitos fundamentais
inerentes a pessoa humana, sem prejuizo da protec¢do integral de que
trata esta Lei, assegurando-se-lhes, por lei ou por outros meios, todas as
oportunidades e facilidades, a fim de |hes facultar o desenvolvimento
fisico, mental, moral, espiritual e social, em condi¢des de liberdade e de
dignidade (Estatuto da Crianga e do Adolescente, Art. 3)

Em 1993, para reforgar as politicas em relagao a defesa dos direitos das criangas a

Declaragdo de Viena afirma em seu artigo 45 que:

A Conferéncia Mundial sobre Direitos do Homem reitera o principio
segundo o qual “Tratemos primeiro das criancas” e, neste dominio,
sublinha a importancia dos esforcos significativos, desenvolvidos quer a
nivel nacional quer a nivel internacional, especialmente os do Fundo das
Nacdes Unidas para a Infancia, com vista a promoc¢ao do respeito pelos

direitos da crianca a sobrevivéncia, a proteccdo, ao desenvolvimento e a
participacao (Declaragdo de Viena, 1993).

Cabe ressaltar que as mudangas nos documentos sobre os direitos da crianga
tiveram como principal discussdo a participacdo da mesma nas decisdes relacionadas
ao seu proéprio futuro e ao futuro da sociedade em que vive. Roger Hart (1993), no
ensaio “Children’s participation: from tokenism to citizanship” publicado em parceria
com a UNICEF, defende precisamente a importancia da participa¢dao das criangas nas
decisGes. Para o autor, é fundamental oferecer experiéncias em tomadas de decisGes
para a construcdo de uma verdadeira cidadania, pois é por meio dessas oportunidades
gue as criancas e jovens irdo adquirir conhecimentos, experiéncias e consciéncia sobre
seu papel na construcdao sobre o futuro de sua sociedade, adquirindo uma
responsabilidade social:

It is unrealistic to expect them suddenly to become responsible,
participating adult citizend at the age of 16, 18, or 21 without prior
exposure to the skills and responsibilities involved. An understanding of
democratic participation and the confidence and competence to

participate can only be acquired gradually through practice (Hart, 2003,
p.5)

Hart (1993) afirma que o termo participa¢do se refere «to the process of sharing
decisions which affect one’s life and the life of the community in which on lives» (p.5),
pelo que estd bem presente a dimensdo politica para além de uma perspetiva
pedagdgica. Dessa forma, podemos verificar que os direitos das criangas fizeram parte

de um movimento na defesa pela protecdo e pela dignidade dos pequenos. A infancia,
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nesse sentido, entra na pauta de discussdao das organizagdes internacionais, tornando-
a sujeito de direito. A participagdo e a fala das criangas, atualmente valorizadas, como
afirma Hart (2003), coloca-as como parte da sociedade, permitindo-as participar da
constru¢dao de seu préprio futuro. Assim se pretende desmitificar a ideia da
incapacidade das criancas em participarem e tomarem decisdes que lhes dissessem
respeito, o que vinha a ser defendido por vérios autores, nomeadamente associados

ao campo da sociologia da infancia.

1.4. A diversidade cultural e os contributos da Antropologia e da Sociologia

A segunda metade do século XX, na sequéncia de maior sensibilidade social e as
diversidades culturais, os estudos sobre a infancia vdao dar atencdo a vivéncias e
culturas que nao eram atendidas nas preocupag¢bes duma ciéncia social universalista,
empenhada em encontrar as caracteristicas uniformes no desenvolvimento da
infancia. Se a Histdria procura compreender a vida da crianga bem como as atitudes e
os sentimentos sobre a mesma ao longo dos séculos a Antropologia e a Sociologia vao
empreender esfor¢cos no descortinar e entender como os mais pequenos viviam e

eram encarados pelas comunidades e culturas a que pertenciam.

Dessa forma, a construcdo do conceito moderno de Infancia obteve diversas
contribuicbes tedricas, que ao longo do tempo permitiram que atualmente pudesse
concebé-la como uma construcdo social. As diferentes culturas e contextos historicos
permitem as diferentes visdes sobre a crianga e diversas formas de vivenciar essa
etapa da vida. Sem ignorar o fator bioldgico no seu desenvolvimento, os pequenos se
relacionam com o mundo em que vivem, produzindo e reproduzindo cultura. Dessa
forma, como afirma Cohn (2005) as mudancas centrais foram compreender: a criancga
como ator social, a crianca como produtora de cultura e a definicdo da condicdo social

da crianca.

Todavia, os estudos relacionados com tais abordagens ainda eram escassos até a
década de 70 (Lopes, 2002, Friedmann, 2011). Nessa década, Charlotte Hardman, com
o artigo “Can there be an Antropology of Children?” (1973), questionava a vigente

concepcao de crianca ao defender os estudos etnograficos com criangas, levando em
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consideragdo seu contexto social e cultural. Dessa forma, a crianga passaria a ser
considerada um ser inserido em uma determinada cultura e em uma determinada

época, influenciando a forma de se pensar a infancia

No entanto, na Antropologia, ha a destacar o pioneirismo de Margaret Mead
(1945), pois ela foi a primeira investigadora a estudar a infancia em sociedades nao
ocidentais, rompendo com as ideias evolucionistas do final da década de 20. Margaret
Mead publicou obras como “Growing up in a new Guinea” e “Adolescencia y Cultura
em Samoa”, onde dedica-se a relatar a vida e a educacdo das criancas e adolescentes
em Nova Guiné e Samoa respectivamente. Influenciada por autores como Franz Boas e
Ruth Benedict, o seu trabalho iria trazer a tona a vida das criancas de culturas até
entdo pouco valorizadas. Ora tais estudos vém mostrar as diferentes formas de ser
crianca e diversas possibilidades de se conceber a infancia, demostrando a influéncia
da cultura no desenvolvimento e no pertencimento dos pequenos a um grupo

sociocultural.

Friedmann (2011) salienta precisamente como grande contribuicdo de Margaret
Mead (1945) a incorporagdo da cultura como uma categoria de analise, valorizando o
papel do corpo social na formacdo e no desenvolvimento dos individuos. Com isto, a
crianca passsa a ser vista dentro de um contexto cultural e social onde se da o seu
desenvolvimento e se definem os seus comportamentos, ou seja, onde a sua acdao nao

resulta de simples légica bioldgica.

Por isso, Hardman (1973) critica as teorias da Antropologia que acreditavam que

a crianca é um ser passivo, sendo apenas expectadora do mundo e absorvendo

conhecimentos do mundo dos adultos. Para a autora, existe um mundo infantil

independente do adulto, refletindo e agindo na sociedade em que vive. Dessa forma, a

mesma defende que os adultos, assim como os pesquisadores, devem escutar as falas
das criancas para que possam compreender o seu mundo e a sua forma de pensar.

Those anthropological fields concerned with children, which | have

mentioned, view them to a greater or lesser extent, as passive objects,

as helpless spectators in a pressing environment which affects and

produces their every behavior. They see the child as continually

assimilating, learning and responding to the adult, having little
autonomy, contributing nothing to social values or behavior except the
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latent outpourings of earlier acquired experiences (...) My search is to
discover whether there is in childhood a self-regulating, autonomous
world which does not necessarily reflect early development of adult
culture (Hardman, 1973, p.87)

Para Hardman (1973), as pesquisas da antropologia da infancia devem levar em
consideragdao o ponto de vista da crianga, ja que a mesma possui um mundo préprio
independente da do adulto. Ndo ha divida que a partir da década de 90 do século XX,
a Antropologia da Infancia trouxe contributos importantes para um aprofundamento
da complexidade da compreensdo do que pode estar a fundamentar a ideia de
infancia. Clarice Cohn (2005) afirma que esta disciplina centra seus esforcos em
analisar o que é ser crianca em contextos culturais diversificados, seja em grupos
sociais minoritarios (como o indigena) ou os centros urbanos. Dessa forma, passou-se
a considerar a crianga um ser social que é influenciado e influencia a sociedade em que
vive, agindo, dessa forma, sobre a mesma. Esta serd uma perspectiva que caracteriza
muitas abordagens nas ultimas décadas, acabando por influenciar varias areas de

estudo sobre a infancia.

Da sociologia também vieram contributos que ampliaram a compreensdo da
infancia (James, 2004; Jenks, 2010; Prout, 2010). Da diversidade dos estudos
poderemos salientar, como fez Prout (2010), tendéncias, colocando em evidencia trés
dicotomias. A primeira traz a oposicdo entre a estrutura versus acdo; a Ciéncia

Bioldgica versus as Ciéncias Sociais e, por ultimo, a crianga como ser versus o devir.

A estrutura segundo o referido autor, uniformiza as relagdes pelo que os estudos
sobre infancia fundados nessa perspectiva olham para esta como seguindo um Unico
padrdo, focando as investigacOes sobre seu desenvolvimento e as suas a¢des de forma
a identificar a universalidade, pois «admitem que os padrdes de larga escala explicam
a acdo dos atores individuais e coletivos, em vez de tentar compreender como um
padrdo de atividade atinge em larga escala, ou, inclusive, como alcanca a estabilidade
implicita na metafora da estrutura» (Prout, 2010, p.735). Dessa forma, as

caracteristicas e o desenvolvimento das criancas sdo generalizadas.

A sociologia mais recente, ao invés disso, compreende a crianga como um ator

social; um individuo que esta inserido em uma determinada cultura cujas
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caracteristicas e dinamicas influenciam o desenvolvimento, social, cultural, cognitivo e
fisico. Sendo assim, utiliza-se a palavra “infancias” no plural para indicar a pluralidade
de realidades infantis existentes. Para Catarina Tomas (2010) a crianga ndo é um mero
receptor da sociedade em que vive, mas um ser que influencia e é influenciado pelas
relacdes sociais, tendo opinides e pontos de vistas proprios que devem ser levados em
consideragdao. No processo de socializagdo ndao se limitam a interiorizar, mas
participam, trocam e reinventam o que aprendem. Aqui se a ponta, como afirma
Milanich (2015), a necessidade de desocidentalizacdo da ideia de Infancia,
reconhecendo as diversas maneira de pensar e vivenciar esse momento em diversos

contextos culturais.

A segunda dicotomia surge entre duas dreas de conhecimento: as Ciéncias
Biolégicas (Medicina, Biologia e Psicologia) e as Ciéncias Sociais (Sociologia e
Antropologia). A primeira, como ja foi visto anteriormente, acredita que crianga é
apenas uma fase bioldgica do desenvolvimento humano, sendo assim, seus estudos se
limitam a analisar o desenvolvimento e a aprendizagem da crianca. Contudo, a ideia da
infancia como uma construcao social substitui esse reducionismo biolégico por uma

visdo mais socioldgica. Para Chris Jenks (2005):

All the contemporary approaches to the study of childhood are clearly
committed to the view that childhood is not a natural phenomenon and
cannot properly be understood as such. The social transformation from
child to adults, and vice versa, is not a singularly contingent upon
physical difference (...) Childhood have to be as social construct, it
makes reference to a social status delineated by boundaries that vary
through time and from society but which are incorporated within the
social structure an thus manifested through and formative of certain
typical forms of conduct (p.6).

Seguindo essa mesma linha de pensamento Irene Rizzini (2009), diretora do
Centro Internacional de Estudos e Pesquisas sobre a Infancia da Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro, disserta que:

O paradigma do desenvolvimento enfatiza a relativa incompeténcia,
imaturidade e dependéncia da crianca em relacdo ao adulto. Esta
percepg¢do, ao estruturar a visdo de mundo do adulto, dificultaria o
reconhecimento das competéncias da crianca, gerando um efeito
contrario — o de subestimar sua capacidade (p.3).
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A terceira dicotomia aparece trazendo a discussao entre criangas como seres e
criangas como devires. Prout (2010) aponta essa oposi¢ao na medida em que os
estudos sobre a infancia ficam divididos entre uma visdo bioldgica e natural, que
aponta a crianga como devir (ou seja, um individuo que estda em processo de vir a

“ser”), e uma visdo socioldgica, que defende a crianga como um “ser” completo.

Sirota (2001) afirma que a infancia era considerada «antes de tudo como aquilo
que os anglo-saxdes denominam de “future being”, um ser futuro, em devir (...) um
comeco de ser, uma pessoa em vias de formacdo» (p.9). Os baixos niveis de
desenvolvimento fisico e intelectual as tornavam frageis e limitadas, precisando de
cuidados e de uma educacao, sendo regidas pelas instituicdes (familia, escola...). Ora a
nova sociologia surgiu se opondo a essa ideia da infancia como esse objeto passivo de
socializacdo. Sendo assim, o que se pode perceber é que a ideia sobre a infancia como
uma fase de desenvolvimento humano é para os estudiosos da sociologia
contemporanea um olhar reduzido sobre a crianga. Esse paradigma, baseado em uma
visdo bioldgica (onde a infancia é caracterizada por uma fase de imaturidade,
dependéncia e cognitivamente menos desenvolvida) a tornou um grupo silenciado e

controlado pelos adultos.

Ao contrério do reducionismo biolégico, a sociologia comeca a perceber a crianca
como um “ser completo”, reconhecendo esta como um grupo social que desempenha
papéis e contribui para a construcdo social e cultural da sociedade em que vive. Em
relacdo a isso, Catarina Tomds (2011) afirma que «no processo de socializa¢do, as
criancas ndo se limitam a interiorizar: elas participam, resistem, tentam contrariar a
I6gica de imobilizacdo existente e conseguem usufruir de margem de manobra para a
reinvencao e a reproducdo» (p.88).

E evidente que a sociologia da infincia contemporanea defende a valorizac3o
dos saberes e dos pontos de vista das criancas. A fala da crianca, que anteriormente
ndo era levada em consideracado, agora é fator relevante na qual a familia, a sociedade
e a escola devem prestar atencdo. Para Abramowicz (2011):

A fala da crianca é uma inversdo nos processos de subalternacdo, é um
movimento politico. Ja sabemos que sdo o adultos que falam das/sobre
as criangas e que isso faz parte de uma linha do processo que
chamamos de socializacdo. E o adulto quem fala na nossa hierarquia
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discursiva. E importante destacar que ndo hd algo na fala das criangas
gue seja excepcional ou diferente (apesar de que pode causalmente até
haver), mas a crianga ao falar, faz uma inversdo hierarquica discursiva
que faz falar aquelas cujas falas ndo sdo levadas em conta, ndo sao
consideradas (p.24).

Esta inversdo na abordagem sobre a infancia tem levado alguns autores a
apontarem para o perigo de se substituir um reducionismo biolégico por um
socioldgico. Para Catarina Tomas (2011) considerar a infancia como uma construgao
social ndo significa excluir os fendmenos bioldgicos. Alan Prout (2010) afirma que as
criancas sdo ao mesmo tempo seres e devires. Alinhando com as ideias de Nick Lee, o
autor defende que todos os seres humanos (criangas e adultos) sdo individuos em
formacdo (estando em constante transformacdo) e ao mesmo tempo “seres” inseridos
em uma determinada cultura. O reducionismo para qualquer um dos dois lados é
errGneo, pois, se por um lado, negar o papel social da crianca na sociedade nos leva
para um silenciamento desse grupo, por outro, negar os aspectos relacionados com
desenvolvimento fisico e cognitivo pode sugerir a total autosuficiéncia. Para esse
mesmo autor todo ser humano vive em uma complexa rede de interdependéncia,
sejam adultos ou criancgas. Por isso, Alan Prout (2010) sugere a inclusdo do terceiro
excluido, ou seja, a construcao de uma ideia intermediaria entre a crianga como ser e
crianga como devir, considerando igual parte de ambos os conceitos. Assim sendo, é
preciso aproximar as dicotomias e perceber o que as conecta, além de considerar toda

a complexidade que cerca a infancia.
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Capitulo 2 - Desigualdade e Diversidade na compreensao da
educac¢ao das criangas no Brasil

A educacdo das criancas no Brasil passou por diversos momentos, acompanhada
pelas concep¢des de ensino e de infancia de cada época. A mesma ndo passou sempre
pela centralidade da escola e fez-se em ambientes diversos ao longo dos séculos. Por
outro lado, a escola ndo foi sempre uma instituicdo visivel para todos e assumiu muitas
configura¢des e qualidades muitos diferentes. Nesse sentido, passou por diversas
mudancas e tém também sido interpeladas de forma diversa. Nas ultimas décadas, no
Brasil, vem sendo instrumento uniformizador e indicador das desigualdades étnicas e
sociais, demonstrando o dificil acesso da camada pobre, negra e india a uma educacao
de qualidade. Essas profundas desigualdades, como veremos a seguir, sdo histdricas e
fincadas em um processo colonialista que excluiu e ainda exclui uma parcela da

sociedade no acesso a uma qualidade de vida digna com moradia, educac¢do e saude.

Como foi observado no capitulo anterior, as relagdes com as crianc¢as durante o
processo de colonizacdo foram diferenciadas. Embora a realidade social fosse mais
complexa, o senso comum tem entendido que as criangas “brancas” eram educadas
para serem senhores, as negras preparadas para serem escravas e as indigenas para
serem futuros propagadores da fé cristd (Del Priori, 2010). Seguindo um projeto de
dominacgdo, colonizagcdo e civilizagdao, as formas como se lidou com as criangas
caracterizaram-se por desigualdades, que ndo sdo um exclusivo das sociedades
americanas e se encontram também em paises, nomeadamente nos europeus. De
gualquer modo, certo é que as criticadas “paparicacées” e os intensos “cuidados”
(Ferreira, 2000) ndo eram aplicados a todas as criancas. A luta pela educacdo para
todos, defendida em plena época das Luzes e da Revolucdo Francesa, chegou tarde ao
Brasil e sé com forca no século XX, mas as diferencas no acesso a educacdo de

gualidade ainda continuaram presentes e muito marcadas pela cor e pela classe social.

Ndo ha duvida de que a educacdo escolar no pais, ao longo da histdria,
abarcando diferentes formas de pensar a infancia e a sociedade, é influenciada pelo
pensamento de sua época. Dessa forma, a formagao histérica e cultural do pais

estabelece pistas sobre a construcdo de um acesso desigual em nossa sociedade,
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identificando posi¢des politicas, religiosas, econémicas e filosoéficas que possibilitaram

as politicas publicas em relacdo a educacao.

Nesse sentido, neste capitulo serd discutido o processo e a compreensdo da
formagao étnica do Brasil e de desigualdades; as concepgdes de cultura e de
diversidade que influenciam ainda hoje as praticas educativas e as politicas publicas
para a educacdo; e, por ultimo, as concepcdes de educacdo no Brasil. Isso podera
ajudar a uma melhor compreensao da desigualdade, nomeadamente, da de origem
étnica que condiciona a educacdo que podemos observar ao longo do territério

brasileiro e, de modo especial, a que se relaciona com as comunidades indigenas.

2.1. A formagao étnica cultural do Brasil e as desigualdades sociais e educacionais.

A formacdo da cultura e da diversificacdo de grupos étnicos no Brasil pode ser
compreendida através de uma analise histérica e social do pais, que recebeu
imigrantes de diversas partes do mundo, configurando uma populagdo miscigenada.
Essa diversidade nem sempre veio acompanhada de igualdade, respeito e valorizacao
das diferencas, mas ao contrdrio disto, esta foi muitas vezes marcada pela busca da
homogeneizac¢do e pela desigualdade no que diz respeito ao acesso a saude, educacgao,

moradia e trabalho.

A colonizacdo portuguesa, no inicio do século XVI, promoveu o encontro
primeiramente de dois grupos culturais: os Europeus (Portugueses) e os grupos
indigenas existentes no pais. Segundo Darcy Ribeiro (2006), as principais comunidades
indigenas encontradas pelos colonos pertenciam a etnia de origem Tupi. Estes se

alojavam em quase todo o territdrio da costa atlantica brasileira.

A relacdo entre indios e brancos foi caracterizada pela dominagdo cultural por
meio da violéncia fisica e psicoldgica. A insercao forcada dos indios na sociedade dos
colonos se baseava na difusdo da lingua portuguesa, da religido catélica, dos modos de
vida europeu e no incentivo a miscigenacdo. O ’Diretério dos Indios (1757),

documento que regulamentava a gestdo do Estado perante a populacdo indigena no

7 http://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm
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século XVIII, evidenciava o apoio dos casamentos entre brancos e indios com objetivo

do embranquecimento da populacao e da civilizacdo dos indios.

A miscigenacdo deu margem para a criacdo de diversas nomenclaturas para a
populacdo miscigenada. Darcy Ribeiro (2006) da conta de mamelucos, caboclos ou
brasilindios, para os nascidos de pais brancos com indias. O autor afirma que esses
individuos, descendentes de europeus e indios, eram inseridos na cultura dos colonos
e muitas vezes formavam grupos que realizavam expedi¢des no interior do pais em
busca de ouro, prata e de comunidades indigenas e/ ou quilombolas escondidas e
passiveis de dominagdo. Darcy Ribeiro (2006) afirma que «Nossos mamelucos ou
brasilindios foram, na verdade, a seu pesar, herdis civilizadores, servicais del-rei,
impositores da dominagdo que os oprimia» (p.97). Na verdade, muito préximos de
outros desgracados vindos da populacdo branca miserdvel, cumpriam as ordens dos

gue detinham o poder de mando.

No entanto, existiram grupos que resistiram a essa dominag¢dao colonial,
provocando lutas que causaram mortes e aniquilacdo de algumas populacdes. Essa
diminuicdo dos grupos indigenas, acrescida também pelo alto indice de morte causada
por doencas e o trabalho de catequizacdo (que impediam a escravizacdo do indio), o
qgue fez com a quantidade de mdo de obra para trabalhar nas terras fosse reduzida,
promovendo o trafico de negros africanos para o Brasil a partir da segunda metade do
século XVI (mas de forma mais significativa no século XVII e XVIIl). No Rio de Janeiro,
especificamente, vieram negros principalmente do centro-oeste africano, seguido da
Africa oriental, que compreende paises como o Congo, Benguela, Angola, Cabinda,

Munjolla, Cabo-Verde, Calabar e Mina (Karasch, 2007).

Como é natural, os negros africanos exerceram grande influéncia na formacao
cultural do Brasil. Por meio dos seus diferentes dialetos, crencas e ritos participaram
na construcdo de um Brasil mestico, influenciando a culindria, a lingua, as dancgas, a
musica e as crencas. Tendo chegado para se inserirem no regime de trabalho escravo,
sofreram diversos tipos de violéncias fisicas e psicoldgicas, no entanto, a resisténcia a

essa dominacgdo permitiu que sua cultura ficasse marcada na formacao do pais.
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Da Europa chegaram, primeiramente, os portugueses, povos que andavam a
procura de novos mundos. Eles préprios imbuidos de culturas e crengas vindas de
outros povos e diferenciados por diversas condi¢des sociais. Muitos deles, miseraveis,
formatados pela dureza da vida, submetidos a poderes autocraticos e dogmaticos,
pouco menos que escravos a procura de liberdade. Para além da manifesta influéncia
cultural vinda de Portugal, o pais contou ainda com contribuicdes mais ou menos
fortes de varios outros povos europeus vindos, nomeadamente, da Alemanha,
Espanha, Italia, Pol6nia, Suica, Franga, a que podiamos acrescentar povos de outras
partes do planeta. Seyferth (2002) afirma que depois dos portugueses, os estrangeiros
que mais tiveram influéncia no Brasil, devido a imigracdo, foram os alemades e os
italianos. A autora afirma que os primeiros imigrantes europeus, excluindo os
portugueses, chegaram ao Brasil de forma mais significativa no século XIX. Mas
mesmos 0s portugueses s6 vieram em maior nimero apds o século XVIII e até apds a
independéncia do Brasil. O principal interesse na imigracdo era a ocupacao e o
povoamento de terras que anteriormente ndo estavam sendo utilizadas. Para tal, o
critério para agenciar a vinda de imigrantes era ser agricultor. Os alemdes eram os
imigrantes de maior nimero na época. Considerados bons agricultores, ocuparam
principalmente a regido sul do Pais (Rio Grande do Sul e Santa Catarina), onde foram

formados os primeiros nucleos de imigracdo entre os anos de 1824 e 1829.

A influéncia da “raga” na escolha da imigracdo para Brasil também estava
presente na medida em que negros e indios eram considerados inaptos para o
trabalho livre, sendo vistos como barbaros e sem conhecimento para trabalhar na
terra (idem, 2002). Dessa forma, além de ser agricultor, o imigrante deveria ser branco

e, preferencialmente, com uma familia constituida.

Na segunda metade do século XIX, a imigracdo italiana superou a alema.
Segundo Seyferth (2002), a imigracdo alema comecou a ser criticada pela formacdo de
colonias isoladas no sul e a dificil assimilacdo da cultura brasileira por estes grupos.
Com a abolicdo dos escravos, a necessidade de trabalhadores livres aumentou,
incentivando o aumento da imigracdo, que agora priorizava os italianos pela maior
facilidade de integracdo destes na sociedade brasileira, fixando-se principalmente em

Sdo Paulo.
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A preocupag¢ao com a integracdo dos estrangeiros europeus na sociedade
brasileira estava fincada, como disserta Seyferth (2002), na tentativa do
embranquecimento da populacdo, ou seja, fazer com existisse prevaléncia das
caracteristicas da “ragca” branca entre os brasileiros, na medida em que negros e indios
eram considerados inferiores em relacdo aos europeus. Sendo assim, «o melhor
imigrante é aquele que ndo sé se deixa assimilar, mas também se integra pela
mesticagem com os nacionais, cumprindo o designio do branqueamento» (idem, 2002,

p.131).

A conquista da independéncia do Brasil, em 1822, trouxe para Brasil a
necessidade da sua afirmacdo como nacdo. Nesse caminho, durante o império,
surgiram projetos para tornar a sociedade homogénea e com caracteristicas
fenotipicas e culturais com base em padrdo europeu, nesse sentido se incentivou essa
miscigenac¢do (Ribeiro, 2006). Mas apesar de todas as tentativas de aniquilacdo das
caracteristicas negras e indigenas, essas misturas atreladas as diferentes formas de
resisténcias construiram um Brasil hibrido, estando a cultura desses povos dominados
presentes ainda hoje na lingua, na arte, na religido e em varias outras esferas da

cultura nacional.

Dessa forma, no Brasil, o sistema de classificacdo das “racas” se complexificou
devido a essa miscigenacao, sendo construidas diversas nomenclaturas, como foi dito
anteriormente. Para autores como Darcy Ribeiro (1996), Rosane Lacerda (2008), Mary
Karasch (2000), esse processo de diluir a identidade negra e indigena em varias outras
classificacGes contribuiu para a formacdo de um racismo difuso e camuflado, pois
acreditava-se que misturas entre essas etnias era sinal de uma suposta democracia

racial.

Darcy Ribeiro (1996) aponta dois tipos de preconceito: o do apartheid, que
apesar de separar o negro do branco, ndo impede que os grupos étnicos conservem
sua cultura e sua identidade; e assimilacionista, na qual se diluem as identidades
«numa vasta escala de degradacbes, que quebra a solidariedade, reduz a
combatividade, insinuando a ideia de que a ordem social € uma ordem natural, se ndo

sagrada (...) dd uma imagem de maior sociabilidade, quando, de fato, desarma para
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lutar contra a pobreza que lhe é imposta, e dissimula as condi¢des de terrivel violéncia

a que é submetido» (1996,p.226).

Os dados do 8IBGE de 2008 mostraram que 96% da popula¢do investigada
afirmam saber sua “raga”, onde 49% se autodeclararam branca, 1,4% preta, 13,6%
parda, 1,5% amarela, 0,4% indigena, 21,7% morena e 7,8% negra. Mais da metade dos
entrevistados (63,7%) disseram que a cor ou raga influencia a vida das pessoas, sendo
a situagdo na qual a cor mais influencia é no trabalho, resposta dada por 71% dos
investigados; seguida pela “relagdo com a justica/policia”, citada por 68,3%; por

“convivio social” (65%); “escola” (59,3%) e “reparticdes publicas” (51,3%).

Essa discriminacdo histérica em relacdo as populagdes negras e indigenas
resultou em uma grande desigualdade social marcada pela cor da pele. Segundo os
dados de 2005 do IPEA (Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada), cerca de 20% da
populacdo branca situava-se abaixo da linha de pobreza neste ano, enquanto 43% da
populagcdo negra, sendo o dobro da populagdao branca, encontrava-se na mesma
situacdo. No caso de indigéncia, enquanto 7% dos brancos recebem menos de % de

salario minimo per capita por més, esse percentual sobe para 19% da populac¢do negra.

Em relac3do aos indios, dados do censo de 2010 realizados pelo °IBGE afirmam
que 6,2% da populacdo autodeclarada indigena ndo possui qualquer tipo de
rendimento. A pesquisa também relatou que 83% deste grupo recebia até um salario
minimo por més, contra 1,5% daqueles que ganham mais de 5 saldrios, caindo para
0,2% quando é analisada apenas a populacdo que vive em terras indigenas. Além disso,
a falta do acesso aos servicos de saude resulta em uma populacdo com baixa

expectativa de vida, composta basicamente por criancas e jovens.

No que diz respeito ao acesso a educacdo, segundo o IPEA, cerca de 16,8% dos
negros maiores de 15 anos eram analfabetos, contra apenas 7,1% para os brancos. De

acordo com a reportagem da Folha Online (2008), «O numero de homens e mulheres

8 http://saladeimprensa.ibge.gov.br/noticias?view=noticia&id=1&busca=1&idnoticia=1933

% http://censo02010.ibge.gov.br/noticias-censo?busca=1&id=3&idnoticia=2194&t=censo-2010-poblacao-
indigena-896-9-mil-tem-305-etnias-fala-274&view=noticia
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negras nas escolas cresceu entre 1996 e 2006, segundo pesquisa do Ipea». Mesmo
assim, a diferenga entre brancos e negros continua alarmante. Segundo o instituto, no
ensino fundamental, a taxa de brancos e negros matriculados é quase a mesma (95,7%
e 94,2%, respectivamente), mas conforme o nivel sobe, crescem as desigualdades. No
ensino médio, enquanto mais da metade dos brancos estd na escola (58,4%), apenas

37,4% dos negros tém a acesso aos estudos» (Folha Online, 2008).

O censo de 2010 mostrou que o indice de analfabetismo entre a populagao
indigena ainda é grande (representando cerca de 33,4%), apesar de ter ocorrido um
acréscimo de 73,9% para 76,7% no numero de indios com a capacidade de ler e

escrever entre 2000 e 2010.

Apesar de democratizar o acesso a escola, a educacdo ofertada nas ultimas
décadas estd caracterizada pela baixa qualidade do ensino publico, ja que alunos de
escolas particulares passam a ter mais oportunidade de seguir seus estudos e ingressar
na universidade em relacdao aos alunos de escolas publicas. Segundo Marques (2000),
«As diferencas entre o desempenho dos alunos do ensino publico e do ensino privado
vém colocar em evidéncia as desigualdades educacionais existentes no pais (...) a
democratizacdo do acesso a escola ndo teve como resultado a democratizacdo do

saber, mas veio reforcar o “apartheid” social brasileiro pela escola» (p.66).

Além disso, estudos na drea da Educacdo (Candau, 2009) constataram que as
escolas estdo fincadas em uma pratica que valoriza apenas um saber dominante,
fazendo com que conhecimentos da populacdo negra e indigenas ndo sejam
trabalhados no cotidiano escolar, ou, muitas vezes, ensinados folcloricamente,

reproduzindo estereétipos.

Dessa forma, as desigualdades sociais e educacionais no Brasil, como podemos
perceber, sdo uma questdo histérica que se desenvolveu em um processo de
colonizacdo onde quem ndo seguisse os padroes estéticos e culturais europeus era
excluido. A abolicdo da escravatura nao aboliu a pensamento colonial que continua a
perpetuar nas escolas e no senso comum a inferioridade dos grupos indigenas e

negros. A falta da responsabilidade social com esses grupos, que foram marginalizados
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ao longo da histdria, também fez com que essas populagdes fossem excluidas,

negando o acesso a educacgao e a saude de qualidade e a moradia digna.

2.2. O reconhecimento da diversidade cultural: do paradigma assimilacionista ao
intercultural

As politicas e as agbes de diversidade cultural tornam-se um tema central nos
debates politicos e cientificos nos dias atuais. Para a UNESCO, a diversidade cultural
«amplia as possibilidades de escolha que se oferecem a todos; é uma das fontes de
desenvolvimento, entendido ndo somente em termos de crescimento econémico, mas
também como meio de acesso a uma existéncia intelectual, afetiva, moral e espiritual
satisfatoria» (2002). Na Declaracdo Universal sobre a Diversidade (2002), é posta a
defesa da diversidade cultural como algo fundamental para o respeito e para a
dignidade do ser humano. Dessa forma, para a organizacdo internacional, é essencial
gue as pessoas de diferentes culturas tenham liberdade de se expressar culturalmente
e o direito a uma educacao que respeite as diversas identidades.

No entanto, essa pluralidade nem sempre foi vista como algo positivo. Para
Antdnio Perotti (1997), a pluralidade comecou a ser vista como um problema quando a
cultura denominada “diferente” passou ameacgar as identidades e as culturas
maioritarias, consideradas universais, questionando os saberes (considerados Unicos e
estdveis) e a ideia de homogeneidade embutidas na construcdo do Estado-Nacdo.
Nesse caminho, variadas formas de pensar a diferenca e de lidar com o “outro” foram
surgindo, indo desde a negacdo da existéncia do outro até o reconhecimento da
diferenca.

Nesse caminho, surgiram trés tipos diferentes de respostas a diversidade:
assimilacionista, integracionista e pluralista. No primeiro, acredita-se que a integracao
das minorias deve ser realizada através da assimilacdo da cultura majoritaria. Segundo
Martins, «pretendia-se que as minorias étnicas assimilassem a cultura da sociedade
receptora, anulando todos os factores de diferenciacdo, ou seja, deixando de ser
minoria, propriamente dita»(Martins, 2008, p. 30).

A perspectiva integracionista vé na integracao social e na tolerdncia uma saida

para lidar com os conflitos multiétnicos. Pretende-se aqui, ndo anular de forma rigida e
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violenta, mas tentar inserir pessoas, pertencentes a uma minoria étnica, na sociedade
por meio de uma formacgdo, permitindo uma aprendizagem sobre a cultura da maioria.

A terceira e Ultima perspectiva, denominada de pluralista, nasceu na segunda
metade do século XX na tentativa de criar sociedades mais justas e soliddrias, sem
discriminacdo ou silenciamento das minorias étnicas, sendo a atual perspectiva de
intervencdo. Para tal, busca-se o reconhecimento das diferengas, o respeito e a
valorizacdo dos saberes das diversas etnias, sendo fundamental o didlogo com o
“outro”. Dentro desta visdo, duas linhas se formaram - o multiculturalismo e o

interculturalismo.

O multiculturalismo e o interculturalismo, apesar de aparentemente possuirem o
mesmo significado, se diferenciam em sua ideologia. O primeiro é um termo anglo-
saxonico, tendo como influéncia o movimento negro na década de 70, que reivindicava
o reconhecimento da sua cultura, o fim da discriminagdao e a igualdade de
oportunidade entre os diferentes (Gongalves & Silva, 1998). O interculturalismo surge
na Franca, criticando a defesa exacerbada da cultura pelos multiculturalistas,
afirmando que os povos devem manter o didlogo e reconhecer a caracteristica moével e

autotransformadora da cultura (Candau, 2009, Walsh, 2009)

Dessa maneira, o multiculturalismo surgiu em contexto de imensos confrontos
entre grupos étnicos diferenciados. Buscando valorizar e obter o direito a preservar
suas caracteristicas culturais, os grupos culturalmente dominados passam a reivindicar
o respeito e o reconhecimento de seu grupo. Segundo Luiz Gongalves e Petronilha Silva
(1998), o multiculturalismo «teve inicio em paises nos quais a diversidade era vista
como um problema para a construcao da unidade nacional» (1998, p. 22). Os primeiros
a defender o multiculturalismo foram os negros nos Estados Unidos, com objetivo de
discutir e lutar contra o racismo no pais; como disserta Candau (2009), o
multiculturalismo foi resultado de movimentos politicos, surgindo na luta dos grupos

sociais por direitos e respeito.

Para compreender o multiculturalismo, é importante diferenciar duas
abordagens que Candau (2009) aponta como sendo uma descritiva e outra prescritiva.

A primeira se limita a descrever e apontar a realidade multicultural, onde as nagdes
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convivem com a diversidade de culturas. A segunda perspectiva se relaciona a «uma
maneira de atuar, intervir, de transformar a dinamica social» (2009, p.163), sendo
também politica e um movimento ideoldgico para lidar com o diferente. Luiz
Gongalves e Petronilha Silva (1998) afirmam que «uma das formas como o
multiculturalismo se apresenta para o conjunto da sociedade é como estratégia
politica. Mas tem sido entendido, também, como uma espécie de corpo tedrico, que

deve auxiliar ou orientar a produgao do conhecimento» (p. 15).

O conceito de multiculturalismo se inscreve em uma ideologia que defende a
valorizacdo e o reconhecimento das diferentes identidades culturais, bem como a
inter-relacdo entre os individuos de diversos grupos culturais. Para Boaventura de
Sousa Santos e Jodo Nunes (2003), o multiculturalismo designa «a coexisténcia de
formas culturais ou de grupos caracterizados por culturas diferentes no seio de
sociedades modernas» (p. 3). Segundo os autores, a ideias elencadas por esta
perspectiva pluralista deu origem a diversas criticas. Por um lado, acredita-se que esta
ideologia pode gerar novos tipos de racismo na medida em que ha um fortalecimento
e uma luta para o reconhecimento das culturas locais. Por outro lado, os que veem o
multiculturalismo como uma politica emancipatdria acreditam que este pode
promover a coexisténcia de diversas culturas em um mesmo espaco através do

respeito e da aceitacao da diversidade.

Além disso, multiculturalismo abarca também mudancas epistemoldgicas na
medida em que pensar a pluralidade cultural, numa perspectiva complexa e
relativizadora, questiona a epistemologia tradicional que via o conhecimento como
Unico, estatico e linear, sem considerar a influéncia sociocultural na construgdo desses

saberes, como enfatiza Jodo Maria André:

trata-se de postular uma epistemologia dinamica versus uma
epistemologia essencialista e substancialista, uma epistemologia do
complexo versus uma epistemologia do simples, uma epistemologia do
tempo contraditério versus uma epistemologia do tempo linear, uma
epistemologia dialégica versus uma epistemologia monoldgica, uma
epistemologia idiografica versus uma epistemologia nomotética e uma
epistemologia ecoldgica versus uma epistemologia tecnolégica (André,
2005, p. 107)
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Sendo assim, através do movimento negro, muitas pesquisas sobre as questdes
étnicas foram sendo realizadas nas universidades. Pessoas pertencentes as minorias
étnicas passam a reivindicar o reconhecimento da sua cultura dentro da escola como
forma de sua valorizagdo que por muito tempo foi discriminada e silenciada. Nesse
caminho, surgem os defensores da educagao multicultural. Dentre eles, um dos mais
importantes foi James A. Banks, que dirige um centro de estudos de educagao

multicultural na Universidade de Washington.

A educacdo multicultural para James Banks (1994) é uma educacdo para a
liberdade onde alunos de diversas etnias possam sentir-se valorizados pelo
reconhecimento da sua identidade e com isto a possibilidade de receberem igualdade
de oportunidade. Para o autor, o termo se conceitua como «an reform movement
designed to restructure schools and other educational institutions so that students
from all social-class, racial, cultural and gender groups will have an equal opportunity

to learn» (1994, p. 10).

O mesmo autor salienta que a Europa mantém uma divida histérica com os
paises africanos, asidticos e americanos e que deve ser reconhecido e quitado através
de uma reforma curricular onde os conhecimentos e os valores destes possam ser
também valorizados. O nimero de negros e imigrantes de diversas partes do mundo
se intensifica a cada dia, aumentando a luta dos mesmos por direitos e
reconhecimento. Segundo o autor, «they also want school to discuss not only the
diversity and democratic ideals of western civilization, but also its failures, tensions

and dilemmas» (idem, p. 4).

A escola, para Banks (1994), deve ensinar aos alunos que os conhecimentos sdo
construidos socialmente, variando de acordo com a cultura e com o contexto socio-
histérico. De acordo com Banks, «to create and maintain a civic commmunity that
works for the common good, education in a democratic society should help students

acquire the knowledge, attitudes, and skills» (ibidem, p. 1).

III

O termo “intercultural” surgiu na segunda metade do século XX, o mesmo vem
se diferenciar do multiculturalismo no que diz respeito a sua forma de intervencgao e,

como ja foi mencionado, em sua ideologia. O multiculturalismo se expande
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aparecendo como um movimento que constata e reconhece as diferengas culturais
existentes nas sociedades atuais. O interculturalismo, para além disso, procura
encontrar estratégias de comunicacdo e interacao entre as diversas culturas, pois por
meio dessa abertura de trocas de saberes com pessoas e culturas diversificadas é

possivel reconhecer, compreender e enriquecer a si préprio e ao outro (Lagoa, 1995).

Dessa forma, a interculturalidade «é uma atitude humanista que deseja o
didlogo, o respeito pelas diferencas e a compreensdao mutua» (Araujo, 2008, p. 58).
Rosalina Lagoa (1995) acrescenta que o termo surge «como o conjunto de processos
psiquicos, relacionais, grupais e institucionais gerados pela interagao de culturas, numa
relacdo de trocas reciprocas e numa perspectiva de salvaguarda de uma relativa

identidade cultural dos parceiros em relagdao» (p. 24).

Esse movimento defende a integracdo pluralista, em que se valoriza a integracao
e a trocas de saberes entre as diversas etnias a fim de construir uma sociedade
solidaria e aberta as diferentes visées de mundo. Ressalta-se que a interculturalidade
pretende, para além de reforcar as identidades locais, obter o didlogo entre o universal

e o particular, oferecendo a todos o acesso a diferentes tipos saberes.

Além disso, a interculturalidade rompe com a ideia de uma cultura estavel e
reconhece a caracteristica dindmica, ou seja, o processo de construcdo e reconstrucdo
da cultura (Candau, 2009). Sendo assim, acredita-se que as formas de estar e se
relacionar com o mundo se modificam de acordo com o contexto e os processos
histéricos e sociais vivenciados. Fredrik Barth (2000) afirma que para se reconhecer
como diferente é preciso estar em contato com o outro e que o vai estabelecer as
caracteristicas diferenciados de um grupo para outro sdo negociacdes, ou seja, 0s

critérios para absorc¢do ou ndo do diferente.

Nesse caminho, Candau (2009) afirma que uma caracteristica importante da
interculturalidade é a hibridagdo, ou seja, as trocas de conhecimento. A autora chama
ainda atencdo para o perigo na busca pela pureza, podendo provocar conflitos, onde
relembra que essas acdes no passado provocaram genocidio, holocausto, violéncia e

aniquilagdo cultural, tendo como justificativa a exaltacdo de um grupo social.
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No entanto, ndo se pode negar que as interagdes e as trocas de conhecimentos
sao cercadas de mecanismo de poder, fazendo com que essa troca acontega por vezes,
de forma desigual. Candau (2009) afirma que «as relagGes culturais ndo sdo relagdes
idilicas, ndo sdao rela¢gbes romanticas, elas estdo construidas na histdria, e, portanto,
estdo atravessadas por questdes de poder, por relagdes fortemente hierarquizadas,

marcadas por preconceitos e discrimina¢do de determinados grupos» (p.166).

Dessa forma, a perspectiva intercultural que tomaremos nesse trabalho se
aproxima a de Candau (2009) que defende uma interculturalidade apoiada no didlogo
e nas negociagdes entre os diferentes de forma a ndo ocultar as relagdes de poder e as
hierarquizacdes mantidas entre os grupos sociais. Para a autora, uma educacdo
intercultural deve atuar para enfrentar «os conflitos provocados pela assimetria de
poder entre os diferentes grupos sociais socioculturais nas nossas sociedades e é capaz
de oferecer a construgdo de um projeto comum, pelo qual as diferengas sejam
dialeticamente integradas» (idem, p.166). Dessa forma, a interculturalidade esta
voltada para construir uma sociedade democratica, plural, que respeite as diferencas e

gue construa uma relacdo de igualdade entre os diferentes.

Catherine Walsh (2009), seguindo essa linha de pensamento, defende uma
interculturalidade critica onde as politicas para a diversidade sdao focadas para os
sujeitos subordinados e desumanizados pelas estruturas coloniais, onde as rela¢des
sdo feitas de forma desigual e hierdrquica, desenvolvendo uma dominacdo de um
grupo em relagdo ao outro. Dessa forma, a autora afirma que «seu projeto se constréi
de mdos dadas com a descolonialidade, como ferramenta que ajude a visibilizar estes
dispositivos de poder e como estratégia que tenta construir relagdes radicalmente

distintas» (p.23).

Além disso, para a autora, a interculturalidade pretende, por meio da
desmistificacdo das relacdes de poder, humanizar o desumanizado nas estruturas
coloniais, ou seja, reconhecer a historicidade, a cultura e a participacdo dos grupos

sociais subalternos na construcdo das sociedades.

Sendo assim, a educacao que segue as linhas do pensamento intercultural critica

deve estar pautada nos processos histéricos e politicos de cada grupo social, levando
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em consideracdo as relagdes de poder existentes entre os mesmos (Walsh, 2009;
Candau, 2009). Candau (2009) disserta que a pratica educativa ndo pode se limitar na
simples transmissdo de saberes do “outro”, mas levar em conta todo o contexto
histdrico, social e cultural da dominagdo, sendo uma educagdo sociopolitica, onde as
relacdes de poder sdo reconhecidas. A perspectiva intercultural «quer promover uma
educagdo para o reconhecimento do outro, o didlogo entre os diferentes grupos

socioculturais, uma educag¢ao para negociagao cultural» (Candau, 2009, p.171).

2.3. A escola no mundo moderno: um panorama historico sobre a escolarizagao

A educacao das criangas, como pudemos verificar no primeiro capitulo, ganhou
importancia com a emergéncia da Idade Moderna (Ferreira, 2000; Del Priore, 2010;
Boto, 2016) a medida que a formacdo das pessoas se constituia cada vez mais
necessaria a luz da religido, da politica e da economia. A crescente atencdo dada a
educacdo das criangas ndo significa que se tenha facilitado a vida destas (Ariés, 1978;
Ferreira, 2000). Pelo contrario, ficaram mais sujeitas a observacdo, ao controle, a
disciplina. A violéncia dos castigos era legitimada por educadores que invocavam
textos biblicos e autoridades religiosas (Ferreira, 2000). Mas ao longo dos tempos de
influéncia iluminista, vai-se assistindo ao apelo da moderacdo da disciplina. Se
continuava a instigar os pais a prestar toda a atencao a formacao dos filhos,
“habituando estes a serem obedientes e disciplinados o que s6 se conseguia através de
uma educacdo rigorosa desde a mais tenra idade”, sentia-se que também era
“necessario convencé-los a ndo castigarem a todo o momento com severidade”
desmedida (Ferreira, 2000, p. 332). O préprio processo de escolarizagdo se insere e

participa neste propésito educacional.

No entanto, a escolarizacio é um processo lento, acontecendo mais
rapidamente no centro e norte da Europa e em paises protestantes e demorando a
generalizar-se nos paises do sul do continente europeu. De qualguer modo, a
escolarizacdo articula-se bem com a disseminacdo da religido e com os interesses das
forgas sociais dominantes (Ferreira, 2011). Vendo de um ponto de vista antropoldgico
“a cultura europeia assentard muito neste esforco precoce da escolarizacdo que

atendera quer aos conhecimentos de carater instrumental caros a uma burguesia em

74



afirmagdo, quer a uma formag¢ao moral e religiosa cristda” (Ferreira, 2011, p. 19).
Somente a partir do fim do século XVIII e sobretudo nos séculos XIX e XX, a escola vai
se tornando fundamental na construcdo de uma sociedade pautada na racionalidade
cientifica e se tornando um direito da crianga. No Brasil, a ideia de uma “educagao
para todos” ganhou forca somente no século XX e ndo tem sido suficiente para prover
a igualdade de oportunidades. De qualquer modo, a escola &, hoje, uma instituicdo de
educacdo fundamental, ainda que ndo esteja livre de controvérsias o seu dambito e a

sua relacao com outras instituicdes, desde logo com uma ainda mais antiga: a familia.

A familia é reconhecida como a primeira instituicdo educativa e o primeiro
ambiente socializador no qual a crianca se insere, pois serd a partir dela que se
aprendem valores, os papéis sociais existentes na sociedade e os modos de ser e estar
no mundo. Nesse sentido, a mesma influencia os comportamentos e as rela¢des
interpessoais (Dessen & Polonia, 2007). Em cada cultura, essa transmissdo de
conhecimentos, dentro do ambiente familiar, se difere na medida em que cada familia
educa tendo como base o seu contexto social e cultural, seus valores e suas visdes de

mundo.

Para Prata e Santos (2007), a familia, desde o os tempos mais antigos, exerce
influéncia na formacdo das pessoas, sendo «importante na organizacdo da
personalidade, além de influenciar significativamente no comportamento individual
através das agdes e medidas educativas tomadas no ambito familiar» (p.248). A partir
dos conhecimentos adquiridos dentro do ambiente familiar, a crianca aprende a
conviver na sociedade, por meio de regras e valores que permitem a integracdo da
mesma. Sendo assim, a familia ocupa um lugar fundamental no desenvolvimento
intelectual e social da crianga. Dessen e Polonia (2007) afirmam que «os lacos afetivos
formados dentro da familia, particularmente entre pais e filhos, podem ser aspectos
desencadeadores de um desenvolvimento saudavel e de padrdes de interacdes
positivos que possibilitam o ajustamento do individuo aos diferentes ambientes de que

participa» (p.24)

Em um momento antes do aparecimento da lingua escrita ou mesmo da
instituicdo escolar, a familia era fundamental no processo de transmissdao dos

conhecimentos, pois era somente por meio da oralidade que se perpetuava - através
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das geragBes - a historia, os saberes e os papéis sociais do grupo. Em algumas
comunidades tradicionais, como a indigena e a quilombola, essa forma de ensinar
ainda é vista no cotidiano dessas populacdes, onde os mais velhos possuem um papel
imprescindivel, na medida em que sdo considerados os guardides dos conhecimentos
da comunidade, guardando em sua memaria toda histdria e a cultura vivida pelos seus

antepassados (Tassinari, 2007; Clarice Cohn, 2000a, 2000b e Lino, 2006).

A estrutura familiar, em muitas sociedades, se caracteriza geralmente por uma
forma nuclear (obtendo pai, mae e filho) e patriarcal (onde o homem, ou seja, o pai se
torna a pessoa com maior poder de decisdo dentro do contexto familiar). Essa
concepgao e organizagao de familia, principalmente em paises ocidentais, vem sendo
questionada e modificada desde o século XX, pois a inser¢dao da mulher no mercado de
trabalho, o surgimento do movimento feminista (reivindicando direitos) e os avancos
da tecnologia permitiram que essa familia se transformasse. Essas transformacdées sdo
observadas na organizacdo, na estrutura e nos préprios papéis sociais (Dessen &

Polonia, 2007).

As mudancas que ocorreram na sociedade, tanto a nivel social quanto cultural,
econdmico e politico, desencadearam o surgimento de novos padrdes familiares, nem
sempre definidos por lacos de consanguinidade. As diversas possibilidades de arranjos
de familias demonstram a impossibilidade de determinar um padrao Unico e correto
sobre a constituicdo da mesma. Mas as diferentes composicbes e arrumacoes
familiares nao necessariamente fizeram diminuir a sua responsabilidade educativa. A
familia, tal como a escola, receberam o desafio de adaptar-se as novas condi¢Oes

materiais, sociais e culturais que sustentam as comunidades.

A escola como a segunda instituicdo socializadora aparece primeiramente com
intuito de levar instrucdo e cultura para as criancgas. Segundo o dicionario Houaiss
(2004), a palavra escola significa «estabelecimento publico ou privado onde se ministra
ensino coletivo». O termo tem origem na palavra grega skhole cuja significado é
«descanso, repouso, lazer, tempo livre, ocupag¢do de um homem com dcio», onde
criancas e jovens - geralmente com alto poder aquisitivo - eram levados para passarem

o tempo livre se instruindo.

76



Se em um primeiro momento a educacgao ficou destinada as entidades religiosas
e/ou a familia, com um intuito de ensinar a cren¢a e a moral cristd, em um outro
momento, o projeto modernizador a tornou essencial para construcdo de uma
sociedade civilizada, igualitaria e pautada na racionalidade cientifica (Boto, 2002;
Ferreira, 2005). Hoje, para a Unesco (1999), a educacdo deve ter como intuito
desenvolver quatro competéncias as quais denominam de pilares da educagao: (l)
aprender a ser; (ll) aprender a conviver, viver junto; (Ill) aprender a fazer (IV) aprender
a conhecer. Sendo assim, a escola hoje possui o papel de formar individuos que se
reconhecam como sujeitos, que saibam lidar com os diferentes, que aprendam
diferentes tipos de conhecimentos e que sejam capazes de atuar na sociedade em que
vivem de forma critica e responsavel. Como afirmam Libaneo, Oliveira e Toschi (2003),
«numa perspectiva critica, a escola é vista como uma organizacdo politica, ideoldgica e
cultural, em que individuos e grupos de diferentes interesses, preferéncias, crengas,
valores e percepcdes da realidade mobilizam poderes e elaboram processos de

negociacdo e enfrentamentos» (p.235).

Os debates sobre a funcdo e o papel social da escola historicamente e
culturalmente passou por diversas concepc¢bes, sendo constantemente pensada e
discutida, e longe de estar encerrada. A escola como instituicdo de ensino que engloba
aprendizagem tem como sua base norteadora fundamentos que sdo influenciados pelo
contexto histérico, politico, social e cultural especifico da sociedade na qual esta

inserida, sendo depositadas nelas diferentes ideias, fun¢des e necessidades.

A educacdo escolar, até o século XVII, baseada em discursos e crencas religiosas,
foi responsabilidade de congregacdes religiosas que viam na educacdao um instrumento
para propagar a fé cristd, formando individuos “civilizados”, segundo as concep¢des de
moralidade da igreja. Dessa forma, buscava-se afastar os alunos das atitudes
pecaminosas por meio de uma educag¢do humanistica e religiosa. No Brasil, os Jesuitas
atuaram de forma a catequizar e civilizar os indios, seguindo com o projeto colonizador

e civilizatorio no pais.

As ideias lluministas e a Revolugdo Francesa influenciaram a formacdo das
instituicdes de ensino a partir do século XVIII, promovendo uma educagao afastada dos

dogmas religiosos e favoravel aos conhecimentos cientificos com o propdsito de
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contribuir para a constru¢ao de uma sociedade pautada pela racionalidade cientifica
(Boto, 2012). As ciéncias sdao o paradigma do conhecimento e da razdo, portanto, o
fundamento do curriculo escolar que devia estar presente na formagdo do homem
racional, livre e virtuoso. Boto (2012) afirma que:
Sendo o objetivo da educagao formar um homem racional, tal finalidade
serd contrariada se fizermos a crian¢a agir sem razao, aprendendo
coisas inuteis (...) Assim, para o maior numero de criangas, sera
indispensdvel recomecar a cada instante a demonstracdo da utilidade

das ciéncias. Além disso, o que serd, sobretudo, util é aquisicdo do
habito de exercicio da razao, sua memoria, sua inteligéncia. (p.223)

No século XIX, a revolucdo industrial permitiu que a escola pudesse ser
considerada necessdria para a civilizacdo e para a prepara¢dao do individuo para o
mundo moderno, sendo instrumento para suprir as necessidades de formacdo dessa
nova sociedade marcada pela produgdao em massa, pelo mercado, pela estabilidade do
Estado-nacdo. As exigéncias na qualificacdo profissional vdo crescendo com a
complexidade nas atividades de produgao, destinando a educa¢do a um meio de
qualificacdo de mdo-obra. Tal contexto levou a que o «Estado interviesse na educacao
para estabelecer a escola elementar universal, leiga, gratuita e obrigatdria ante a
exigéncia do novo quadro-técnico. Ela passou a ser elemento para exercicio da
cidadania, enfim, uma instituicdo cheia de poderes» (Libaneo, Oliveira & Toschi, 2003,

p.238).

Nesse sentido, a escola passou a ser considerada fundamental para o projeto
modernizador, racional e de estabelecimento do Estado-Nacdo na medida em que o
ensino institucionalizado tinha como papel a civilizacdo dos individuos, a propagacao e
valorizacdo dos estudos cientificos e a preparagdo para o mundo do trabalho. Tal
contexto possibilitou uma significativa expansao das instituicdes escolares baseadas na
ideia da universalizacdo do ensino como um direito de todos e de promocdo da

igualdade, sendo a democratizacdo do ensino uma responsabilidade do Estado.

Entretanto, o crescimento desproporcional das grandes cidades permitiu o
agravamento de problemas sociais ja existentes. Como verificamos no capitulo
anterior, a sociedade se deparava com altos indices de mortalidade, doencas, fome,

abandono e marginalidade. A medicina aparece como area cientifica norteadora das
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praticas educativas, indicando a necessidade de um ensino voltado a higienizagao da
populacdo. Pois é nesse espago que se poderiam ensinar os cuidados necessarios com
0 corpo para combater enfermidades e epidemias que assolavam as sociedades
(Gondra, 2016). Dessa forma, se preocupavam em ensinar hdbitos de higiene e de
salde com o corpo (como as atividades fisicas). As escolas ficam imersas em regras
como construcao de espagos arejados, limpos e com mdveis que contribuissem para

uma boa postura corporal.

No Brasil, tais ideias ganharam forca no inicio do século XX, resultando na
insercao da disciplina de Higiene na formacdo dos médicos e professores da época.
Como aponta Rocha (2003), Gondra (2016) e Marques (2010), pesquisadores da area
da saude defendiam uma educagdo que promovesse corpos fortes, saudaveis e
racionais. Dessa forma, educar «configurava-se em uma ag¢ao com um triplo
desdobramento: direcdao do fisico, aperfeicoamento da moral e o cultivo da razio e da
inteligéncia» (Rocha & Gondra, 2002, p.496). A puericultura se instala nesse momento
com objetivo de ensinar as meninas, futuras maes, a cuidarem da casa e dos seus filhos

guando adultas, disseminando conhecimentos sobre o cuidado com as criancas.

Nos finais do século XIX e inicio do século XX, Dewey (2002) critica a escola que
se dedica a ensinar afazeres domésticos e que se distancia da realidade social. Para o
autor deve-se transformar a escola em uma comunidade em miniatura, levando
experiéncias sociais e cientificas aos educandos. Influenciado pela Revolucdo Francesa
e pelo lluminismo, o autor defende uma educag¢dao que tenha como objetivo o ensino
dos conhecimentos construidos historicamente pelos homens com base em técnicas

cientificas.

A escola alheou-se, isolou-se de tal forma das condi¢cdes e motivacdes
correntes na vida que o lugar onde enviamos nossas criangas fito de lhe
incutir a disciplina é o lugar do mundo onde é mais dificil adquirir
experiéncias (...) a escola tem a oportunidade de se converter numa
comunidade em miniatura, uma sociedade embriondria (...) Nas
instituicdes escolares deverdao ser sim centro ativos de descoberta
cientificas sobre materiais e processos naturais, pontos se partida da
onde as criancas serdo levadas a compreender o desenvolvimento
histérico do homem (Dewey, 2002, p.28).
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O movimento renovador da escola aparece com essas criticas, colocando o papel
da instituicdo como difusora dos conhecimentos cientificamente construidos pelo
homem. Para tal, a prdtica educativa estaria baseada na autonomia e na participacao
da crianga no seu processo de aprendizagem. O otimismo sobre a educabilidade das
criancas questiona as teorias que acreditavam em um determinismo bioldgico no
processo de aprendizagem. No Brasil, o movimento, que ganhou notoriedade no
Manifesto da Escola Nova, em 1930, defendia uma escola publica, laica e gratuita para
todos. Nesse sentido, a escola deveria estar voltada para a socializagdo, a ciéncia e o
trabalho, sendo um direito de todos e ndo voltada apenas para uma classe social.
Nesse contexto, defendia-se uma educacdo centrada na crianca, onde os professores
deveriam oferecer formas para que as criancas elaborassem seus proprios
conhecimentos. Sendo assim, a pratica educacional fica pautada na observacdo e na
experimentacdo. Como afirma Vidal (2016), o ensino desloca-se do “ouvir” para “ver”,

para o “ver” para “fazer”.

Na segunda metade do século XX, a educacdo, vista como caminho para o
progresso e para o desenvolvimento das sociedades modernas, ndo tinha resolvido o
problema das desigualdades, da marginalidade e dos altos indices de analfabetos. A
diversidade brasileira também colocava em cheque o projeto de nag¢ao e de
construcdo de uma identidade do pais. Vidal (2016) afirma que «terra de imigrantes,
educar o Brasil significava, para além de nacionalizar os estrangeiros, abrasileirar os
brasileiros» (p.514). Com isso, o grande desafio era a educacdo das massas, onde em
suas praticas educativas «o ensino dava lugar a aprendizagem. Racionalizacdo e

eficiéncia eram maximas que se impunham ao trabalho do aluno» (idem, p.515).

A educacdo, nessa época, foi também altamente influenciada pelas pesquisas
das dareas da Psicologia. As teorias sobre o desenvolvimento infantil iniciaram uma
nova forma de pensar a escola e as relacdes que nela se estabelecem. Piaget (2010)
acreditava que a aprendizagem se estabelecia na relagdo entre aluno e objeto, ou seja,
por meio da experiéncia e da manipulagdo com o mesmo. Dessa forma, a fung¢ao do
professor seria mediar essas vivéncias ao fornecer experiéncias praticas e atividades
significativas, incentivando o desenvolvimento fisico e cognitivo da crianca. Vygotsky

(2000, 2007) acrescenta que a aprendizagem é estabelecida com as interacdes, ou

80



seja, é por meio das relagdes sociais que os individuos aprendem e dao significado ao
objeto ou a um fen6meno. Nesse contexto, o papel da escola seria criar

oportunidades de aprendizado.

As teorias criticas sobre a educagdo, jd na segunda metade do século XX,
influenciadas pelas obras de Marx, vém questionar o papel das praticas educativas na
reproducdo e na manutencdo das desigualdades sociais. Acredita-se que a educacao,
no entanto, como ato politico, é influenciada por ideologias e por relagdes de poder,
valorizando e reproduzindo, diversas vezes, saberes hegemodnicos. Nesse caminho,
defendem que o papel da escola é desenvolver a reflexdo e a conscientizacdo dessas

relacdes de subalternidade e de opressao (Libaneo, Oliveira & Toschi, 2003, p.238).

Paulo Freire (2005) acredita que o papel social da escola ultrapassa a funcdo de
desenvolver as capacidades fisicas, cognitiva e social das criancas. Para além disso, a
escola deve conscientizar seus educandos sobre as relacdes de poder e de
desigualdedes existentes na sociedade. A Pedagogia Libertaria de Paulo Freire
(Libaneo, Oliveira e Toschi, 2003) defende uma escola politica e que dialogue com as
realidades de seus alunos, conscientizando-os e possibilitando transformag¢des de seu
meio social, sendo assim, sua pratica estaria voltada para a praxis, ou seja, para uma
relacdo entre pratica e teoria. Assim sendo, a funcdo do professor deixaria de ser
bancdria (ou seja, de depositar os conhecimentos na cabeca dos alunos) e se voltaria
para uma funcdo dialdgica, que possibilitard reflexdo critica sobre os conteudos e

sobre a sociedade.

Nessa perspectiva, o curriculo e o conteddo apresentados na escola sdao
concebidos em sua dimens3do ideolégica, marcada por concepg¢des hegemonicas e

fundadas em disputas de poder (Silva, 2007).

Saviani (2013), percussor da pedagogia critica-social dos conteudos no Brasil
(Libaneo, Oliveira e Toschi, 2003) na década de 80, defende que a principal funcdo da
escola é «propiciar a aquisicdo de instrumentos que possibilitem o acesso ao saber
elaborado» (p.14), ou seja, os saberes cientificos. Para o autor, a classe dominante, na
sociedade capitalista, tem a tendéncia de tornar os conhecimentos propriedade

exclusiva deles mesmos. Saviani (2013) ainda afirma que ndo é «possivel desenvolver a
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consciéncia & margem do saber. E como se o acesso ao saber pudesse ser feito de

forma inconsciente» (p.14).

Libdneo (2012), tedrico brasileiro defensor da pedagogia critica-social dos
conteudos, aponta que a valorizagdao da escola como espacgo de apropriagao de saber é
um ato transgressor, onde a popula¢do, até entdao excluida, passa a ter acesso aos
conhecimentos construidos historicamente pela humanidade. O autor afirma que sao
conteudos «culturais, universais que se constituiram em dominios de conhecimentos
relativamente autébnomos, incorporados pela humanidade, mas permanentemente

reavaliados em face das realidades sociais» (p.41).

A dicotomia entre saber popular/erudito, segundo essa perspectiva, seria falsa

na medida em que essa oposicao ja pressupde uma relacao hierdrquica. Sendo assim, a

medida que o acesso a todos os tipos de saberes forem universalizados, todos os
conhecimentos se tornariam populares.

Nem o saber erudito é puramente burgués, dominante, nem a cultura

popular é puramente popular. A cultura popular incorpora elementos da

ideologia dominante que, ao se converterem em senso comum,

penetram nas massas (...) Isso aponta na direcdo na superacdo dessa

dicotomia, porgue se o povo tem acesso ao saber erudito, o saber

erudito ndo é mais sinal distintivo de elites, quer dizer, ele se torna
popular (Saviani, 2013, p.69).

Dessa forma, as concepgdes de Saviani sobre o papel politico da escola vao de
encontro as ideias de alguns tedricos denominados criticos e que tem como base as
teorias marxistas, como Baudelot e Establet, Althusser e Bourdieu. A critica de Saviani
(2013) a ideia da educacdo reprodutivista esta voltada para a falta de uma proposta
pratica para superar essas formas de reproducdo e de desigualdade nas praticas
educativas. Segundo o autor, a teoria critica revela-se «capaz de fazer a critica
existente, de explicitar os mecanismos existentes, mas ndo tem proposta de
intervencdo pratica, isto é, limita-se a constatar e, mais do que isso, a constatar que é

assim e ndo pode ser de outro modo» (p.59).

Nos finais do século XX, as transformacdes ocorridas com o avanco das
tecnologias modificaram as relacdes e formas de se estar, conectando de forma rapida

pessoas de diferentes partes do mundo. As redes de comunicagdo em massa passaram
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a transmitir informacgdes, saberes e a propagar de forma eficiente uma cultura global
do mercado. As relagdes de trabalho sofreram mudangas, exigindo uma mao-de-obra
mais qualificada, capaz de lidar com as rdpidas transformacdes tecnoldgicas. A
educac¢do, ndo imune a esse processo, precisou rever sua pratica, na medida em que a
realidade possibilitou um acesso da crianga aos conhecimentos, diminuindo o papel da
escola nesse processo. A UNESCO (1999), em seus quatro pilares para educacao,
demonstra o papel da escola nesse contexto, onde o aprender a aprender se encontra
fundamental em um momento de intensas transformagdes, e o aprender a conviver e
a lidar com as diferencas, agora conectadas pelas novas tecnologias, voltando a escola

para uma formacdo mais cidada.

Os Estudos Culturais e pods-estruturalistas, nesse momento, evidenciam o
processo de hierarquizacdo de saberes, de valores e de identidades culturais, de
género e de etnia. Com isso, criticam as estruturas que reproduzem e mantém o poder
de um sistema, que ainda com ideias colonialistas, silencia as diversas formas de ser e
estar no mundo. As concepg¢des multiculturalista, interculturalista, pds-colonialista e
pds-estruturalista, nesse sentido, apontam a func¢do integradora e de troca de
conhecimentos das instituicoes de ensino, sendo a escola um local de encontro de
culturas. Dessa forma, as questdes da cultura, de género, de sexualidade s3ao temas

defendidos como pertinentes dentro do curriculo escolar.

Os movimentos sociais, que surgiram e ganharam forca juntamente com esse
aparato tedrico, permitiram uma reafirmacao das culturas locais em detrimento de um
processo de globalizacdo cultural. A defesa pelos direitos e pelo reconhecimento das
minorias tornaram a cultura e o reconhecimento das diferencas como temas
largamente discutidos. A multiculturalidade e a interculturalidade surgiram, como
vimos anteriormente, como resposta e solucdo a esses problemas, dando a escola o
papel de dialogar com as diferencas, tendo como finalidade a desconstrucdo de

preconceitos e formas de exclusdo.

Esse movimento da Educacdo Intercultural tem influenciado o pensamento e as
politicas publicas brasileiras para a Educacdo. Em 2010, o Ministério da Educacdo

aprova as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagao Basica onde concebe que:

83



a educagdo escolar deve fundamentar-se na ética e nos valores da
liberdade, na justica social, na pluralidade, na solidariedade e na
sustentabilidade, cuja finalidade é o pleno desenvolvimento de seus
sujeitos, nas dimensodes individual e social de cidaddos conscientes de
seus direitos e deveres, compromissados com a transformacao social.
Diante dessa concepcdao de educacdo, a escola é uma organizacao
temporal, que deve ser menos rigida, segmentada e uniforme, a fim de
gue os estudantes, indistintamente, possam adequar seus tempos de
aprendizagens de modo menos homogéneo e idealizado (p.16)

Além disso, o documento deixa claro sua concepg¢do de curriculo, onde afirma
que:

toda politica curricular é uma politica cultural, pois o curriculo é fruto de
uma sele¢do e produgao de saberes: campo conflituoso de produgao de
cultura, de embate entre pessoas concretas, concepcdes de
conhecimento e aprendizagem, formas de imaginar e perceber o
mundo. Assim, as politicas curriculares ndo se resumem apenas a
propostas e praticas enquanto documentos escritos, mas incluem os
processos de planejamento, vivenciados e reconstruidos em multiplos
espacos e por multiplas singularidades no corpo social da educacdo

(p.24).
A perspectiva pds-colonialista, como Tomaz Tadeu (2007) afirma, analisa as
relacbes de poder cuja heranc¢a se encontra na expansao colonial europeia. Nesse

IH

sentido, critica as praticas educativas centradas nos “canon ocidental”, analisando as
formas de dominagdo cultural e econémica exercido pelo processo da colonizagao.
Boaventura de Souza Santos (2010) e Candau (2007, 2009) denunciam como o
processo educativo vem contribuindo para manutencdo de uma sociedade fincada em
praticas colonialistas, valorizando os conhecimentos de um grupo dominante. Os
autores defendem a emergéncia dos discursos e dos saberes das populacdes
silenciadas a fim de se construir praticas descolonizadoras, onde se valorizem as
diferencas e se combatam relacbes de opressdo, discriminacdo e desigualdade. A
interculturalidade critica, apontado por Candau (2007, 2009), aparece como uma

forma de olhar o didlogo e os encontros com o diferente, ndo como algo simples e

romantizado, mas como um processo que contém conflitos e disputas.

As relagdes de poder passam ser vistas ndo como uma via de mao Unica, mas
compreendem todo processo hibrido que corre no contato com diferentes culturas

onde «tanto a cultura dominante quanto a dominada se veem profundamente
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modificadas» (Tadeu, 2007, p.129). A centralidade da cultura, apontada por Stuart Hall
(1997), pelo aumento da conectividade de diferentes culturas por meio das novas
tecnologias, permite ndo uma suposta homogeneizacdo de uma cultura globalizada,
mas a formagdo de culturas hibridas, ou seja, culturas modificadas pela globalizagao,

mas ndo totalmente diferente.

Macedo (2006) afirma, em uma perspectiva pds-estruturalista, que a educacdo
nesse processo hibrido se encontra inserida dentro de dois movimentos narrativos:
uma temporalidade continuista e uma estratégia performatica. A primeira é entendida
como o conjunto de saberes legitimados, considerados universais, sendo um espago-
tempo de repeticdo. A segunda diz respeito a «um projeto de significacdo que nega
qualgquer temporalidade anterior, qualquer referéncia a um passado essencialmente
bom, o que seria sua propria negacao» (idem, 2006, p.289). Como afirma a autora, a
tensdo entre essas duas temporalidades cria zonas de fronteiras, um espaco limitrofe,
um “entre-lugar” fluido, onde as relacdes de poder se tornam menos Obvias e abre

espaco para a construgao de culturas alternativas.

Dessa forma, a escola passa a ser vista como um espaco-tempo de fronteiras
onde culturas globais e locais se encontram e negociam suas existéncias. Em uma
sociedade moderna globalizada, onde a regulacdo do mercado e da dominacdo cultural
das culturas dominantes tende a se sobrepor aos localismos, esse hibrido permite
tanto o fortalecimento de alguns grupos, quanto a potencializacdo de formas de
resisténcia (idem, 2006). As instituicdes de ensino, como aponta a autora, possuem um
papel performatico, possibilitando a criacdo desses lugares-tempos hibridos
«impedindo que as culturas globais vejam a si mesmas como completas, definitivas, e
impdOe as culturas subalternas como elemento que resenha o global» (idem, 2006,
p.294). Pois, segundo essa perspectiva, nenhuma dominacdo tem a capacidade de
minar totalmente o localismo, assim como nenhum grupo local fica imune ao global,

sendo um constitutivo do outro.

Com isso, as instituicdes de ensino devem permitir a fluidez dos conhecimentos,
possibilitando negociacbes e produzindo conhecimento. A pratica educacional, ao
longo das décadas, como mostra Foucault (2007), foi construida pensando em formas

de vigiar e punir os educandos, constituindo uma pratica disciplinadora desses corpos,



mantendo relagdes de poder e de dominagdo. Tal sistema educacional faz parte do
projeto modernizador que tinha como objetivo domesticar esses corpos de acordo
com a necessidade do mercado, criando corpos Uteis a sociedade moderna. Esse
controle dificulta a fluidez e a criagdo desses espacos limitrofes, apesar de ndo impedir
a construcdo de estratégias para coexistir. Como aponta Macedo (2006), «os
localismos assumem diferentes estratégias, do ressurgimento de pertencimento
étnicos a movimentos locais de resisténcia ao global» (p.291), nesse sentindo, cabe a
escola mediar e criar formas para expressao das mais variadas formas de ser e estar,
ao mesmo tempo dialogar com o global e com os conhecimentos cientificamente

aceitos.

Nesse processo de reafirmagbes das identidades e da criagdo de praticas de
ensino que criem esses espacos de fronteira, o Estado brasileiro promulga a Lei de
11.645, de 2008, que obriga o sistema de ensino a abordar a histéria e a cultura
africana e indigena. Em 2004, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
RelacBes Etnico-Raciais e para o Ensino da Histdria Afro-Brasileira e Africana, dispdem
sobre o trabalho pedagdgico sobre a questdo dos negros em sala de aula. Os
documentos para a educacdo indigena tiveram também avancos, o que iremos

abordar com mais profundidade em um capitulo especifico para essas politicas.

Nesse contexto, as discussdes sobre diferenca e diversidade entram em pauta na
discussdo sobre o curriculo escolar, onde temas como etnia, relacbes de género e
orientacdo sexual entram como discussao no curriculo escolar. Dessa forma,
guestiona-se em que medida os conteldos ou a auséncia de conteudos, as atitudes
dos professores, os materiais pedagdgicos e a organizacdo escolar reforcam
esteredtipos, formas de discriminacdo e relagdes de poder. Para Candau e Moreira
(2007), «trata-se ndo de substituir um conhecimento por outro, mas sim de propiciar
aos(as) estudantes a compreensdo das conexdes entre as culturas, das relacdes de
poder envolvidas na hierarquizacdo das diferentes manifestagdes culturais, assim
como das diversas leituras que se fazem quando distintos olhares sdao privilegiados»

(p.163)

Nessa perspectiva, a emergéncia de um curriculo e de uma pratica educacional

que considere a pluralidade parece fundamental para que a escola seja pensada em
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espaco de fronteiras, onde perpassam e dialogam diversas formas de ver e estar do
mundo, valorizando e respeitando as diferengas. No entanto, longe de ser uma agao
sem conflitos, compreender as formas de dominacao e opressao é fundamental, aliado
ao debate e a negociacdo entre as diferengas. Candau (2007), Walsh (2007) e
Boaventura (2010) defendem uma educacdo intercultural, onde seja possivel realizar

essa pratica.

O pensamento educacional brasileiro, ao longo da histdria, foi se modificando ao
lado das transformacdes sociais e culturais do pais e do mundo. Nesse processo, a
discussdo sobre igualdade, inclusdo, respeito e diversidade ganharam, aos poucos,
espaco dentro das teorias pedagdgicas. Tal contexto reflete os questionamentos
iniciados nos finais do século XX acerca das minorias e das relagdes de desigualdade
existentes, impulsionando movimentos sociais pela conquista de espaco e direitos. A
educacdo, nesse sentido, torna-se local de encontro de saberes e culturas, tendo como

objetivo desenvolver o reconhecimento da diversidade e o didlogo com os diferentes.
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Capitulo 3 — A historia e a cultura do povo indigena Brasileiro

O povo indigena brasileiro é bastante diverso, existem hoje mais de duzentas
etnias espalhadas pelo territdrio brasileiro. Estima-se que esse nimero era bem maior
antes da colonizagdo, através da qual as duras formas trabalho escravo, as epidemias e
a insercao forcada na vida colonial deram origem a extingdo e a grande diminuicdo
desses grupos através dos séculos. Tal condi¢do, consequéncia de um projeto
colonialista, permitiu a constituicdo de uma ideia de indio pautados na selvageria e ao
mesmo tempo uma visdo romantica, sendo vistos como “ingénuos” pela falta de

civilidade e educacdo (Diegues, 2013).

Essa concepcgdo se propagou de forma a tornd-la dominante por séculos, mesmo
apdés a independéncia, onde o pensamento colonial ainda continuou presente
mantendo formas de hierarquizacdes, padrdes e diversas formas de discriminacdo em
relacdo ao indio. Como afirma o indio Daniel Munduruku (2012) «a cada nova fase da
histéria do Brasil, uma abordagem tedrica era desenvolvida com a finalidade de
estabelecer um paradigma que pudesse definir qual o papel dessas populacdes no

contexto do desenvolvimento econémico que o Brasil queria para si» (p.25)

Nesse contexto, a histéria das comunidades indigenas apds a colonizacdo é
marcada por formas de dominacdo, mas também, como veremos a seguir, formas de
resisténcia, tornando o projeto civilizatério algo ndao muito facil a ser colocado em
pratica. A dificuldade em colonizar os indio adultos, que se recusavam em deixar seus
antigos habitos, permitiu uma atuacdo voltada para as criangas, sendo o objeto
principal das atuacbes dos jesuitas (Boto, 2017). No entanto, apesar de todas as
tentativas de dominacdo, os grupos indigenas ainda continuam vivendo no Brasil de
forma isolada e outros proximos aos centros urbanos, sendo estes ultimos os mais

expostos as zonas de fronteiras e ao processo de hibridacao.

A cultura, como ja afirmava Stuart Hall (1997), em um processo de hibridacdo
ndo deixa totalmente suas caracteristicas, mas também tampouco deixa de ser
influenciada pela cultura dominante. A Infancia também se encontra nesta zona

limitrofe entre praticas educativas e de saude tradicionais (como o parto, alimentacao,
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entre outros) e as praticas modernas de lidar com os pequenos. Da mesma maneira, as

formas de vivenciar a infancia também se encontram nesse lugar fronteirigo.

Nesse contexto, perceber o contexto histérico, bem como o processo de
elaboracdao de politicas publicas em relagdo aos indios durante a histéria é
fundamental para compreender a construg¢dao das relagdes politicas e sociais com os
indios, bem como as influéncias e as consequéncias da colonizacdo nas formas de viver

e educar das criangas indigenas hoje.

Dessa forma, este capitulo tem como objetivo construir um pequeno panorama
histérico e politico desde a chegada dos portugués ao Brasil até as tentativas atuais de
reconhecimento da popula¢do indigena, bem como o processo de construcdo das
identidades indigenas resistentes nesse periodo de aniquilacdo das diferencas. Além
disso, concebendo a infancia como uma constru¢do social, buscamos apresentar
estudos sobre as criancas indigenas para que possamos compreender as relacdes que
alguns grupos indigenas obtém com os pequenos e para que possamos perceber

possiveis aproximacdes e distanciamentos com a etnia Guarani.

3.1. Histdria das comunidades indigenas no Brasil: do processo da Colonizagdo as
politicas de reconhecimento

A histéria dos indios no Brasil foi marcada por intensos conflitos, aculturagao e
dominacgdo por parte dos recém-chegados europeus. Segundo a °FUNAI (Fundagdo
Nacional dos Indios), estima-se que quando os portugueses chegaram no Brasil
existiam cerca de 2 a 4 milhdes de indios. Em 2010, o *!IBGE divulga o resultado no
qual 817 mil individuos se auto identificaram como indios, representando apenas 0,4%
da sociedade brasileira, existindo cerca de 220 povos indigenas distintos (Grupioni,

2006; Maher, 2006).

No entanto, essa nova populacao, sendo a maior parte de origem tupi-guarani
localizados no litoral brasileiro trouxe curiosidades, incentivando relatos de viajantes,

por meio de pinturas e textos, sobre a vida e os costumes dos mesmos. Os navegantes

10 http://www.funai.gov.br/
11 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
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que desembarcavam, segundo Oliveira e Freire (2006), identificaram os indios como
um povo pagdo e atrasado culturalmente, sendo denominados de “gentios”, “negros

da terra”.

A imagem dos indios selvagens e pagdos se contrastou com uma visao
“adocicada”, a partir da qual os mesmos passaram a ser vistos como um grupo ingénuo
e com potencialidade para se transformarem em um povo cristdo, por meio da
assimilagdo e integracdao no modo de vida europeu. Nesse sentido, era necessdrio
inserir os povos indigenas na fé crista. Em 1549, com a vinda dos primeiros padres
jesuitas, iniciou-se o trabalho de catequizacdo e civilizacdo desses povos. Para tal,
foram formadas aldeias onde, de forma isolada, os mesmos eram catequizados

(Oliveira e Freire, 2006).

Almeida (2000), em seus estudos sobre os aldeamentos indigenas, afirma que a
colonizacdo nao foi realizada de forma submissa a forga colonial, existiram resisténcias
dos grupos indigenas que fugiam ou se recusavam a se aldear, mas também houve
acordos e persuasdo para que o aldeamento fosse realizado, de forma que os indios
pudessem ser protegidos da violéncia e da escravidao. A aldeia passou a significar,
para alguns grupos, um lugar de refugio a toda violéncia que trazia o regime
escravocrata, dessa forma «tornavam-se suditos cristdos e buscavam adaptar-se a um
novo espaco fisico e social, onde aprendiam novas regras e comportamentos que lhes
permitiam novas estratégias de luta e sobrevivéncia» (p. 92). Quanto a isso, Oliveira e
Freire (2006) dissertam que:

A sujeicdo ou o preamento eram principalmente dirigidos aos gentios,
“barbaros”, guerreiros que nao se submetiam facilmente a escravidao.
Os indios “mansos” eram persuadidos a viver nos aldeamentos em troca
da posse de terras para a subsisténcia e a garantia de recebimento de
salarios na realizacdo de trabalhos cotidianos (p.41).

No entanto, apesar de ter sido uma forma de reflgio, os aldeamentos,
protegendo os indios do regime escravo, ndao deixaram de ser também uma forma de
conquista violenta pela aniquilacdo cultural, pelo trabalho compulsdrio, pelos maus

tratos e pelas constantes epidemias (Almeida, 2000).
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Além disso, o aldeamento dos indios criou conflitos entre padres missionarios e
os senhores de engenhos que, cada vez mais, necessitavam de mao-de-obra escrava
para trabalhar na colheita do pau-brasil e logo em seguida da cana de acucar. Ao
impedirem a escravizagao dos indios, a quantidade de trabalhadores diminuia,
atrapalhando a producdo agricola. Cria-se, entdo, uma oposicdo entre os que
defendiam o aldeamento e os que apoiavam a escraviza¢ao dos indios. Segundo
Almeida (2000), entre 1540 e 1570 foram instalados cerca de 30 engenhos com o
trabalho escravo indigena, acirrando as rebelides e aumentando as epidemias,
dizimando grande parte da populacao.

O trafico de negros da Africa para o Brasil foi a solu¢do encontrada para suprir a
necessidade do trabalho nas lavouras, tendo seu inicio ainda no século XVI. Stephen
Baines (2003) afirma que os africanos eram vistos como seres inferiores e sem alma,
diferentes dos indios que eram considerados culturalmente menos evoluidos e
passiveis de evolucdo e integracdo por meio da educacdo, sendo uma das principais
missdes dos jesuitas. Dessa forma, negros e indios eram vistos de forma diferenciada,
de modo que os negros «eram pensados em termos de raca enquanto os indios eram

pensados em termos de cultura» (idem, p.118).

Segundo Angela Domingues (2000), o fim da escravatura dos indios somente
ocorreu oficialmente em 1755, sendo concebidos, na época, direitos aos mesmos ao
nivel pessoal (relacionado igualdade de tratamento) e profissional (no que diz respeito
a remuneracdo e a liberdade de escolher a sua profissdo e o local de trabalho). A
escravidao dos indios passou a ser aceita somente quando a populacdao impedia a
propagacao da fé catdlica e a expansdo colonial pelo territério brasileiro. Os conflitos,

para dominar os indios resistentes, foram considerados uma guerra justa.

Sendo assim, na segunda metade do século XVIII, inicia-se um novo momento na
relacdo entre brancos e indios. A coroa portuguesa preocupada, segundo Oliveira e
Freire (2006), em construir um estado soberano, expulsa os jesuitas e constréi, com a
lideranca do Marques de Pombal, um Diretério dos indios a fim de regular a liberdade
das populagdes indigenas. Segundo Mauro Coelho (2007), as leis que inserem nesse
diretdrio «estabelecem um plano de civilizagdo dos indios, pautados em principios

laicos, como o trabalho, a aprendizado da lingua portuguesa, a participacao politica e a
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miscigenagao» (p. 30). As mudancgas ocorridas na educagdo e nas politicas em relagao

aos indios serao expostas de forma mais aprofundada no préximo capitulo.

E importante ressaltar que o momento que antecede a administracdo de Pombal
é de crise na comercializagdao do agucar, refletindo na arrecadagao dos impostos pelo
governo portugués. Marqués de Pombal assume a responsabilidade de contribuir com
politicas para o crescimento econdmico de Portugal, para tal realizou diversas
mudancas nas dreas administrativas, politicas, econémicas e educacionais. Uma das
transformacdes que Pombal tinha como meta era fortalecer o Estado e o poder do Rei,

limitando os poderes do clero (Oliveira e Freire, 2006).

A resisténcia Indigena, como nos mostra Oliveira e Freire (2006), ndo diminuiram
com as leis do Diretério dos Indios. Conflitos entre brancos e indios se deram, n3o sé
entre grupos indigenas que se recusavam a aceitar a tentativa de assimilacdo cultural,
mas também entre aqueles indios cristianizados que viviam nas terras dos antigos
aldeamentos jesuitas e lutavam pela posse de terra e pelo fim da exploragdo do
trabalho. Os autores afirmam que as lutas envolveram também escravos fugidos e
colonos mesticos, sendo a Cabanada uma dessas rebelides que ocorreram na regidao do

nordeste brasileiro.

As mudancas e ac¢0Oes rigidas e violentas das politicas de Marqués de Pombal no
Brasil ndo agradaram também aos padres e aos grandes fazendeiros, que viam seu
poder limitado perante a politica de Pombal. Além disso, a partir do ano de 1760, a
mineracdo de ouro (principalmente) que havia tomado espaco do acgucar no inicio
século XVIII, entra em crise diminuindo novamente a arrecadacdo dos impostos.
Entretanto, com a morte do Rei D. José | desencadeou a demissdo de Marqués de
Pombal em 1777 (Oliveira e Freire, 2006) pela entdo rainha D. Maria |. Nesse contexto,

retoma-se uma politica com apoio das ordens religiosas.

A constituicdo do império (1824) e a primeira constituicdo (1891) da republica
brasileira, como veremos mais afundo ainda neste capitulo, sdo omissas no que diz
respeito aos direitos dos indios, no entanto as discussdes e as politicas indigenistas ndo
se encerram. Segundo Vania Moreira (2010) e Roseane Lacerda (2008), nesta época,

sdo considerados dois tipos de indios, os “selvagens” — aqueles que resistiam as
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tentativas de assimilagdo - e os “domesticados”- aqueles indios considerados
“civilizados” obtendo o reconhecimento de cidaddo brasileiro, sendo aplicadas a esse
grupo as leis gerais do Império, que, como salienta Moreira (2010) nem sempre eram

compativeis com as reivindicagdes das populagdes indigenas.

Durante o Império, criaram-se duas posi¢cbes opostas sobre as politicas de
integracdo e civilizacdo dessas populacdes indigenas: de um lado, a ideia defendida por
Francisco Adolfo Varnhagem da inviabilidade da existéncia dos povos indigenas e a
necessidade da integracdao forcada dos mesmos na cultura nacional em beneficio da
consolidacdo das fronteiras do império. Do outro, a ideia, liderada por 3José Bonifacio,
da necessidade de promover condi¢des para uma integracdo branda e gradativa a fim
de possibilitar o sucesso do projeto de unificacdo nacional. José Bonifacio acreditava
que os indios estavam em estado “selvatico”, sendo uma populagdio com
possibilidades de se tornarem cidadados por meio da civilizacdo. Dessa forma, Bonifacio
defendia os aldeamentos, onde os indios pudessem ser educados e ressocializados

(Moreira, 2010).

No final do Império, D. Pedro Il (a partir de 1870) voltou a estimular os trabalhos
missiondrios junto as comunidades indigenas, principalmente na regido da Amazonia,
gue até entdo era pouco povoada e cobicada por outros paises, sendo o interesse,
além do controle e da civilizacdo dos indios, garantir e proteger o territério nacional. A
expansao da lingua portuguesa e da cultura foi utilizada como estratégia para
reafirmar essas regides, ainda pouco exploradas, como terras brasileiras (Oliveira e

Freire, 2006).

A proclamacdo da Republica em 1889 foi acompanhada das ideias liberais,
distanciando a igreja e o Estado. A primeira constituicdo de 1891 proibe o ensino
religioso nas escolas publicas e afasta a influéncias religiosas na politica, ameacando as
missdes. No entanto, as Igrejas no Brasil continuaram a receber ajuda e incentivo do
governo, continuando o trabalho missionario junto as comunidades indigenas. Oliveira

e Freire (2006) afirmam que até a década de 40 existiam diversas missdes espalhadas

12 Francisco Adolfo de Varnhagen foi um militar, diplomata e historiador brasileiro.

13 José Bonifacio de Andrada e Silva foi uma figura importante na independéncia do Brasil, ja foi deputado, vice-
presidente da Provincia de Sdo Paulo, ministro do Império; exilado politico, tutor do imperador Pedro Il e
articulador da independéncia.
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no Brasil: Agostiniana, Barnabita (Irmds do Preciosissimo Sangue), Beneditina,
Congregacao das Filhas do Imaculado Coragdo de Maria, Jesuita, Salesiana, entre

outras.

Em 1910, com a criacdo de politicas protecionistas através da SPI (Servico de
Protec¢do aos indios), segundo Oliveira e Freire (2006), a posi¢do do clero contra as
medidas do governo puderam ser evidenciadas nos principais jornais da época. Ao
mesmo tempo, criticas surgiram contra o trabalho dos padres e a favor das agdes
protecionistas do governo, por meio de denuncias de maus tratos, das doencas e da

prépria influéncia religiosa na educacdo indios tomam conta das discussodes.

As medidas do Estado em relagdo as comunidades indigenas tiveram como
principal caracteristica um regime tutelar, onde um érgdo do governo (SPI e depois a
FUNAI — Fundac¢do Nacional do indio) seria responsavel por defender e proteger as
populagdes. A necessidade de uma mediagao entre as comunidades e o governo se
apresentou evidente devido a ideia que se tinha da incapacidade dos indios de se
autogovernarem, ou seja, tomarem decisbes para o futuro da comunidade,
necessitando de um &rgao especifico para decidir os rumos da comunidade e para

dialogar com érgdo publico.

Essa negacdo da identidade indigena e as medidas para a integracao forcada dos
mesmos na sociedade se estenderam até a década de 70 do século XX, onde os
movimentos indigenistas e a influéncia das ideias multiculturalistas contribuiram para
originar uma nova forma de conceber os indios e seus direitos. A constituicao de 1988
foi o primeiro passo para definir o fim das ideais assimilacionistas, atribuindo direitos

territoriais, culturais e sociais, sendo um avancgo no processo de conquistas de direitos.

Nesse momento, os movimentos indigenas comegaram a surgir, tendo como
principal reivindicacdo a posse da terra, maior poder de decisdo e a valorizacdo da
cultura indigena. Em 1974, ocorreu a primeira Assembleia Nacional das Liderancas
Indigenas, tendo o apoio do *Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI) - que mais tarde
organizaria mais 16 assembleias nacionais. As ONGs (Organizacbes Nao-

Governamentais) tiveram papel importante na luta dos povos indigenas. Além da CIMI,

14 http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?
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tiveram apoio principalmente da CEDI (Centro Ecuménico de Documentagdo e
Informacao), da 1>ANAI (Associacido Nacional de Apoio aos indios) e da *Comissdo Pré-

indio de S3o Paulo, do Rio de Janeiro e do Acre.

Os movimentos indigenas, o aparecimento das organiza¢des que trabalham em
prol dos direitos das comunidades indigenas e as novas concepg¢des multiculturalistas
comecaram a surgir em um periodo onde a cultura passou a ser considerada como
uma construgdo social. A luta contra qualquer tipo de discriminagdo e a hierarquizagao
de cultura e saberes comecaram serem defendidas por tedricos, ONG’s e por
instituicdes internacionais, transformando a politica governamental indigenista. As
diferengas passam a ser consideradas como um importante meio de enriquecimento,
como podemos verificar na Declaragdao Universal para a Diversidade publicada pela
UNESCO:

A cultura adquire formas diversas através do tempo e do espaco. Essa
diversidade se manifesta na originalidade e na pluralidade de
identidades que caracterizam os grupos e as sociedades que compdem a
humanidade (..) neste sentido, constitui o patrimo6nio comum da

humanidade e deve ser reconhecida e consolidada em beneficio das
geracoes futuras (UNESCO, 2002).

Nesse sentido, a histdria das comunidades indigenas no Brasil apds colonizacao
passou por longos periodos de tentativas de integracdo destas populacdes na
sociedade do colonizador. A busca por direitos e constru¢cao de movimentos sociais
indigena se organizaram nessas Ultimas décadas permitindo avancos e conquistas

legais para construcdo de um relacdo mais justa e cidada com grupos indigenas.

3.2. Aimagem e a identidade da populag¢ido indigena brasileira

Os indios brasileiros, nos primeiros anos da colonizacdo, eram facilmente
identificados pela sua fisionomia, cultura e crengas peculiares que os diferenciavam
dos colonos, no entanto, com insercdo forcada dos mesmos na vida urbana acabou por
se permitir a diluicdo da identidade indigena em meio a miscigenacao e até mesmo a

negacdo da mesma, sendo cada vez mais dificil determinar ou identificar o indio. Cabe

5 http://www.anai.org.br/
16 http://www.cpisp.org.br/
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ressaltar que a denominag¢dao “indio” foi atribuida, por Cristévdao Colombo, aos
habitantes que se encontravam nas terras recém-descobertas, acreditando,

inicialmente, ser a india (Caleffi, 2003, Luciano, 2006).

No imaginario social, segundo Luciano (2006), o “indio brasileiro” é inserido em
trés tipos de visdes. A primeira se relaciona a uma visao romantica do mesmo, em que
se acredita que os indios sdo protetores das florestas, ingénuos e incapazes de
compreender o mundo nao-indio. Esse esteredtipo do “bom-selvagem” ainda continua
sendo reproduzido ainda hoje, incluindo a prdpria escola e se relaciona com a ideia de

incapacidade dos mesmos determinarem o futuro da prdpria comunidade.

A segunda visdo tem como imagem o indio cruel, barbaro, canibal, selvagem e
culturalmente atrasado. Tal visdo, para autor, justificou as intensas violéncias fisicas e
psicoldgicas, o que legitimou também a imposicdo dos costumes e dos valores da

sociedade ndo india, obrigando-os a se adaptar e integrar a uma nova cultura.

Essas duas imagens eram reproduzidas e divulgadas desde a época da
colonizagdo, por meio de pinturas e descricdo das caracteristicas fisicas e a maneira de
se relacionar com mundo das comunidades indigenas. As imagens colocam em
oposicdo o bem e o mal, o barbaro e o civilizado, a ingenuidade e o selvagem, o
possuidor de alma e o desalmado. Dessa forma, a imagem do indio na sociedade
brasileira tem sido caracterizada por uma ambivaléncia, onde ao mesmo tempo em
gue acredita na ideia de ingenuidade, defende-se também a “selvageria” e a

“crueldade” indigena (Luciano, 2006).

Ana Marta Diegues (2013), em sua dissertacdo de mestrado, dedicou-se em
analisar as imagens dos indios nas obras de !’Debret. O trabalho ilustra, com as
pinturas realizadas no século XIX, essa fluidez entre esses dois tipos de visdo expostos
anteriormente. Ao mesmo tempo em que podemos encontrar uma imagem de
selvageria, como na imagem 2, que representa um ato canibal, podemos também ver,

em outro momento, a civilidade, como na imagem 4 onde os indios, com a chegada

17 Jean Baptiste Debret foi decorador, pintor, desenhista e cendgrafo, ingressando na Academia de Belas
Artes na Franga. Em 22 de Janeiro de 1816 embarcou com outros membros rumo ao Brasil dando inicio
a Missdo Artistica Francesa. Trabalhou para corte pintando quadros da familia e acontecimentos reais.
Além disso, foi um dos mais importantes e reconhecidos pintores do cotidiano e da cultura brasileira da
época (Diegues, 2013).
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dos portugueses, passam por um processo de civilizagdo. Diegues (2013) chama
atencdo, nesta imagem, para a identificagdo (no lado direito da tela) dos portugueses

chegando na aldeia e um indio com uma garrafa na mao.

Figura 7 - Pinturas de Debret

Imagem 1 Imagem 2

Imagem 3 Imagem 4

Referéncia: Diegues, 2013

A terceira visdo esta associada a uma visdao mais cidada e positiva em relagdo aos
indios, sendo os mesmos considerados sujeitos diferenciados e passiveis de direitos,
sendo assim, sdo vistos como cidadaos com cultura e saberes diferenciados e que
precisam ter assegurados sua dignidade, sua liberdade e o respeito perante a seu

modo vida. Essa perspectiva surge com a luta pelo reconhecimento cultural dos indios,
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sendo esta a visdao pela qual o movimento indigena luta para ser considerado nas

politicas publicas.

A preocupacdo com a definicdo do que é ser “indio” hoje aparece na medida em
que o Estado se vé na obrigacdo em fornecer regulamentos e direitos para as
popula¢des indigenas, surgindo algumas perguntas: quem sao considerados indios?
Serd que aqueles indios que utilizam roupa, falam portugués ou mesmo vivem na
cidade podem ser considerados indios? Quem realmente deve obter o direito previsto
em lei para as comunidades indigenas? Para responder essas perguntas sdo varias as
definicdes de indio que fundamentaram os critérios para determinar quem deveria se

beneficiar das politicas diferenciadas.

Segundo Viveiros de Castro (2006), coloca-se, no primeiro momento, em vigor o
que o mesmo denominou de “projeto emancipatério” cuja intencdo era retirar a
responsabilidade do Estado em relacdo aos indios que estivessem integrados na
sociedade brasileira. O critério utilizado para identificar os mesmos estava associado
aos esteredtipos criados em torno desta populacdo, como por exemplo o andar sem
roupa, a vida na floresta, a utilizacdao das penas, a lingua, entre outros. Para o autor,
essa era uma forma de discriminar quem era e quem nao era indio, sendo também um
interesse politico e econdmico a desindianizacdo devido aos grandes interesses nas

terras ocupadas por estes.

Como parte desse processo de desindianizacdo podemos citar o Estatuto do
indio que concebeu trés tipos de indios: isolados, em vias de integracdo e integrados.
Assim sendo, os mesmos eram considerados como uma condi¢do transitéria, ou seja, a
medida que os mesmos fossem se integrando e abandonassem seus costumes,
deixariam de ser indios. A Convenc¢ado n? 107 da Organizacao Internacional do Trabalho

também utilizou termos similares: tribal e semitribal.

O projeto conseguiu ser consolidado, pois o0 movimento pelo reconhecimento da
cultura indigena ainda nao tinha forca e ainda se acreditava nas teorias evolucionistas
gue consideravam as comunidades indigenas menos evoluidas culturalmente. Apesar

de haver uma resisténcia perante a situacdo de opressdo e exploracdo, em termos
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politicos, os indios ainda n3ao tinham voz na primeira metade do século XX, sendo

considerados incapazes de se autogovernar.

A defesa do reconhecimento e dos direitos das minorias étnicas tomam forca a
partir da década de 70 do século XX. A perspectiva pluralista desencadeou o
surgimento de movimentos e organiza¢Ges pela defesa das comunidades indigenas,
resgatando o reconhecimento e a valorizacdo da identidade dos mesmos. A
constituicao de 1988 foi um marco nessa transformacdo cedendo direitos a terra e a

livre expressao da cultura indigena.

Sendo assim, a identidade indigena, no final do século XX e inicio do século XXI,
comeca a ser valorizada e refor¢cada. Para Caleffi (2003), ser indio é ser portador de um
status juridico, o que permite a concepcao de uma série de direitos. Dessa forma, o
gue antes era apenas um termo utilizado pelos colonizadores para denominar aqueles
grupos tribais que viviam no Brasil, hoje, «passou a ser uma categoria de luta e uma
identidade que, atribuida, tornou-se politicamente operante, justamente por somar
sob uma unica classificacdo grupos étnicos diferenciados, que tiveram nessa soma, sua

forca aumentada» (Caleffi, 2003, p.21).

Alcida Ramos (1998) acrescenta que a utilizacdo do termo “indio” nos outros
paises da América (como Estados Unidos, Equador...) aparece como atitude ofensiva,
sendo uma denominacgdo pejorativa a essa populacdo, diferente do Brasil, que passa a
carregar uma base ideoldgica e politica nessa segunda metade do século XX. Sendo
assim, para a autora, esta classificacdo é, entre outras coisas, reconhecer a existéncia
desses atores sociais que sdo diferentes culturalmente e etnicamente.

The indigenous movements of the 1970s and 1980s reappropriated the
term and infused it with a substantial dose of polical agency. Hence, to say
Indian in Brazil is among other things, to acknowledge the existence of

social actors who are ethnically and culturally differentiated from the
nation population (Ramos, 2008, p.8)

Daniel Munduruku (2012), indio e mestre em Antropologia Social pela USP,
afirma que a utilizacdo do termo “indio” é uma fabricacdo de uma identidade étnica,
gue veio a ser adotada como forma de unificar a luta por direitos das comunidades
originarias e de reafirmarem sua diferenga. Se antes o movimento indigena atuava de

forma individualizada, onde cada grupo defendia o interesse de sua comunidade, a
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partir da década de 70, a utilizacdo do termo «passou a ser aglutinador de interesses
de liderangas. E passou a ser utilizado para expressar uma nova categoria de relagdes

politicas» (p.46)

Gersem Luciano (2006) afirma que ao falarmos da identidade indigena «nao
estamos dizendo que exista uma identidade indigena genérica de fato, estamos
falando de uma identidade politica simbdlica que articula, visibiliza e acentua as
identidades étnicas de fato» (p.40). Sendo assim, para o autor, a utilizagdo do termo
ndo significa que todos sdo iguais, mas pelo contrario, significa a unido de um grupo de

etnias diferenciadas que possuem alguns interesses comuns.

Assim sendo, o critério para determinar os indigenas, assim como defendem
Caleffi (2003), Viveiros de Castro (2006), Alcida Ramos (1998) e Lacerda (2008), passa a
estar pautado na autoafirmacao dos sujeitos. A nova Convenc¢ao n2169 refor¢a essa
ideia, afirmando que «a consciéncia de sua identidade indigena ou tribal devera ser
considerada como um critério fundamental para determinar os grupos aos que se
aplicam as disposicObes da presente Convencdo» (Organizacdo Internacional do

Trabalho, 1983).

O resultado do fortalecimento e do reconhecimento da cultura indigena se deu
no aumento consideravel do ndmero de indios nos indicadores do IBGE (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica). A instituicdo passou a utilizar o critério da
autodeterminacédo, definindo-os como todos aqueles que se identificam como tal e/ou
gue sdo reconhecidos como indios pela comunidade. A tabela que se segue demonstra

esse crescimento entre o ano de 1991 e 2010.

Tabela 4 - Evolugdo da popula¢ao autodeclarada indigena nos censos 1991, 2000 e

2010
1991 2000 2010

Regido Norte 124.613 213.445 305.873

Regidao Nordeste 55.849 170.389 208.691

Regido Sudeste 42.714 161.189 97.960

Regiao Sul 30.334 84.748 74.945

Regido centro- 52.735 104.360 130.494
oeste

Total 306.245 734.131 817.963
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Figura 8 - Populagdo autodeclarada indigena de 1991 a 2010
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Fonte: http.//pib.socioambiental.org/pt/c/no-brasil-atual/quantos-sao/o-censo-2010-e-0s-povos-
indigenas

Nesse caminho, a quantidade de pessoas que se autodeclaram indigenas
cresceu, onde grupos, até entdo considerados ndo-indios, comecaram a se declarar
como tal. Sendo assim, as caracteristicas que definiam os indios se diluiu em um
processo de miscigenacdo e de contatos interétnico. Hall (2006) nos mostra que as
identidades, hoje, no mundo pds-moderno, sdo multiplas e podem construir e se
reconstruir a todo momento. O individuo se vé dentro de uma batalha; ao mesmo
tempo em que a globalizacdo os forga a se interligar, consumir e estar dentro de
padrdes e regras universais, o local reaparece e fortalece peculiaridades culturais,
reivindicando o seu reconhecimento. Nesse caminho Viveiros de Castro (2006) afirma

gue «no Brasil todo mundo é indio, exceto quem nao é»:

Entendo que a questdo de quem é e quem ndo é indio, de saida, ndo é
uma questdo de cultura (...) o que eu estou dizendo é que a relagdo com
esse fundo cultural ndo é uma relacdo necessaria, embora possa ser
suficiente, para se definir o que é indio. Porque uma vez que se recusa a
pergunta, o fundo cultural ndo pode mais servir para definir pertencas e
inclusdes em classes identitarias. Esse fundo cultural é elemento da
histdria do pais, do continente, das trés Américas (p.47).
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Nesse mesmo raciocinio, Melatti (2007) afirma que o critério cultural é
insuficiente para definir os indios no Brasil, exemplificando os casos de algumas
comunidades no Nordeste que perderam a sua lingua, mas continuam se identificando
como indios. O autor realga em sua obra a definicdo de indio exposta no Semindrio
Indigena Interamericano, em 1949, que afirma que os indigenas sdo descendentes
«dos povos e nagdes pré-colombianas que tém a mesma consciéncia social de sua
condicdo humana, assim mesmo considerada por eles préprios e por estranhos, em
seu sistema de trabalho, em sua lingua e em sua tradicdo mesmo que esta tenha

sofrido modifica¢cGes por contatos estranhos» (citado em Melatti, 2007, p.37).

Gersem dos Santos Luciano (2006) afirma em sua obra que existem alguns
critérios mais aceitos entre os povos indigenas para a determinagdo, que sdo: (1)
continuidade histérica com sociedades pré-coloniais; (2) Estreita vinculacdo com o
territério; (3) Sistemas sociais, econ6micos e politicos bem definidos; (4) Lingua,
cultura e crencas bem definidas, (5) Identificar-se como diferente da sociedade

nacional, (6) Vinculagdo ou articulagdo com a rede global dos povos indigenas.

Nesse sentido, podemos verificar que o processo de construgdo identitaria
indigena se encontra, muitas vezes, diluido em um contexto de intensas miscigenacoes
e de dominacdo de uma cultura dominante. O ser indio, hoje, é complexo e exige um
olhar fora dos esteredtipos tidos sobre o grupo, reconhecendo as diversas formas de
se vivenciar a cultura indigena, ao mesmo tempo, dando espaco para o ressurgimento
de novas identidades que por muitos séculos foram sendo apagadas. Reconhecer-se e
ser reconhecido como indio, para além de uma construcao identitdria, € também um
ato politico no qual se reconhece a comunidade indigena como pertencente e

participativa na construcao histérica e cultural do Brasil.

3.3. Politicas Indigenista: da assimilagao ao reconhecimento da identidade indigena

A histéria das comunidades indigenas esteve atrelada as politicas
governamentais para gerir a maneira como o Estado iria se relacionar com os diversos
grupos étnicos, determinando direitos, deveres e as formas de participacdo na

sociedade, sendo esta ativa ou nao.
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Ao longo desse capitulo, pudemos perceber que as relagdes entre os nao-indios
com os grupos indigenas estiveram pautadas em dois ideais diferenciados:
assimilacionista e emancipatério. O primeiro, que tinha como ideal a integracdo, de
forma forcada ou gradual dos indios na vida dos colonos, centrou-se em tomar
medidas que facilitassem a imersao dos mesmos nos novos costumes, sendo colocado
em pratica até metade do século XX. O segundo baseia-se no reconhecimento da
cultura e da identidade indigena, tendo como medidas formulagdo de leis que possam
garantir, a esses povos, direitos politicos, sociais, culturais e econémicos, como

poderemos ver a seguir.

As primeiras medidas em relacdo aos indios, como pode se verificar na primeira
parte desse capitulo, foram educar e catequizar os mesmos, sendo os jesuitas os
primeiros responsaveis pelo ensino e pela civilizagdo das comunidades indigenas,
sendo assim, eram estes que gerenciavam e administravam as aldeias. As missdes
jesuiticas promoveram a insercdo forcada dos indios por meio da catequese, e, por
consequéncia, o fim de algumas comunidades indigenas. As missdes jesuiticas
estiveram presentes no pais do século XVI até meados do século XVIIl, quando o

Marqués de Pombal expulsa os mesmos do pais.

No periodo Pombalino, surgiu a primeira tentativa de regulamentar e gerir a vida
dos indios na sociedade. Com o ideal integracionista, foi elaborada, em 1755, a Lei do
“Diretério dos Indios”, se tornando publico apenas em 1757. As prioridades desse
diretdrio era estabelecer um plano para a civilizacdo dos indios, envolvendo alguns
principios como o trabalho livre, o aprendizado da lingua portuguesa, a participacdo
politica e a miscigenacdo. As normas estabelecidas pela lei defendiam, por exemplo, a
libertacdo dos indios do regime escravo, a proibicdo da nudez, o ensino da lingua
portuguesa, o pagamento de impostos sobre a producao agricola dos indios, entre os

outros (Coelho, 2007).

As mudancgas, com relacdo a administracdo das aldeias, devido a criacdo do
Diretério, foram diversas. As comunidades indigenas passaram a ser governadas pelas
suas proprias liderangas, denominadas de “Principais”. No entanto, devido a suposta
“rusticidade” e “ignorancia” dos povos, a aldeia que ndo tivesse capacidade de se

autogovernar estaria sob a administragdo de um Diretor, que teria como encargo a
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administracdo das vilas e/ou aldeias e a civilizagdo das comunidades indigenas (Coelho,

2007).

Nesse momento, os “indios integrados” comecaram a ser vistos como homens
“civilizados”, sendo reconhecidos como cidaddos, sendo inadequada a identificagao
dos mesmos como “negros da terra” (Oliveira e Freire, 2006). No entanto, os conflitos
fundidrios permaneceram onde, em 1808, a Carta Régia estabelecia que as terras
ocupadas pelos indios fossem consideradas terras devolutas e permitiu guerras
chamadas justa aos grupos indigenas que recusassem a apropriacdo e exploracdo de
terras pelos mesmos ocupadas, seguindo com uma politica de expulsdo e escravizagao

(Munduruku, 2012).

A carta do Império de 1824 e a primeira constituicdo republicana (1891) ndo
inseriram as comunidades indigenas nos textos. Os indios ndo eram detentores de
direitos, sendo vista como invidvel sua existéncia na medida em que o principal
objetivo do governo era unificar a nagdo, sendo qualquer diversidade uma ameaca a
esse projeto. Dessa forma, as comunidades indigenas “isoladas” eram silenciadas,
consideradas inexistentes. Os que almejassem deter algum direito deveriam inserir-se

nos costumes da “sociedade brasileira”.

Em 1910, o governo criou o Servico de Protecdo ao indio (SPI), por meio do
decreto n? 8.072, que sera substituido mais tarde pela Fundacio Nacional do indio. O
orgdo foi a primeira agéncia do Estado brasileiro a gerir as comunidades indigenas,
tendo como objetivo prestar assisténcia e protecdo a esses povos. Instituida com uma
base tutelar, considerava dois tipos de indio: o “aldeado”, aquele que inserido na
cultura e na vida da sociedade brasileira e 0 “némades” ou “promiscuos”, que viviam
em uma suposta realidade de atraso cultural, sendo capazes de evoluir e se civilizar

por meio da educacao.

A criacdo deste érgdo do governo nasceu com a lideranca do Marechal Candido

Mariano Rondon®® se tornando dirigente da instituicdo. As constantes dendncias de

18 Foi um militar, formado em Matematica e Ciéncias Fisicas e Naturais da Escola Superior de Guerra,
gue participou ainda estudante dos movimentos abolicionistas e republicano. Realizou expedi¢Oes para
explorar a regido da Amazodnia, construindo estac¢do telegraficas e ajudou a ocupar o atual estado de
Rondonia.
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violéncia, exploragdo e maus tratos sensibilizou alguns grupos na época e a proépria
impressa, levando o Estado a assumir essa responsabilidade de proteger e orientar os
grupos indigenas, dando origem a necessidade da criacdo da SPI. No entanto, a sua
edificacdo foi realizada em meio a intensos debates entre aqueles que defendiam a
atuacao dos padres na integracdo gradual dos indigenas na sociedade e aqueles que
defendiam a atuagao do governo (Munduruku, 2012), obtendo discussdes e disputas

politicas em torno da sua criagdo.

O ®decreto de criacdo SPI, em uma politica tutelar e integracionista, representou
um marco nos direitos dos indios, obtendo agora uma politica indigenista
institucionalizada e com forca de Lei, prevendo: (l) acordos com os Estados e
Municipios para a legalizagdo das terras indigenas; a protecao contra violéncias fisicas
ou invasdo territorial; (Il) a atracdo de indios considerados “n6mades” ou
“promiscuos” para participar das a¢des educativas e civilizacionais; (lll) e a valorizagao
do trabalho agricola indigena, promovendo formacdo de técnicas para o trabalho no
campo. Além disso, a administracdo das acdes propostas no decreto ficou a cargo do
Diretor Geral que seria responsavel por «distribuir, dirigir e fiscalizar os servigos

instituidos por este regulamento» (artigo 55, 1910).

Segundo Oliveira e Freire (2006) as principais inciativas da SPl eram as ac¢Oes de
pacificacdo e de introdugao progressiva das atividades educacionais nas comunidades
indigenas. No entanto, outra agao importante, e que era compativel com os interesses
econdmicos do governo, era o incentivo ao trabalho e a agricultura. O aumento da
producdo e os impostos pagos pelos indios eram de interesse para a movimentacdo

economica do pais.

O Cddigo Civil de 1916, reforgcando a politica da SPI, determina que os silvicolas
sdo incapazes de exercer certos atos, sendo necessario submeté-los a um regime
tutelar e a regulamentos especiais. A medida que a adaptacdo dos indios a sociedade

for sendo realizada, a sujeicdo a tutela se cessara (Didrio Oficial da Unido, 1916).

Em 1934, os indios, pela primeira vez, aparecem no texto constitucional do

governo. A constituicdo declara, em seu artigo 52, que cabe ao Estado fornecer

Bhttp://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-8072-20-junho-1910-504520-
publicacaooriginal-58095-pe.html1

108



condicdes para que esses povos sejam inseridos a comunhdo nacional. Além disso, o
documento apresenta a condicdo de silvicolas como uma condigdo transitéria,
podendo os indios se transformarem de forma progressiva em pessoas “civilizadas”,

abandonando as suas caracteristicas culturais.

Art. 52. Compete privativamente a Unido:

(...)
XIX — Legislar sobre:

f\./.l.)) Incorporagdo dos silvicolas a comunhdo Nacional
(Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil, 1934)
Em 1937, com a implementacdo do regime ditatorial de Getulio Vargas, uma
nova constituicao foi arquitetada. A mesma excluiu os indios do texto oficial, sendo
estes novamente citados apenas em 1946 com outra nova constituicdo apds a
redemocratizacdo do pais. Esta ultima reproduziu os textos de 1934 em relacdo aos
indios, decretando a necessidade de incorporar a popula¢do indigena a comunhao

nacional.

O Conselho de Administracdo da Reparticdo Internacional do Trabalho publica,
em 1957, ao final da Conferéncia da Organizacdo Internacional do Trabalho em
Genebra, a Conven¢dao n? 107, em que reforca as medidas integracionistas ja
existentes nas politicas indigenistas no Brasil, afirmando no Artigo 22 que «Competird
principalmente aos governos pbér em pratica programas coordenados e sistematicos
com vistas a prote¢dao das populagdes interessadas e sua integracao progressiva na
vida dos respectivos paises» (Organizagcao Internacional do Trabalho, 1957). Segundo
Lacerda (2008), este foi o primeiro documento internacional relativo aos povos
indigenas.

Em 1964, um Golpe Militar consolida um governo sob uma nova ditadura no
Brasil, que durou até ano de 1985. A criacdo da constituicdo desse novo governo, em
1967, repetiu a perspectiva do texto de 1934 e 1946, adotando ainda uma medida

integracionista em relacao aos indios.
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Nesse periodo, o governo brasileiro continuou a impor um regime tutelar as
comunidades indigenas, substituindo a SPI pela 2°Fundagdo Nacional do indio. A FUNAI
foi criada em 1967 encarregada de representar, proteger e conceder condi¢des para
que os indios conseguissem se integrar na sociedade brasileira. A Lei 5371, de 1967,
gue deu origem a instituicdo, afirma que o 6rgao tem por finalidade criar diretrizes e
acOes baseadas em alguns principios como: a) Respeito a pessoa do indio e as
instituicdes e comunidades tribais; b) Garantia a posse permanente das terras que
habitam e ao usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as utilidades nela
existentes; c) Preservacdo do equilibrio bioldgico e cultural do indio, no seu contato
com a sociedade nacional; d) Resguardo a acultura¢do espontanea do indio, de forma a
gue sua evolucdo socioecondbmica se processe a salvo de mudancas bruscas (Artigo 19,
Didrio Oficial da Unido, 1967).

Em 1973, é promulgado o Estatuto do Indio, por meio da Lei 6.001,
especificando, pela primeira vez, um regulamento para as comunidades indigenas. O
documento, segundo o Artigo 19, «regula a situacao juridica do indio ou silvicolas e das
comunidades indigenas com o propdsito de preservar a sua cultura e integra-los,
progressivamente e harmonicamente, a comunhao nacional» (Diario Oficial da Unido,
1973). O regime tutelar para os indios considerados isolados se encontra no Artigo 79,
podendo os mesmos requererem a liberacao se preencherem alguns requisitos como:
idade minima de 21 anos, conhecimento da lingua portuguesa, habilitacdo para
exercer alguma atividade “Util” e razoavel compreensao dos costumes.

O Estatuto descreve também o direito dos indios a posse de terras e de suas
riquezas naturais. A defesa desse direito a terra fica a cargo do érgao federal de
assisténcia ao indio, podendo este solicitar, quando for preciso, as For¢as Armadas e
Auxiliares da Policia Federal (Artigo 349, Diario Oficial da Unido, 1973). O documento,
apesar de demonstrar um avanco em relacao aos direitos das comunidades indigenas,
ainda se baseia em uma pratica baseada na integracdo dos indios na sociedade

brasileira, sendo na visdo de Mundururku (2012), o auge da politica integracionista,

20 A Fundagdo Nacional do indio foi criada em meio a crise a qual o Servigo de Protecdo ao indio estava a
ultrapassar. Segundo o Instituto Socioambiental, constantemente apareciam denuncias sobre casos de
escraviddo, genocidios, violéncia, corrup¢do e a ineficiéncia do drgao, cujos funciondrios ndo tinham
preparacdo. Assim sendo, em 1967 é decretado o fim do mesmo, sendo substituido pela FUNAL.
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onde ainda também se acredita na incapacidade desses povos protegerem e decidirem
sobre os rumos de sua comunidade.

A pratica deste paradigma assimilacionista e integracionista durou até a década
de 70 do século XX, onde os movimentos indigenistas passaram a lutar a favor do
reconhecimento da sua identidade e da sua cultura. O simpdsio sobre Fricgdo Etnica na
América do Sul — que contou com a participagdo de antropdlogos e sociélogos — foi um
dos primeiros passos para a mudanca na forma de pensar a sociedade indigena, sendo
organizado pelo World Council of Churches. As criticas realizadas neste evento em
relacdo a aculturacdo e a discriminagdo presentes nas politicas dos paises da América
do Sul foram condensadas na ?'Declaracdo de Barbados em 1971.

O documento elaborado durante o simpdsio aponta uma perspectiva pluralista
em relacdo aos indios, defendendo o reconhecimento das comunidades indigenas,
bem como as denuncias sobre a situacdo de submissdo a qual as mesmas se
encontravam submetidas e sobre a ineficiéncia das politicas indigenistas.

Os indigenas continuam submissos a uma relagdo colonial de dominio
(...). As proprias politicas indigenistas dos governos latino-americanos
viam a destruicdo das culturas indigenas e sdo usadas para a
manipulacdo e o controle dos grupos indigenas em beneficio da
consolidagdo das estruturas existentes. Isto impede os indigenas de se
libertarem da dominac¢do colonialista e decidirem seu préprio destino
(World Council of Churches, 1971).

No Brasil, a década de 70 foi um marco no surgimento do movimento indigena,
gue apoiado pela populagdo civil, se uniu em causas e necessidades das comunidades.
Para Munduruku (2012) «tudo comecgou quando as liderancas indigenas ultrapassaram
as esferas de suas proprias comunidades originarias (...) constituiu-se um sentimento
de fraternidade indigena, de solidariedade pelas condi¢des de vida porque passavam
outras tantas comunidades e sociedades» (p. 51). Além disso, a organizacdo dos
grupos étnicos em uma identidade, encaixando-se um termo comum, “indio”, para
definir todos os grupos tradicionais, ajudou na formacdo de um movimento forte,
resultando na unido de varias etnias em torno de uma luta em comum. Nesse sentido,

em 1974, foi organizada a primeira assembleia indigena no Mato Grosso, tendo o

21 Dos quatro brasileiros presentes no evento, apenas Darcy Ribeiro assinou a declara¢do. Os outros trés
ndo o fizeram por questdo de seguranca, ja que a ditadura militar ainda era uma ameaca. Darcy Ribeiro
nesse periodo estava exilado no Chile.
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apoio do ?2Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Tais reunides passaram a constituir
uma mobilizagdo Unica entre os grupos indigenas, passando a ter um visdo macro das
demandas das comunidades.

Dessa forma, a igreja catdlica passa a ter novamente uma grande influéncia na
mobilizacdo indigena, mas em 1980 perde espaco para as proprias liderancas que
reivindicavam o seu protagonismo. Nesse contexto, é criada a Unido Nacional Indigena
(UNI), que buscava formar aliancas com liderancgas locais, regionais e com o préprio
Estado, a fim de unificar a luta das comunidades. Além disso, tinham o papel de
acompanhar e manter vigilancia sobre os rumos das politicas nacionais, influenciado a
criacdo do Centro de Trabalho Indigenista de S3o Paulo (CTl), a Comissdo Pré-indio de
S3o Paulo (CPI) e o Nucleo de Direitos indigenas (Munduruku, 2012)

Em 1989, a Convencdo 169 da OIT (Organizacdo Internacional do Trabalho) faz
revisdo no texto de 1957. Esse novo documento concede aos indios o direito a sua
identidade, a preservar e expressar sua cultura e a decidir sobre o futuro de sua
comunidade. Para Lacerda (2008) e Araujo et al (2006), a nova Convengdo expressa
uma visdo pluralista, justa e digna, sendo este o primeiro documento a nivel
internacional a obter um texto com essas caracteristicas.

Em 1987, o movimento indigena, ja inspirado nessas novas politicas
internacionais e pensamentos associados a uma perspectiva emancipatoria, realizou a
Il Assembleia dos Povos Indigenas do Alto do Rio Negro, que segundo Munduruku
(2012) foi um marco no movimento indigena. Tal evento inspirou a insercdo de um
tratamento diferenciado e pluralista na nova constituicdo apds o fim da ditadura
militar.

O Brasil, nesse novo contexto de redemocratizacdo, estava reunindo esforcos
para construir uma sociedade democratica, solidaria e participativa. Sendo assim, a
constituicdo de 1988, influenciada pelos movimentos indigenas (nacionais e
internacionais) e os anseios por um pais mais justo, foi um marco na politica
indigenista, abandonando a perspectiva assimilacionista. O novo documento do

governo brasileiro reconhece a identidade indigena, além de fornecer o direito a terra

22 Organismo vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), criado em 1972, cuja fungdo
seria ressignificar a atuacdo da igreja catdlica junto as comunidades indigenas, apoiando a alianca entre
os povos. A CIMI desenvolve acdes e pesquisas até a atualidade: https://cimi.org.br/o-cimi/.
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e autodeterminacdo dos mesmos. Nesta nova constituicdo, pela primeira vez, foi

elaborado um capitulo inteiro regulamentando os direitos dos indios no Brasil.

Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crengas e tradigdes, e os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcd-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens (Art. 231, Constituicdo Federativa do
Brasil, 1988)

Sendo assim, apds a promulgacdao do documento, segundo Ana Valéria Araujo et
al (2006), emergiram varias propostas para substituir o antigo Estatuto do [ndio,
visando consolidar regulamentos que estivessem de acordo com a nova Constituicdo.
Em 1991 trés projetos de Lei foram apresentadas ao Congresso Nacional: um de
autoria do Poder Executivo e outros dois de autoria de organizacbes nao-
governamentais. Em 1994, uma comissdao aprovou um documento substitutivo.

Entretanto, o projeto foi submetido ao plendrio da Camara, onde até hoje se encontra

paralisado. Dessa forma, o Estatuto do indio de 1973 ainda esta em vigor.

Nesse contexto, a década de 90 foi uma época de muitas conquistas e de maior
fortalecimento dos movimentos indigenas. A defesa de seus direitos e garantia do
protagonismo dos indios em relagdo ao rumo de sua comunidade foram temos
discutidos e de necessario debate e acbes politicas do governo em direcdo a uma
forma mais justa, plural e respeitosa em relacdo a esses grupos originarios. A forga do
movimento indigenista se mostrou na participacdo forte na mobilizacdo, que ficou
denominada “Brasil: 500 anos de resisténcia indigena, negra e popular - Brasil outros
500”, contra as comemorac¢des oficiais dos 500 anos do descobrimento. A participacao
de indios se deu na “Marcha Indigena” - uma caravana em caminho contrario
percorrido pela populacdo com intuito de langar manifestos — e a realizacdo da

Conferéncia Indigena, em Porto Seguro (Munduruku, 2012).

Em 2001, o Congresso Nacional aprova um novo Cddigo Civil, onde pode-se
verificar o abandono da utilizacdo do termo “silvicolas”, no entanto ainda concebe os
indios relativamente incapazes de exercer determinados atos, como podemos ver no
Artigo 4 exposto abaixo. Para Araujo et al (2006), o documento oferece um tratamento

mais positivos em relacdo as comunidades indigenas:

113


http://pt.wikipedia.org/wiki/Poder_Executivo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Organiza%C3%A7%C3%A3o_n%C3%A3o_governamental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Organiza%C3%A7%C3%A3o_n%C3%A3o_governamental

Art. 42 S3o incapazes, relativamente a certos atos, ou a maneira de os
exercer:

IV - os prodigos.

Pardgrafo Unico. A capacidade dos indios sera regulada por legislacdo
especial. (Didrio Oficial da Unido, 2001)

No ambito internacional, o conselho das Nac¢des Unidas aprova em 2007 a
Declaracdo dos Direitos dos Povos Indigenas (2007), com o objetivo de garantir os
direitos e a liberdade das comunidades. O documento, composto de 46 artigos,
defende a autodeterminacao dos povos indigenas, permitindo que a prépria populacao
decida sobre o futuro de sua comunidade e a participacdo efetiva dos mesmos na vida
politica e econbmica do Estado. Além disso, a declaracao reforca a liberdade desses
povos de praticar, desenvolver, transmitir e revitalizar suas histérias, seus saberes,

suas culturas, idiomas e crengas.

Dessa forma, as comunidades indigenas, nas ultimas décadas do século XX e
inicio do XXI, vém conquistando diversos direitos, tanto ao nivel social, politico e
territorial. No entanto, as lutas para que uma efetiva valorizacdo da cultura e dos
saberes indigenas ainda se encontraram presentes. O direito a terra é um tema
discutido e promotor de diversos tipos de conflitos entre as comunidades indigenas e
os grandes proprietarios de terra. O Movimento Indigenista Missiondrio destaca em
seu relatério que em 2013 foram registrados 10 casos de violéncia pela disputa de
terras, 36 casos de invasdo e exploracdo ilegal dos recursos naturais das terras
indigenas e 51 casos de omissdo ou demora na regularizacdo das terras (Conselho

Indigenista Missionario, 2013).

Os desafios para salvaguardar os direitos dos indios ndo se encontram somente
em relacdo a terra, mas em relacdo a salde e a educacgao. As conquistas, em termos de
legislacdo, ainda precisam ser conquistadas, mas a luta para que as Leis sejam
respeitadas e cumpridas na prdatica também é a grande bandeira dos movimentos

indigenas hoje.
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3.4. Estudos sobre a crianca indigena e seu processo de socializagdo nas
comunidades indigenas

A concepgdo de infancia, como veio sendo demonstrado no primeiro capitulo
desta tese, tem sido interesse de diversas dreas e mais recentemente da Antropologia.
No que se refere as criancas indigenas, a maior parte dos estudos é realizada em
conjunto com os departamentos de Antropologia das Universidades, o que nos leva a
buscar dados ja obtidos dentro das pesquisas antropoldgicas. Nessa parte do trabalho,

abordarei uma sintese tedrica sobre os estudos realizados sobre as criangas indigenas.

As primeiras referéncias sobre as comunidades indigenas existem desde a época
da colonizagdo. Os estudos eram realizados por viajantes, aventureiros e missiondrios
que descreviam sobre a vida e costumes desses povos. Com relagdo as criangas, Cohn
(2003) explicita que ganhou atengdo dos estudiosos nos finais do século XIX, pautando-
se em um paradigma evolucionista, buscando construir padrdes de estagios de
desenvolvimento das sociedades. Sendo assim, «o interessante ndo é, portanto, a
criangca em si mesma, mas sim os sinais que esta pode fornecer sobre a origem das

espécies e a aquisicdo de humanidade» (idem, p.40).

Até 1930, estas referéncias ainda se encontravam dispersas. O cenario comeca a
modificar com a implementa¢do de estudos com menos influéncias moralistas da
cultura cristd. Cohn (2003) aponta que as principais obras da época eram de Florestan
Fernandes (1989) e Egon Shaden (1976). Os apontamentos etnograficos comecam a
ser mais intensos e mais sistematizados, no entanto, a crianca continua a ser
considerada um ser em desenvolvimento e incapaz de exercer algum tipo de papel

social ou mesmo algum tipo de cidadania.

A década de 70 foi um marco também nas pesquisas sobre as comunidades
indigenas. O fortalecimento dos movimentos indigenas e multiculturalistas veio
incentivar o aumento dos estudos e uma nova forma de conceber esta populacao,
como ja haviamos comentado anteriormente. Recentemente, alguns dos principais
estudos em relacdo a crianca indigena sdo de Adriana Lino (2006) com os indios
Guarani Kaiowad; Clarice Cohn (2000a, 2000b, 2002, 2005), junto ao grupo indigena
Xikrin; Angela Nunes (2002, 2003), com a etnia Xavante e Alvares (2004), com as

criancgas da etnia Kitoko Maxakali.
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Um ponto em comum nos estudos destacados acima é a ideia compartilhada de
que as criangas, segundo os respectivos grupos investigados, sdo seres em fase de
desenvolvimento e de aprendizado. Em alguns grupos, anteriormente citados,
demonstram uma nog¢ao de incompletude da crianga, precisando a mesma adquirir

conhecimentos e vivéncias para se tornarem completas.

Na etnia Maxakali, por exemplo, possuir um Ydmiy (espirito) é a condicdo basica
para o ser humano se tornar completo. A aquisicdo do mesmo ocorre através dos pais
gue dao aos seus filhos, apds a idade de iniciacdo, jd que ndo necessitam mais por ja
terem se transformados em pessoas completas. Cabe ressaltar que os espiritos
possuem os conhecimentos sobre o mundo, sendo responsdaveis por transmiti-los aos
seres humanos. Sendo assim, para que essa posse seja efetivada é necessario que haja
a transmissdo de conhecimento, pois é através do contato com os espiritos que ha a

propagacao de saberes sobre o mundo material e imaterial (Alvares, 2004).

Tassinari (2007) afirma que as criangas sao importantes mediadoras entre o
mundo terreno e o espiritual por ndo terem se constituido totalmente como ser

humano, obtendo ainda uma forte ligacdo com os cosmos.

Na etnia Xikrin, Kadiwéu e Guarani acredita-se que a criang¢a ja nasce com um
espirito que precisa ser cultivado ao longo da vida. Os cuidados com o corpo, com a
alimentacdo e com a seguranga dos mesmos s3o essenciais para que esse espirito, que
ainda habita de forma muito fragil o corpo infantil, ndo abandone a crianga (Tassinari,
2007; Cohn, 2000b). Nestas comunidades tem-se a ideia de que «as criangas precisam
ser convencidas a ficar neste mundo, ou seja, o investimento nas criangas é também

uma forma de captura-las dos deuses» (Tassinari, 2007, p.16).

Sendo assim, os cuidados e zelo com as criangas sdo presentes no cotidiano das
aldeias. Lino (2006), Tassinari (2007) e Cohn (2000) afirmam que as maes estdo sempre
de olho nos pequenos. No momento que precisam sair para longe da aldeia, quando
ainda muito pequenas, normalmente ficam sob os cuidados dos avéds. Os maiores
brincam no patio, sendo o mais velho do grupo o responsavel por tomar conta dos

menores. Quando a mae precisa realizar alguma atividade doméstica, a filha mais
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velha toma conta do irmdo (ou irma) mais novo, no entanto, sempre sob os olhares da

mae.

Os cuidados com as criancas iniciam ja durante a gravidez. A alimentacdo e a
diminuicdo das atividades das mulheres sdo controladas. Lino (2006) argumenta que a
nao obediéncia as restricdes e aos rituais podem causar consequéncias negativas para

a mae, para o pai ou para o filho.

Na aldeia Xikrin, o descaso ou os maus-tratos (como a agressao fisica) com as
criancas podem ser puniveis pelo grupo. Em relacdo a mae, se a comunidade julgar que
mesma teve atitudes negligentes com o filho, esta pode sofrer escarificacdo no braco.
O marido pode também bater com a 2borduna (ver abaixo Figura 5) no braco da
esposa, no entanto, para Cohn (2000) essa comunidade enfatiza sempre «que o
marido ndo deve machucar a mulher, indicando que é um ato mais ritual que uma
surra real» (p.77). A protecdo das criancas envolve todo grupo, sendo possivel

qgualquer adulto chamar a atencdo dos pais.

Figura 9 - Tipo de Borduna

Referéncia: Borduna Prismatica, Kayapd-PA, Motta (2006)

s

E importante perceber também que boa parte dos estudos realizados com as
criancas indigenas indica que o respeito a liberdade e a promoc¢do da autonomia é algo
presente no cotidiano das aldeias. Por terem livre acesso as casas, as criancas tudo
sabem sobre o que acontece na aldeia, desde o nascimento de um bebé a um

desentendimento entre familias.

2 Arma feita de madeira para bordoar (bater) podendo ser construida de diversas formas: com a sua
parte superior em formato retangular, circular, convexo-plana, espatulada, losangular, entre outras.
Esta também é utilizada para caca, pesca, como instrumento de ataque e defesa também (Motta, 2006)
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Sendo assim, é permitido que a mesma circule em todos os espacos da aldeia,
pois é por meio da observagdo e da participagdao que elas aprendem as regras, os
costumes e os papéis sociais da aldeia. A falta de movimentacdo das criancas,
principalmente entre as diferentes aldeias, manifesta a existéncia de conflitos. Alvares
(2004) afirma que «a livre circulacdo das criangas significa paz, harmonia entre as

pessoas, sua auséncia, significa hostilidade e estranhamento» (p. 54).

Essa liberdade e autonomia n3do sdo aceitas da mesma forma para o adulto,
Tassinari (2007) afirma que existem espacos de homens e mulheres, de familias
proximas e distantes que devem ser respeitados, a ndo ser para a crian¢a que precisa

de condi¢Oes necessdrias para aprender e se desenvolver.

Os adultos indigenas ndo cobram um comportamento social adequado,
repreendendo raramente as a¢des das criancas. Para Clarice Cohn (2000a, 2000b), isso
nao significa que ndao chamem ateng¢ao das mesmas. Um determinado comportamento
pode ser tolerado pelo fato de considerarem que a crianga ainda nao sabe sobre o que
deve ou o que pode fazer. A medida que esta cresce e se desenvolve, a cobranca e a
expectativa perante aos atos vao crescendo. Nos estudos de Alvares (2004), a censura
sobre a crianca, na maioria das vezes, vem a pedido de pessoas ndo-indias, sendo
realizada através da sugestdo para realizarem outras atividades, podendo ser

atendidas ou nao.

Segundo Tassinari (2007), a liberdade recebida pelas criancas, muitas vezes, é
interpretada pela auséncia de autoridade e a inexisténcia de uma educacdo que
deveria ser transmitida pelos pais. Ao contrario desse mito, a autora afirma que o
aprendizado e a educacdo nas aldeias sao realizados por meios da experimentacao, da
pratica, da imitacdo e da observacdo, sendo permitido a criancga tentar, errar, observar

e participar de todos os momentos e rituais da aldeia.

Nos estudos de Clarice Cohn (2000) junto a etnia Xikrin, o Unico momento que
ndo é permitido a presenca da crianca é durante um ritual especifico onde os espiritos
dos mortos voltam a aldeia ou quando se prepara um morto, onde se acredita na
presenca também dos espiritos, sendo esses dois momentos julgados perigosos para

os pequenos. Diferente da etnia Maxakali, onde as criangas e os jovens sdo o centro
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das performances ritualisticas, «através de mascaras e pinturas corporais especificas
transformam-se em espiritos na terra, cantam e dangam para os humanos» (p.61). Os
mais velhos sdo responsaveis por coordenar e acompanhar a performance, cantando e

controlando os espiritos (Alvares, 2004).

Para além disso, outro ponto em comum nas investigacdes atuais sobre as
criancas indigenas é a utilizacdo das mesmas para transmitir recados e/ou
informacgdes, por exemplo: quando os indios precisam dizer algo que implica um
constrangimento por uma ou ambas as partes, o conteudo é dito por meio delas; ou
guando sdo utilizadas como mensageiras entre a Casa dos Homens e as casas das
familias durante o ritual, pois as mulheres ndo sdo autorizadas a entrar nesse espaco,
sendo a comunica¢do realizada por meio das criancas. Para Alvares (2004), ela

inaugura a relagao com o outro.

Em situacdes onde hd aproximacdo social, como, por exemplo, a visita de um
adulto a um grupo familiar, é costume na etnia Xikrin dirigir-se primeiramente as
criancas (carregando e acariciando) e depois cumprimentar os outros adultos da casa.
A palavra da crianga é sempre interposta transferindo a fala para a mesma, sendo este

considerado um sinal de respeito e educac¢do (Cohn, 2000).

Em casos de reconciliagdo entre casais separados os pequenos s3ao enviados
primeiramente a casa do homem para que depois de alguns dias a mulher retorne para

a casa do marido.

Com relacdo as atividades das criancas indigenas, as investigacdes demonstram
que as brincadeiras sdo comuns entre os mesmos, podendo se realizar com ou sem
brinquedos. Os resultados de Clarice Cohn (2000) apontam que durante a infancia
costumam brincar todas juntas sem diferenciacdo de sexo. Aos poucos, conforme as
criangas comecgam a crescer e 0s irmaos mais novos comeg¢am a chegar, as meninas
comecam a se aproximar mais das casas, aprendendo os trabalhos domésticos e
ajudando a mae a cuidar das criancas menores. A autora chama a atencdo ao fato de
gue as mesmas ndo param de brincar pela aldeia, mas, aos poucos, com a
responsabilidade que ganham, de acordo com a sua idade, o tempo para brincar pela

aldeia diminui. Os meninos comegam a se distanciar de casa, acompanham os mais
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velhos durante a pesca, e se concentram mais na regido centro da aldeia onde,

durante o ritual da passagem, irdo morar até que se casem.

Nunes (2002) afirma que as brincadeiras também sdo realizadas de acordo com o
tempo e com espaco, denominando as mesmas de “brincadeiras sazonais”. Alguns
exemplos da sua observag¢ao de campo clarificam essa afirma¢do, como o jogo da
“bolinha de gude” que exige um terreno seco e liso para que as “bolinhas” deslizem
com facilidade, sendo assim, sé se realiza em épocas de seca. Para a autora «essas
brincadeiras estabelecem entre si uma relacdo de complementaridade, refletindo
momentos de interiorizacdo e exteriorizagdo, de concentracdo e expansdao, de

descobertas e reafirmagdes» (idem, p. 79)

A brincadeira mais comum entre as meninas é a casinha e entre os meninos a
caca. No entanto, os meninos nao sao impedidos de brincar de casinha, mas brincam
de maneira diferenciada através da construcdo de pequenas casas. Cohn (2000)
menciona que é comum observa-los com arco e flecha cacando pequenos animais pela
aldeia. Os brinquedos normalmente sdo feitos pelos pais com materiais retirados da
natureza. Além disso, o rio também é o lugar onde muitas das brincadeiras das
criancas se desenvolvem: nadam, pulam, tentam pegar os peixes, moldam a lama que

se cria na margem, entre outros (idem).

As criancas, segundo os estudos de Tassinari (2007), também ajudam os pais nas
tarefas do dia-a-dia, fazendo pequenos trabalhos adaptados a sua idade. A medida que
forem crescendo, a complexidade e a exigéncia da for¢a vai aumentando. Quanto a
isso, Angela Nunes (2002) disserta que as criangas, durante o dia, se alternam entre as
brincadeiras e as atividades domésticas. Os meninos costumam a ajudar a transportar
recipientes de dgua e as meninas na lavagem das roupas, entretanto é comum que se
distraiam com outras coisas ou que experimentem, por exemplo, colocar areia num
recipiente com agua para ver se flutua. O tempo da crianca é respeitado e com

paciéncia todos terminam suas atividades e voltam para casa.

Nesse sentido, o estudos sobre as criancas indigenas no Brasil nos mostram
algumas aproximacgdes e distanciamentos entre algumas etnias, demonstrando assim a

diversidade de formas de vivenciar e se relacionar com a infancia. E interessante notar
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uma concepgao comum da necessidade de possibilitar uma liberdade da crianga em
explorar espagos, criar e experimentar, pois é por meio desta que as mesmas
aprendem a se relacionar com a natureza, com a cultura e com a histdria da
comunidade. A infancia € um momento de formagdo e prepara¢do da crianca para a

vida na aldeia, sendo educada para conhecer e respeitar as crengas e os valores locais.

3.5. Estudos sobre as concepc¢oes de desenvolvimento infantil nas comunidades
indigenas

Os estudos sobre as concepgdes de desenvolvimento infantil em comunidades
indigenas ainda sdo raros. Alguns estudos realizados sobre a infancia indigena
apontam grupos categorizados de acordo com a idade e género nas etnias a qual
pesquisaram, no entanto sdo poucos os que se dedicaram a analisar as concepg¢des de
desenvolvimento humano. Nesse caminho, o trabalho ird seguir apontando trés
pesquisas encontradas: a de Florestan Fernandes, em 1989, com a etnia Tupinamba, a
de Clarice Cohn em 2000 com a etnia Xikrin e a de Angela Nunes em 2003 com a etnia

Xavante.

Cabe ressaltar que os estudos encontrados ndo se dedicaram a estudar
especificamente o desenvolvimento humano nestas etnias, mas em analisar a
organizacdo social da aldeia, bem como a infancia. Entretanto os trabalhos que
apresentaram as categorias de idade demonstram também uma concepgdo de
desenvolvimento, onde podemos identificar quem é considerado crianca, adulto ou

velho, bem como as responsabilidades e atividades destinado para cada grupo.

Florestan Fernandes (1989), ao se dedicar a estudar a organizacdo social dos
Tupinambas, dedica um capitulo de sua obra para descrever as categorias de idades
nessa etnia. Segundo o mesmo, a primeira fase da vida, quando ainda é recém-
nascido, a crianca é denominada de Peitan (tanto para os meninos quanto para as
meninas) que significa “saido de ventre da mde”. Nesse momento, a crianca é
totalmente dependente da mae, sendo esta a principal fonte de cuidados, afeto e

alimentagao, passando a maior parte do tempo com mae.
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Quando comegam a andar, as meninas sao chamadas de Kugnatin-miry e os
meninos de Kunumy-miry. Nesse periodo, segundo Fernandes (1989), a crianga ainda
depende de sua m3e, passando a maior parte do tempo com a mesma também. E
nesse momento que 0s pequenos comegam a se adaptar com a alimentagdo dos
adultos; os meninos comecam a receber pequenos arcos e flechas para brincar e assim
treinar o manuseio e a pontaria; as meninas come¢am a ajudar a mae em algumas
tarefas simples como a fiacdo de algoddo e as mesmas costumam brincar com barro,
imitando suas maes na confec¢ao de potes e panelas. Nesta fase, os meninos passam
pela Cerimonia da Perfuracdo do Labio, onde sdo perfurados os ldbios em uma festa
gue reune toda aldeia durante trés dias consecutivos:

Tratava-se da perfuracdo do labio, levado a efeito quando a crianga
tinha de 4 a 6 anos (...) somente depois de dangcarem trés dias é que
chamavam o menino. Entdo lhe dizia que iriam perfurar os labios para
gue se torne um guerreiro valente e prestigiado. A crianga apresentava
o labio com satisfacdo e decisdo (...) As atitudes da crianca eram
minuciosamente analisadas, servindo como indices de seu
comportamento posterior. Se chorassem, inferiam que seria um
covarde, ndo prestando para nada; se suportasse a dor, como ocorre
comumente, tiravam ai um bom augurio, afirmando que o menino se

tornaria mais tarde um bravo e grande guerreiro (Fernandes, 1989, p.
226).

O individuo quando completa 7 ou 8 anos é chamado de 2*Kunumy, se fosse
menino, ou de °Kugnatin, se fosse menina, até que se completasse 15 anos. No
entanto, segundo o autor, essa delimitacao do fim deste periodo de desenvolvimento
varia para as meninas, pois esta fase termina quando a mesma entra na puberdade, ou
seja, quando tém sua primeira menstruacdo. Os rapazes, nessa fase, nao precisam ficar
em casa sobre a vigia da made, podem andar sozinhos e tém a permissdo para sair
juntos com os pais e com outros homens da aldeia para aprender atividades exercidas
pelos mesmos. As meninas passam maior parte do tempo com mde onde é «ensinada
a fiar algodao, a enodar redes, a trabalhar embiras, semear e plantar na roga, fabricar
farinha, preparar comida» (Fernandes, 1989, p.227). E nesse periodo que a menina

tem sua primeira menstruacdo, passando pelo rito de iniciacdo a vida adulta, sendo,

24 Significa “Mocidade” (Fernandes, 1989)
25 Significa “rapariga” (Fernandes, 1989)
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segundo o autor, uma fase critica para as mesmas na medida em que algumas etapas

do ritual sdo dolorosas.

O menino, ao completar 15 anos, entra em um periodo denominado de Kunumy-
Uagu, que corresponde, segundo Fernandes (1989), o periodo que nds chamamos de
adolescéncia. Nesse momento, os rapazes se entregam completamente ao trabalho
junto com os outros homens da comunidade, sendo época na qual os jovens mais
ajudam os pais, sendo toda a produgdo entregue aos seus progenitores. Além disso,

passavam a frequentar a “Casa Grande”, onde ouviam e serviam os velhos.

A menina, assim que terminavam o ritual de passagem para a vida adulta,
ocorrendo no maximo até os 15 anos, eram chamadas de Kugnammucgu. Nesse periodo
j@ podem casar e ter filhos, sendo denominadas de Kugnammucupoare (Mulher
Casada) ou se estivessem gravidas de Puruabore. Sendo assim, as principais tarefas das
jovens sdo as atividades domésticas, ou em casa de suas maes, quando ainda ndo sao

casadas, ou em suas proprias casas, quando ja casaram.

O termo Aua é uma palavra genérica que se aplica da mesma forma que
“homem”, podendo indicar individuos tantos do sexo masculino como feminino. No
entanto, indica também uma fase dos rapazes que corresponde as idades entre 25 a
40 anos. Durante esse periodo, o homem procura uma companheira para casar, além
de poder participar dos combates como guerreiro, entretanto, ndo é permitido liderar
o grupo. Dessa forma, ser um Aua representa maturidade de um homem, havendo um

III

“reconhecimento social” dentro da comunidade. Fernandes (1989) afirma que «pode-
se considerar esta categoria como sendo a mais importante na vida de um homem,

embora ndo seja a que lhe dé mais prestigio» (p.230).

Nesta mesma faixa etdria, as mulheres sdo chamadas de Kugnam, que na lingua
dos Tupinambas significa “mulher completa”, ou seja, é o estdgio onde a mulher

alcanca um nivel alto de maturidade.

Depois dos 40 anos os homens sdao denominados de Thuyuae e as mulheres de
Uainuy, sendo a Ultima categoria de idade. Nesse periodo o individuo é considerado
um ancido ou velho, sendo a fase onde se ganha maior prestigio e status dentro da

aldeia devido ao respeito que se tém por carregar experiéncias, histérias dos
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antepassados e saberes da comunidade, sendo ouvidos por todos da comunidade.
Segundo Fernandes (1989), os Thuyuae «exerciam o poder politico, zelando pela
observancia dos mores tribais (...), eram ouvidos com todo siléncio da casa grande (...)
as pessoas mais jovens dispensavam-lhe um tratamento respeitoso, procurando

honra-los em todas as situagdes» (p.240).

Tabela 5 - Categoria de Desenvolvimento Humano por Idade e Género na Etnia

Tupinamba
Idade Homens Mulheres
Recém-nascido Peitan Peitan
(até comecgar andar)
Até os 7 ou 8 anos Kunumy-miry Kugnatin-miry
8 aos 15 anos Kunumy Kugnastin
15 aos 25 anos Kunumy-Uagu Kugnammucgu
(Kugnammucupoare -
Mulher casada; Puruabore
— mulher gravida)
25 a0s 40 Aua Kugnam
(Mendar-amo —homem
casado)
40 em diante Thuyuae Uainuy

Angela Nunes (2003), em sua pesquisa junto a comunidade da etnia Xavante,
aponta que a classificacdo ou o nivel de desenvolvimento dos indios ndo é indicado por
idades, mas por categorias que correspondem as fases da vida a qual o individuo
atravessa durante a vida. A primeira categoria é referente aos bebés, que
independente do sexo, é denominada de ajuté. Essa fase dura até mais ou menos os
dois anos, quando comecam a aprender a andar. Em seguida, a denominacdes e os
papéis sociais de cada ciclo de desenvolvimento sao diferenciados entre os meninos e

as meninas.
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Os meninos sdao denominados watebremi quando possuem, geralmente, entre 2
e 9 ou 10 anos de idade. Em seguida sao classificados de airepudu que compreende o
ciclo que vai dos 9 aos 10 anos. Nesse momento, os rapazes sdo observados pelos
adultos a fim de perceber as mudancas fisicas e bioldgicas da crianga. Os airepudu
ainda podem brincar com as meninas, mas ja recebem a responsabilidade de

acompanhar os adultos em algumas atividades distantes da tribo.

Segundo a autora, esses trés ciclos representam o periodo da Infancia para os
Xavantes. Logo em seguida, o individuo insere-se em uma fase se iniciagao a vida
adulta. Nesse periodo, os meninos passam a morar em grupo em uma casa construida
especificamente para os mesmos. O contato com o resto da aldeia é cortado durante
os 4 ou 5 anos, exceto, com os homens mais velhos que sdo responsaveis pela

iniciacdo destes meninos. Essa categoria de idade é denominada de wapté.

Quando ja iniciados, os meninos queimam as casas onde moraram durante a
iniciacdo e passam a fazer parte novamente das relagdes afetivas e sociais da tribo, no
entanto, nao voltam a viver na casa dos pais, mas continuam a viver em grupos. Essa
nova fase que é denominada ritei’wa é categorizada até o momento do casamento
onde passam a ser considerados ipredupté. Nesse momento, os rapazes passam a
residir na casa do sogro. Somente depois do primeiro filho se firmam como pessoas

maduras passando a pertencer a categoria ipredu.

As meninas na etnia Xavante, como ja foi dito anteriormente, comecam por se
denominadas quité quando sdo ainda bebés. A fase seguinte se destina ao periodo que
compreende desde o andar da crianca até o comeco do desenvolvimento do corpo
feminino, sendo chamadas de ba’é6no. Quando as transformacdes fisicas e bioldgicas
comecam desabrochar as meninas sdo consideradas adzarudu. Pereira (2003), afirma
gue diferencas entre essas duas Ultimas categorias de idades sdo pequenas e a
percepc¢do do limite de uma fase para outra também. Esses dois grupos de meninas
continuam conviver juntas, mas conforme as mesmas vao crescendo as
responsabilidades e quantidades de tarefas, geralmente domésticas, aumentam

gradualmente.
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A adzarudu comeca a receber visitas de seus futuros maridos sob a supervisao
das mulheres. Apds o casamento, passa a ser parte do grupo denominado adabd que
se prolonga até o nascimento do primeiro filho onde sdo consideradas (assim como os

homens) mulheres maduras e passam a chama-las de pi’6.

Tabela 6 - Categorias de Desenvolvimento Humano por Género na Etnia Xavante

ldade Meninos Meninas
0 aos 1ou 2 anos Auité Auité

2 aos 9 ou 10 anos Watebremi ba’éno
10 aos 12 ou 13 anos Airepudu Adzarudu

fase da iniciagdo: duragcdo | Wapté

de 4 ou 5 anos

Adultos ritei’'wa Adzarudu
Apds casamento Ipredupté Adabad
Apds o primeiro filho Ipredu pi’®6

Na etnia Xikrin, segundo os resultados da investigacao de Clarice Cohn (20002), a
classificacdo do desenvolvimento infantil inicia assim que a crian¢a nasce. O recém-
nascido costuma ser denominado de Karore, independente do sexo. Nessa fase a
crianga ainda tem um corpo “mole” e fragil, requerendo muito cuidados fisicos e
alimentares para ndo perder a alma (Karon). Quando o corpo da crianca endurece
comeca a diferenciar as categorias de idades por género. As meninas sdo chamadas de

kurere e os meninos de Bokti até comecarem a andar.

Quando comecam a andar, deixam de ser considerados bebés e passam a ser
vistos como criancgas. Os meninos e as meninas dessa fase sdo categorizados no grupo
dos meprire até os 5 anos de idade. Nesse momento, a crianca é fortemente marcada
pela pintura corporal, pela fala e pelo inicio das brincadeiras livres dentro aldeia com

outras criangas.
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A medida que forem crescendo, aproximadamente apds os 5 anos, 0s meninos
comegam a formar grupos da mesma idade e passam a se aventurar um pouco mais da
longe da mae, sendo chamados de Meokre. Somente quando chegam no estdgio que
classificam de Mebokti que a crianga inicia as excursdes e as brincadeiras longe da
tribo. Essa ultima fase se estende até o momento da iniciagdo denominado Norony,
onde passam a morar no nga (uma casa especifica para os meninos em fase de

iniciacdo a vida adulta).

Com relacdo as meninas, depois da fase Meprire sao classificadas como Kurereti,
momento onde comegam a acompanhar e ajudar a mae em algumas tarefas

domésticas. Depois passam a ser Printi, quando ja sdo mocas, no entanto, solteiras.

Tabela 7 - Categorias de desenvolvimento por Género na etnia Xikrin

Idade

Meninos

Meninas

Recém-nascido (até o corpo

endurecer)

Karore

Karore

Até a crianga comegar a

Bokti (menino)

Kurere (menina)

andar

1 ou dois anos até os 5 anos | Meprire Meprire

5a10anos Meokre Kurereti
Mebokti Printi

Fase da iniciacao Norony Printi

As concepcbes de desenvolvimento das criangas indigenas nessas trés pesquisas
apontam uma categorizacdo tendo como base para a mudanca de fase de
desenvolvimento as caracteristicas fisicas e biolégicas do corpo. Segundo os autores
citados, a infancia corresponde todas as categorias formadas antes da fase iniciacdo
dos meninos e das meninas, ou seja, até o momento em que comeg¢am a serem nitidas

as mudancas no corpo. No entanto, além das mudangas fisicas, os saberes e as
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experiéncias obtidas no dia-a-dia sdo importantes para o amadurecimento e

desenvolvimento dos individuos.
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Capitulo 4 - A educagao indigena no Brasil

A educacgdo escolar indigena no Brasil passou por diversos contextos ideoldgicos,
politicos e sociais que influenciaram a construgdo das praticas educativas e das
politicas governamentais referentes a escolarizagdo das criangas indigenas. Nesse
processo, foram construidas diferentes concep¢des, praticas e finalidades para a
formagdao da escola para os indios. Sendo a instituicdo escolar uma construcao
ocidental, moderna e ndo-india, ainda sdo muitos os questionamentos hoje sobre sua

funcionalidade e seu papel dentro das comunidades.

Dessa forma, nesse capitulo serdo abordados o conjunto de pensamentos e a
conjuntura social sécio-politica que deram base para formacdo das escolas indigenas
desde a colonizagdo até os dias atuais, referenciando a situacao atual da educacgdo
indigena no Brasil. Tal panorama tedrico terd como objetivo fundamentar os olhares e
as interpretacdes sobre a Escola Estadual Indigena Tava Mirim, que se insere dentro

dessas atuais discussdes.

Para tal, a abordagem histérica da educacdo escolar indigena no pais sera
contextualizada a fim de compreender as concepc¢des ideoldgicas que influenciaram a
construcdo das mesmas em cada época e em que contexto se insere a escola
investigada nesse trabalho. Cabe destacar que a universalizacdo da escola, como
pudemos verificar no capitulo anterior, foi se constituindo em meio a um contexto de
modernizacdo, industrializacdo e de transformaces na maneira de pensar a crianga,
apostando na institucionalizacdo da infancia como meio de civilizacdo e de

desenvolvimento (Boto, 2002).

4.1. Panorama histdrico e politico da Educagao Escolar Indigena no Brasil

As politicas para a implementacdo de uma educacdo escolar indigena sao
agrupadas, ndo diferente das politicas publicas, por diversos autores (como Mabher,
2006; Grupioni, 2006; Cohn, 2000a), em duas linhas ideoldgicas diferenciadas:
assimilacionista e emancipatodria. A primeira, cuja ideologia se estendeu até meados do

século XX, acreditava que o principal papel da escola era “civilizar” o indio por meio da
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aculturacdo e da adaptacdao do mesmo a sociedade urbana. Durante estes séculos, a
educacdo se baseou em diferentes estratégias, curriculos, organizacao e dire¢ao para

concretizar esse objetivo central que era a integragdo e a catequizagao dos indigenas.

Maher(2006) ainda destaca uma subdivisdo da educagdo assimilacionista, sendo
a de submersdo e transicdo. Enquanto o primeiro modelo visava a integracdo e a
aprendizagem forcada dos indios, o segundo buscava a integracdo e a assimilacdo de
forma progressiva, criando, primeiramente, uma escola bilingue para que,
paulatinamente, os indios pudessem aprender os costumes, a lingua e os saberes da

cultura ndo-india.

O modelo emancipatdrio somente surgiu e entrou de forma significativa nas
politicas educativas e nas escolas indigenas em meados da década de 80 do século XX.
Esta tinha como principal objetivo construir uma escola que reconhecesse e valorizasse
a cultura, os saberes e a historia das comunidades indigenas. Apoiados nos
movimentos multiculturalistas e nos movimentos indigenas da década de 70 (que
nessa época comecou a reivindicar seus direitos), a escola, dentro das aldeias, passou
a ser considerado um direito e um instrumento de emancipa¢ao cultural e social

(Maher, 2006).

Cabe aqui ressaltar que se entende por educacdo escolar indigena aquela que
ocorre dentro de instituicdes de ensino especificas e com trabalho educativo
direcionado por um educador (idem, 2006). Compreender as politicas e as ideologias
gue cercaram a escola durante a histéria é fundamental para refletir a educacdo

escolar indigena hoje.

Domingos Nobre (2005) apresenta trés momentos histéricos diferentes para a
educacdo escolar indigena: (1) escola de catequese, (2) As Primeiras Letras e o Projeto
Civilizatorio (séc XVIII — XX), subdividindo esta entre a fase “pombalina” e a fase do
“Império, Primeira Republica e Ditadura”, (3) Ensino Bilingue, fragmentando a mesma
entre o momento (i) “Funai, o SIL e a educacdo bilingue” e o (ii) “indigenismo

alternativo, o movimento indigena e as escolas indigenas”.
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Figura 10 - Fases da Educacao Indigena no Brasil

Primeiro Periodo: Escola Spegun('io PErIOdO: 5 Terceiro Periodo: O
rimeiras Letras e o Ensino|Bilingus

de Catequese (1549- h o T ot (1
Projeto Civilizatério (séc 3 i
1759) XVIII - XX) (anos 70 até o século XXI)

| I

O Império, a Primeira o
Fase Pombalina Republica e as Ditaduras AFunai,oSlLea 0 indigenismo

, , 20 hilf alternativo, o
(meados do séc. XVIII até (meados do séc. XIX até educagdo bilingue

. i movimento indigena e
meados do séc. XIX) meados do séc. XX) as escolas indigenas

Referéncia: Nobre (2005)

A escola de catequese foi colocada em pratica nos dois primeiros séculos da
colonizagdo portuguesa no Brasil, periodo que compreende de 1549 até 1759. Nesse
momento, a responsabilidade pela educacdo dos indios estava sobre o controle das
congregacdes religiosas, que tinham como o principal objetivo catequizar os mesmos e
“salva-los” da suposta ignorancia, perversao e paganismo. As crian¢as, como vimos
anteriormente, estavam no centro do trabalho dos jesuitas, por serem mais maledveis,

facilitando a integracdo na cultura e nos valores dos colonizadores (Del Priori, 2010).

A Companhia de Jesus foi a instituicao religiosa que mais exerceu influéncia na
educacdo dos indios. Em 1549 chegaram ao Brasil, liderada pelo Padre Manuel da
Nébrega, para colocar em pratica seus objetivos missiondrios. As estratégias de ensino
dos mesmos estavam baseadas no que se denominou “Ratio Studiorium”, um conjunto
de regras e metodologias de ensino o qual todos os jesuitas deveriam seguir. Segundo
Eliane Fleck (2007), o documento «previu um programa de formacdo e um método de
ensino moral, intelectual, religioso e disciplinar que estabeleceu os parametros para a

educacdo do corpo e do espirito nos colégios jesuiticos» (p.112).
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No entanto, a dificuldade em catequizar os indios, mesmo ainda crianga, se
encontrava presente no cotidiano dos padres. Segundo Gersem Luciano (2011), essa
resisténcia dos indios a essa pratica de assimilacdo cultural estimulou por parte dos
jesuitas o agrupamento dos indios no que denominaram “Aldeias”, pequenas vilas
préximas das cidades onde funcionaria todo o processo educativo. A escola funcionava
como um internato, pois acreditavam que longe do ambiente onde viviam os indios
teriam uma facilidade maior para assimilar os novos conhecimentos e abandonar os

antigos habitos.

Olga Teixeira e Rubério Cordeiro (2008) acrescentam que «a instituicdo dos
aldeamentos prevenia um mal recorrente no trabalho educacional, catequizador e de
expansdao da lingua: devido a mobilidade de muitas tribos, os Jesuitas nao
encontravam povos anteriormente visitados, ndo podendo, assim, dar continuidade ao
processo» (p.4). A recorrente mobilidade permitia que os grupos se afastassem e

voltassem a praticar costumes consideraveis inaceitaveis.

Com a expulsdo dos jesuitas pelo Marqués de Pombal, a educacdo indigena entra
em um novo periodo que Domingos Nobre (2005) denominou de “Primeiras Letras e o
Projeto Civilizatério”. Esse segundo periodo teve como principal caracteristica as
diferentes tentativas de civilizacdo e de insercdo dos indios na sociedade brasileira por

meio da educacdo, sendo colocada em pratica até meados do século XX.

A politica de Pombal, como afirma Boto (2017), tinha como objetivo o
fortalecimento do Estado, afastando a influéncia da igreja nas decisdoes da politicas
publicas. Dessa forma, o Estado «tomava para si a tarefa de selecionar, nomear e
fiscalizar os professores» (p.17). No entanto, como afirma a autora, tais acdes nao
modificaram a estrutura politico-social, tendo ainda como principal finalidade a
assimilacdo da cultura branca pelos indios, dando continuidade ao projeto civilizatério

e colonizador.

A educacdo na “Fase Pombalina” foi marcada, como vimos anteriormente, pela
tentativa da insercdo forcada dos indios na vida e nos costumes dos homens brancos.
As medidas tomadas foram proibir o uso das linguas indigenas e a transformacgao das

antigas aldeias missionarias em vilas da colonia portuguesa. O ensino tem como
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desafio transmitir conhecimentos que sejam Uteis para a vida cotidiana do individuo,
sendo realizada por meio de aulas régias de Gramadtica Latina, Gramatica Grega,

Hebraico, Filosofia e Retdrica (Maciel e Neto, 2006; Medeiros, 2005).

No entanto, as politicas rigidas e opressoras de Pombal ndo agradaram a
sociedade brasileira e nem portuguesa. Com a morte do Rei José I, o Marqués foi
retirado do cargo e condenado a viver exilado (Medeiros, 2005). Nesse momento,
inicia-se uma nova fase do “Projeto Civilizatério” que, segundo Domingos Nobre
(2005), compreende a época do “Império, da Primeira Republica e da Ditadura” (final
do século XIX até meados do século XX), onde inicia-se a defesa de uma insercao

progressiva dos indios na sociedade brasileira, influenciando as praticas educativas.

Nobre (2005) afirma que a principal medida do império foi a promulgacdo, em
1845, do ®Decreto 426 de 1845 contendo do regulamento das missdes de catequese e
a civilizagdo dos indios. A lei estabelece o cargo de Diretor Geral de indios em cada
provincia, um Diretor para cada aldeia e convoca novamente os missiondrios cuja
responsabilidade seria ensinar os indios a ler e escrever em portugués, além da
pregacdo do cristianismo e da difusao das supostas vantagens da vida social fora da
aldeia, como podemos ver no artigo 72 do mesmo documento:

Inquerir onde ha Indios, que vivdo em hordas errantes; seus costumes, e
linguas; e mandar Missionarios, que solicitard do Presidente da
Provincia, quando ja ndo estejdo a sua disposicao, os quaes lhes vao

pregar a Religido de Jesus Christo, e as vantagens da vida social (Colecado
de Leis do Império, 1845).

Durante a Primeira Republica (1889-1930) é criado o Servico de Protecdo do
indio (SPI), cujo regulamento prevé o ensino primario e profissional aos indios de
carater ndo obrigatdrio:

N3o sera permitido, sob pretexto algum, coagir os indios e seus filhos a
gualquer ensino ou aprendizagem, devendo limitar-se a accdo do

inspector e de seus auxiliares a procurar convence-los, por meios
brandos, dessa necessidade (Diario Oficial da Unido, 1910)

A constituicdo brasileira de 1934, como vimos anteriormente foi a primeira a

citar os indios, afirmando a necessidade de fornecer condi¢cbes necessdrias para a

26 http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-426-24-julho-1845-560529-
publicacaooriginal-83578-pe.html
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integracdo dos silvicolas na comunhdo nacional. Sendo assim, a educag¢do passou a ser
um instrumento para a civilizagdo dos mesmos, continuando com a proposta
evangelizadora e civilizacional do indio, se prolongando até meados da ditadura militar

(Nobre, 2005; Grupionni, 2006).

A ineficiéncia deste atual sistema de ensino logo foi percebida pela incapacidade
do indio se adaptar e aprender o portugués. Esse contexto possibilitou a adoc¢do da
escola bilingue. Essa nova estratégia de ensino compreende o terceiro periodo
apontado por Nobre (2005), denominado de “Ensino Bilingue” que se caracterizou por
dois momentos: (1) a tentativa de estabelecer um ensino que permitisse a insergao
progressiva do indio na sociedade brasileira; (2) a defesa de uma educacdo bilingue

gue respeitasse e valorizasse os saberes e as culturas locais das comunidades.

Na primeira fase da educac¢do escolar bilingue, o ensino voltou a ser praticado
dentro das comunidades indigenas com o objetivo de realizar de forma branda a
integracdo dos indios. Esse modelo de ensino foi denominado por alguns autores
(Maher, 2006; Nobre, 2005; Grupionni, 2006) de uma pratica “assimilacionista de
transicdao”, onde progressivamente as comunidades indigenas iriam se transformar em

cidadaos “civilizados” e se integrar na sociedade.

A FUNAI e a SIL (Associacdo Internacional de Linguistica) foram as principais
responsaveis por difundir a educacao bilingue nesse primeiro momento (Nobre, 2005).
No que se refere a legislacdo, o Estatuto do indio (1973) afirma em seus artigos que a
alfabetizacdo devera ser realizada na lingua do grupo a que pertencem e em
portugués. Além disso, o documento disserta que o ensino se realizard, se possivel,
sem afastar os indios do convivio da comunidade (art.51) e que serd ofertada

formacao profissional adequada ao nivel de “aculturacdo” dos mesmos (art.52).

A educacdo do indio sera orientada para a integracdo na comunhao
nacional mediante processo de gradativa compreensdo dos problemas
gerais e valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento
das suas aptiddes individuais (Art. 50, Didrio Oficial da Unido, 1973).

No entanto, com aumento dos movimentos pluralistas em ambito nacional e

internacional, o surgimento no Brasil de movimentos a favor da democracia e o

fortalecimento dos movimentos indigenistas, a educacdo indigena passa a ser
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intensamente discutida. O reconhecimento da cultura e dos conhecimentos dos indios
comeca a ser o centro dessas reivindicagdes. Sendo assim, a educacdo deixa de ser
considerado um instrumento para integracao e comega ser pensada como um meio de
emancipacgao social e cultural das comunidades, dando origem a uma nova fase da

educacao bilingue.

A escola nas tribos indigenas nesse contexto tem como principal objetivo atuar
para o reconhecimento e autoafirmagdo dos individuos e da prépria comunidade,
como base em uma pratica intercultural, ou seja, em um ensino que dialogue com os
diferentes tipos de conhecimentos sem hierarquizacdes. A Declaracao de Barbados
(World Council of Churches, 1971), um dos primeiros documentos na América Latina
do movimento indigena, denuncia o carater opressor e etnocéntrico do sistema
educacional, defendendo, ao contrario disso, o respeito pela cultura e pelos saberes

das comunidades.

Em 1991, a portaria interministerial n2559 aprova a garantia de uma educacgao
basica de qualidade, diferenciada, bilingue e que permita também o acesso aos

conhecimentos ndo indigenas, como podemos ver nos trechos a seguir:

Garantir as comunidades indigenas educac¢dao basica escolar de
qgualidade, laica, e diferenciada, que respeita e fortaleca seus costumes,
tradigdes, linguas, processos proprios de aprendizagem e reconhecga
suas organizacdes sociais (Art. 1, Didrio Oficial da Unido, 1991).

Garantir ao indio o acesso ao conhecimento e o dominio de cédigos da
sociedade nacional, assegurando-se as popula¢cdes indigenas a
possibilidade de defesa de seus interesses e a participacao plena na vida
nacional em igualdade de condi¢Bes, enquanto etnias culturalmente
diferenciadas (Art. 2, Diario Oficial da Unido, 1991).

Em 1996, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo também defendeu a educacdo

intercultural nas comunidades indigenas, como podemos verificar no seu artigo 782:

O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias federais
de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa para oferta de educacao
escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas (Ministério da
Educacdo, 1996).

135



Além disso, a formulacdo dos Referenciais Curriculares Nacionais para a
Educacao Indigena (1998) marca essa nova forma de ver a escola indigena, sendo um
dos documentos considerados por Nobre (2005) como o mais sistematizado em
relacdo as praticas e as discussdes gerais sobre a educacdo indigena:

O objetivo deste trabalho é oferecer subsidios e orientacdes para
elaboracdo de programas de educagao escolar indigena que atendam
aos anseios e aos interesses das comunidades indigenas, considerando
os principios da pluralidade cultural e da equidade entre todos os

brasileiros, bem como, para elaboracdo de material didatico e para a
formacao de professores indigenas (Ministério da Educacdo, 1998).

O presidente da Camara de Educacdo Basica publica no dia 10 de Novembro de
1999 diretrizes para o funcionamento das escolas indigenas por meio da resolugao
n23, onde resolve:

Estabelecer, no ambito da educacdo basica, a estrutura e o
funcionamento das Escolas Indigenas, reconhecendo a condicdo de escola
com normas e ordenamento juridicos préprios e fixando as diretrizes
curriculares do ensino intercultural e bilingue, visando a valorizagdo plena

das culturas dos povos indigenas e a afirmacdo e manutencdo de sua
diversidade étnica (Diario Oficial, 1999).

Em 2007, a Declaragdao dos Direitos dos Povos Indigenas afirmou que as
comunidades tém o direito de estabelecer seu préprio sistema de ensino, oferecendo
uma educacdo em consonancia com seus métodos culturais de ensino e na lingua
materna da populacdo. O Estado, junto a lideranca indigena, sera responsdavel por

adotar medidas para que esses direitos sejam garantidos.

Além disso, o documento também defende que é direito dos indios ingressarem
em escolas oferecidas pelo Estado sem nenhum tipo de discriminacdo. No Brasil, para
gue a cultura e os saberes, ndo sé dos negros, mas indigenas também, pudessem ser
valorizadas no curriculo e junto a comunidade escolar, o governo lancou a lei 11.645
de marco de 2008, onde estabelece como obrigatoriedade o ensino da histéria e da

cultura afro-brasileira e indigena.

Dessa forma, atualmente, defende-se um curriculo amplo onde possam ser
abordados tanto os saberes da comunidade, como os conhecimentos construidos fora
da tribo. Para tal, passaram a fornecer autonomia para as escolas construirem o seu

préprio projeto politico pedagdgico, no sentido de edificar uma escola que leve em
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consideragao os conhecimentos e as necessidades da populagdo. As aulas passam a ser
ministradas por professores indigenas, pois se reconhece que a escola diferenciada s6
é possivel por meio da participacdo efetiva da sociedade indigena, devendo estes

estarem a frente na educacdo dentro de sua aldeia.

4.2. A escola indigena hoje: um local de fronteira

A discussdao sobre a educa¢do escolar indigena, bem como a formagdo de
educadores, ndo cessa a discussao aqui, pois se na esfera politica é consenso o direito
dos indios a uma escola diferenciada, no ambito da academia, estudiosos
(antropdlogos, socidlogos, educadores, entre outros) divergem sobre o papel e o

sentido da escola dentro das aldeias.

Por um lado defende-se (Maher, 2006; Grupioni, 2006; Matos e Monte, 2006)
gue a educacdo escolar nas comunidades indigenas, por meio do didlogo entre os
conhecimentos tradicionais e ndo tradicionais, ganham significado para a populagao na
medida em que se é construida uma escola diferenciada que atenda as necessidades
da populacao, valorizando seus saberes. Sendo assim, essa escola estaria colaborando
para a comunidade: transmitir sua histéria e sua cultura; desenvolver capacidades para
os individuos se autoafirmarem como indios; protegerem sua tribo contra qualquer
tipo de violéncia e/ou exploracdo; enriquecer a populagio com o didlogo com

diferentes saberes; promover a igualdade de oportunidade.

Por outro lado, autores como Wilmar G’Angelis (2006), questionam o sentido da
escola nestas comunidades, fomentando alguns questionamentos centrais: se
analisarmos que nas tribos a educacdo se desenvolve no dia-dia, sem tempo nem lugar
para acontecer, onde todos educam e todos sao educados, como pode fazer sentido
uma escola? Como e por que ensinar a escrever uma populagao que possui uma lingua
oral? Serd que essa educac¢do que visa a emancipac¢ao, por meio do ensino dos saberes,
além dos saberes tradicionais, possui qualidade o suficiente para verdadeiramente
emancipar, promover a igualdade de oportunidade? Serd que essa escola contribui

para uma cidadania verdadeiramente participativa? Para este mesmo autor, inserir a
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cultura indigena nos contelddos programaticos ndo significaria a construcao de uma

escola indigena intercultural, mas uma escola indigena ocidentalizada.

Eneida Assis (1982) argumenta que escola na sociedade “ndo indigena” tem
como o objetivo preparar o individuo para o mercado de trabalho, a escola recebe um
papel de tornar os alunos seres “cultos”, “civilizados” e “preparados para viver na
sociedade capitalista”, servindo como complementacdao da educacdo obtida no seio
familiar. A educac¢do indigena, segundo a autora, ocorre no dia-a-dia e todos sao
participantes na formacdo e na aprendizagem das criancas e jovens da aldeia, onde
aprendem formas de sobrevivéncia e de interagdo social. Dessa forma, Assis (1982)
também questiona o sentido da escola nessas comunidades e afirma que esta atua
como um espa¢o de transmissdao da cultura dominante, colaborando para a
aniquilacdo da cultura indigena e para a aceitacdo, por parte dos indios, da sua
situagao de oprimido.

Através do sistema de ensino ministrado e da inculcacdo de saberes
praticos tomados da ideologia dominante via Curriculo escolar, ou
mesmo da ideologia dominante em estado puro (a Moral e a Educagao
Civica), preparando o indio de amanh3, para ser alocado como mao-de-
obra barata, ou treinado para aceitar a relagao de dominagdo-submissao
por parte da sociedade nacional, ird sem duvida contribuir o status quo
em favor do progresso e de desenvolvimento da regido. Por essas
razGes, consideramos a atuacdo da Escola Indigena em relacdo as
populacdes indigenas do Uagca, como uma porta-voz dos interesses do

Estado, ou como dissemos no inicio dessa dissertacdao, tendo um carater
de “frente” de conteldo ideoldgico (Assis, 1982, p.192)

A discussdo do sentindo da escola indigena centra-se, entretanto, na
preocupacdo dos tedricos na reproducdo de uma acdo opressora e assimilacionista em
relacdo aos indios, questionando assim as consequéncias da incorporacdo da escola
(invencdo ndo india) na comunidade. Esses questionamentos se tornam legitimos na
medida em que a nossa escola segue orientacOes ideoldgicas diferentes dos grupos
indigenas. Além disso, existe a preocupacdo do contato dos indios com os
conhecimentos ndo indigenas, pois ha uma tendéncia da escola valorizar apenas um

tipo de conhecimento.
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Segundo Tassinari (2001), existem dois grupos de tedricos que refletem acerca
dessas consequéncias do contato, das relagdes de poder e das tensdes existentes
entre o local e o global: (I) aqueles que acreditam na aniquilacdo da cultura da minoria
pela cultura global dominante (sendo necessdria uma forma de isolamento para
preserva-la) e (Il) aqueles, assim como a autora, afirmam que existem formas de
resisténcia do local que permitem a permanéncia das caracteristicas culturais dos
grupos, onde é possivel perceber a ndo aceitacdo passiva da cultura global dominante.
Sendo assim, estes Ultimos acreditam na capacidade da comunidade reorganizar e dar

um novo significado a escola.

2’Fredrick Barth (2000) e Stuart Hall (1997) defendem que determinadas
caracteristicas culturais permanecem mesmo com o contato com o diferente. Para o
autores, as diferencas étnicas ndo dependem do isolamento ou da auséncia de
contato, «mas implicam efetivamente processos de exclusdo e de incorporacao,
através dos quais, apesar das mudancas de participacdo e pertencimento ao longo das
histérias de vida individuais, estas distin¢cdes sdo mantidas» (Barth, 2000, p.26). Dessa
forma, afirma que o contato entre os grupos criam culturas hibridas, onde ocorre a
incorporagdo de elementos do “outro”, mas ndo se abandonam totalmente os

costumes antigos.

Seguindo o pensamento de Barth (2000), as fronteiras que limitam os espacos
dos grupos étnicos (espacos esses que podem ser culturais, sociais e politicos e ndo
necessariamente geografico) sdo passiveis de trocas ou intercdimbio de saberes que
podem ser assimilados e/ou incorporados pelo grupo ou ndo, onde critérios sdo

construidos para avaliar o que é partilhado com outras culturas e o que é recebido.

Silveira (2005), para explicitar a ideia de fronteira e as formas de contato com
“outro”, compara a estrutura de um grupo étnico ao de uma célula (com nucleo,
citoplasma e membrana celular). No interior da célula, por meio de suas organelas,
lugar onde as mesmas executam suas atividades, da mesma forma que é na membrana
plasmatica, através de sua capacidade de permeabilidade seletiva, que se estabelecem

trocas de substancia. Nos grupos étnicos o que ocorre é basicamente o mesmo, onde

27 professor de Antropologia da Universidade de Boston
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as fronteiras ndo sdo rigidas, mas permedveis, podendo o grupo decidir o que ira

entrar e/ou sair.

Susan Friedman (2006) afirma que em vez de pensarmos em um “mosaico” de
diferentes modernismos, ou seja, diferentes formas de viver a realidade, devemos ver
as fronteiras como sendo «porosas e permeaveis, promovendo o confronto entre o eu
e o outro e misturas que mutualmente vao se constituindo» (p.96). A autora ainda
explicita que essa troca existente entre as culturas, em suas zonas de fronteirigas, nem
sempre é realizada de forma pacifica, justa e respeitosa, mas ao contrdrio, sdo
realizadas de forma violenta e desigual. Dessa forma, a autora sugere uma geografia
gue permita a igual distribuicdo de poder e “zonas de encontro” nas quais todas as
partes possam obter a capacidade de a¢dao, e assim, ndao hierarquizar saberes e

culturas.

As culturas em viagem e interpenetradas ndo sdao unidirecionais mas
multidirecionais, ndo sao influéncias lineares, mas reciprocas, sao
assimilacdes ndo passivas, mas sim ativamente transformativa,
baseadas numa fusdo entre adocdo e resisténcia. A modernidade e o
modernismo intensificam este processo continuo de mudanca e de
troca cultural (Friedman, 2006, p.97)

Dessa forma, os tedricos acima afirmam que o didlogo e as trocas de
informacgdes entre as culturas é algo que ocorre constantemente na modernidade,
sendo facilitados pelas tecnologias e pelo desenvolvimento dos meios de
comunicagao. Nesse caminho, os autores acreditam que essas trocas nao sao feitas de
forma passivel, mas com critérios avaliativos sobre o que incorporar ou ndo, havendo,
assim, formas de resisténcia. Além disso, acreditam que as mudancas ocorridas dentro
da aldeia devem ocorrer de dentro para fora, ou seja, um movimento contrario ao
regime de dominacdo onde as mudancas sdo impostas de fora (a partir de um centro)
para dentro (para periferia). Canclini (2013) afirma que:

Todas as culturas sao de fronteiras. Todas as artes se desenvolvem em
relacdo com outras artes: o artesanato migra do campo da cidade, os
filmes, os videos e cang¢des que narram acontecimentos de um povo sdo
intercambiados com outros. Assim as culturas perdem a relagdo

exclusiva com seu territério, mas ganham em comunicagdo e
conhecimento (Canclini, 2013, p.348)
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Sendo assim, como aponta Tassinari (2001), ndo é possivel pensar a escola
totalmente alheia a cultura da comunidade indigena e nem totalmente imersa na
cultura indigena, sendo um local de fronteira, onde se presencia o encontro de dois
mundos com diferentes culturas e saberes. Para a autora, é «adequado definir as
escolas indigenas como espaco de fronteiras, entendidos como espaco de transitos,
articulagdo e trocas de conhecimentos, assim, espag¢os de incompreensao e de

redefini¢des identitdrias dos grupos envolvidos nesse processo, indios e ndo indios»

(p.50).

Com afirma Cohn (2016), existem diferentes demandas sobre a escola em
comunidades indigenas, onde cada grupo constréi um papel e atribui uma
funcionalidade social para a instituicdo. Nesse sentido, a autora afirma que seus
impactos e suas demandas devem ser vistos localmente na medida que ndo sao
homogéneas entre as aldeias indigenas. Por isso, o protagonismo indigena na
construcdo das politicas educativas para os indios se torna fundamental para que se

consiga atender aos interesses da populagao.

Nesse contexto, a discussdao hoje sobre a escola indigena esta sobre esse desafio
de colocar em préatica um ensino que n3do seja opressor, mas pelo contrdrio, que
valorize as diversas formas de ver o mundo e que supra as necessidades das
comunidades, valorizando, dessa forma, todos os tipos de conhecimento. Os indios,
hoje, caminhando contra uma desvalorizacdo de sua cultura perante a sociedade,
reivindicam uma escola diferenciada e especifica, sendo construida e organizada por
eles, para que assim a pratica educativa esteja condizente com a concepgdo de
educacdo do grupo (Silveira e Silveira, 2012). Sendo assim alguns autores defendem a
construcdo de uma instituicdo escolar como forma de emancipa¢do social, de

autonomia e de valoriza¢do da cultura e da histdria das etnias.

Domingos Nobre (2007) afirma que escola indigena facilmente pode se tornar
um instrumento educativo que reproduz antigas experiéncias educativas, na qual a
cultura, a histdria e os saberes das comunidades indigenas nao sdo valorizados em
suas praticas. No entanto, para autor «construir uma escola indigena é um exercicio
antropoldgico de etno-descentragdo (...) e por ser uma invengdo nao indigena ainda

esteja por se construir» (p.2).
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Bergamaschi (2012) ainda acrescenta que os indios estdo requisitando o direito a
escolarizagdao, e mesmo que a escola seja uma construcdao da sociedade moderna
ocidental, as comunidades indigenas nao a recebem passivamente, mas se apropriam
da mesma transformando-a. A autora afirma que compreende «que cada povo ou cada
comunidade confere sentidos proprios a escola, apropriando-se dela e tornando-a

também sua» (p.48).

Sendo assim, os tedricos que a defendem acreditam que apesar desta ser
construida pela sociedade ndo india, a mesma pode ser apropriada pelas comunidades
indigenas tendo como base suas concep¢des de vida e de convivéncia, como: as suas
relacdes, a valorizacdo dos mais velhos, a abordagem de saberes diversificados, ou
seja, construir uma escola indigena pelos indios e para os indios. Para isso, Clarice
Cohn (2005) afirma que ela deve superar alguns obstaculos, como a diversidade de
linguas e culturas indigenas no Brasil (de forma a valorizar a peculiaridade de cada uma
delas) e a construcdo de estratégias para convergir duas formas de agir e pensar, sem

construir uma relagao hierarquica entre ambos.

4.3. Estrutura organizacional e o curriculo da Escola Indigena: desafios para o
amanha

As escolas indigenas, hoje, enfrentam muitos e diversos desafios para o seu
funcionamento, no sentido de manter o protagonismo indigena na constru¢do da
mesma e do respeito as diferentes formas de ser e estar no mundo, adequando o
curriculo, a organizacdo do tempo e espaco escolar e as praticas educativas
diferenciadas. Nesse sentido, cada escola possui suas caracteristicas e sua

singularidade, abarcando também diferentes dificuldades e necessidades.

Os dados do Censo realizado pelo INEP (Instituto Nacional de Estudos e
Pesquisas Anisio Texeira) demonstram o crescimento do numero de escolas indigenas
e do nimero de matriculas (como podemos verificar, respectivamente, na tabela 1 e
2), o que pode apresentar um aumento progressivo da aceitacdo dessas escolas
diferenciadas por parte das comunidades indigenas, que cada vez mais inserem suas

criancas e jovens na escola. De 2007 a 2012, o numero de matriculas cresceu de
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208.102 para 233.802 e a quantidade de escolas subiu de 1.702 para 2.419 entre 2002

e 2008.
Tabela 8 - Matriculas em Escolas Indigenas: 2007 a 2012
Modalidade Ano
2007 2008 2009 2010 2011 2012
Educacdo 18.389 20.281 22.537 22.048 23.782 22.856
Infantil
12 3 42 séries | 112.673 | 112.358 117.119 | 119.597 | 121.167 | 113.495
52 3 82 séries | 38.650 39.430 47.608 55.435 53.931 53.843
Ensino Médio | 14.987 11.466 19.193 27.615 19.193 17.586
Educacaode | 23.403 20.766 23.343 20.997 23.794 26.022
Jovens e
Adultos
Total 208.102 | 204.301 229.800 | 245.692 | 241.867 | 233.802

Fonte: Inep/MEC (2013)

O segmento que mais obteve matriculas nas escolas indigenas, como se pode

observar no grafico abaixo, foram os primeiros anos do Ensino Fundamental,

representando, em 2012, 48,5% das matriculas. No entanto, foi a segunda fase do

ensino fundamental onde houve maior crescimento no numero de estudantes

indigenas nas escolas, com um aumento de quase 40% nas matriculas. Esse aumento

em todos os setores do ensino tem sido progressivo ano a ano, com pequenos

acrescimentos e decréscimos, provocando um aumento percentual de quase 13%

durante os anos de 2007 e 2012.

No entanto, apesar do aumento de matriculas no Ensino Médio, hd uma grande

discrepancia entre as matriculas dos alunos do primeiro ciclo do Ensino Fundamental,

do segundo ciclo e do Ensino Médio, onde os numeros caem significativamente,
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demonstrando a ndo permanéncia desse aluno na escola, seja por falta de oferta de
escola indigena nesse segmento, seja pela evasdo. Edson Silveira e Stela Silveira (2012)
apresentam pistas apontando duas possibilidades para essa evasdo, necessitando de
reflexdes e pesquisas sobre o assunto, sendo elas: a falta de condi¢cdes para a
permanéncia do aluno na escola indigena (se afastando dela) e a matricula das criancas

e jovens na escola regular pela falta de condi¢des de aprendizado.

Figura 11 - Matriculas em Escolas Indigenas entre 2007 e 2012

300.000
250.000
200.000 = 2007
150.000 m 2008
m 2009
100.000 -
2010
50.000 - m 2011
0 - m 2012
Educagdo 1%2ao5%2ano 62a092ano Ensino Médio Educagdo de Total
Infantil do Ensino do Ensino Jovens e
Fundamental Fundamental Adultos

Fonte: INEP/MEC (2013)

Esse aumento nas matriculas de estudantes veio acompanhado da expansao
dessas escolas, quase que dobrando entre os anos de 2003 e 2008 (verificar na tabela

abaixo), como pode-se observar na tabela apresentada abaixo.

Tabela 9 - Namero de escolas indigenas entre 2003 e 2008

2003 2006 2008

N2 de escolas 2.079 2.423 2.698

indigenas
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Fonte: INEP/MEC (2009)

Essa possivel aceitagcdo é demostrada na expansao da educac¢do escolar indigena.
Esta, que conquista a cada dia autonomia e o didlogo entre o tradicional e ndo
tradicional, pode estar atraindo as comunidades indigenas pelo fato de comegarem a
enxergar na mesma um caminho para emancipacdo social e para conquista de alguns
direitos. Para organizar, regulamentar e estabelecer as responsabilidades na oferta
dessa educacdo, a Resolucdo N2 3 de 1999 delibera que cabe a Unido legislar, elaborar
diretrizes e politicas para a educagao escolar indigena, além de apoiar e financiar os
programas de ensino e a formacdo de professores indigenas. Ao Estado «competira
responsabilizar pela oferta e execucdo da educacdo escolar indigena, diretamente ou
por meio de regime de colaboragdo com seus municipios» (Art. 9, Diario Oficial da

Unido, 1999).

Hoje, a ideia é que a comunidade indigena se aproprie desta escola construindo
e reconstruindo sua pratica, dialogando com os diversos saberes em uma perspectiva
intercultural. Os mesmos exigem um curriculo diversificado e educadores que sejam
indigenas. Sendo assim, a formacado de professores passa a ser vista como prioritaria
segundo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Escola Indigena (1999) e as

Diretrizes para Politica Nacional de Educacao Escolar Indigena (1994)

Neste contexto, surgiram os cursos de formacao de professores indigenas a nivel
médio e superior. Os primeiros programas se desenvolveram no ambito das
Organiza¢cdes Nao Governamentais. No entanto, nos ultimos anos os érgaos executivos
do governo vém assumindo o encargo de fornecer tais projetos de formacao, tal como
previsto no artigo 92 da 2®Resolucdo Cadmara de Educacdo Basica, n? 3, de 10 de
novembro de 1999, onde se define que cabe ao Estado «instituir e regulamentar a
profissionalizacdo e o reconhecimento publico do magistério indigena, a ser admitido
por concurso publico especifico» (Diario Oficial, art.9, 1999) e «promover a formacao

inicial e continuada de professores indigenas» (idem, 1999).

Segundo Kleber Matos e Nietta Monte (2006), o primeiro programa de formacao

de educadores indigenas se desenvolveu no ambito da Comissdo Pré-indio do Acre em

28 http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/rceb03_99.pdf

145



1983, abrindo espa¢o para o surgimento de outros cursos realizados, como por
exemplo: pelo Conselho Indigenista Missiondrio juntos a etnia Tapirabé no Mato
Grosso do Sul; pelo Instituto Socioambiental no Mato Grosso e no Amazonas e pela

Comissao Pré-Yanomami em Roraima.

Com relagao a oferta de formacgdao de educadores indigenas pelos Estados, os
autores acima referenciados, colocam o exemplo da Secretaria de Educacdo de Minas
Gerais que, com a parceria da Universidade Federal de Minas Gerais e outras
instituicoes, cria, em 1996, o programa para formar professores indigenas. Em 1995, o
curso comega a ser ofertado no Estado do Mato Grosso do Sul no ambito do projeto
Tucum; neste mesmo periodo o Estado Santa Catarina comeca a realizar o projeto com
os povos Kaigang e Xokleng. No entanto, somente em 2001 surgiu o primeiro curso de
educacdo universitario voltado para os indios, sediado na Universidade Estadual do

Mato Grosso do Sul.

Essa formacdo visa preparar o futuro professor indigena para ter capacidades de
formar individuos com vista ao exercicio da cidadania (dentro e fora da aldeia) e a
conscientizacdo dos seus direitos e deveres perante a sociedade brasileira e a prépria
comunidade. Para tal, o Referencial Curricular Nacional para Educagdo Escolar Indigena
(1998) e o Referencial para a Formacdo de Professores Indigenas (2012) aposta em
curso especifico que forme professores-pesquisadores, que sejam capazes de articular
os varios conhecimentos, elaborar materiais didaticos, planejar e organizar sua pratica

e que possuam uma visao critica sobre a questdo indigena.

No entanto, um dos desafios é oferecer esses cursos a todos os professores
indigenas. Segundo Silveira e Silveira (2012), a maior parte dos educadores nao
possuem a formacdao minima para atuar no primeiro ciclo do Ensino Fundamental, que
é o ensino médio na modalidade normal ou a formacdo especifica de professores
indigenas. Os autores demonstram que apenas 21,2% dos professores que atuam no
Ensino Fundamental e 51% daqueles que lecionam no Ensino Médio possuem

licenciatura.

Além da formacdo de professores, o governo brasileiro lancou alguns

documentos para regulamentar o funcionamento das escolas indigenas, como: as
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Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacao Escolar Indigena (1999), o Referencial
Curricular Nacional para Educagdo Escolar Indigena (1998), as Diretrizes para a Politica

Nacional de Educagao Escolar Indigena (1994).

As Diretrizes para a Politica Nacional de Educagdo Escolar Indigena (1994)
assumem como principios gerais: (I) Especificidade e Diferenga, no que tange ao
respeito e a valorizacdo das peculiaridades culturais de cada grupo étnico; (ll) a
construcao de Escolas Indigenas Especificas e Diferenciadas; (lll) Interculturalidade;
(IV) Bilinguismo; (V) e a Globalidade do Processo de Aprendizagem, ou seja, promogao
de uma pratica educativa que seja dotada de sentindo, entrelacando e

contextualizando os conteddos com a realidade dos alunos.

Dessa forma, o documento propde prdaticas que sejam significativas para os
alunos e que relacionem os saberes indigenas e ndo indigenas, tendo como conteudos:
Linguas, Matemadtica, Histéria, Geografia, Ciéncias e outras disciplinas, ou seja,
conteludos que sejam considerados pertinentes de acordo com as especificidades de
cada aldeia. Para tal, a realizacdo dessa pratica educativa, as diretrizes expde a
necessidade de um ensino realizado por professores indigenas, sendo essencial o

investimento na formacao desses professores.

Esses principios da interculturalidade e especificidade da escola indigena,
expostos no documento anterior, também s3o defendidos nos outros logo a seguir. As
Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Indigena (1999) ainda
acrescentam a necessidade de se dar autonomia para organizacao da escola, relativo a
duracdo das aulas e para o planejamento do ano letivo. Além disso, afirmam que o
curriculo da escola indigena deve ser flexivel e reformulado constantemente, tendo a
participacdo da comunidade indigena e dos drgdos normativos do sistema de ensino.
Ainda prop0e a insercao dos saberes, da cultura e das crengas do grupo no curriculo,
como: Lingua materna, crencas, memodria histdrica, saberes ligados a identidade
étnica, as suas organizacGes de trabalho, as relagbes humanas e as manifestacOes

artistica.

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (1998) afirma ser um

documento mais informativo do que normativo, buscando, assim, ajudar com
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orientacdo didatica, metodoldgica e curricular para o desenvolvimento das praticas
educativas dentro das escolas indigenas, sendo assim, seu objetivo é «oferecer
subsidios para : (a) elaboracdo e implementacdo de programas de educacdo escolar
que melhor atendam aos anseios e interesses das comunidades indigenas, (b) a
formacao de educadores capazes de assumir essas tarefas e de técnicos aptos a apoia-

las e viabiliza-las» (1998, p.13)

O documento, sendo divido em duas partes (a primeira abordando
fundamentos, conceitos e a legislacdo sobre a escola indigena e a segunda com
orientagdes didaticas), inicia o primeiro momento expondo seus fundamentos bdsicos,
gue sdo: (I) O reconhecimento da Multietnicidade, da Pluralidade e da Diversidade; (ll)
Valorizagao dos conhecimentos indigenas; (l1l) Autodetermina¢do dos povos indigenas;
(IV) Reconhecimento da comunidade educativa indigena; (V) Educacdo Intercultural,

Especifica e Diferenciada.

Nas orienta¢Ges didaticas para o ensino em escolas indigenas, o referencial
propde a construcdo de Diadrio de Classe, ou seja, uma forma de registro, pelo
professor, sobre o planejamento e as experiéncias vividas na escola, servindo, segundo
o documento, como forma de refletir sobre pratica da escola, de difusdo de formas
diferenciadas de trabalho e de orientacdo para formulacao de politicas publicas. Além
disso, defende a construcdao e organizagdao dos materiais didaticos pelos professores
indigenas, existindo ja pesquisas e oficinas para a producdo do material, podendo

variar desde a gravacdo de videos até livros.

Em relagdo a organizacdo das turmas, o documento defende a divisdao destas por
ciclos pois «entende-se que uma divisdo do percurso de ensino aprendizagem em
ciclos favorece as possibilidades de sucesso dos alunos, permitindo um ritmo mais
adequado de cada um, no seu caminho em direcdo ao objeto de seu conhecimento»
(1998, p.79). Nesse caminho, afirma que cada comunidade deve ter a liberdade de

implementar de forma diferenciada a disposicao dos ciclos.

A organizacdo curricular é composta por proposta sobre os Temas Transversais e
as disciplinas a serem incluidas na escola. Os Temas Transversais sdo: () Terra e

Biodiversidade, (Il) Auto-sustentacdo, (Ill) Direitos, Lutas e Movimentos, (IV) Etica

148



Indigena, (V) Pluralidade Cultural, (VI) Educagdo e Saude. Em relagdo as disciplinas, o
documento propde: Linguas, Matematica, Histéria, Geografia, Ciéncias e Educagdo

Fisica.

Sendo assim, o que se pode perceber é que existem fundamentos comuns entre
os documentos lancados pelo governo brasileiro para guiar a pratica, o funcionamento
e as politicas nacionais para a escola indigena. Reconhece-se o avang¢o nos textos que
visam ao fim de uma educagdo integracionista, buscando respeitar e reconhecer as

peculiaridades culturais de cada povo.

No entanto, alguns autores tém criticado o documento. Silveira e Silveira (2012)
afirmam que o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (1998), apesar
de defender uma educacdo escolar intercultural, bilingue e especifica, carrega fortes
influéncias e interesses da ideologia dominante, como podemos observar a seguir:

Mesmo com a apresentacdo de muitos pontos de reflexdao
extremamente relevantes, em alguns momentos os autores colocam o
Estado como ferramenta indispensavel em defesa dos direitos dos
povos indigenas, fortalecendo assim a importancia da sua “tutoria”.
Afirmagdes como a existéncia da autonomia indigena, assim como da
importancia do Estado como um elemento da “protecao essencial para

a sobrevivéncia fisica e cultural dos povos indigenas”, sdo
extremamente intrigantes. (Silveira e Silveira, 2012, p.44)

Além disso, os autores afirmam que o documento jd insere como resposta
pronta no que se refere as formas de se ensinar e elaborar sua pratica, propondo
praticas cujas premissas existem nas escolas regulares. Sendo assim:

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas apresenta
sempre um modelo que segue as mesmas orientacées da nossa escola
tradicional, seja na avaliacdo, na sistematizacdo dos conteludos, na

escolha das disciplinas, seja na incorporacdo de temas que interessam
ao Estado Nacional. (idem, p.49)

No entanto, a utilizacdo aqui neste trabalho dos documentos expostos como
base tedrica se direciona para a compreensdo do posicionamento do Governo perante
a escola indigena e de que forma esses documentos estdo influenciando (de forma
positiva ou negativa) as praticas educativas, seja na organizacdo das rotinas, na
avaliagdo ou na construgao do curriculo. Dessa forma, reconhece-se aqui tanto os

avangos tedrico-metodoldgicos, como as suas limitagdes.
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Nesse sentido, compartilho com a ideia de Silveira e Silveira (2012), onde é
apontada a importancia da participacdo ampla da comunidade na construgdo do
projeto da escola indigena, pois s6 assim a escola ira funcionar de forma a respeitar os
saberes, 0os costumes e as necessidades da populagdo. Segundo os autores, «em
muitos casos, percebemos que as liderancas indigenas tém absoluta convic¢do acerca
do modelo educacional que é importante para criangas e jovens indigenas, mas as

familias ndo» (2012,p.57).
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Capitulo 5 - O povo Guarani Mbya

A populagdo Guarani estd presente em quatro diferentes paises da América do
Sul: Brasil, Paraguai, Uruguai, Argentina. No Brasil, os mesmos estdo estabelecidos em
diferentes Estados, com diferentes subgrupos étnicos, como veremos a seguir. O
estudo aqui realizado se deteve a estudar o subgrupo Mbya localizado no Estado do
Rio de Janeiro. Entretanto, compreender esse grupo nao seria possivel sem um olhar
sobre a histéria e o processo de formacdo de seu grupo étnico, sobre sua organizacao
sociopolitica e sobre sua cosmologia indigena guarani, fatores que influenciam as
relagbes com criancas e com as formas de educa-las. Nesse sentido, para que
possamos analisar a infancia, é fundamental que entendamos os Guarani Mbya de

forma geral.

Nesse caminho, o capitulo iniciard com um panorama histérico sobre os Tupi-
Guarani e a formacdo da etnia Guarani e seus subgrupos. Logo depois, nos deteremos
a compreender os Mby3d, apontando os estudos ja realizados sobre seu modo de vida,
sua religido, sua organizacdo social e politica e seu modo de compreender o mundo e a

natureza.

5.1. A histdria e as caracteristicas culturais do Povo Guarani

A populagcdo guarani no Brasil pode ser classificada em trés grandes grupos:
Kaiova (ou Kaiowd), Nhandeva e Mbya. Ao todo, a populagdo guarani tem um
guantitativo de cerca de 35 mil pessoas, sendo aproximadamente 20 mil individuos
pertencentes a etnia Kaiova e 8 mil pertencentes a etnia Mbya e Nhandeva, segundo
descreve Pissolato em parceria com o Museu do indio /Funai (2012). No entanto, a
etnia guarani se encontra presente também em outros paises da América do Sul, como

Argentina, Bolivia, Paraguai, Uruguai, obtendo outros subgrupos.

A formacdo dessas populacdes guarani, como afirmam Ladeira (2007), Shaden
(1962) e Pereira (2000), ocorreu devido as migracdes, principalmente em direcdo ao
Leste da América do Sul, permitindo atenuar as diferencas culturais e linguisticas. O
Instituto Socio Ambiental (ISA) langou um documento em 2008 afirmando a existéncia

de uma estimativa de 100.000 indios Guarani na América do Sul. No entanto, em
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relacdo aos Guarani no Brasil, existe uma disparidade entre os referenciais aqui
encontrados. Segundo esse mesmo instituto, em 2005, a populagdao Guarani no Brasil

alcancou um nuamero de 45.787, contrastando com os 35.000 apontados por Pissolato

(2012).
Tabela 10 - Estimativa da Populagao Guarani na América do Sul
1981/1985 1996/2000 2001/2005
Brasil 20.000 38.000 45.787
Paraguai 17.000 25.000 42.870
Argentina 1.000 3.000 6.000
Total 38.000 66.000 94.657

Referéncia: ISA (2008)

O grupo Kaiova concentra-se principalmente em Mato Grosso do Sul (Brasil) e no
Paraguai; os grupos Nhandeva estao localizados no interior de Sdo Paulo, Mato Grosso
do Sul e no Paraguai; e os Mbya estdo presentes no Leste do Paraguai, norte da
Argentina e Uruguai, e no litoral dos Estados da regido Sul e Sudeste do Brasil (Santa

Catarina, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo).

A etnia Guarani é uma populacdo derivada da antiga civilizacdo Tupi-Guarani. A
histéria sobre a origem e dispersdo da comunidade Tupi na América do Sul apresenta
diversas teses, no entanto, pesquisas na area da Antropologia e Arqueologia, como
demonstra Pereira (2000), tém relatado a grande possibilidade desse grupo ter tido
como centro de origem as regides andinas da Bolivia. As evidéncias para essa tese sdo
linguisticas e culturais, pois os estudos apontados pelo autor demonstraram a
aproximacdo da lingua e dos costumes Tupi com os dos povos Aruak, que viviam

naquela regido (idem, 2000).

Pereira (2000) afirma que quando os ultimos emigrados chegaram a regido que

hoje compde o continente americano, os Aruak ja viviam na regido dos Andes na
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Bolivia, préximo ao lago Titicaca, onde os futuros Tupi comegaram a ocupar as areas
livres da orla. Alguns séculos mais tarde, os grupos viraram tribos e na¢des. Os Aruak
também se expandiram e deixaram a regido do lago, partindo, assim, para regido do
norte da Amazonia, Venezuela e depois para as llhas do Caribe. Os Tupis
permaneceram no local desenvolvendo seus costumes. Nesse momento, «o grupo
primordial que veio ser chamado de Tupi tornou-se uma nagao, ja dispunha de lingua
préopria em formacdo, ainda contendo palavras Aruak dos seus aparentados. Era lingua

proto-tupi em seu comego» (p.36).

Algumas décadas depois, a ja entdo formada nac¢do Tupi passou por uma grande
crise, em que se apresentaram caréncias dos meios de subsisténcia na medida em que
a area na qual estavam localizados ndo suportava o crescimento populacional do
grupo. Entre os Tupis, segundo Pereira (2000), existiam um grupo de indios guerreiros
que eram denominados de Guarani. Ao se depararem com a crise, estes migraram para
outras regiGes com suas familias formando a populacdo Guarani e desenvolvendo a
sua lingua. Dessa forma, pelo rio Paraguai ocuparam regides do leste da América do
Sul até chegar no Litoral Atlantico do continente no século XX.

Em comeco do século XIV, os indios da nacdo Guarani, que vieram da
Bolivia acossados pelos incas, alcangaram pelo rio Pilcomayo e o Chaco
ao Médio Paraguai, onde desembarcaram suas canoas. Dali, muitos
recém chegados foram se distendendo pelas margens do rio Paraguai:
uns na dire¢ao norte, outros indo para o sul até o rio Parana, no qual se
lanca o Paraguai. Alguns desses gentios ndao se detiveram e continuaram

pelo Parand em terras argentinas, atingindo sua foz do rio da Prata
(Pereira, 2000, p.49)

Sendo assim, as caminhadas e a ocupacdes dos territorios pela América do Sul
passou ser uma pratica constante na vida dos Guaranis, caracterizando-se como um
povo semindmade. As migracbes, antes da coloniza¢do, eram resultados das 2°crises,
consideradas pela populagcdo como “mal” existente na terra, sendo também motivadas
pela busca da “terra sem mal”, o chamado Yvy Mardey. Para compreender essa busca,

é fundamental entender a visdo e a relacdo que os Guaranis possuem com a Terra.

2% Momento de escassez de alimento ou dgua devido a algum fendmeno da natureza ou mesmo pelo
desgaste da utlizacdo da propria terra.
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Os guaranis compreendem a terra como algo mutavel, que passa por diferentes
momentos, compreendendo ciclos de caréncia ou abundancia. Dessa forma, a terra
acaba por adaptar as formas de viver dos indios desta etnia na medida em que
precisam se adequar as caracteristicas fisicas e climaticas da regidao na qual vivem. No
entanto, Melid (1990) afirma que «ao mesmo tempo, os guaranis ndo se deixam
determinar inteiramente pelo ambiente; eles buscam sua terra, da qual tem
conhecimentos experimentais consideraveis: elegem ambientes aptos, escolhem
determinadas paisagens, preferem determinadas formagdes vegetais onde podem

assentar-se e cultivar» (p.35).

A terra para a etnia Guarani estd extremamente vinculada ao tekoa, que se
origina da palavra “teko” (modo de ser), tendo como significado “o modo de ser
guarani (Melia, 1990). Sendo assim, o tekoa se relaciona aos espacos onde se cultivam
as formas de viver do guarani (que se estende desde o ambito da economia até as
relacdes sociais e politicas da aldeia). Quanto a isso, Melia (1990) afirma que «o tekoa,
com toda sua objetividade terrenal, € uma inter-relacdo de espacos fisicos-sociais»
(p.36). Guimardes (2003) diz que «o tekoa constitui o espaco fisico, que além de servir

de subsisténcia do grupo, possibilita a materializacdo do ser guarani» (p.34).

Nessa perspectiva, para os Guaranis, a terra, ou tekoa, se divide em trés espacos:
(1) espago preservado, onde somente a caga e a pesca sdao permitidas; (II) espago do
cultivo e (lll) e o espacos das casas, onde ocorrem todas as relacdes politicas, religiosas
e sociais (Melia, 1990). Os estudos de Litaiff (2004) apresentam uma divisdo diametral
acrescentando o espaco cosmoldgico e o mar na divisdo da terra: (I) ao centro, o
territério guarani - englobando todos os espacos citado por Melid (1990) - e
adjacéncias ocupadas pelos Jurud (ndo indios); (II) o mar envolvendo a regido anterior;
(1) Por fim, o amba, espaco sagrado ocupado pelas divindades e o Yvy Maraey,

cercando as duas primeiras divisdes.

Figura 12 — Divisdo do Espaco Terreno Mbya
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amba: espacgo sagrado ocupados
pelas divindades e o Yvy Mardey

Territério Indigena
(Espago da caga, do
cultivo e das casas)

Territorio Jurua
(Adjacéncias)

Dessa forma, pode-se perceber, com a definicdo de tekoa, que a relagdo entre
economia e sociedade é indissocidvel da religido na medida em que a terra traz
experiéncias e significados cosmoldgicos; Melid (1990) explica que:

todos esses aspectos da terra, nos quais economia e sociedade se
mostram indissoluvelmente relacionadas sdo, por sua vez, objeto de
simbolos religiosos, reflexo de experiéncia religiosa. A terra para o
guarani ndo é um deus, porém esta impregnada toda ela de
experiéncias religiosa. H4 uma terra ideal e um ideal de terra que é
assim porque foi feita pelo Primeiro Pai e posta ao cuidado,

eventualmente, de outros seres divinos que a protegem e a defendem
(p.38)

Nesse sentido, a terra é sagrada, pois a partir dela os espiritos se expressam e é
da onde se tira o sustento para a sobrevivéncia dos homens. A terra perfeita é aquela
onde os mesmos podem colocar em pratica o seu “modo de ser”, possibilitando a

busca pela perfeicao humana.

Entretanto, os indios Guarani tém consciéncia da instabilidade da mesma,
deixando por vezes de fornecer o necessario para a sobrevivéncia da populacdo. Essa
instabilidade ndo se aplica somente a terra cultivada, mas a todos os espacos terrenos
da aldeia, podendo alcangar os espac¢os das casas, por meio de doencas e epidemias

por exemplo. Esses desequilibrios existentes sdao percebidos como “mal na terra”.
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Shaden (1962) denomina essas diferentes formas de ameacga a sobrevivéncia e ao
modo de ser dos guarani de “estado de crise”, podendo atingir o grupo como um todo

ou apenas uma parcela da populagao, existindo dois tipos de crise.

As crises que geralmente afetam a sociedade como um todo estdo relacionadas

a: fend6menos da natureza, doengas, escassez de comida e/ou agua. Com relagdo aos

momentos de crise que atingem uma parte do grupo, sdo eles: gravidez, maturacdo

bioldgica, primeiro més de vida de um recém-nascido, doengas e a morte. Dessa

forma, necessitam encontrar solucdes para sair dessas crises ou agir para ndo entrar

nelas, devendo seguir recomendagdes, cuidados e praticando rituais para que a
populacdo fique protegida do mal.

O ritmo social da vida Guarani decorre nao sé do ciclo ecolégico anual,

mas também da sequéncia regular ou do aparecimento mais ou menos

de fortuito de situa¢des de crises que ora atingem o grupo em sua

totalidade, ora, mais perto, a determinadas pessoas pela posicdo que

Ihes cabe na estrutura social. As situacdes de crise, pelo perigo que

encerram para certos elementos da comunidade ou para o grupo todo,

exigem tratamento especial, segundo normas e ritos estabelecidos pela
tradicdo (idem, p.85).

As formas através das quais os Guaranis superam as crises sdao diversas,
denominadas por Ciccarone (2004) de “dramas sociais”, ou seja, «um processo de
expressao simbdlica da experiéncia social que torna visiveis as crencas, ideias, valores,
e sentimentos, e o repertdrio de estratégias e mecanismos aos quais as sociedades
recorrem para superar as crises» (p.83). Dessa forma, a vida social e econdmica do
guarani esta voltada para ultrapassar esses momentos, que envolve tanto a protecao
do individuo (que em um momento de vulnerabilidade pode sofrer agbes ruins de
espiritos, como é caso da puberdade ou da gravidez), como pode indicar a necessidade
de um recomego em um outro espago, um novo terreno onde possa ser possivel

colocar em pratica o modo de ser Guarani.

Assim sendo, as maneiras pelas quais a comunidade encontra para superar as
crises sdo diversas. Podem variar nos tipos de ritos, nas rezas, em alguns casos nas
restricdes (alimentares), na reclusdo por um determinado tempo ou mesmo na
mobilidade. Nesse contexto, o caminhar se tornou uma das caracteristicas mais

marcantes que existem nas comunidades guarani, sendo ndao s6 um mecanismo de
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superacdo das crises, como também uma forma de vivenciar suas crengas e sua

histéria por meio da busca de uma “terra sem mal”.

As principais razdes para a caminhada, como vimos anteriormente na histéria do
povo Tupi e Guarani, eram relacionadas as estratégia de superagao desses momentos
(como a escassez de comida, as chuvas, entre outros) e busca por uma terra onde
pudessem colocar em pratica seus modos de vida. No entanto, Garlet (1997), ao
estudar a mobilidade indigena Guarani, demonstra que a colonizagdo espanhola e
portuguesa na América do Sul também influenciaram as migra¢cdes devido as
constantes doengas, a violéncia e perda de seu territério. A autora argumenta que nao
é dificil perceber que este contexto era visto como o “mal da terra” ou mesmo
prendncio do “fim do mundo”. Para a autora, esta foi uma das grandes motivacdes
para a mobilidade indigena guarani nos ultimos dois séculos, saindo em busca de uma
terra “prometida”, ou seja, “sem mal”, onde pudessem manter o seu modo de ser

Guarani.

Os estudiosos (Melia, 1990; Garlet, 1997; Shaden, 1962; Ladeira, 2007;
Guimaraes, 2013) da cultura Guarani constataram, em suas pesquisas junto as
comunidades indigenas, haver uma busca, pelos guaranis, por um lugar sagrado, uma
terra onde na cosmologia seria paradisiaca, sendo possivel manter uma vida de acordo
com os costumes Guarani. Essa busca, segundo esses autores, iniciou antes mesmo da
colonizacdo, fazendo parte da cultura e do cotidiano indigena. Nesse sentido, a
caminhada se justifica também pela tentativa de se proteger das imperfei¢cdes
terrenas, buscando espac¢os que permitam a pratica do modo de ser Guarani, sendo

uma acao fundamental para a formacao do individuo e para alcancar o Yvy Mardey.

Dessa forma, a mobilidade e a cosmologia indigena guarani sdo inteiramente
relacionadas. Guimardes (2003) afirma que «na cultura Guarani, a grande caminhada
apresenta um cunho religioso e é provocada pela busca da terra sem mal, cuja portao
de acesso estaria localizado em um lugar a ser por eles alcancado» (p.28). Bartolomeu

III

Melid (1990) apresenta também a relacdo entre a “terra sem mal” e a cosmologia

indigena em seu trabalho, afirmando que:

A busca da terra sem mal ndo é sendo um elemento, ao lado de outros,
de um sistema de reciprocidade, ameacado de multiplas formas, porém
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sempre procurando como definicdo essencial. Deste modo, a prépria
busca da “terra sem mal” manifesta diversas formas, desde a migracao
real até o caminho espiritual, celebrado ritualmente e praticado
asceticamente. Em todas essas formas, sem embargo, ha inerente um
Xamanismo, ja que a percepc¢ao do mal nunca é uma mera constatacdo
técnica, sendo um discernimento no qual entram em consideragao tanto
fatores ecolégicos como tensdes e perturbacdes sociais e inquietudes
religiosas.

Figura 13 - Terra Indigena Guarani Mbya

III

Entretanto, essa busca pela terra “sem mal” é uma conquista individual, pois é
por meio do merecimento, da conduta e a proximidade com a cosmologia que se abre
os caminhos para alcanca-lo. Porém, ndo é possivel encontra-lo fora de uma
coletividade, pois é por meio do grupo que se conseguird, através da divisdo do
trabalho e das fungdes sociais, colocar em pratica o modo de ser guarani, vivendo de
acordo com os valores e as crencas da populacdo (Ladeira, 2007). Ciccarone (2004)
afirma que “o caminhar é a figura do movimento que simboliza a trajetéria da

existéncia coletiva e individual na construcdao do mundo terreno, do processo continuo

de realizacdo do destino do individuo e da sociedade” (p.85)

Essa busca pelo Yvy Mardey influenciou a proximidade dos guarani com o mar.

Em umas das conversas com Roque, na aldeia de Parati Mirim, o mesmo afirmou a

=
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importancia e o lugar sagrado do mar na vida da populagdo guarani e que a chegada ao
litoral ndo é conquistada por qualquer um. Garlet (1997) afirma que os Mbya
acreditam que a terra “sem mal” esta localizada no mar, sendo este o maior desafio do
grupo: alcangd-lo. Sendo assim, a caminhada tem sido feita em dire¢do ao litoral, onde
permanecem proéximos desse lugar.
O mar é o maior e o mais desafiador de todos os limites, além do qual a
maioria - mas nao todos — dos dirigentes religiosos afirmam existir uma
paradisiaca ilha (...) varios deles mantém a conviccdo de que irdo
descobrir o local exato que o Kechuita atravessou o mar, e entao,

também cruzd-lo e chegar a ilha (...) segundo os mbya alertam “o mar
nao é para todos” (Garlet, 1997, p.54)

Dessa forma, o que se pode perceber é que a religiosidade indigena estd
presente em todos os momentos e espacos da vida cotidiana do Guarani, guiando de
certo modo, suas relagdes com mundo. A terra se encontra em um lugar sagrado, onde
circulam todas as praticas econdmicas, culturais, sociais e religiosas das comunidades,
onde a cosmologia caminha atravessando todas essas dimensdes. Guimaraes (2003)
acrescenta que «a terra é, para os Guaranis, uma producdo divina capaz de abrigar

todos os seres: animais, plantas e homens Guaranis e ndo Guaranis» (p.32)

Com relagdo as praticas econémicas Shaden (1962) afirma que as produc¢ées nao
sdo realizadas com finalidade de obter prestigio social ou mesmo para abastecer
apenas uma familia. A nogao de producgao parte de uma ideia comunitdria de producgao
e consumo, fazendo com que «o estimulo para o trabalho se relacione estritamente
com a intensidade do sentimento de solidariedade» (p.46). Além disso, a relacdo da
producdo com o sobrenatural torna essa pratica um ato mais do que meramente

produtivo, mas um ato ritualistico.

No entanto, assim como Shaden (1962-) ja afirmava no inicio da década de 60, o
processo de producao dos Guaranis tem se modificado, na medida em que avango das
tomadas de terra pelos “ndo indios” resultou na escassez de terra para cultivo, de rios
despoluidos para a pesca e de animais para a caca. O autor afirma que «em certas
aldeias do litoral paulista, o entrosamento com as populacdes estranhas leva a
formacdo de padrdes de intercambio comercial, através do qual o indio entra na posse

de dinheiro ou de objetos de origem industrial que hoje se l|he afiguram
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indispensaveis» (Shaden, 1962, p.45). Na aldeia Itaxim, por exemplo, essa relagao
econdmica se encontra junto a necessidade de suprir aquilo que a terra ndo é capaz
mais de oferecer. Sendo assim, os indios recorrem a empregos e vendas de artesanato
fora da aldeia para assim obterem condi¢Ges financeiras e comprar na cidade aquilo
gue ndo obtém da terra. Alguns alimentos e carnes sao comprados na cidade, assim
como, produtos essenciais do mundo tecnoldgico a qual vivemos, como o celular e a

televisao.

Porém, a relacdo com a terra ainda continua caracterizada pelos aspectos
comunitarios e cosmoldgicos da cultura Guarani. A cerimbnia mais importante da
producdo agricola ainda é realizada, que é a colheita do milho. Uma tradicdo mantida,
segundo Shaden (1962), principalmente pelos Mbya. O milho, na cultura guarani, se
apresenta como o principal produto agricola, pois além de ser uma fonte de alimento,
é também responsavel pela fabricacdo da “chicha” (bebida fermentada a base de
milho). Sendo assim, o processo de cultivo do milho se apresenta em fases que vao
desde a preparacdo da terra até a colheita do primeiro milho, quando ocorre a

cerimoOnia do “batismo do milho” ou “avati mongarai”.

O milho, segundo Shaden (1962), obtém um cardter sagrado por dois motivos
especiais, o primeiro esta relacionado ao tempo de amadurecimento, pois sé se colhe
o milho uma vez por ano; o segundo esta baseado no fato dos indios Guaranis
considerarem o milho uma «dadiva dos seres misticos chamados de Djakaird, entre os
Kaiova» (idem, 1962, p.48). Dessa forma, tudo que esteja relacionado a produgdo do
milho se torna sagrado, assim como os cestos (Ajakd) que sdo utilizados pelas
mulheres para carregar as sementes de milho. Blanca Brum (2004), em seu trabalho
sobre o artesanato indigena Guarani Mbyd, apresenta uma fala do cacique Jodo da
aldeia de SapuKai, em que o mesmo relata que «Nhanderu nos ensinou a trancar para
gue pudéssemos carregar as sementes do milho sagrado e também nossas criancas. E
aos homens deu o arco e flecha para cagar na floresta» (Brum, 2014, p.9). Além disso,
segundo a autora, existe uma concepc¢ao de origem da populagao da guarani em torno
dos cestos, em que se acredita que Nhanderu criou dois Ajakd’i e que teria
transformado um deles em uma mulher (Kunhd) e outro em um Homem (Avd), que,

apos se casarem, deram origem a populagdo Guarani (idem, 2014).
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Figura 14 - Ajaka 1 Figura 15 - Ajaka 2

Cabe ressaltar que outros produtos agricolas assumem importancia secundaria
na vida cotidiana do Guarani, como a mandioca, que estd presente no dia-dia na
alimentacdo da comunidade, principalmente na época em que milho comeca a ficar
escasso, sendo um alimento indispensavel principalmente por considera-la também

fonte de energia.

As plantas também sdo importantes na medida em que sdo utilizadas para cura
de machucados e doencas, e para pratica do fumo, no caso o tabaco (Shaden, 1962). O
fumo exerce também uma funcdo importante dentro da casa de reza, pois sua fumaca
auxilia no contato dos Karai (ver a seguir) com as divindades, além de proteger e

eliminar as energias ruins. Sendo assim, as plantas sdo fundamentais nessa atividade.

Com relagdo a organizagao sécio-politica dentro da comunidade guarani, pode-se
dizer, como afirma Mello (2006), que o papel e a figura das liderancas indigenas sao
divididas em diferentes esferas: a externa, a interna e a religiosa. Nesse caminho,
geralmente, as comunidades obtém duas ou trés figuras de liderancga, cada qual com

suas responsabilidades e fungdes.
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A figura com maior poder, lideranca e respeito dentro da aldeia é o Pajé,
podendo ser denominado também de Xama ou Karai. Este “cargo social” possui um
papel de fundamental importancia: a 3°conexdo com o mundo espiritual,
possibilitando, por meio desse contato, a obtencdao de saberes e conhecimentos
revelados pelos deuses. Dessa forma, os mesmos sdo considerados individuos com
extrema 3'sabedoria, Arandu Pord, tém o papel de comandar os ritos na casa de reza,
ensinando e orientando também a comunidade. Além disso, possui o poder da cura,
obtendo orientacdo divina para perceber as perturbagdes fisicas e espirituais, assim
como para encontrar os caminhos para eliminar essas enfermidades. Guimaraes (2003)
afirma que «os pajés sdo sdbios que, capazes de estabelecer contato com os espiritos,
orientam a conduta do grupo, assegurando a continuidade da cultura de seus
ancestrais (...) por ser ele na verdade o guardido do Nhanderekd» (p.36). Dessa forma,

os mesmos sdo lideres religiosos e internos.

Cabe ressaltar aqui o papel fundamental das mulheres com poder Xamanico, as
Cunha Karai. O lugar da mulher na lideranca religiosa esta relacionado ao papel
atribuido as mesmas de guiar a comunidade até o Yvy Maraey, algumas se tornam pajé
dentro da aldeia, possuindo um papel importante. Nesse sentido, sdo figuras com
responsabilidade de orientar o grupo para viver de acordo com os valores e os modos

de vida guarani.

O cacique é uma figura politica de lideranca na aldeia que exerce uma funcdo de
lideranca externa. Na literatura, sobre a comunidade indigena guarani (Mello, 2006,
Shaden, 1962; Guimaraes, 2003), os autores afirmam que a figura do cacique apareceu
dentro das maiorias das aldeias recentemente junto com a necessidade de haver um
representante para dialogar, guiar as caminhadas ou lutas em relacdo ao “jurua”. As
demandas externas das aldeias influenciaram o surgimento dessa figura politica. Apds

a colonizacdo até os dias atuais, o cacique tem como funcdo também representar a

30 Essa conex3o pode ser realizado por meio de sonho, visdes ou rituais.

31 0 poder xamanico do pajé advém da ligacdo que o mesmo possui com espiritos de outro mundo.
Esses espiritos, protetores dos homens e animais, auxiliam e conferem poderes ao Karai. O tipo de
poder vai depender das caracteristicas que os espiritos (Nhaderukuery) auxiliares do xama possuem,
podendo conferir habilidades para trabalhar com plantas medicinais; a ter visdo e ouvido agucado
(percebendo tudo o que acontece dentro da pessoa, na aldeia ou em outros lugares) e dando-lhes
facilidade para viajar, por meio do sonho, entre os planos, podendo saber o que vai acontecer no futuro
(Mello, 2006).
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aldeia na sociedade jurua, levando para instancia e instituicdes politicas, as posi¢bes e
decisdes sobre o futuro da aldeia. Com afirma Mello (2006), esta posi¢ao geralmente é
ocupada por homens, jovens, que saibam falar portugués e que sejam escolhidos pela

comunidade para ocupar esse lugar.

Sendo assim, a figura do Pajé, ainda é reconhecida em muitas aldeias como a
posicdo de maior prestigio e de respeito dentro das comunidades. Suas orientacdes
sdao ouvidas e seguidas pela populagdo, sendo por meio destas “palavras” a
demonstracdo dos caminhos que devem percorrer para a perfeicdo, indicando o modo
que devem de agir e viver na terra. No entanto, essas “palavras” sdo passadas em
forma de conselho e ndo de ordem ou autoritarismo. Como afirma Mello (2006),

As tomadas de decisdes internas a aldeia sao definidas dentro de um
sistema de autoridade xamanica e etaria. Pessoas que ocupam posicao
diferenciada ou autoridade sobre as outras o fazem através de
conselhos e ndo de ordens, um poder é obtido através do
reconhecimento social de sua sabedoria arandu pord, que é reflexo da
capacidade de comunicacdo com outros planos. Desta forma, estas

pessoas reunem a lideranca politica interna e a lideranca religiosa
(p.100).

Na aldeia Itaxim, o cacique também ocupa o papel de xama, que segundo os
moradores da aldeia possui 114 anos. A sua figura na aldeia é extremamente
importante, conduzindo as cerim6nias na casa de reza e aconselhando a populagao.
Além disso, por ser o mais antigo na aldeia, é considerado um guardido das histdrias e
do saberes indigenas, sendo muito respeitado e consultado em todas as decisdes
tomadas na aldeia. No entanto, diante da impossibilidade de participar de todas as
atividades fora da aldeia, hoje quem representa o cacique, levando a decisdo do
mesmo para fora da aldeia, é uma mulher (também professora da escola), que recebeu
o titulo de presidente da Associacdo Comunitdria Indigena, sendo uma figura de

lideranca externa.

Com relacdo a divisdo social do trabalho, pode-se perceber que ha atividades
especificas de homens e mulheres. Os homens, geralmente, tém a func¢do de pescar,
cacar, colher materiais como madeira para a aldeia, construir as casas e a fabricacado
de armas. Enquanto isso, as mulheres, geralmente, sdo responsaveis pelo plantio e

pela colheita, pela preparacao dos alimentos e pela confeccdo dos artesanatos. A
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educacdao dos filhos como foi citado por Oliveira (2004) é dividida entre ambos.
Antigamente, era costume os pais sairem para pescar ou cagar e levarem os meninos
para aprenderem ndo so6 a atividade, mas também para ouvir histdrias da comunidade
durante o caminho. As meninas, geralmente, ficavam com a mde observando e
aprendendo as tarefas destinadas as mulheres, costume colocado em pratica ainda
hoje. Em Itaxim, apesar ndo haver mais a caga, 0s meninos acompanham e ajudam os

homens na recolha de madeira e na construgao das casas.

As comunidades sdo constituidas por pequenos grupos que vivem em suas casas,
com familias nucleares, sendo assim, sdo caracterizadas por possuirem uma 32familia
extensa (Ladeira, 2007; Lataiff, 2004). Mello (2006) afirma que a familia extensa
Guarani «é composta por varias familias nucleares, unidas entre si por relagdes de
parentesco e afinidade» (p.68) onde os mais velhos (Tchedjuary e Tcheramoi)
assumem uma posicao de referéncia e lideranga, pois sdo esses os detentores dos
saberes e da histéria da comunidade. Por serem sabios, sdo muito respeitados e

decidem as tarefas de cada membro da familia.

Com relagdo as praticas medicinais dentro da aldeia, como vimos anteriormente,
sdo realizadas pelos pajés, onde a funcdo ndo é apenas de curar doencas fisicas, mas
também espirituais, pois, para os Guaranis, boa parte das enfermidades do corpo tém
origem na saude espiritual da pessoa, podendo estar sofrendo influéncias espirituais

ou energéticas externas negativas (Oliveira, 2004).

As causas externas, que ocasionam as doengas do corpo, sdo vistas como agdes
de espiritos com energia ruins que atuam sobre os individuos. Em certas ocasides, as
acoes dos espiritos sdo relacionadas as tentativas de capturar o Nhe'e (espirito) da
pessoa. Essas influéncias podem atingir qualquer individuo da aldeia, no entanto, os
guaranis acreditam que algumas situacdes colocam o individuo em uma condicdo de
vulnerabilidade as ac¢Oes desses espiritos, como a gravidez e a menstruacdo. As
criancas sdo vistas como as mais vulneraveis. Sendo assim, alguns cuidados sdo

tomados, pois acredita-se que o corpo se encontra mais fragil as influéncias externas,

32 Segundo o artigo 25 do Estatuto da Crianca e do Adolescente (1990), entende-se por «familia extensa
ou ampliada aquela que se estende para além da unidade pais e filhos ou da unidade do casal, formada
por parentes préximos com os quais a crianga ou adolescente convive e mantém vinculos de afinidade e
afetividade.
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estando expostos a encantamentos de espiritos. Shaden (1962) denominou esses

momento de vulnerabilidade como “situacdes de crise”.
O ritmo social da vida Guarani decorre ndo sé do ciclo econémico anual,
mas também da sequéncia regular ou do aparecimento mais ou menos
de situacdes de crise, que ora atingem o grupo em sua totalidade, ora,
mais de perto, a determinadas pessoas pela posi¢ao que lhes cabe na
estrutura social. As situagdes de crise, pelo perigo que encerram para
certos elementos da comunidade ou para o grupo todo, exigem

tratamento especial, segundo normas e ritos estabelecidos pela tradigao
(Shaden, 1962, p.85).

Os encantamentos dos espiritos, segundo os estudos de Shaden (1962) e Mello
(2006), sdao denominados de Odjépotd. Para compreender essas a¢des dos espiritos é
importante verificar que a condigao de humano para o Guarani é instavel, existindo
processos de transformagdo que permitem o abandono dessa humanidade
(Mello,2006). Nesse sentindo, o Odjépotd é um «termo que define alguns processos de

transformacdo que podem atingir um ser humano» (idem, p.163).

A transformag¢do do humano em “outro” acontece pela contaminac¢do de dois
tipos: pelo contato com substancias do espirito ou pela comunicacao (Mello, 2006).
Dessa forma, pode-se contrair um Odjépotd por meio de relagdes sexuais, ingestao de
sua carne ou de substancias (como o sangue) desses seres considerados de outra
natureza. Essa contaminag¢do ocorre muitas vezes pela atitude desses espiritos, que
disfarcados de pessoas, conseguem seduzir os humanos. Shaden (1962) define
Odjépotd, conhecido como Karugua também pelos Mbyd, como «triste sorte que
espera todo homem, que desrespeitando a prescricdo de ficar em casa enquanto a
esposa deu a luz, ndo resiste a tentacdo de sair para a caga. O primeiro animal que

encontra afigura-se-lhe como gente, atrai-o e torna-o odjépotd» (p.89).

Dessa forma, o odjépotd ¢ um encantamento sexual desencadeado por contagio
com «espiritos em forma de animais, animais em forma de humanos» (Mello, 2006),
onde o simples contato com sua esséncia, seja por meio da relacdo sexual ou por meio
da ingestdo do alimento com esséncia de outra natureza, se torna suficiente para a o
processo de “transformacdo”. Nesse sentido, justifica-se a realizacdo das restri¢cdes
(reclusdo e dieta), principalmente, em momentos de crise, onde os cuidados em

relacdo a escolha do alimento sdao fundamentais para desenvolvimento saudavel do
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humano. O Guarani acredita que existe um tipo de comida para cada tipo de ser na

terra, devendo ser respeitado, como podemos verificar nos estudos de Melo (2006):
Existe comida prépria guarani, para os djurud, para os cachorros, para as
aves, etc. alimentar-se com a comida do outro, com o outro, transforma
em outro. E para além da transformacdo processual causada pela dieta

alimentar, ha algumas substancias que, ao serem ingeridas,
desencadeiam transformag¢do imediata. O sangue é uma delas (p.163).

Dessa forma, para evitar tais contaminagdes existem cuidados, dietas e ritos para
evitar o contato com as substancias ou mesmo a sedugdo dos espiritos, principalmente
em momentos em que o individuo se encontra mais vulneravel. Quando ja se esta
contaminado, deve-se encaminhar para o Karai da aldeia para que o mesmo possa
tentar curar a pessoa e reverter a transformagdo. Essa contaminagdo, geralmente,
provoca dores ou doencgas, podendo levar a pessoa (em certas ocasides) a morte,
sendo as relacdes sexuais (com seres ndo-humanos) a forma mais grave de

contaminacgao (Mello,2006).

A concepcgao e explicacdo de muitas doencas perpassam por essa ideia de um
corpo com capacidade de transformacdo, sendo vulneraveis as contaminacbes por
meio de contato com substancias de outros seres. Por tanto, tais informagdes indicam
uma aproximacdo ao que Seerger, da Matta e Castro (1979) afirmam sobre a
caracteristica comum entre as comunidades indigenas sul-americanas sobre a ideia de
um corpo que se apresenta como «uma matriz de simbolos e um objeto de
pensamentos» (p.11), onde a fabricacdo, a decoracdo, a transformacao, e a destruicao
dos corpos s3ao temas centrais na cosmologia, nas cerimonias e na organiza¢ao social

das comunidades.

Em oposicdao ao OdjiPotd, existe um outro tipo de transformac¢do, denominado
na obra de Mello (2006) de Aguydje. Tal processo envolve a transformacdo do Nhe’e
do individuo em um espirito livre dos sofrimentos e das imperfeicbes dos mundo
terreno, por meio da purificacdo do mesmo, onde se conquista a possibilidade de
transitar entre mundo terreno e espiritual. Mello (2006) afirma que é «a superacdo da
existéncia limitada pelo corpo humano, na medida em que o que se transforma é o
Nhe’'e, que passa a viajar pelos mundos sem precisar se livrar do corpo humano ou

passar pela morte» (p.164). Essa transformagdo nao é simples e nem alcangada por
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todos, pois para tal é preciso viver de acordo com o modo de vida guarani, se
alimentar corretamente (apenas alimentos que sao retirados da terra), rezar todos os
dias e frequentar a casa de reza. Nesse sentido, é um processo que busca a purificacdo
e a perfeicao do individuo, possibilitando transcender a morte e conquistar um espacgo

|II

na “terra sem ma

Na cultura guarani, a pessoa humana tem “potencialidades transformaticas”
(Mello 2006), podendo o individuo se transformar em duas formas diferentes: (I) uma
ligada a contaminacdo e a seducdo de espiritos animais (Il); e a outra que esta
relacionada a possibilidade de transcender o mundo terreno, alcancando o mundo
divino por meio da purificacdo e da elevacdo espiritual do individuo. Sendo assim, os
Guarani buscam manter seu modo de vida, participar das cerimdnias na casa de reza,
além de continuar a caminhada na direcdo do Yvy Mardey, visto que essa pratica os

coloca em proximidade com as divindades e com os espacos sagrados.

Logo, podemos perceber que a histéria e todo cotidiano dos guaranis sdo
intimamente relacionados a cosmologia indigena, ditando regras, papéis sociais,
comportamentos e toda organizagao social e politica das comunidades. A populagao
tem também como caracteristica marcante as caminhadas que perpassam
culturalmente por todos os grupos (Mbyd, Nhandeva e Kaiova). Dessa forma, estdo
voltados, no seu dia-a-dia, a seguir o modo de ser Guarani, seguindo as regras e as

crencas religiosas, a fim de alcancgar o estado de perfeicdo, o Aguydje.

5.2. Os guarani Mbya no Rio de janeiro: entre as caminhadas, a cosmologia e a vida
cotidiana.

Os Guarani que vivem atualmente no Estado do Rio de Janeiro sdo em sua
maioria pertencente a etnia Mby3a, que segundo a FUNAI somam em torno de 7.000
pessoas. Este grupo concentra-se principalmente na regido sudeste do Brasil, com
excecdo de Minas Gerais. No Estado do Rio de Janeiro, a populacdo Mbya tem
aproximadamente um quantitativo de 550 pessoas distribuidas em seis areas: Sapukai,

Bracui, Araponga, Itaxim, Arandu Mirim (Mamangud) e Rio Pequeno. Sendo as trés
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primeiras localizadas na cidade de Angra dos Reis e as trés uUltimas na cidade de Paraty

(Pissolato, 2012).

Figura 16 - Aldeias Guarani Mbya no sul do Estado do Rio de Janeiro

Referéncia: Pissolato, 2012

A aldeia de Sapukai, segundo Pissolato (2007, 2012) é o grupo mais antigo e
mais numeroso da regido do Sul do Estado do Rio de Janeiro, abrigando cerca de 330
pessoas. A aldeia Itaxim é a segunda aldeia mais populosa, possuindo cerca de 110
indigenas (Pissolato, 2012). Esta ultima, localizada a 17 Km da cidade de Paraty, a
comunidade se situa a beira de uma estrada secundaria que inicia na Rodovia Rio-

Santos e termina na praia de Parati Mirim.
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Figura 17 - Estrada de Parati Mirim Figura 18 - Praia de Parati Mirim

Referéncia: Fotos da autora

Segundo Pissolato (2007) a ocupacdo dos indios Guarani Mbya no litoral Sul do
Estado do Rio de Janeiro comec¢ou na década de 1950 quando um grupo de Sdo Paulo
se estabeleceu no local por oito anos e partiram para o Estado do Espirito Santo, onde
fundaram a aldeia de Boa Esperanca. Para a autora, desde “essa primeira ocupacao, o
local as margens do rio Parati Mirim, no municipio de Paraty, bem como na regido das
matas de Bracui, teriam se tornado uma referéncia para os Mbya que chegassem ao
estado do Rio de Janeiro” (p.44). No entanto, foi na década de 80 que essas aldeias
cresceram e se fixaram no local, principalmente, com a vinda de populacbes guarani
Mbya do Estado do Parand para Bracui (incrementando a populagdo local) e para
Parati Mirim (onde reocupou o territério deixado pelo grupo que, na década de 60,
partiu para o Espirito Santo). Foi nesse momento também que ocorreram as

demarcacdes das terras indigenas pela FUNAI.

Os indios Guarani Mbya ainda persistem e continuam com a caminhada rumo a

|II

“terra sem mal”, justificando as intensas mobilidades desse grupo em dire¢do ao litoral
do Sul e Sudeste brasileiro, bem como a circulacdo entre as terras do litoral ainda hoje
(Ladeira, 2007). No entanto, como se pode perceber, a chegada desse grupo as
margens do Oceano Atlantico é recente, iniciando-se apenas no século XX. Dessa
maneira, no momento da colonizagdo portuguesa, quem habitava o territério, que

hoje faz parte das delimitagdes da cidade do Rio de Janeiro, eram os Tupinambas.
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Nessa época, os Guarani Mbya ocupavam o espa¢o ao oeste, no interior do Brasil,
Paraguai, Argentina e Uruguai, sofrendo tentativas de redugdo pelos encomenderos

espanhdis e jesuitas.

Os estudos sobre os Guarani Mbya (Garlet, 1997; Pissolato, 2007; Ladeira, 2007,
Lataiff, 2004) apresentam esse grupo como uma etnia indigena que resistiu as praticas
assimilacionistas da colonizacdo e das a¢des missiondrias. Dessa forma, é considerado
um dos grupos que mais preservaram a cultura e praticas sociais do seu povo. Ladeira
(2007) afirma que «os Mbyd descendem dos grupos que ndo se submeteram aos
encomenderos espanhdis e tampouco as missdes jesuiticas, refugiando-se nos montes
e nas matas subtropicais da regido da Guaira paraguaio e dos setes povos»(p.35).
Nesse mesmo caminho, Pissolato (2004) disserta que o «subgrupo guarani, que é
objeto deste estudo, aparece frequentemente na literatura antropoldgica como
populacdo que teria se mantido a margem de empreendimentos colonialistas e

missioneiros durante séculos» (p. 68).

Garlet (1997) afirma que este grupo, durante a colonizacdo espanhola, se
encontravam isolados, dentro das matas, sendo chamados de Ka’ygua ou Monteses
(os do mato). A resisténcia desse grupo aos projetos de 3reducdo ou escravizacio foi o
fator que provocou essa nomeacdo pelos colonizadores. Os Mbya viviam em sua
maioria nas zonas do interior do Paraguai, onde se acredita ser o centro de origem do
seu povo. Devido aos interesses econOmicos na terras ocupadas pelos indigenas,
guerras e tentativas de redugdo foram colocadas em pratica, mas muitas vezes sem
sucesso.

Através de documentacbGes pode-se perceber que as tentativas de
contato e as estratégias desenvolvidas pelos colonizadores iam se
transformando, ou melhor, recrudescendo, a medida que os Ka’'ygua
mantinham-se irredutiveis em sua decisao e ndo aceitarem os sistemas

de dominacdo colonial, bem como o acesso e o controle de seu
territério (p.27)

33 A reducdo foi o termo utilizado para designar a tentativa de catequizar os indios através das insercdes
dos mesmos em vilas proximas as terras ocupadas pelos espanhdis, onde se tentava converter os grupos
indigenas ao cristianismo e integra-los na sociedade (Litaiff, Aldo, 2004)
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No entanto, as constantes 34invasdes sobre as terras indigenas de forma violenta,
foram cada vez mais pressionando os Mbya, que comegaram a se ver encurralados.
Segundo Garlet (1997), a resposta deste grupo foi se desterritorializar, ou seja, migrar
para espagos onde pudessem manter seu modo de vida. Sendo assim, passou-se a ter
uma noc¢ao ampliada de territorio; um territério sem fronteira, onde a ampliacdo do
mesmo ocorreria por meio da “desterritorializacdo” e a incorporagdao de outros
territérios:

Em relacdo aos Mby3, pode-se perceber a paulatina supressao territorial
causada pela expansdo das fronteiras coloniais. Apds uma resisténcia
ativa sustentada por mais de duzentos anos, os Mbya passam a
desenvolver outros mecanismos de defesa frente a guerra estabelecida.

Desterritorializar-se pode ser interpretado como um desses mecanismos
(Garlet, 1997,p.26)

Cabe ressaltar, no entanto, que a mobilidade Mbya ndo se restringe apenas a
mudanca de um grupo para outros territérios, havendo hoje, um intercdmbios e fluxos
migratérios entre as proprias comunidades, estreitando lacos e redefinindo relagGes
de parentesco. Dessa forma, existem trés tipos de motivacdo para a mobilidade
guarani: (I) aquelas exercidas pelos grupos, de cunho cosmoldgico, cuja justificativa
estd na busca pela terra sem mal, (Il) aquela cuja motivacdo estd na ampliacdo do
territério devido ao processo colonialista (lll) por ultimo, a circulacdo entre os
individuos ou grupos familiares entre as aldeias, com o objetivo de estreitar lagos de

parentesco.

Esses espacos ocupados pela maior parte das aldeias guarani Mbya do Litoral
brasileiro estdo localizados em lugares altos, onde se tenha uma vista para o mar.
Segundo Ladeira (2007), esses pontos de fixacdo das aldeias podem ser vistos como
espacos estratégicos por trés razbes: (1) conseguem prever uma inundacdo (2)
possuem a capacidade de verificar uma invasdo ou a chegada de visitantes, sem serem
vistos (3) aproximacdo com a travessia em direcdo Yvy Marey, que segundo os estudos
da autora, é realizada pelo mar, ou seja, 0s mesmos estabelecem sua moradia perto do

lugar onde passam a vida buscando alcancar.

34 A persisténcia dos colonizadores em ocupar as terras que até ent3o eram habitadas pelos Mbya3 tinha
como principal motivacdo a expansdo do territdrio colonizado pela Espanha e pela a exploracdo das
reserva de erva mate para exportacdo (Garlet, 1997).
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Figura 19 - Vista da aldeia de Sapukai

Referéncia: fotos da autora

Os guarani Mbyda possuem, como foi ja foi demonstrado anteriormente, toda a
sua organizac¢ao social e cotidiana baseada em suas crencas religiosas, constituidas de
historias sobre a origem do mundo e sobre o plano espiritual. Nhanderu-eté (Nosso
Pai), na cultura Guarani, é o responsavel pela criacdo do mundo. Ladeira (2007)
demonstra, por meio das narrativas de Davi - seu interlocutor durante sua pesquisa na
aldeia de Sapukai (Angra dos Reis) — que Nhanderu construiu o 3*primeiro mundo (Yvy
Tenonde) com suportes frageis feitos de caule de milho. Esse mundo, segundo Davi,
era somente um esboco do que Nhanderu queria fazer, sendo destruido por um
terremoto (omyi). O segundo mundo (Yvy Jevy) foi construido com suporte de pedra,
uma sustentacdo forte e com uma durabilidade longa, onde realmente seriam

estabelecidas todas as formas e vidas.

Nesse segundo mundo, Nhanderu enviou seu filho Kuaray para iluminar a terra
e para ajudar a terminar o que foi criado pelo mesmo. Kuaray gerou seu irmdo Jaxy
para |he fazer companhia e junto caminharam pela terra. Durante sua estadia neste
mundo, viveram muitas histdrias e aventuras que fazem parte dos contos que explicam

a origem do mundo. Em uma brincadeira, os dois irmaos, disputaram quem lancaria

35 Segundo os relatos de Davi, Nhanderu precisou de quatro voltas da lua para construir o primeiro
mundo, sendo assim, esse é tempo suficiente, visto pelos Mby4, para construir um Tekoa (Ladeira, 2007)
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mais alto a flecha; Kuaray acertava sempre o lugar mais alto (Arai Ovy) e Jaxy o lugar
mais baixo (Arai Xii). Dessa disputa criou-se o Kuaray amba (lugar) e o Jaxy amba, onde

Kuaray iluminaria o dia e Jaxy a noite (Ladeira, 2007).

O Kuaray amba seria um lugar (amba) dos Pais e das M3es das Almas 3¢(Nhee Ru
Ete e Nhee Xy Ete) e o Jaxy amba seria onde vive a lua e também onde existem almas
gue sdo enviadas para pessoas cujas familias ndo seguiram os conselhos de Nhanderq,

nao cumprindo restricdes ou praticando atos proibidos, como o incesto (idem, 2007 ).

O Pai e Mae das almas sdo os responsaveis pelas almas na terra, enviando os
Nhe’e para os individuos nascidos na terra. Sdo eles: Kuaray ru ete e Kuaray xy ete;
Karai ru ete e Karai xy ete; Tupa ru ete e Tupa xy ete; Jakarai ru ete e Jakaira xy ete e
Nhanderu ru ete e Nhandexy ete (Ladeira, 2007; Benites,). Cada um desses Pais e Maes
das almas possuem uma regidao na terra, «vivendo e movimentando-se em varias

dire¢Ges» (idem, p.109). As regides onde cada Nhee ru ete vivem sdo:

eKuaray — Ara Mbyte (centro da terra)

eTupa — Nhandekupére (origem do mundo)
eNhanderu — Nhanderenondére (fim do mundo)
eKarai — Nhandekére

e Jakaira ru ete - Nhandekerovai

Para o Mbya, o mundo é dividido dentre essas regides mencionadas acima.
Mbyte é o centro da terra, onde Kuaray foi gerado e onde Kuaray descansa no meio do
dia. O Nhandekupére é a origem do mundo, onde Nhanderu enviou seus filhos e onde
vive Tupa. Nhadekére corresponde ao lado direito do mundo e Nhandekerovai o lado
esquerdo. Nhanderenondére é o lugar onde nasce o sol, onde Kuaray aparece para
iluminar a terrar, além de ser o espaco entre o céu e terra, sendo o lugar mais préximo
do Yvy Maraey.

Nhanderenondére quer dizer a nossa frente, para onde devemos nos
voltar ou voltar para o nosso rosto. E nessa direcdo que se deve cantar,

dancar e, também, serem construidas as casas, de tal modo voltadas ao
oriente que permitam aos Mbya se posicionarem nessa direcdo durante

36 Nhe’e= alma, Ru=Pai, Ete=verdadeiro, Xy=mae; ou seja, Nhe’e ru ete = verdadeiro pai das almas e
Nhe’e xy ete = vedadeiro mae das almas (Ladeira, 2007)

175



as rezas. Pois é nessa direcao que Kuaray nasce, trazendo a luz do dia
(Ladeira, 2007, p.)

Davi, o interlocutor de Ladeira (2007) em sua pesquisa, desenhou um esquema
gue representa essa visdo de mundo do Mby3, indicando as regides, o centro da terra,
0s suportes que sustentam a terra e onde provavelmente se encontra o Yvy
Mardey/Terra sem Mal. Logo a seguir, exponho uma imagem que representa o
desenho de Davi, publicado por Ladeira. Tal imagem ira aqui ajudar a compreender

como os Mbya compreendem a formagao do mundo.

Figura 20 - Mundo Mbya

Yvy Maraey
Nhanderenondére
Nhanderu Ret3
Yvy Mbyte
Nhandekerovai Nhandekére
Nhandekupere - Rapyta/Suporte
Tupd Retd

Referéncia: Ladeira (2007)

A formacdo do mundo é constituido por regiGes, onde os guarani e os Pais das
almas transitam. Sendo assim, o ser guarani, € um ser em movimento que tem na sua
cosmologia e na suas estratégias de sobrevivéncia a mobilidade. Cabe ressaltar
também que o ser o guarani é construido, como apontam Benites (2015) e Ladeira
(2007), por um espirito que é recebido pelo individuo apds, mais ou menos, um ano de

idade (quando comeca a andar ou falar). Esse espirito é enviado pelos Pais e Mdes das
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Almas, que dependendo do responsdvel, lhe dara um nome, indicando suas qualidades
e personalidades. Sendo assim, o chamado “espirito-nome” também influencia o papel
social dos individuos dentro da comunidade, na medida em que aponta suas
capacidades e dificuldades em relagdo a convivéncia em grupo, a habilidade de
lideranca, de comunicacdo, de preparar os artesanatos, de plantar, colher, entre

outros.

No entanto, antes de apontarmos aqui as caracteristicas das origens de cada
alma, cabe ressaltar o trabalho de conclusao de curso de Licenciatura Intercultural
Indigena de Sandra Benites (2015), onde a mesma explicita como o sujeito guarani é
formado. A autora afirma que na cultura guarani os termos “espirito” e “alma” contém
significados diferentes. O ser é formado por uma alma, denominada de 3; o angue; e o
nhe’e, o espirito propriamente dito. A primeira é aquela que estd junto com o
individuo depois do nascimento, sendo algo recebido e vindo da terra, ndo obtendo
nenhum cunho sagrado; o segundo, dependendo da personalidade, pode ser bom ou
ruim, exalando energias positivas ou negativas, é este que pode provocar coisas boas
ou ruins ao seu redor, saindo e voltando do corpo; por ultimo, o guarani é formado
também pelo Nhe'e, o espirito enviado pelos Pais e Mdes das Almas, denominado pela
autora de um “ser-nome” ou “espirito nome”, podendo vir de cinco ambas diferentes:
Karai Kuery, Jakaira, kuaray (ou Nhamandu), Tupa Kuery e Nhanderu. Benites (2015)
disserta que «quando pronunciamos o Nhe’e, estamos nos referindo a todo nosso

pensamento, conhecimento, nos conectamos com o nosso mundo espiritual» (p.13).

Ladeira, em seu trabalho com as comunidades indigenas Guarani Mbya. ainda
acrescenta a essa afirmacao de Benites, salientando que o Nhe’e dos individuos fica no
ombro e 3 fica nas costas, sendo considerada a segunda alma do individuo e o lado
fraco da pessoa. Sendo assim, a primeira tem origem divina, com qualidades e
defeitos, ditando as responsabilidades sociais de cada pessoas. A segunda tem origem
e destino na terra, permanecendo no mundo terreno mesmo apds a morte, além disso,
é altamente sensivel as energias, podendo facilmente captar energia ruins ou mesmo

ser atingido por encantamentos espirituais.

Para cada espirito-nome que uma pessoa recebe, se desvendam as

caracteristicas da sua personalidade, as qualidades e as fraquezas de cada um. As
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almas femininas de Tupa, por exemplo, sdo boas em dar conselhos, cantar e puxar
rezas, sao boas para plantar e trabalhar com barro, segundo os relatos recolhido por
Ladeira (2007). As almas masculinas de origem dessa regido sdo bons na construcdo de
casas e podem ser um Xandaro, um guardido da terra. As almas femininas que se
originaram em Nhanderu possuem um papel fundamental de lideranca na aldeia,
reunindo, comandando harmonicamente os grupos, aconselhando e guiando a
comunidade em direcdo ao Yvy Mardey. Dessa forma, existe a expectativa em relacdo
a descoberta do nome da crianga, que dependendo do amba, vai assumir certos papéis
e trabalhos dentro aldeia, indicando também os cuidados que os pais devem ter em

relacdo as suas fraquezas.

Cada espirito carrega qualidades que sdo essenciais para a formacgdo e para a
subsisténcia das comunidades Guarani, sendo importante cada um deles dentro da
aldeia. As mulheres de espirito proveniente de Nhanderu Retd, por exemplo, tém a
responsabilidade de aconselhar e guiar o grupo pelo bom caminho, conduzindo-os

II'

para a “terra sem mal”. Ladeira afirma que “elas vém para ajudar, tirar do perigo a
familia, conduzindo-a para algum lugar verdadeiro” (p.122). Dessa forma, nenhum
grupo deve ser formado sem um espirito proveniente de Nhanderenondére.
O nascimento de uma crianca, e a grande expectativa com relacdo a
origem de sua alma, tem seu fundamento no fato de que ela pode

contribuir para a realizagdo do ideal de coletivo, isto é, ao seu tekoa
(Ladeira, 2007, p. 120)

Essa coletividade, como vimos anteriormente, permite a sobrevivéncia e a
pratica do modo de ser guarani. Sendo assim, as fung¢des sociais permitem ao grupo
caminhar em direcdo ao Yvy Mardey, seguindo as regras e os caminhos para
purificacdo espiritual. Seguindo essas ideias de coletividade, os trabalhos dentro da
aldeia sdo distribuidos entre a caga, colheita, producdo de artesanato entre outros, a
fim de garantir a sobrevivéncia do grupo. Hoje, com as terras sendo cada vez mais
ocupadas pelos ndo-indios e a impossibilidade de retirar dela tudo que o grupo precisa,
as comunidade indigenas Guarani Mbya do Rio de Janeiro precisam muitas vezes suprir
suas necessidades comprando comida fora da aldeia. Além disso, precisam de recursos
para obter acesso aos novos meios de comunicagao. Elementos esses incorporados da

cultura “jurud”.
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Dessa forma, a economia e a produ¢do de artesanato ndo sao mais realizadas
apenas para a utilizagdo e consumo do coletivo da prépria comunidade, mas para a
comercializacdo também. Hoje, como afirma Guimardes (2003), os indios Guarani
Mbya do Rio de Janeiro sobrevivem, principalmente, da plantacdo de mandioca e do

artesanato.

Figura 21 - Artesanato Indigena
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Capitulo 6 — A infancia na aldeia Itaxim

As concepcles de infancia, como pudemos discutir e observar no primeiro
capitulo desse trabalho, vem sendo objeto de estudo de varias areas do conhecimento,
nomeadamente da Psicologia, da Medicina, da Pedagogia, da Sociologia, da
Antropologia e da Histdria. Os diferentes estudos tém, cada um a seu modo, procurado
perceber a crian¢a e o seu mundo, assim como, o modo como estas se relacionam e se
desenvolvem na sociedade em que vivem. No entanto, Aries (1978) vem p6r em causa
a naturalidade da infancia, dizendo que antes da Idade Moderna nao se tinha uma
concepcao de infancia, sendo as criancas percebidas como adultos em miniaturas.
Independentemente da aceitacdo e da contestacdao que tal tese ja mereceu, podemos
aceitar que na Modernidade a crianca vai tornar-se centro de preocupacdes e suscitar
muitas abordagens e investigagdes.

O século XVII e XVIll, com as transformacdes provocadas pela revolucdo
burguesa, impulsionou uma forma racionalizada de conceber o conhecimento (Smolka,
2002; Boto, 2002; Tomas, 2011). A crianga, neste contexto, passa a ser objeto de
indagacdo e investigagdao, sendo considerada como uma fase do desenvolvimento
humano e, que por causa de sua dependéncia e fragilidade, necessitava de atencgao e
formacdo (Tomas, 2011). A Medicina, a Biologia e a Psicologia (esta ultima durante o
século XIX e meados do XX) preocuparam-se em compreender e formar um padrdo
Unico do desenvolvimento infantil, definindo etapas pelas quais a crianca passaria
durante seu crescimento. Nesse sentido, a infancia produzida pelas sociedades
ocidentais se disseminou no mundo, influenciando e transformando as relagbes entre
adultos-criancas- Estado (Milanich, 2012; Lassonde, 2012).

Por outro lado, a Sociologia e a Antropologia, questionando essa forma estatica e
universal de conceber o desenvolvimento infantil, apresentaram uma nova forma de
olhar a crianga, passando a compreendé-la ndo apenas como um ser em formacao,
mas um ser que é influenciado e que influencia a cultura em que vive (Tomas, 2011).
Dessa maneira, novas formas de pensar as criangas e suas vivéncias passaram a ser
valorizadas, e essas mudancas tiveram impacto na forma de educar as criangas, seja no

ambito familiar ou na escola (Allison James, 2004; Jenks, 2010; Alan Prout, 2010).
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A emergéncia destas concepg¢des de infancia, na segunda metade do século XX,
foi acompanhada pela necessidade da garantia dos direitos das criangas; seja porque a
sociedade comecou a percebé-las como seres que demandam cuidados e de tutela,
baseada na sua suposta fragilidade; seja porque comegaram a considerar as criancgas
como seres sociais, culturais e de direitos (Andrade, 2000; Tomas, 2011).

A infancia serd aqui pensada contemplada na sua complexidade, enquadrando as
perspectivas sociolégicas e antropoldgicas mais recentes, que apontam o “ser crianca”
como uma construcdo social, considerando a existéncia das vdrias culturas e
concepcdes de infancia entre as diferentes sociedades. Nesse sentido, abordaremos
aqui a forma pela qual nos indios Guarani Mbya se pensa a relagdo com suas criangas,
tendo em vista encontrar respostas aos dois primeiros objetivos da tese: a) ldentificar
elementos indicadores de uma concepcao singular de infancia e o papel social que as
criangas possuem dentro da comunidade indigena guarani; b) Investigar como ocorre o
processo ensino-aprendizagem das criangcas no contexto sociocultural das tribos
indigenas. Dessa forma, os subitens desse capitulo foram organizados com vista a
discutir as concepc¢des de desenvolvimento e as responsabilidades de cada etapa do
mesmo, buscando identificar quem é considerada crianca, as responsabilidades e os
papeis sociais da mesma dentro da aldeia.

Cabe ressaltar que, em todo momento, durante a investigacao, foram verificados
conflitos e tentativas de negociacdo entre a cultura indigena e a cultura Jurda (ndo
india). Sendo assim, é possivel perceber as influéncias, as mudancas, as resisténcias e
tentativas de manutencdao de antigos habitos. Como é evidente, este trabalho, ao
discutir a infancia e a educacdo da crianca, ndo estara a alheio a esses processos,
buscando, assim, mostrar fluxos e conflitos existentes entre realidades que convivem e

partilham culturas bem distintas.

6.1. O desenvolvimento e as responsabilidades das crian¢as guaranis-mbya

No que se refere ao desenvolvimento infantil, é longo o contributo da Medicina
e, até, da Psicologia que buscaram encontrar um entendimento universal da evolucao
fisica, emocional e cognitiva da crianca (Tomds, 2011). Ferreira e Gondra (2006)
indicam varios estudos médicos sobre o desenvolvimento humano ao decorrer dos

século XVIII e XIX, demonstrando as diversas formas pela qual foram categorizadas as

182



“idades da vida”. Na area da Psicologia, durante o século XX, encontram-se como
principais nomes Piaget (2010), Wallon (1968) e Vygotsky (2007, 2000), que
procuraram ter uma concepc¢ao de desenvolvimento da crianca, influenciando muito a
forma universal de ver a infancia no mundo atual. O interesse sobre o
desenvolvimento infantil, como aponta Lassonde (2012), estava centrado em obter
caracteristicas fisicas e cognitivas comuns nas diversas etapas do crescimento crianca,

visando estabelecer comportamentos e reponsabilidades adequadas para cada idade.

Sem esquecermos todo este processo de compreensdo da infancia e o esforco de
muitos investigadores de vdarias areas de buscarem um entendimento do
desenvolvimento infantil que fosse universal, consideramos que devemos partir para
diferentes formas de representacdo e de concepg¢do do desenvolvimento humano,
considerando-as também como uma construcdo social e variando entre as culturas.
Nesse sentido, o interesse aqui é compreender de que forma os guarani mbya
consideram e pensam o crescimento das criancas. E além disso, perceber de que forma
as responsabilidades sdo fornecidas as mesmas, sendo um elemento indicador de uma
concepc¢ao de infancia. A crianga participa de todos os momentos da vida social do
aldeia? Em que momento ela comeca aprender ou ajudar no dia-a-dia de seu grupo? A
crianga é vista como sendo portadora de que capacidades? Que importancia ela tem
no seu grupo social? Qual a relacdo entre adultos e criancas em cada fase do

desenvolvimento?

O que podemos verificar é que o modo como se delineia o desenvolvimento da
crianca indigena e as responsabilidades destinadas a mesma dentro da aldeia nos
fornecem elementos para compreender uma noc¢dao de infancia em comunidades
indigenas, pois a partir dessas categorias é possivel perceber quem é vista como
crianca, até quando se é crianca, que papéis sociais sdo exercidos e que tipo de
participacdo ou ndo é permitido a ela. Dessa forma, nesta parte do trabalho, sera
perspetivado o desenvolvimento na etnia Guarani Mbya por meio da categorizacao

etaria e da indicacdo de suas responsabilidades, bem como as rela¢Ges crianga-adulto.

Dessa forma, para iniciar a discussdo apresentamos a seguir como os Guarani-

Mbya classificam os individuos por idade e sua responsabilidade dentro da aldeia, para
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que assim possamos compreender como 0os mesmos percebem o desenvolvimento

humano.

6.1.1.Classificagao de desenvolvimento por género na etnia Guarani-Mbya

Na sociedade ocidental moderna, como aponta Lassonde (2012), a concepc¢do de
um desenvolvimento universal da infancia se tornou fundamental para a construgao

de uma normatizag¢ao dos cuidados, da educacao e das relagdes entre adultos-criangas.

No entanto, diferentes culturas abordam de forma diferenciada o
desenvolvimento infantil, atribuindo-lhe diferentes classificacbes e dando papéis
diversos a diferentes idades, dentro de seu grupo social. Como afirma Frota (2007) a
infancia é «um modo particular de se pensar a crianga, e ndo um estado universal,
vivida por todos do mesmo modo» (p.150). Nara Milanich (2012) afirma que as
sociedades ocidentais implementaram e influenciaram concepg¢des de infancia no
mundo, no entanto «the history of childhood in Latin America challenges the
temporality of modern childhood, by showing that distinct childhoods do not

necessarily follow as successive historical stages» (p.493).

Seguindo essa perspectiva, sdo encontrados atualmente diversos estudos sobre
a crianca em diferentes contextos. Clarice Cohn (2000) com a etnia Xikrin e Angela
Nunes (2003) com a etnia Xavante foram autoras que ja caracterizaram a concepc¢ao
de desenvolvimento infantil em aldeias indigenas. Boakye-Boaten (2010) abordou este
mesmo tema em um grupo étnico em Ghana e Williamson et al (2012) com a

comunidade Apache.

Na Aldeia de Itaxim, a primeira categoria percebida durante a pesquisa de campo
foi a 3’Kyri (Bebés), existindo também o Kyri’i, para denominar os recém-nascidos. Este
segundo grupo representa as criangas que acabaram de nascer. O primeiro grupo,
mencionado, sdo aquelas criangcas com mais ou menos entre 3 meses de vida até mais

ou menos 2 anos de idade.

37 Ortografia utilizada a partir da indica¢do ortografica dos indios aqui estudados e da utilizacdo desses
mesmos termos em outros estudos sobre a cultura Guarani Mbya, nomeadamente Melo (2008).
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Durante as observagdes foi possivel perceber que as criangas muitos pequenas,
as recém-nascidas e os bebés, ficam o tempo todo com a made, pois sdo estas as
responsaveis pelo cuidado e pela alimentacdo dos mesmos. Por vezes é possivel
observar uma irma mais velha, prima ou tia ajudando a cuidar de um bebé enquanto
mae cozinha ou faz outra tarefa doméstica. Sendo assim, os cuidados com as criancas
sao atividades especificas das mulheres. Os olhares para os bebés sdo constantes,
estando sempre alerta as necessidades e as situagbes que possam coloca-los em
perigo. No entanto, é comum observar o pai ou irmao fazendo carinho ou pegando nos

bebés para fazer uma brincadeira.

Os bebés dentro da aldeia tem uma relagdo muito préxima com a
espiritualidade, pois segundo Marapuama, os mesmos ainda possuem uma alma (4)
limpa e um espirito que ndo ocupa o corpo dos mesmos. No primeiro ano de vida seu
espirito (Nhee) pode estar com a mae ou com pai, 0 que torna o bebé extremamente
sensivel, podendo ver, sentir, ouvir ou mesmo se comunicar com os espiritos. Por isto,
acredita-se que estdo em uma situacdo de vulnerabilidade ao encantamento de
espiritos. Apenas quando comec¢a a andar e falar, a crianga recebe em seu corpo o
espirito (mais ou menos aos dois anos). Sendo assim, é importante a atencdo voltada
para ela, pois ouvi-la ou perceber o que acontece quando a crianca muda de
comportamento (ou porque esta chorando muito ou porque se recusa a fazer algo) é
como se fosse um aviso de que a mesma pode estar sentindo ou percebendo algo que
estd acontecendo ou pode acontecer (de bom ou ruim). Ouvindo exatamente o que
dizem, a ideia é assim explicada:

O bebé que ainda ndo anda, o espirito ndo estd nele ainda. Fica no pai
ou na mde. S6 quando comeg¢a a andar que crian¢a comega a ter o
espirito dentro do seu corpo (...) A mde tem que observar a crianga, a
alma dela ainda é limpa, pode vé algo alguma coisa ou algo que ndo

estd gostando. E preciso respeitar a vontade da crianga ela pode estar
sentindo que vai acontecer alguma coisa (Marapuama, Julho de 2015).

Nos primeiros meses, apds nascimento, a criancga, devido na noc¢ao de fragilidade
e vulnerabilidade espiritual presente nessa fase, fica reclusa dentro de casa em um

tempo determinado pelo Xama da aldeia. Além disso, a propria familia (pai e mae) fica
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sujeita a uma dieta para nao se prejudicarem e ndo prejudicarem o bebé, como
apontam os nossos interlocutores. Tais cuidados, que serdao mais aprofundados a
seguir, marcam essa fase do desenvolvimento da crianca, onde a ndo incorporacao do
Nhee (espirito) indica um momento de “crise” (Shaden, 1976). Dessa forma, este
momento é caracterizado por intensos cuidados, para garantir a conveniente salde da

crianga e da propria familia.

As atencgOes voltadas para as criangas pequenas (os bebés) sdo observadas em
muitas sociedades, sendo marcadas pela preocupacdo da perda prematura do ser
entdo recém-nascido. Ferreira (2000) afirma que essa concepg¢ao da fragilidade fisica e
biolégica dos bebés sempre esteve presente na maioria dos grupos sociais,
acompanhado pelos altos indices de mortalidade infantil. As justificativas para estas
constantes mortes esteve pautada, em alguns espagos e tempos, em explicagdes
divinas ou por estudos cientificos da medicina que buscaram compreender o motivo
das mortes pré-maturas e estratégias para evita-la (Ferreira & Gondra, 2006). Como
afirma Antdnio Ferreira (2000), reportando-se aos primeiros momentos das criancas
em sociedades do Antigo Regime, «eram inUmeras as oportunidades de perigo,
multiplas as circunstancias de risco e se nao bastassem os tormentos para livrar a mae,
I3 estava a fragilidade do pequeno ser, recém entrado num mundo novo e pleno de
adversidades» (idem, p.219). Essa concepcao da fragilidade dos bebés sdo encontradas
em etnias indigenas também, como, por exemplo, a Xavante (Nunes, 2002, 2003), o

Guarani Kaiowa (Lino, 2006) e a Xikrin (Cohn, 2000a, 2000b, 2002, 2005).

Neste estagio, a crianca ndo recebe o nome indigena por ainda ndo ter um
espirito no corpo, ndo sendo batizada. No entanto, logo ao nascer, o bebé recebe um
nome que é registrado em um cartdrio Jurua, geralmente em Portugués. Tal
procedimento se insere em uma necessidade do controle demografico e populacional
por parte do proprio governo e de organiza¢cdes, como FUNAI e o Instituto Socio-
Ambiental, com o intuito de construir politicas publicas apropriadas e de garantir seus
direitos (Souza, 2008). Como afirma, mais claramente, Souza (2008), embora, um tanto
politicamente correta, «mais do que quantificar, hd o entendimento de que
informagdes sdao imprescindiveis para orientar politicas publicas mais adequadas, ou

seja, se constituem em dimensdes importantes para os povos indigenas ponderar
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sobre a sua situacdo» (p.9). Dessa forma, esse primeiro nome possui apena um
funcionalidade politica e burocratica, sendo apenas resultado do controlo de um

Estado que lhes é culturalmente estranho.

No entanto, o batismo indigena é que marca uma mudan¢a no estagio de
desenvolvimento da crianga, sendo este processo de nomeag¢dao mais significativo
dentro da aldeia. Ao completar dois anos de idade (aproximadamente) a crianca
recebe em seu corpo o Nhee, sendo possivel a partir de entao ser revelado o nome
indigena da crianga. Nesse contexto, € comum apds esta idade as criangas da aldeia
terem dois nomes: um, adquirido na hora em que o bebé nasce, para o registro, e
outro recebido pelo Pajé. O registro no cartdrio, segundo Marapuama, pode ser em
guarani, mas grande parte da populagdo registra a crianga em portugués. No entanto,
o nome de batismo é sempre na lingua materna. A descricio de Marapuama sobre
esta realidade é bem interessante. Ela revela os equivocos culturais a que a
comunidade esta sujeita. Atente-se nas suas palavras:

Todas as criangas que nascem, sO para registrar, jd para ter o nome
indigena ai alguns colocam o nome em guarani neh para registrar so
que ndo é cientifico o nome dele, ai depois o pajé vai escolher, vai rezar
por ele para colocar o nome, mas ndo é o nome que estd ali no papel, é
diferente, igual o meu nome, o0 meu nome que estava no papel era
Temimbi porque eu ainda néo tinha nome, eles colocaram para
registrar, ento meu nome mesmo é Paramirim, o pajé deu para mim.
Entdo por isso que é assim, algumas criangas que registra, para ndo

registrar o nome sem ser em guarani, eles jd colocam, algumas mades
mais espertinhas colocam” (Marapuama, Fevereiro de 2015).

Para compreender a importancia do batismo na formacdo do individuo é
fundamental entendermos a concep¢ao da pessoa humana para os guaranis. Sandra
Benites (2015), indigena Guarani, como ja mencionamos no capitulo anterior, afirmou
(em seu trabalho de final de curso da Licenciatura Indigena) que o individuo Guarani é
composto pelo: (I) d (alma), que é carregado pela pessoa o tempo todo (desde o
nascimento), ndo sendo algo sagrado; (ll) angue, que segundo a autora é parte do
individuo que pode ter caracteristicas positivas ou negativas, dependendo da
personalidade da pessoa, além de ter a capacidade de deixar e retornar ao corpo. A

autora disserta que «os mais velhos dizem que onde nés passamos o angue sempre
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fica um pouquinho, depois ele volta (...) é esse angue que pode causar coisas ruins»
(p.12); () Por dltimo, o individuo possui também o Nhe’e (espirito) que é definido
pela autora como um ser-nome, pois cada espirito tem origem nos lugares dos Pais e
Maes da Almas (Karai ru ete e Karai xy ete; Kuaray ru ete e Kuaray xy ete; Tupa ru ete e
Tupa xy ete e Nhanderu ete e Nhandexy ete), a amba, (verificar capitulo 5). Sdo essas
divindades que enviam o espirito para as criangas, podendo ser enviadas de quatro
lugares diferentes. No entanto, as criancas s6 recebem o Nhe’e quando crescem e

comecam a falar e a andar.

Marapuama, durante esta conversa, citada anteriormente, afirma a necessidade
de se compreender a origem do espirito (Nhe’e) de cada crianga, para que assim,
possam potencializar suas habilidades e cuidar de suas fraquezas. A mesma relatou
gue, geralmente, as criancas de Karai e Tupa sdo corajosas. Ladeira (2006) realizou em
seu trabalho uma pesquisa sobre os nomes indigenas e as origens dos nomes,

indicando suas caracteristicas e responsabilidades.

Dessa forma, a transi¢do de fase acontece com o 3batismo da crianga, quando se
completa mais ou menos um ou dois anos de idade, onde o pajé através do contato
com os espiritos (por meio de sonho, rituais e observacdo da crianca) revela a origem
do Nhe’e da criancga, indicando seu nome. De acordo com o nome, segundo Eva, os
pais e o pajé sabem da onde vem o espirito da crian¢a, jd sabendo, assim, sua
personalidade e os cuidados que deverdo obter. O ritual de batismo é chamado em
Guarani de “nhemongarai”, momento onde é revelada a origem do Nhe’e daquela
crianga, o que, como temos vindo a dizer, acaba por ser «fundamental para perceber a

personalidade e a habilidade de cada guarani» (Benites, 2015, p.18).

Nesse sentido, a crianca se torna completa quando recebe o Nhe’e (se inserido
no mundo terreno de forma plena) e, com isso, também se descobre por sua
personalidade, habilidades e suas fraquezas definidas pelo seu espirito. Tal
incompletude também vem sendo apontado em outros estudos, como por exemplo na

etnia Maxakali, onde possuir o Yamiy, é a condicdo basica para o ser humano se tornar

38 0 batizado indigena se difere a do mundo ocidental cristdo, tendo por objetivo desvendar a origem da
alma enviada pelos deuses para as criancas, significando a entrada completa desta no mundo terreno.
Nas sociedades cristd, como aponta Ferreira (2000), a ceriménia é uma forma de salvacdo e purificacdo
da alma ja inserida no corpo da crianga.
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completo. A ideia de incompletude da crianga é algo comum nos grupos indigenas na
Ameérica do sul como aponta Lecznieski (2012). No entanto, ao mesmo tempo, para a
autora, esta condicdo de incompletude ndo possui conotacdo negativa para a
comunidade, pois “o ser incompleto” indica ainda manter relagdes entre dois mundos,
entre o espiritual e a terrena, sendo, nesse sentido, um ser em construcdo que pode

agir de forma “poderosa no mundo dos vivos”.

Dessa forma, ndo exergam a crianga como aquela que “nao fala”, mas ao
contrdrio, como veremos a seguir, o choro e a fala da crianca sdo indicativos de que
algo estd acontecendo ou pode acontecer, na medida em que estdo ligadas ao plano
cosmoldgico. Por isso, suas atitudes e seus discursos sdo percebidos e valorizados
pelos adultos. Podemos perceber, por exemplo, esta valoriza¢ao das a¢des da criangas
guando - durante uma conversa - Copaiba diz que uma mulher terd uma menina no
futuro, pois sua filha (de 2 anos) iniciou uma brincadeira com a mesma e afirmou “ela
estd chamando”. Aqui ndo se questiona o contelddo da observacdo da mae, mas o fato
de que na aldeia os atos das criancas sdo observados e interpretados pelos adultos,
onde (mesmo sem adquirir a linguagem) os gestos dos pequenos sdao considerados

tentativas de comunicacao.

Contudo, o final do estagio dos “bebés” - etapa identificada em outras culturas,
como em Ghana (Boakye-Boaten, 2010) — é marcado por mundangas nas suas
capacidades fisicas e cognitivas. A linguagem e a capacidade de caminhar sdo
conquistas importantes que demonstram mudancas na forma da crianga se relacionar
com o mundo. Na aldeia Itaxim, essas novas capacidades estdo associadas a infusdo do
espirito no corpo da crianca. Na Psicologia, Piaget (2010) marcava a importancia da
idade entre os dois e trés anos para a passagem para a fase pré-operatéria, onde o
desenvolvimento da fala permite trés conquistas fundamentais: a socializacdo, o
aparecimento do pensamento e a intuicdo. Para esse importante autor, a crianca
«torna-se, gracas a linguagem, capaz de reconstituir suas a¢des passadas sob formas

de narrativas e de antecipar suas acOes futuras pela representacdo verbal» (p.24).

O Kyringue é segunda fase do desenvolvimento que corresponde a idade de 2 ou
3 anos (mais ou menos) até ao inicio da puberdade. No entanto, os cuidados e as

formas de relacionar se diferenciam entre o “Kyri” e o “Kyringue”. O discurso das
y y
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Mulheres Guaranis apontou que as criangas quando nascem ficam reclusas dentro de
casa por um periodo, sendo esse tempo determinado pela parteira da aldeia. Segundo
Eliane esse tempo de reclusdo é feita para que o pequeno fique saudavel. Além disso,
as mesmas ficam sobre supervisdo intensa da mae, que nao se afasta por muito tempo

do bebé.

As criancas, quando iniciam suas capacidades de andar, comecam a obter
autonomia para circular na aldeia, mas isso é feito de forma gradual. As que andam,
mas que ainda precisam aperfeicoar o equilibrio e o dominio do corpo, ainda sdo
muito dependentes da mae. Sendo assim, apenas depois dos 2 ou 3 anos, mais ou
menos, ou seja, quando se tornam Kyringue, recebem autonomia para correr e brincar
pela aldeia sem uma supervisao intensa da made. Nesse momento os meninos sao
chamados de Ava’i e as meninas de Kunha’i. Juntos com as criancas maiores, as
menores exploram o espag¢o da aldeia, mas para tomar banho no rio ou para ir ao
centro de Paraty precisam sempre da presenca de um adulto. Shaden (1962) ja na
década de 60 afirmava que a crianca Guarani se caracteriza por «notdvel espirito de
independéncia. Na medida em que |he permite o desenvolvimento fisica e experiéncia
mental, participa da vida, das atividades e dos problemas dos adultos» (p.67). Tal
caracteristica, segundo o autor, estd baseada na nog¢do de respeito pelo

desenvolvimento livre e independente da personalidade de cada individuo.

Entretanto, a liberdade e autonomia oferecida para a crianca brincar e circular
sozinha pela comunidade nao significa uma auséncia de cuidados. Em primeiro lugar o
espaco da aldeia é reconhecido como um ambiente comum, sendo considerados todos
os espacos da comunidade como “casa de todos”. Sendo assim, a crianga que esta
brincando em algum espaco da aldeia, ndo esta fora de casa. Em segundo lugar, todos
na comunidade educam e sdao educados, juntas, as criangas ajudam umas as outras,
guando precisam chamam um adulto. Além disso, os adultos ficam atentos aos
barulhos. Eva, por exemplo, ao ouvir uma crianga chorar saiu de sua casa para ver
guem estava chorando e certificar se estava tudo bem. Mucajd, sobre a liberdade das
criancgas afirmou:

Eu tenho certeza da importdncia das crian¢as estarem juntas, porque a
aldeia é uma liberdade para eles, o ambiente néo é proibido para eles, a
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gente ndo deixa proibicdo para eles, entdo isso é importante para as
criangas porque aonde eles vdo todo mundo ajuda, brinca, fala, tenta
fazer uma coisa por ali. Entdo eles tem essa liberdade porque ndo tem
um cercado aqui, ndo tem outro cercado ali que nGo pode pular o muro,
ndo pode pular a cerca, se vocé passar do outro lado da cerca o vizinho
ja vai dizer “ndo, ndo pode, vai lé para casa do seu pai, da sua mde”.
Entdo a aldeia ndo é assim, a aldeia é um espago livre para as criangas,
para todos nds neh. Eles podem ir para mata. Aqui na aldeia o espacgo é
aberto, o espaco é livre para todas as criancas. Hoje vocé vé mesmo
como sdo as casas, ndo é cercado aqui, ndo é cercado ali, entdo as
criangas aqui sdo livres, podem entrar nas casas (Mucajd, Agosto de
2016).

Dessa forma, a fase dos Kyringue comeg¢a aos dois anos (mais ou menos) e
termina no inicio da puberdade, sendo uma etapa da vida bastante longa, onde as
responsabilidades e as participagdes na vida cotidiana da aldeia sdo oferecidas de
forma gradual e as vezes espontanea (quando a crianca toma a iniciativa em iniciar as
atividades). Copaiba relata, por exemplo, que as meninas come¢am a aprender
confeccionar os artesanatos e ajudar dentro de casa por volta dos sete anos. Na casa
de reza foi possivel observar criancas entre 9 e 11 anos sentados fumando petyngua e
tocando os instrumentos, estando atentos ao que estava acontecendo; ja as criancas
menores caminhavam pelo espaco, brincavam com brinquedos ou dormiam perto de
suas maes. Os ensinamentos sobre a pesca e sobre o arco e flecha comegam nesse
momento também, porém sempre com um adulto supervisionando, seja o pai ou o
professor da escola. Sendo assim, ndo é permitido entregar esses instrumentos de caca

para a crianga brincar sozinha.

A idade dos sete anos, nesse sentido, ndo é demarcada na comunidade indigena
como um momento de transicdo de etapa da vida, assim como na etnia Xavante
(Nunes, 2003). No entanto, as criancas nessa idades comecam a obter mais
responsabilidades (como pudemos verificar anteriormente) e inicia-se a fase da
escolarizacdo entre os Guarani. Diferente da etnia Xikrin (Cohn, 2000a) que concebe
um grupo maior de 3%etapas de desenvolvimento durante a infancia, onde a idade os 5
aos 10 anos transforma as expectativas dos pais em relacdo suas atitudes. Na

comunidade investigada por Boakye-Boaten (2010) na Africa, a idade dos sete anos, ao

39 Nesta mesma etnia as criangas de 5 anos aos 10 anos (Meokre-meninos; Kurereti - meninas) devem
acompanhar o pai ou a mae nas tarefas cotidianas da aldeia e se inserem de maneira mais significativa
nas atividades da aldeia (Cohn, 2000a)
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contrario dos Mbyd e Xavante, é claramente marcada como uma idade de mudanca no
desenvolvimento, onde a crianga ja é capaz de compreender as normas e os valores do

grupo, se envolvendo de forma mais significativa nas atividades.

Piaget (2010) nos ajuda a compreender a importancia da idade dos sete anos -
que corresponde ao inicio da fase operatdrio-concreto — onde «em vez da conduta
impulsiva da primeira infancia (...) a crianga pensa antes agir, comecando, assim, este
processo dificil que é a reflexdo»(p.42). Lassonde (2012) também disserta que este
momento, caracterizado como “idade da razao” (age of reason ), é marcada pela
habilidade da crianga em distinguir entre certo e errado, criando expectativas aos
adultos em relagdao a sua conduta. Na comunidade de Itaxim, apesar nao haver
divisOGes na fase Kyringue, as responsabilidades aumentam de acordo com a idade e as

expectativas dos adultos em relacdo a sua conduta também.

Quando os individuos entram na puberdade, os mesmos sdao considerados
adultos deixando a fase da “Kyringue”. E o momento onde existe a transi¢do entre o
ser crianca e a idade adulta, podendo os mesmos casarem e formar suas familias. No
entanto, na aldeia é possivel hoje perceber também a utilizacdo da palavra em

4043

portugués **“jovens” e “adolescentes”, onde pode-se observar a entrada desses

conceitos ndo-indios na aldeia.

As meninas, chamadas de Kunhatai (moga ndo casada) ja se vestem com roupas
diferentes das criancas. Os cabelos de algumas sdo pintados, algumas com cabelos
curtos, outras de cabelo longos, algumas usam brincos e até maquiagem. Nesse
momento, as meninas comecam a aprender fazer artesanato e ajudar nas tarefas
domeésticas. Os rapazes, denominados de Kunumingue, a partir dos 12, 13 e 14 anos,
comecam a tentar trabalhar, mas alguns persistem em terminar o ensino fundamental
ou médio em uma escola Jurud. E a partir desta fase que comecam a aparecer os
casamentos e os filhos. No entanto, segundo nossos interlocutores, a idade para o

casamento ndo é determinada de forma fixa.

A passagem da vida adulta, segundo as afirma¢Ges dos guaranis aqui

entrevistados, ndo se caracteriza por uma cerimdnia especifica, ndo havendo nenhuma

40 Tal fase de denvolvimento surgiu na Modernidade especificando um momento entre a etapa da
infancia e adulta indicando mais uma fase do desenvolvimento humano (Lassonde, 2012).
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festa ou rito que marque essa transi¢gdo. Shaden (1962) ja afirmava em sua obra que os
indios Guarani ndo tém por caracteristica realizar ritos de passagem para os rapazes.
Segundo este, autor, antigamente nos grupos Guarani acontecia a perfuracao labial
durante a maturagdo biolégica masculina, no entanto essa prdtica ndo é mais
verificada no cotidiano das comunidades, justificando que «na atualidade d3ao pouca

atengdo ao fenémeno da adolescéncia masculina» (idem, 1962, p.94).

No caso das meninas, a passagem é marcada pela primeira menstruagao. A
atencdo dada a meninas sdo maiores na medida em que o sangramento é visto como
um momento delicado e ao mesmo tempo vulneravel para as jovens. Paricd afirmou
gue esta fase na cultura guarani Mbya é considerada uma doenca, uma febre interna.
Dessa forma, as meninas precisam realizar algumas restricdes, como evitar a visita as

outras familias.

Segundo Paricd, antigamente era muito comum na primeira menstruacdo da
menina a constru¢do de uma pequena casa onde a mesma ficava reclusa durante 30
dias e depois mais trinta dias apds a segunda menstruacdao. Nesse periodo o cabelo da
jovem era cortado bem curtinho, a moga ficava coberta por um pano, a alimentac¢ao
era restrita - ndo podendo comer carne e gordura- e apenas avé e mae podiam ter
contato com a mesma, sendo responsaveis por levar comida. Além disso, é um
momento importante porque é onde a menina recebe ensinamentos e conselhos para
avida a adulta. No entanto, nossa interlocutora afirmou que hoje na aldeia ndo é mais

comum esse tipo de reclusdo de forma tdo severa na aldeia de ltaxim.

Em relacdo a isso, Shaden (1962) argumenta que este momento na cultura
Guarani se apresenta como um estado de crise, ou seja, uma situacdao onde pode
submeter-se a encantamentos por estar um estado vulneravel. Segundo o autor, na
cultura Mbya a jovem nesta situacdo ndo pode caminhar dentro do mato, atravessar
rio, nem tocar em pedra, para que ndo sejam afetadas por espiritos. Sendo assim, a
menstruacdo é um fendbmeno que pode afetar, segundo os Mbya3, as pessoas de forma

a acreditarem ser um momento de vulnerabilidade.

Os adultos casados, tendo filhos ou ndo, sdo chamados de Kunhague (plural) ou

Kunha (no singular), quando sdo do sexo feminino e Ava, se for do sexo masculino. No
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entanto, cabe ressaltar que o termo Ava se refere também ao Homem de forma
genérica, ou seja, representa as pessoas, independente do sexo. Nesta fase, as
mulheres, geralmente, passam a maior parte do tempo em casa ou no centro de
Paraty vendendo artesanato. O homem também sai para trabalhar, alguns no centro
de Paraty, outros nos arredores da aldeia prestando alguns servicos. No entanto, em
um momento de observag¢ao no campo foi observado também os homens e os rapazes
da aldeia com inchadas nas maos e mexendo na terra. Ao perguntar para uma crianga

sobre o que estava acontecendo ali, a mesma respondeu: “trabalhando ué!”.

Figura 22- Homem em Guarani Figura 23— Mulher em Guarani

Referéncia: Fotos da Autora

As atividades de subsisténcia exercidas pelos adultos se modificaram na medida
em o avanc¢o da cidade ocasionando uma diminuicdo de terras indigenas, além da
reducdo substancial de animais para a caca. Tereza relata que quando era jovem
aprendeu a trabalhar na roca mas que poucos sdo os Jovens que aprendem hoje em
dia a fazer isso. Eva nos relata que antigamente os homens saiam para cacar e
levavam juntos os seus filhos para ensina-los:

Ah, eles saem para pescar neh, essas coisas eles estdo fazendo, plantam
mandioca. Eles nGo esquecem néo neh, porque antigamente a gente

fazia, plantar e pescar. Mas ca¢a aqui a gente ndo tem mais
(Marapuama, Fevereiro de 2015).
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Aqui ndo tem fruta. A gente pensou em planta, mas espago a gente ndo
tem, vocé olha, aquilo tudo ali ndo é mato, ali sGo pedras, entéo aqui a
gente so tem um lugar onde minha mde planta mandioca, batata doce,
do outro lado. EntGo para comer a gente trabalha, alguns vendem
artesanato (Marapuama, Fevereiro de 2015).

No entanto, é importante perceber que a fase adulta ndo resulta em um
desenvolvimento completo do individuo. Na cultura Guarani, os indios estdo em
constante busca de conhecimentos e aperfeicoamento individual, com vista a alcancgar
a perfeicdo (Aguydje). Para tal, estdo em sempre em movimento, procurando espacos
na qual possam viver do modo Guarani, seguindo as regras, as crencgas e os valores da
populacdo, onde a participacao nos rituais na casa de reza e a aten¢ao aos conselhos e

ensinamentos dos mais velhos sdao fundamentais para a formacgao do individuo Mbya.

Os mais antigos, ou seja, os considerado mais velhos da comunidade sdo
denominados de Xeramoi, no masculino, e Xejary, no feminino. Estes possuem um
papel importante dentro da aldeia, pois possuem conhecimentos da histéria e da
sabedoria indigena que s3o ensinados na casa de reza. Sendo assim, 0s mesmos sao
respeitados dentro da comunidade, representando a memdria do povo. Esse respeito
aos mais velhos sao demonstrados nas conversas que obtive na pesquisa de campo,
como a preocupacdo e o desejo de Eva em gravar com equipamento as histdrias do
Seu Miguel (Cacique, 114 anos). Além disso, pode-se perceber o respeito aos mais
velhos nas atitudes, por exemplo, em uma festa na aldeia (comemoracdo de um
aniversario) onde a musica alta foi interrompida, por um momento, para que a voz e

os conselhos de Seu Miguel pudessem ser ouvidos por todos.

Do que conseguimos observar e captar através dos didlogos com nossos
interlocutores, podemos perceber algumas fases de vida que sistematizamos no

seguinte quadro:
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Tabela 9 - Concepgao de desenvolvimento humano Guarani Mbya

Homem (Ava) Mulher (Kunha)
0-3anos Kyri (Bebés) Kyri (Bebés)

Kyri’i (recem-nascido) Kyri’i (recem-nascidos)
3-12 anos Kyrigue (criancgas) Kyrigue (criancgas)

Ava’i (menino) Kunha’i (menina)
A partir dos 12 anos Kunumingue (os jovens) Kunhatai

Kunumi (jovem nao casado) | (moga ndo casada)

Apos o casamento Ava (Homem) Kunhague (Mulheres)

Kunha (mulher)

A apartir + ou - dos 60 | Xeramdi (velho) Xejary

anos

Nota: Tabela elaborada pela autora

As fases de desenvolvimento que captamos na etnia guarani Mbya parecem
indicar que a infancia estd muito relacionada com uma compreensao da maturacdo
bioldgica, ou seja como alguém que ainda ndo tem capacidade de agir como adulto
contribuindo para a subsisténcia e a continuidade da comunidade. Tanto quanto é
dado a perceber, a partir dos 12 anos ndo se é mais crianga, passa-se a Kunumingue

ou Kunhatai, ou seja, a condi¢dao de jovem suscetivel de procriar.

Todavia, se da analise, pode-se perceber uma visdo de incompletude da crianca,
mas ndo necessariamente vemos uma desvalorizacdo da mesma no seu meio social.
Convém, contudo, relembrar que a crianca passa por duas fases: Kyri, a primeira

infancia, e Ava’i ou Kunha'’i, segunda infancia.

Na etnia Guarani Mbya, a primeira infancia € o momento onde a crianga ainda
precisa de muitos cuidados devido a sua fragilidade e sua forte ligacdo com o mundo
espiritual. Sendo assim, a atencgao, os ritos e as restricdes sdo fundamentais para que a
crianca cresgca com saude, como veremos a seguir. A segunda infancia se refere
aqueles cujo espirito ja se encontra em seu corpo e ja possui um nome. Nessa fase

adquire-se autonomia (associada também ao desenvolvimento fisico), com cada um a
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assumir papeis e responsabilidades no cotidiano da aldeia, aprendendo, depois de uma

determinada idade, a fazer artesanato, pescar, entre outras atividades.

Além disso, pudemos verificar que o desenvolvimento do individuo ndo se esgota
com o chegar a fase adulta, estando em constante questdo. Os adultos necessitam de
aprender e de trabalhar as suas imperfeicdes ao longo de toda a sua vida, precisando

estar sempre abertos a ouvir a palavra dos mais velhos.

Tendo em consideragdo o que descrevemos, podemos considerar que na aldeia a
comunidade Guarani Mbya concebe as criangcas como “seres” e, ao mesmo tempo,
como “devires” (Prout, 2010), ou seja, como estando em processo de formacdo
enquanto individuos (devires), e existindo como “seres” sociais que produzem e
reproduzem cultura. A este propdsito, Melo (2006) pensa que «a sociedade Tupi-
Guarani tem como foco a no¢do de pessoa que se realiza no vir-a-ser (... ), no entanto,

mais do que ser no mundo, é importante estar no mundo»(p.128), estando em

constante movimento e transformagéao.

6.1.2. A formagao, os cuidados e a alimentagdo das criangas Guarani Mbya

Os cuidados com as criancas em nossa sociedade comeca desde cedo quando a
mulher, ainda gravida, é acompanhada desde os primeiros meses por médicos. A
alimentacdo e as atividades fisicas, além dos exames para o acompanhamento do
desenvolvimento, sdo controladas de forma a possibilitar o nascimento de um bebé
saudavel. Essa preocupacdo com a saude parte também da ideia da fragilidade fisica

das criangas muito pequenas (Ferreira, 2000 Ferreira e Gondra, 2006).

A concepcdo de formacdo do individuo dentro do ventre, os cuidados e a
alimentacdo sao alguns elementos que indicam a relacdo e as responsabilidades dos
adultos com os pequenos. A forma pela qual estes se desenvolvem nas sociedades se
relaciona com as diferentes concepc¢des de infancia na medida em que essas praticas
sociais estdo inseridas em um contexto discursivo sobre a crianca e seu papel na

sociedade. Como afirma Stuart Hall (1996), a «prdtica social depende e tem relagdo
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com o significado: consequentemente, que a cultura é uma das condi¢des constitutivas

de existéncia dessa pratica, que toda pratica social tem uma dimensao cultural» (p.33).

Ferreira (2000) aponta, por exemplo, que até o século XVIII acreditava-se - no
contexto das sociedades ocidentais — que a alma sé entrava no corpo da crianga depois
de quarenta ou oitenta dias apdés a fecundagao, sendo alvo de precupagdo por
legitimar praticas abortivas na medida em que nao ter uma alma representava a nao
existéncia de um “ser”. Foi somente a partir deste século que comegou-se a considerar
a infusdo da alma no momento da concepcao do embrido, rejeitando as praticas do
aborto em qualquer estagio da gravidez. Segundo Ferreira (2000):

Todas as entidades responsdveis da sociedade se mostravam
interessadas na obtenc¢dao de uma populagdao activa mais numerosa,
sadia e contida nos principios da moralidade, suposto indicador de uma
nacdo prospera. Nesta perspectiva, o aborto devia inscrever-se entre as
praticas mais ferozmente combatidas: se voluntario, contrariava, todos
os principios fossem eles humanos, religiosos, médicos, politicos ou

morais da época; se involuntdrio contrariava, no minimo, o objectivo
primeiro do acto sexual (p.75).

A formagdo do individuo no utero da mae foi e ainda é alvo de discussao no
ambito religioso e cientifico no que concerne ao inicio da vida humana apés a
concepcao. Nas culturas indigenas tais discussdes também estdo presentes. Na etnia
Galibi-Marworno, por exemplo acredita-se que a formacao da crianga dentro do Utero
da mae resulta da unido do sangue da mde com o do pai (Codonho, 2012). Mello
(2006) “'demonstra que «a producdo do corpo no contexto amazbnico é
recorrentemente relacionada ao encontro entre o sémen do pai e o sangue da mae,

como pensam os Kamayurd ou os Wari» (p.145).

No entanto, no que se refere ao espirito, os guaranis acreditam, como ja foi
demonstrado anteriormente, que a crianca o recebe somente depois dos dois anos de
idade, sendo os deuses responsdveis por envia-lo (Mello, 2006; Benites, 2015; Ladeira,
2007). A crianca nasce apenas com o “a@” — parte constitutiva do ser que ja nasce na

III

crianca, sendo uma espécie de “esséncia vital” - mas é somente depois de receber o
espirito que a mesma se insere totalmente no mundo terreno (Benites, 2015),

justificando a fragilidade dos bebés. Dessa forma, desde a gestagdo até os dois anos de

4! Nog3o esta geralmente encontrados entre as etnias indigenas da América do Sul (idem, 2006)
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idade, existem diversos cuidados para que o espirito da crianca fique na terra. Mello
(2006) afirma que «da concepgao ao nascimento hd muitos cuidados que os pais
devem observar para que o nhe’e que acompanha o mintaim ndo abandone este

mundo» (p.147).

Temos de reconhecer que estamos diante de uma comunidade que interage com
a materialidade e o conhecimento contemporaneo e cientifico do século XXI. Em
Itaxim existe o agente de salde (indigena) que realiza a comunicagdo entre a aldeia e o
sistema de saude da cidade de Paraty. Nesse contexto, as gestantes e as criancas sdo
acompanhadas por médicos, indo aos hospitais para realizar os tratamentos
necessarios. No entanto, nas comunidades indigenas, realiza-se também cuidados
proprios com base nas explicacdes cosmoldgicas. Estudos de Shaden (1976) ja
demonstravam a importancia que os indios atribuiam ao cuidado para com as criangas
durante a gravidez e no pds-parto. Em outras etnias, essa preocupagdo com as
mesmas também se encontram presentes motivado, tal como Lecznieski (2012)
analisou, pelo receio de perder a crianca. Dessa forma, acreditava-se ser necessario
seguir de forma rigida as recomendac¢des dos mais velhos e do lider espiritual da aldeia
(Pajé) para que a crianca ndo sofresse nenhum tipo de encantamento que prejudicasse
a sua saude ou que seu espirito fosse capturado. Codonho (2012), em sua pesquisa
com a etnia Galibi-Marworno, afirma, por exemplo, que a parteira indigena - papel
geralmente assumido pelas mais velhas - acompanha a gravidez das mulheres,

realizando visitas e massagens na barriga da gestante.

Na cultura Guarani Mby3, os cuidados com os pequenos sdo intimamente
relacionados a religido e a cosmologia indigena. Nossos interlocutores afirmaram que o
pajé cumpre um papel fundamental, orientando os pais no que diz respeito a esses
cuidados. Os conselhos sdo ouvidos e respeitados, segundo nossos interlocutores, pois
0 pajé tem capacidades de estabelecer contato com o mundo espiritual, recebendo
saberes e orientacOes de praticas para prevenir e curar doengas do corpo e/ou do
espirito, possibilitando um crescimento sauddvel da crianca. Nesse caminho Tucumad
afirma que:

Isso ai é cuidado pelo pajé, logo na gravidez ja é cuidado pelo pajé. O
pajé que cuida e o pajé que vai dizer quais os cuidados da mulher vai ter
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até ter a crianca. Ele faz a oracdo dele. A propria mde e o pai vdo
cuidando da crianca, do recem-nascido e ou depois um pouco maior vai
cuidando, é a mde e o pai, o pajé vai dando informagdo de como vai ser
os cuidados (Tucumd, Agosto de 2015)

Cabe ressaltar que a nog¢do de saude dos Guaranis ndo estd relacionada apenas
ao bem-estar fisico, mas o bem-estar espiritual também, na medida em que este
ultimo influencia a saude fisica e vice versa, sendo insepardveis (Shaden, 1962). Nesse
sentido, os cuidados com a saude perpassam também na prevencdo (por meio de
restricdes alimentares e reclusdo) aos encantamentos espirituais (os odjepotds)
principalmente em situacdes de maior vulnerabilidade a ac¢des de espiritos ou a
encantamentos, ou seja, durante momento de *?*“crises” (Shaden, 1962). Sendo assim,
os cuidados com as criangas come¢am desde a gestagao, existindo orientagdes comuns

nos cuidados entre os guaranis.

Como Codonho (2012) constatou, a gravidez é considerada na cultura Guarani
como um momento de “crise”, devendo haver cuidados e restri¢cées tanto por parte da
mae, quanto da parte do pai antes e apds o nascimento da crianca. O mencionado
autor afirma que o momento da chegada de um recém-nascido requer «medidas
magicas para neutralizar a vulnerabilidade — fisica e psiquica — decorrente de um
estado de fraqueza» (p.87). Cabe ressaltar, que estes momentos de crise sao situacdes
e momentos que ameagam (individualmente ou coletivamente) a sobrevivéncia ou o
modo de viver Guarani. Em alguns casos, a fragilidade é verificada por ser possivel
contrair um “30djpotd, que é visto como um estado de crise. Dessa forma, para evitar
tais contaminacbes, dietas e ritos sdo necessarios para previnir o contato com as
substancia ou mesmo a seducdo dos espiritos. Durante a gravidez e no primeiro més,
por exemplo, Shaden (1962) afirma que o pai da crianca ndo pode entrar na mata,
havendo perigo de encantamentos:

O pai Mby3, logo que se verifique a gravidez, deixa, por exemplo de
amarrar quaisquer coisas e ndo amarra lacos para pegar animais, pois

42 Momentos e situacbes diferenciadas que podem afetar a sobrevivéncia ou forma de viver dos Guarani
(Shaden, 1968)

4 A contaminacdo feita por espiritos, segundo os estudos de Shaden (1962) e Mello (2006), sdo
denominados de Odjépotd, obtendo capacidades de retirar, em sua forma mais grave, o estado humano
do individuo contaminado.
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haveria perigo de ferir o nascituro (...) ndo trabalhards. Eis o primeiro
mandamento, mormente para o homem, que deve evitar acima de tudo
o manejo de ferramentas (...) Ndo andards pelo mato — é o segundo
mandamento; isto, para evitar o perigo do odjeota (p.88)

Hoje essas restricdes ainda sdo aceites e seguidas na aldeia Itaxim. No entanto,
apesar de Shaden (1962) afirmar que durante a gestacdo as mulheres possuem
restricdes alimentares, nossos interlocutores disseram que as gestantes podem comer
de tudo durante a gravidez. Eles somente se referiram a restricdes ao uso de cordao,
brinco, pulseira, entre outros objetos deste tipo. Os condicionamentos alimentares,
contudo, sdo referidos para o periodo apds o parto. Copaiba nos relatou que a familia
apenas fica sem poder comer carne (porco, vaca e peixe) no primeiro més apos o

nascimento, porque tal pode ocasionar uma diarreia.

Tal afirmacdo vai ao encontro das informacdes de Ladeira (2007), que afirma a
importancia das mesmas restricdes alimentares mas vai mais longe:

Durante o primeiro més apds o nascimento, deve ser observado o

resguardo, que consiste na dieta alimentar, abstinéncia sexual e nao

realizagdo de esforgo fisico. E o tempo necessario para que o umbigo da

crianca seque completamente. A nao observancia do resguardo faz que

0 umbigo da crianga salte para fora. Principalmente se a transgressao
for de ordem sexual (Ladeira, 2007, p.100).

Cabe ressaltar que o parto e os primeiros tempos da vida das criancas, tém sido
vistos, em varias sociedades, como momentos delicados tanto para o bebé quanto
para a mae. Ferreira (2000), referindo-se a sociedade portuguesa dos séculos XVI-XVIII,
sublinha que «o espectro da morte ndo se arredava facilmente do espaco em que se
desenrolava um parto. Eram inumeras as oportunidades de perigo, multiplas as
circunstancias de risco» (p.148). Parece haver muitas semelhancas com o que se passa
na comunidade indigena guarani, porquanto este momento também é visto como
delicado, sendo realizado pelas parteiras, pessoas reconhecidas como tendo

capacidades especiais.

De facto, o papel da parteira nos cuidados antes e durante o trabalho do parto é
fundamental na cultura Guarani Mbya. Ladeira (2007) afirma que a fung¢do dela é
estabelecida por habilidades enviadas pelos deuses, sendo, assim, praticada por

mulheres sabias e com poderes xamanicos. A parteira da aldeia de Itaxim relatou que
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se tornou responsavel pelo nascimento das criangcas de uma maneira espontanea,
porque apdés uma mulher ter ficado horas em trabalho de parto resolveu ajudar a mae
e a crianga — que ja estavam quase mortas. Segundo a explicacdo desta parteira, ela
nao tinha conhecimentos sobre como realizar parto pelo que, na sua convic¢do, foi
Nhanderu que lhe enviou a iluminagcdo para conseguir resolver a situacdo e salvar a

vida da progenitora e do bebé.

Ao questionar sobre o nascimento das criangas, Paricd (parteira da aldeia)
afirmou que no quarto onde a mulher ird dar a luz, geralmente, sé é permitida a
presenca da parteira e da mae da gestante. Segundo a mesma, as mulheres em parto
sdo colocadas em uma posicdo vertical, com as costas apoiadas. No entanto, Mello
(2006), em seu trabalho com a etnia Mbya de M’Biguacu, diz que a parturiente é

colocada na posicao de cdcoras.

De acordo com a nossa entrevistada, em Itaxim, apds o parto, a placenta, é
enterrada dentro de casa, sendo, ao que parece, uma acao comum entre os guaranis.
Mello (2006), por exemplo, afirma que ela ocorre também em M’Biguacu, onde o pai
da crianga possui um papel importante ajudando nos cuidados com a placenta e
enterrando-a atras de casa. O ato estd intimamente relacionado ao fato do Nhee nao
estar ainda presente no corpo da crianca, podendo o espirito ficar perdido caso a
placenta seja descartada sem controle. Especial cuidado, por isso, deve se ter para que

a placenta ndo seja jogada no rio ou comida por algum animal.

Entretanto, o lugar de fronteira em que aldeia vive — inserindo-se em um espaco
de encontro de saberes e culturas — influenciou a forma como a comunidade atua em
relacdo a enfermidades, encaminhando o doente para o hospital ou realizando-se o
tratamento na caza de reza, mas em articulagdo com a medicina moderna. De facto,
como a comunidade convive com a medicina tradicional e ocidental, os partos podem
ocorrer no hospital caso os médicos e a parteira o entendam como necessario. A nossa
interlocutora, Copaiba, contou que, quando ainda estava gravida de 8 meses, foi
acompanhada pelas parteiras da aldeia (a esposa e a irma do Cacique) mas também foi
ao hospital fazer os exames convenientes. Ela expressa assim a sua posicao:

Eu vou ao exame no hospital; se estiver tudo bem com o bebé, eu vou ter
o meu filho na aldeia (Copaiba, Julho de 2017).
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Uma razao importante para que o nascimento do bebé ndao aconteca fora da
comunidade, segundo os Guarani, é porque tal fragiliza a crianc¢a, na medida em que a
placenta é jogada fora. Contudo, atualmente, é realizado o pedido aos médicos para
guarda-la juntamento com o *cord3o umbilical da crianca recém-nascida, o que

ocorreu com Copaiba.

Logo apds o nascimento, os primeiros cuidados sdo com a limpeza do bebé que é
feita com dagua morna e algumas ervas, segundo a parteira da aldeia. Tucuma afirma
gue na cultura Guarani Mbya existem diversas praticas para proteger o recém
nascidos, como a utilizagdo de touca e/ou cobertor vermelho nos primeiros dias de
vida. No entanto, estas praticas estdo numa situacdo equivoca, como se pode ver pelas

palavras de Tucuma:

0 pajé recomenda que no primeiro dia que crianca nasceu para usar
pano vermelho, faz uma toquinha com pano vermelho ou amarra um
pano vermelho no brago, isso ele ndo explica para que é, agora tem um
signicado que ele ndo explica, isso ele ndo explica para ninguém, tanto
para mais velhos quantos para os mais novos, ele néo explica nem para
mdes. Entdo é isso, a gente ta seguindo, a gente deseja para o nosso
povo, ou a Deus, para que isso nunca acabe do povo guarani, que
continue isso, que continue esse ritual porque tem lugares que nédo tem
mais isso, que acabou, tem aldeia que ndo existe mais isso, qua acabou,
estd s6 no modo jurud mesmo (Tucumd, Agosto de 2015).

E evidente a preocupacdo com a preservagdo do bebé, sendo isso especialmente
visivel, segundo o que contaram os nossos interlocutores, na reclusdo do mesmo
dentro de casa, ndo podendo ser visitado por ninguém, a nao ser pelo préprio pai ou
pela avé materna. O tempo que o bebé precisa de ficar em casa sem visitas é
determinado pelo pajé, que geralmente prescreve uma semana. Apds esse tempo, os
familiares podem visitar a crianca, mas o bebé permanece recluso em casa durante
mais ou menos um més, ainda que as nossas interlocutoras tenham referido que

alguns bebés ficaram apenas quinze dias sem sair de casa.

Segundo Paricd, a crianca, durante essa reclusdo, fica proibida de colocar a mdo
na agua, devendo tomar apenas banho medicinal. Tucuma explica que esses cuidados

sao necessarios porque o espirito do bebé ainda é muito fragil e pode captar algo ruim

44 0 corddo umbilical, segundo Tucum3, é utilizado para fazer remédio
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vindo de outros espiritos. Mais do que o isolamento da crianga em casa ha o receio
com os olhares das pessoas, durante os primeiros dias de vida. Tucuma dd a sua

explicagdo sobre esta pratica, dizendo:

As crian¢as recem-nascidas antes dos sete dias ninguem pode olhar. Isso
é do pajé neh, o pajé que dd essa recomendagdo que ndo pode porque o
pajé fala que tem varios de nds guarani ou ndo guarani que o espirito
ndo é igual, entdo dependendo do espirito das criangas, dependendo, ele
vai afetar o nenem, entdo por isso ndo é permitido (Tucumd, Agosto de
2015).

As restricbes sao definidas em funcdo da compreensdo do perigo. Paricd da
conta, por exemplo, que também as mulheres que estdo menstruadas ndo podem
visitar as criangas recém-nascidas, porque a menstruacao é uma doenga que provoca
na mulher uma febre interna e transmite uma espécie de irritacdo, que causa coceira

na pele dos bebés.

Estas afirmagbes coincidem com o estudo de Sandra Benites (2015), porquanto,
dissertando sobre os primeiros dias do nascimento bebé, explica que ele fica em
reclusdao devido a sua fragilidade ja que ainda n3ao tem o Nhe’e preso no corpo,
podendo absorver a energia negativa das pessoas. Marapuama, nossa interlocutora,
afirmou que é preciso nos primeiros meses de vida convencer o espirito da crianga a
ficar neste mundo. Dessa forma, os cuidados direcionados aos bebés, nas
comunidades Mbya, sdao especialmente explicados por essa convicgdo, embora ela

encerre uma forma de imposi¢cao de uma compreensao de preservagao de vida.

Ha um sistema organizador a volta da preservacdo da crianca que envolve tanto
esta como os familiares mais diretos. Dai que, para além dos cuidados diretos com o
bebé, também a mae precisa tomar alguns cuidados logo apds o nascimento daquele.
Segundo Copaiba, apds o parto, por exemplo, a mae sé pode comer sopa durante a
reclusdo do bebé. Compreende-se bem este cuidado ja que ele é relevante para a

forma de alimentag¢do do recém-nascido.

Durante os primeiros anos vida, a principal via de alimentac¢do do bebé é a mae
por meio da amamentagdao. Para Tucumad, o aleitamento é importante, sendo um
momento fundamental para que a crianca cresca forte e com saude. Mello (2006)

ainda afirma que para os Mbya o leite é enviado pelos espiritos (junto com a esséncia)
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para as maes, extrapolando «a esfera nutricional ou fisiolédgica do corpo e esta
diretamente ligada a formagdao da pessoa no sentido espiritual» (p.145). As criangas
podem “mamar” quando sentem necessidade e até que acharem necessdrio, ndo
havendo uma idade estipulada para interromper com a amamentagdo. No entanto,
segundo Roque, a crianca costuma parar de “mamar” por volta dos dois anos de idade.
O desmame, geralmente, aparece motivado pela chegada de um irm3o que ocupa esse
espaco. Isto mesmo diz Tucuma:

A crianca mama até poder mamar, até 2 anos mais ou menos. Por

exemplo, o meu filho quando era pequeno mamou até 2 anos, quando

chegou a irmd mais nova ele mesmo decidiu parar, disse que agora
quem precisava mamar era a irmd (Tucumd, Fevereiro de 2015).

Pelas palavras de Roque a crianca ndo pode comer certos tipos de comida
quando estd mamando, por exemplo: carne de porco, carne de boi, certos tipos de
peixe e, até, de fruta. As vezes, ha a tentacdo de n3o se seguir a dieta indicada:

Uma vez meu filho, ainda estava mamando, tava chorando, com fome
neh, ai a gente fica com pena, dei um pouco de mamdo para ele, no

outro dia ele ficou doente, ai pronto, ndo dei mais, nGo pode (Tucumdg,
Fevereiro de 2015).

Mas, ao que parece, nos dias de hoje, ndo é tdo normal seguir essas restricoes
alimentares, pois, segundo Copaiba e Marapuama, depois dos primeiros meses, as
maes comecam a oferecer frutas e até comida como arroz, feijao e carne, respeitando

o desenolvimento do mastigar da crianca.

Durante a nossa observacdo, foi possivel observar as criangas pedindo para
serem amamentadas no colo de suas maes, ndo se verificando nenhum tipo de recusa
por parte das maes em oferecer o peito. Pelo contrario, as criancas tém liberdade para
puxar a blusa da mae e comecgar a “mamar”. Claro, com as criangas muito pequenas

esse pedido aparece em forma de choro, que a mae logo atende.

A alimentacdo acaba por conhecer a contaminacdo dos produtos industrializados
de maior consumo nas cidades. Isso parece se verificar especialmente entre as criancas
maiores (Kyringue). Eva mostra preocupacdo por uma pratica que tem vindo a

aumentar na aldeia e que se traduz no consumo de biscoito, salgadinho e refrigerante.
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Como agente de saude da aldeia, ela tenta contrariar a tendéncia, recomendando as
mdes para nao comprar esse tipo de comida para as criangas mas nao é visivel o
sucesso da sua agdo. Nota-se nas suas palavras que bem tenta que a comunidade siga
uma alimentacdo tradicional mas a situa¢dao de proximidade e dependéncia da cidade
complica bastante a sua vontade. Diz ela:
Tem algumas comidas que crianga ndo pode comer, tipo salgadinho,
guarand, entdo essas coisas jd para nds ndo é alimento. Entdo eu
mesma ali no trabalho eu falo para mdes, que o principal é dar comida
mesmo do que salgadinho (...) tem algumas que compram neh.
Salgadinho, biscoito, essas coisas dd muito verme neh. A gente sabe o
que a crianga pode ou ndo comer e a gente também, come nossa
comida. Mesmo comprando na cidade a gente sempre estd comendo
nossa comida: agente come canjica, como vocés falam, entdo para nds

aquilo ali é um alimento. Isso tudo entdo a gente ainda come, mesmo
que a gente ndo tire da plantagcdo (Marapuama, Fevereiro de 2015).

Como bem sublinhou Paricd, a alimentag¢do no seu tempo de crianga era a que
a terra dava. Mas, agora, ja ndo é assim. Pelo que ela disse, hoje, até os materiais
utilizados para fazer artesanato sdao comprados na cidade, exceto as sementes que
ainda se recolhe na floresta. Ora, antigamente tudo que era utilizado para fazer

comida, utensilios de caca ou artesanato era retirado da terra.

Os discursos indigenas que ouvimos mostram-se bastante preocupados com a
fuga as tradicGes alimentares ndo sé porque pretendem atender a uma alimentacao
saudavel como olhar para o seu patriménio material e imaterial. Na verdade, a
alimentacdo para os guaranis é algo de extrema importancia na medida em que serve
para a contaminacdo de Odjpotd (Mello, 2006). O cuidado com o corpo é fundamental
para superar as imperfeicdes dos individuos, porque por ele se vivéncia o modo de ser
guarani e recebem (através dancas e musicas) as revelacdes dos deuses. Melo (2012)
importancia a fabricacdo dos corpos “pensando no processo de fabricacdo desse corpo
como uma producdo social da pessoa e dos processos de ensino-aprendizagem que
lhes sdo préprios” (p.118). E assim em termos de sistema ideal e é natural que tal seja
veiculado por pessoas empenhadas em preservar valores associados a comunidade a

que pertencem.

Dessa forma, podemos verificar que ha preocupagao com os cuidados para com

os Kyri e com os kyringue considerando tanto a promocdo da saude fisica como a
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espiritual. Cabe ressaltar que, segundo Tucuma, quando uma crianga fica doente na
aldeia, primeiramente, a mesma é levada até o pajé, que ira dizer se deve ou nao ser
enviada ao médico jurud. Acrescente-se que as cerimodnias de cura (tanto das doencas
do corpo como as do espirito) sdo realizadas na casa de reza. Mais, a prevengao dessas
doencas é realizada por meio de rituais, principalmente, quando se verificam
momentos considerados de vulnerabilidade. Entdao, os comportamentos das criangas e
dos jovens sdo observados para que os familiares possam perceber as necessidades

dos mesmos.

Como vimos, os riscos maiores e os cuidados mais decisivos colocam-se,
sobretudo, na primeira infancia, quando se verifica mais a fragilidade da crianca que é
fundamentalmente explicada por ainda ndo ter o Nhe’e no seu corpo, que a deixa em
perigo de contrair doencas e até deixar esse mundo por consequéncias de
encantamentos. Sendo assim, a obediéncia e as restricdes sao fundamentais para que
esses corpos ndo sofram, o que é bastante seguido dentro da aldeia. O perigo de
perder a crianca, que segundo Lecznieski (2012) é comum nas culturas indigenas sul-
americanas, é eminente, pelo que o cuidado regulado pelas tradi¢cdes e prescri¢cdes se
torna especialmente relevante ndo sé para a sobrevivéncia das criancas como para a

da propria qualidade da vida comunitaria.

No entanto, em um lugar de fronteira, nada é puro, a cosmologia indigena
interage com a ciéncia moderna e as enfermidades sdo tratadas entre os dois mundos.
De alguma forma, tem havido praticas negociadas com o mundo “djurud”,
incorporando e rejeitando determinadas formas de vida. Mas a proximidade da cidade,
a seducdo do consumo, a dependéncia técnica, econémica e politica coloca a
comunidade de Itaxim em risco de se perder, caso esta ndo consiga atualizar a sua
cosmologia por dificuldade de se articular aos discursos cientificos contemporaneos.
Agora mais do que nunca, estes indigenas ja ndo conseguirdo sobreviver e viver a

margem da técnica e ciéncia contemporanea.

6.1.3. As Responsabilidades e a participagao das criangas na aldeia

Na aldeia Itaxim, as criancas estdo sempre andando pela aldeia brincando,
correndo, subindo arvore e descendo ladeira com carrinhos. Parecem ser a alegria da

aldeia, onde sempre é possivel ouvir seus risos e seus passos correndo pelos espacos.
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A liberdade para entrarem nas casas e correr pelos espagos livres, é uma das
caracteristicas da educac¢do indigena. Elas se movem a vontade, o que exige ter
responsabilidade sobre si mesmas e os outros. Sendo assim, agem, participam e
aprendem através do olhar e da tentativa, da experiéncia com a vida cotidiana. No
entanto, essas responsabilidades sdo oferecidas de acordo com as suas capacidades e

seu desenvolvimento, como veremos a seguir.

As criangas que ainda ndo andam (os kyri — bebés) na aldeia Itaxim, como ja foi
dito, sdo altamente dependentes da mae, passando o tempo a brincar e alimentar-se.
As suas atividades passam-se perto de um adulto e evoluem de acordo com os seus
interesses e capacidades. A dependéncia da crianca em relacdo a mae vai diminuindo
na medida em que torna-se capaz de andar e comer sozinha. Tendo o necessario
desenvolvimento fisico pode colaborar em alguma tarefa com a mae, ajudando dentro
de casa ou mesmo fora. Segundo Paricd, as criangas, antigamente, saiam da aldeia
para ajudar os pais a partir dos 7 anos de idade, ficando, antes dessa idade, no espaco
da aldeia onde aprendima as atividades que ali podiam ser realizadas. Foi possivel
observar que tal idade (aproximadamente) marca um aumento de responsabilidade.
Ela parece ser percebida como momento significativo no desenvolvimento da pessoa.
Piaget (2010), por exemplo, j4 mencionava esse periodo como o inicio de uma fase do
desenvolvimento infantil (operatério — concreto). Boakye- Batern afirma - que na
comunidade estudada na Africa — este é 0 momento em que a crianca ja compreende
as regras sociais, existindo uma maior expectativa dos adultos perante a mesma,
inserindo-as de forma mais significativa nas atividades do dia-a-dia. A idade de sete
anos também era bastante referida como assegurando capacidade para se assumir
determinadas responsabilidades sociais e religiosas nas antigas sociedades europeias.
Em Portugal, por exemplo, era indicada como necessdria para a realizacdo da confissao
ou para, no caso dos Orfaos, poderem ser dados por soldada a quem melhor se
propusesse a pagar pelos seus servicos ou a ser encaminhados para a aprendizagem de

um oficio (Ferreira, 2000).

Segundo afirmou Copaiba, poucas criancas aprendem a fazer artesanato ou
tarefas dentro de casa, porque elas atrapalham. De acordo com a sua informagao,

geralmente as criangcas comecam a ajudar a lavar louga, cozinhar ou descascar batata
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depois dos 10 anos, sendo tais atividades monitoradas pelos mais velhos, enquanto
estdo em fase de aprendizado, indo aos poucos vao obtendo autonomia para realizar
as tarefas sozinhas. A partir dos 10 anos também as meninas podem ser chamadas a
ajudar tomar conta das criangas mais pequenas quando necessario, pelo que é comum
observar meninas com um bebé no colo pela aldeia. Todavia, também n3o demora
muito ver a mae aparecer para verificar se estd tudo bem ou se é preciso amamentar o

bebé.

As criancas a medida que vao se aproximando da idade de adultas comecam
aprender a fazer o artesanato com a mae, a avd, a irma mais velha ou, mesmo, com as
primas. Neste momento, verifica-se que comecam a tentar ajudar em casa,
confeccionando e vendendo o artesanato na cidade de Paraty ou mesmo em um
espaco da aldeia onde se expde todo o material produzido para vender na estrada de
Parati Mirim. As mocas que ainda vivem com os pais ajudam a fazer a comida, limpar a

casa e lavar a roupa também.

Figura 24 - Espago de venda de artesanato

Referéncia: Fotos da autora

Se antigamente os meninos depois dos 7 anos (mais ou menos) ajudavam os pais
a cacar e a pescar, hoje, a atividade de caca na comunidade diminuiu devido a falta de

animais, mas ainda é normal se ver rapazes pescando. De um modo geral, ainda é
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comum os meninos da aldeia circularem por ela brincando e aprendendo a pescar e a
manusear o arco e flecha, com a supervisdao de um adulto. Na idade adulta os jovens
ajudam nas construcdes das casas, na plantacdo de mandioca, na busca de material
para o artesanato na mata. Mas também trabalham fora da aldeia e alguns até
estudam na escola do jurud. Durante o caminho para a casa de Parica foi possivel
observarmos um grupo de homens mexendo na terra. Ao perguntar para uma das
meninas, que me acompanhava, sobre o que estavam eles a fazer, as mesmas me
informaram que eles estavam trabalhando, mas ndo souberam me informar o que eles

estavam fazendo de fato.

Ainda que sem capacidade de decisdo, as criancas participam na dindmica da
casa de reza. As mesmas fazem parte do coral e estdo presentes em todas as
atividades sociais da aldeia. E por meio do canto que participam também nas
cerimdnias e rituais religiosos, pois a musica é um meio utilizado pelos os indigenas
para se conectar com mundo espiritual (Ladeira, 2007; Oliveira, 2012). Além disso, os
kyringue podem ajudar também o pajé nos rituais e nas cerimdnias, no entanto, essa
participacdo ocorre de forma livre e espontanea, sendo uma escolha da crianga,
podendo deixar de ajudar em qualqguer momento. Oliveira (2012) afirma que na
cultura guarani- Mbya o «modo auténomo pelo qual as kyringue inserem-se na vida
religiosa da aldeia pode ser compreendido se atentarmos para uma caracteristica
fundamental da religido Guarani, que consiste na valorizagdo da experiéncia religiosa
pessoal e na crenca de que o aprendizado das rezas se da através de uma relacdo
direta entre o individuo e Nhanderu » (p.101). A busca pela evolugdo espiritual é
individual mas o ocorre no coletivo, a partir de suas escolhas, nas suas atitudes com os
outros, na obediéncia a forma de viver guarani e no respeito aos valores e a crenca da
comunidade, sendo importante o incentivar as criancas a participarem nesses

momentos desde muito pequenos, mesmo assumindo um lugar de mera observacao.

Por ocasido da festa de inauguracao da nova casa de reza, tivemos a portunidade
de assistir durante uns quinze minutos a cerimoénia, tendo sido possivel perceber que
as criancas ocupam lugares diferenciados, com algumas delas permanecendo com as

maes em colchdes, dormindo ou acordadas e outras brincando com brinquedos,
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enquanto outras mais velhas (com idades entre 10 e 11 anos) cantavam e fumavam

petyngud (Cachimbo Guarani), participando ativamente do que estava acontecendo.

Tal observagdao também se alinha com a realizada por Melissa Oliveira (2012)
junto a comunidade Guarani Mbya de Biguagu, onde a mesma verificou que, ao
anoitecer, a participacdao da crianga na Opy é descontraida, entrando e saindo,
brincando 13 dentro e, algumas vezes, cantando e tocando instrumentos, para que com

0 cansacgo e aconchegassem ao lado de suas maes para dormir (p.77).

Figura 25 - Criangas e Adultos no Coral Indigena de Itaxim

Duas fotos: a primeira (a esquerda), registra o coral indigena (com adultos e criangas) na festa de
aniversario do Seu Miguel e a segunda (a direita), o ensaio do coral com as criangas da aldeia. Referéncia:
Fotos da autora

A crianca dentro da etnia Guarani Mby3a, como aponta também Oliveira (2012),
aparece como peca importante dentro da aldeia, estando presente em todas as
atividades sociais. Além disso, no que diz respeito o lugar da crianca na religiosidade,
foi possivel perceber a presenca da mesma também nas histérias da formacao do
mundo Mbyad. Podemos verificar na fala do interlocutor de Ladeira (2007), na aldeia de
Itaxim, que Nhanderu envia para terra, recém-formada, seu filho Kuaray ainda crianca
para iluminar e terminar a construcdo do mundo (Ladeira, 2007). Sendo assim, a
mesma esta presente na cosmologia indigena, indicando uma visibilidade em relacao a
crianca, onde é conferido a mesma poderes e centralidade na histéria e na religido

Guarani Mbya.
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Nhanderu disse para Kuaray: vai no mundo. Eu néo o fiz tudo o que
estava para ser feito no mundo. Eu deixarei para vocé fazer, do seu
modo.

Antigamente, quando Nhanderu terminou de fazer o mundo, ele voltou
ao seu lugar (Nhanderu retd). Ele levou o “o brilho de seu peito” (opya
rendy), por isso o mundo ficou em trevas (...) Entdo, com pena deles, dos
pdssaros e das pessoas, ele foi embora e falou para seu filho Kuaray: vd
ao mundo. E vocé serd meu herdeiro (Ladeira, pg.87).

Durante sua estadia na terra, Kuaray perde sua mae, pois a mesma foi comida
por oncas que a atacou. Com os ossos de sua mde, ele gerou seu irmdo Jaxy e
caminhando juntos pelo mundo foram vivendo aventuras e contribuindo para a
construcdao do mundo.

Kuaray e Jaxy sempre vivam juntos. Jaxy e Kuaray sempre andavam com
arco e flecha e sempre viviam juntos (Ladeira, 2007, p.98)

Além disso, na histéria da formagdo do mundo Guarani, aqui de forma mais
simplificada, Kuaray ainda no ventre de sua mae, assume a responsabilidade de guia-la
pelos caminhos que os levaria até o pai de Kuaray, como podemos verificar na fala
retirada da pesquisa de Ladeira (2007), demonstrando ndo haver uma relacdo
hierarquizada entre adultos e criangas:

Depois, a mde de Kuaray (Kuaray era crianga, que estava em seu ventre)
seguiu seu caminho. Entdo em cada encruzilhada ela perguntava para

seu filho e Kuaray respondia: - vamos seguir o caminho reto. Entdo a
mde seguia o caminho reto (p.95).

Apds ser picada por um marimbondo, a mde de Kuaray bate em sua barriga e
machuca a crianga em seu ventre (Kuaray). Desde entdo, passou a ndo ouvir mais a voz
de seu filho se perdendo do caminho a ser percorrido, chegando a um lugar onde
viviam as ongas que logo depois iria a atacar.

Ela perguntou trés vezes. Ela perguntou trés vezes e nas trés vezes a
crian¢a ndo respondeu. Entdo mde seguiu. Mas ndo sabia onde ir nem
qual estrada sequir. Entdo comegcou a seguir o caminho que parecia
primeiro, ndo sequiu mais reto. Depois ela chegou numa casa onde havia
uma velhinha. A velhinha era uma onga preta (xiviu). A velhinha diz: -

Ah! Minha filha por que vocé veio? Este caminho é perigoso, mas mesmo
assim vocé sequiu. Meus filhos sdo maus. (p.95)

Dessa forma, a crianga ndo parece ser silenciada ou mesmo retirada das historias

e da cosmologia guarani. Ao invés disso, ela obtém um importante papel dentro da
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formacgao da cultura Guarani. Sendo este um indicativo de uma concep¢ado de infancia
que aponta a crianga como um ser que se relaciona também com a préprio meio

social, produzindo e reproduzindo cultura.

Portanto, pudemos perceber que crianga se encontra em um lugar entre o
mundo dos espiritos e o mundo terreno. Como Lecznieski afirma, «a morte seria
retirada da esfera dos Mesmos, levando-o a habitar o mundo dos Outros. As criancas
por um outro lado, sdo os Outros que chegam através do nascimento, e no, convivio
com os humanos (parentes), sdo transformados em Mesmos» (p.44). Nesse sentido,
suas atitudes sdo sempre observadas e interpretadas como avisos. Este aspeto nos
demonstra uma concepc¢do de infancia autébnoma, livre e participativa, onde o olhar
sobre crianca ndo se concentra em uma suposta incapacidade, mas em um individuo

em construc¢ado e que representam o futuro da aldeia e da cultura guarani.

Entre os elementos que coletamos durante a nossa investigagdo estao uns
desenhos realizados em um dia chuvoso, por ndo ter sido possivel uma interagao
maior com o0s pequenos. As criancas se reuniram no espaco da cantina da escola -
onde normalmente costumam lanchar - e comegaram a desenhar. Abaja, filha de
Marapuama, foi minha interlocutora me ajudando a traduzir o que era dito, ja que
muitas criancas ndo falavam muito bem o Portugués. Dessa maneira, pude propor que
as mesmas fizessem um desenho sobre a vida deles na aldeia, alguns concordaram
com a ideia e outros decidiram fazer outras coisas. Mostro aqui alguns desses

desenhos como forma de exaltar o olhar dos Kyringue sobre a sua cultura e sua aldeia.

Os trés desenhos abaixo foram feitos por um menino, que denominei de Acapu,
de 10 anos. No primeiro pode-se observar alguns elementos, como a cobra (em
vermelho e preto) e uma onga (em amarelo e preto). Tal desenho apresenta elementos
da cultura Guarani: a cobra (significa protecdo) e a onca (presente nas histérias e na

cosmologia indigena).

213



Figura 26-Desenho Acapu 1

O segundo desenho, também realizado por Acapu, representou a aldeia e deixou
bem claro a ligagdo da cidade com a aldeia, expondo nao somente a parte florestal da
aldeia mas o espaco urbano que rodeia a comunidade. E claro que o seu imaginario
estd coma cidade, com as ordenacdo das ruas e a circulacdo dos carros, que ainda nao

constituem um problema de transito.

Figura 27 — Desenho Acapu 2
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Finalmente, o terceiro e ultimo desenho de Acapu representa a sua casa
rodeada de arvores, significativamente, uma casa tipica urbana e nao-india, que, na
verdade, esta presente atualmente na comunidade. E por isso visivel nestes desenhos
o espaco de fronteira em que a comunidade se encontra e a existéncia de negociagao

de modos de vida, vivenciados dentro da aldeia e percebidos pelas criangas.

Figura 28- Desenho Acapu 3

O desenho que se segue foi feito por Amap3, que tinha 10 anos de idade, onde
é possivel identificar coracdes, flores, borboletas e a representacdo da casa onde
mora. A representacao da moradia parece misturar a antiga casa, tradicional, e a nova
configuracdo das casas da aldeia (parecida com as casas urbanas). Contudo, ainda é
um espac¢o aberto, integrado numa natureza rural. A saturagdao do movimento esta

ausente, bem como qualquer representacao tecnoldgica.
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Figura 29 - Desenho Amapa

O ultimo desenho é de Abaja (10 anos), minha interlocutora com as outras
criancas da aldeia. Ela, como se pode observar, apresentou sua vida na aldeia com a
representacdo de sua casa e a arvore que existe em frente sua casa, a sua familia e
alguns animais que estdo presentes no cotidiano da comunidade, como a borboleta e o
gato posto em cima da casa. No entanto, representou uma casa também no modelo
ndo-indio, com chaminé e com arquitetura tipica das casas jurud. Este é mais um
indicio de quanto o imaginario da crianca se expande para além da cultura material

associada a comunidade indigena.

Figura 30 — Desenho de Abaja
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As criangas tém uma interpretagdo da vida que as rodeia. Elas mobilizam os seus
sentidos e a sua imaginagao para articularem as experiéncias e a aprendizagens em
acdo e representacdo. Nao hd duvida que a crianca participa de forma ativa no
cotidiano da aldeia e de acordo com seu nivel de desenvolvimento motor e cognitivo e
com a necessidade da mesma se incluir nas atividades diarias. As responsabilidades e a
participacdo das mesmas sao construidas de forma gradativa e respeitando o tempo

de cada uma.

Tal concepcgdo de infancia influencia nas relacGes entre adultos e criangas que
permitem que 0S pequenos, como veremos a Sseguir, experimentem, decidam,
resolvam conflitos e reflitam sobre suas atitudes. A crianca, dessa forma, assume um
lugar importante na cultura Guarani. Com afirma Lecznieski (2012) «como seres
conectados com outro mundo, e simultaneamente seres em processo de incorporacao
no mundo dos parentes, a crianca possui predicados especiais e agéncias poderosas

que interferem e atuam de forma particular, na sociedade dos vivos» (p.48).

6.1.4. As relagdes entre adultos e criangas

A relagdo entre adultos e criangas também esta inserida dentro de uma prdtica
discursiva (Hall, 1997) de infancia, pois é a partir dessas formas de conceber a crianca
que constroem as formas de relacionamento entre os mesmos. Tomas (2011)
demonstra isso quando aponta as varias concepc¢des de infancia existentes no mundo
ocidental e forma que estas influenciam as formas de essas relagdes entre adultos-
criancas. Ferreira (2000) disserta em sua visdo histdrica sobre a infancia que as
responsabilidades, as expectativas, as reponsabilidades, as formas de educar e as
atitudes dos mais velhos direcionadas as criancas sdo influenciados por essas

concepgoes.

As relacdes entre pais e filhos na aldeia de Itaxim comegam ainda quando a
crianga é recém-nascida. A mde, nesse momento, tem um maior contato com a
crianca, sendo responsaveis pelos cuidados e pela alimentacdo, como foi dito
anteriormente. Durante essa fase, a relagao entre mae e filho é bastante préxima, pois

passam a maior parte do tempo juntos. Em uma conversa com uma mae indigena

217



(Arasa), a proposito da oferta da educacgdo infantil em outras aldeias indigenas, foi
possivel perceber essa aproximagdo, pois afirmou nao ter coragem de deixar a filha
pequena (de um ano meio) na escola porque, segundo a mesma, as criancas dessa
idade sdao muito pequenas para ficar longe da familia. De facto, os bebés tem uma
relacdo muito grande com mae, pois tem os olhares e a presenca da mesma em quase
todos os momentos do seu cotidiano, além disso, em seu primeiro més de vida ficam

reclusos em casa, tendo atengdo exclusiva da mae.

Quando crescem as criangas comecam a ganhar autonomia para circular pela
aldeia, sendo assim, o processo de dependéncia da mae vai gradativamente
diminuindo e assim comeca a se construir autonomia para tomar algumas decisdes,
brincar e andar pela comunidade. No entanto, ndo se tornam totalmente
independentes, na medida em que ainda dependem dos adultos para se alimentar.
Sublinhamos que embora a alimentacdo é, em geral, preparada pela mde mas é
possivel comer em outra casa que ndo a da familia. As criancas vivem com o0s seus
familiares seguem as orientacdes destes, cabendo aos mais velhos o papel de orientar

e ensinar os valores indigenas nesse momento.

Nas brincadeiras realizadas pelas as criancas, algumas vezes os adultos se
inserem nelas, principalmente nas dancas do Xondaro, quando a musica e a danga tem
por objetivo ensinar e preparar as criangas para a vida da aldeia (como veremos a
seguir). As brincadeiras sem fundo espiritual (como o jogo do futebol) tem algumas
participacdes de jovens e adultos que se misturam com as criangas. Sendo assim, em
alguns poucos momentos foi possivel verificar adultos e criancas praticando um
mesmo jogo. Contudo, é possivel verificar atividades separadas de futebol e
campeonato de tiro de arco-flecha entre adultos e de brincadeiras como o jogo do

taco, s6 entre criangas.

As atividades exercidas entre pais e filhos estdo, geralmente, relacionadas com o
aprendizado de alguma delas, como o preparo dos artesanatos, o preparo da comida,
entre outras. Mas é possivel também perceber relagdes mais afetivas com
demonstragdes de carinho entre os mesmos quando é necessario, como um abrago ou

uma brincadeira rapida para fazer a crianga sorrir. No entanto, pais e filhos nao sao
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completamente dependentes uns dos outros, sendo a crianga livre para circular pela

aldeia e n3o é comum vé-las com os adultos o tempo todo.

A autonomia da crianga da crianca aparece ndo sé com a capacidade de andar
mas também de se comunicar. No entanto, foi interessante perceber, durante a
investigacdo, que as criangas ndo interrompem adultos quando estes estdo
conversando, a ndo ser quando surge um conflito. Durante uma conversa com o
Tucum3, seu filho de 5 anos interrompeu-a chorando e dizendo em guarani o que
parecia ser um relato sobre algum problema com os amigos. Logo, Tucuma o
confortou com um abraco e ele saiu correndo novamente para continuar sua
brincadeira. Em um outro momento, quando estdvamos falando sobre uma crianca
especifica foi possivel verificar a permissdao dos pais da mesma para permanecer ao
nosso lado, mas a mesma ndo interagiu. Durante as conversas com os adultos na
aldeia, percebia-se que as criangas circulavam ao redor, curiosas, mas nao se
aproximavam muito e ndo interrompiam para falar com os pais. Mas quando
percebem que ndo estamos conversando, é normal se aproximarem devagar e

tentarem brincar.

Durante as ocasides em que as criangas tomaram uma atitude que ndo é vista
como correta, ndo foi possivel perceber alteracdo de tom de voz por parte dos adultos,
nem por parte das criangas. A no¢ao de respeito mutuo em entre os pais e as criangas
aparece nas atitudes do dia-a-dia, bastando uma conversa em tom baixo para resolver
o problema. De acordo com Marapuama, a importancia de se falar baixo com as

criancgas esta relacionada a preocupacado de nao virarem agressivas.

A forma como as criancas se dirigem a seus familiares ndo implica formalidade,
embora se veja algum distanciamento sempre respeitoso. Também nao verificamos
gualquer comportamento agressivo (como falar alto ou indicios de brigas) das criancas
para com os pais ou vice-versa. Além disso, as criancas parecem ouvir os conselhos de
seus familiares, por exemplo, como ndo ir para o rio sozinha, entre outros. Com a
conversa, a crianca logo compreende o que deve ou ndo fazer. Marapuama afirmou
gue é importante o didlogo e a calma nas relagdes com as criangas, respeitando suas
necessidades e contribuindo para uma relagao espiritualmente harmonica. Como ela

explica, a partir da sua experiéncia:

219



Com as minhas filhas eu falo uma vez. A mde ndo pode bater . Tem que
pegar no colo tentar acalmar a crianga quando ela estd agitada. A mde
tem que observar a crianga, a alma dela ainda é limpa, pode vé algo
alguma coisa ou algo que ndo estd gostando. E preciso respeitar a
vontade da crian¢a (falou do caso da Jessica que ndo quis sair para
brincar), ela pode estar sentindo que vai acontecer algua coisa
(Marapuama, Julho de 2015).

A conversa, segundo Marapuama, é uma atitude constante, pois ouvir o que a
crianga sente ou demonstra em suas a¢oes é fundamental para compreender o que
estd acontecendo em cada choro ou birra, pois, como foi citado anteriormente,
acredita-se que as criancas tém uma alma limpa e por isso um contato maior com o
lado espiritual, podendo sentir ou ver algo que as incomode. O didlogo sobre os
valores e os conselhos sobre as atitudes de certa forma sdo compreendidas pelas

criangas.

Sandra Benites (2015) afirma que, tendo as criancas o Nhe’e ainda fragil, os pais
devem evitar falar alto para com elas pois podem gerar adultos agressivos, sem
paciéncia, e até mesmo angustiados. E nesse momento que os pequenos «buscam
gostar de viver naquele lugar, na casa dos pais, desse modo, o nhe’e se fortalece na
crianga» (p.17). Sendo assim, os pais sdo orientados a serem calmos e a ensinar seus

filhos a serem também.

Dessa forma, as relacGes obtidas entre pais e filhos estdo relacionadas a esses
cuidados que circulam em volta da formagdo do individuo, incentivando
comportamentos que ajudem no desenvolvimento social e espiritual da pessoa. Sendo
assim, pais e filhos possuem uma relacdao baseada, fundamentalmente, na observacao
e na orientagao dos comportamentos das criangas para que assim percebam as suas
necessidades, tanto a nivel fisico como espiritual e emocional. As conversas e as
explicacdes sobre a histdria e a cultura da comunidade sao constantes, reforcando os
aprendizados obtidos na casa de reza. Lecziniski (2012) afirma que nos povos indigenas
sul-americanos que «o aspecto central na relagdo entre adultos e criancgas e entre pais
e filhos é a conversa (...) ndo basta, para eles, ser obediente (falar benca), pois, se as

pessoas nao conversam, ndo ha credibilidade, inexiste a relacao» (p.29).
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6.2. As brincadeiras e os olhares das criangas sobre aldeia Itaxim

As brincadeiras sempre foram reconhecidas como uma agdo caracteristica da
infancia, mesmo antes de ser formar o conceito de infancia. Segundo Pontes e
Magalhdes (2003), o primeiro registro que se tem sobre a associa¢dao da brincadeira
com a infancia foi obtido por meio de escavacbes que datam de um periodo onde a
pesca e a colheita era o principal meio se sobrevivéncia. O brinquedo, como

demonstra Silva (2010), é utilizado pelas criangas desde tempos muito remotos

A brincadeira, no entanto, era vista como uma atividade de lazer, sem qualquer
importancia do ponto de vista educacional. Com os estudos de Pedagogia e de
Psicologia dos séculos XIX e XX, comeca-se a reconhecer o brinquedo e o ato brincar
como algo que auxilia o desenvolvimento da criancga. Para Vygotsky (2007) é erréneo
associar a brincadeira somente a satisfacdo de um desejo, sendo importante o
reconhecimento de que a mesma preenche as necessidades infantis, pois é por meio
desta agdo que a crianga se apropria da realidade e desenvolve algumas habilidades

cognitivas como a memoria, criatividade, atengao, légica, entre outras.

Pontes e Magalhdes (2003) afirmam que existem relatos de brincadeiras em
diferentes grupos sociais, ndo sendo exclusivo de etnias, culturas, civilizagcdes. Essas
atividades possibilitam formas de socializacdo e de interpretacdo da realidade,
permitindo que a crianca compreenda a organiza¢do e os papéis sociais do grupo ao
qual pertence (Piaget, 2010; Vygotsky, 2007). Brougeres (2001) afirma que a “cultura
ludica” carrega elementos da cultura que os pequenos vivem. Ao mesmo tempo é um
lugar onde se cria e se recria cultura, ndo apenas por reproducdo de uma brincadeira

antiga, mas pela possibilidade também de a ressignificar.

Sendo assim, durante a brincadeira é possivel perceber as relagdes entre criangas
com idades diferentes, o papel de meninos e das meninas nas atividades, formas de
solucdo de conflito e de interacdo com outro. Nesses atos de brincar pode-se perceber
como as mesmas interpretam situacOes cotidianas, dando sentido ao mundo a sua

volta.

O espaco e o tempo sdao fundamentais para que a brincadeira se desenvolva. Em

certas brincadeiras a delimitacdo ou a preparacdo dos espacos € essencial para que
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ocorra o ato de brincar, assim como a duragdo de um jogo delimita o inicio e o fim de
uma partida. No entanto, em algumas brincadeiras o tempo nao precisa ser delimitado
e a crianca se apropria do mesmo de acordo com as regras e vontade da mesma

(Pereira, 2009).

As criangas na aldeia Itaxim possuem um espago amplo para brincar, incluindo
um parque construido por uma igreja crista. Meninos e meninas brincam juntos, sem
separacao de género. Durante a observa¢dao no campo, o grupo que estava brincando
pela aldeia tinham idades entre 3 e 9 ou 10 anos de idade. As brincadeiras observadas
eram correr, andar bicicleta, brincar de boneca, subir a arvores ou movimentos varios,

nos equipamentos no parquinho.

Figura 31 - Parque da Aldeia

Referéncia: Foto da Autora Referéncia: Foto da Autora
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Referéncia: Foto da Autora

A situacdo da comunidade ndo a deixa imune as influéncias da cultura
dominante. Se é certo que as criangas na aldeia Itaxim realizam suas brincadeiras pela
a aldeia de forma livre, sem de ter necessariamente uma supervisdao do adulto, ndo é
menos notorio que sentirdo a influéncia de modos de jogar e brincar vindos de fora. Os
irmdos, os primos e as criangas mais velhas ajudam quando é necessario. Nesse
sentido, é comum ver as criancas brincando de “bolinha de gude”, de futebol, subindo
em arvores, atirando pedrinhas nos galhos com estilingue, jogando “jogo do taco” ou
com carrinhos de bebés. Algumas brincadeiras sdo comuns entre meninos e meninas.
Geralmente, jogos como o “jogo do taco” e “bolinhas de gude” ndo tem separacdo de
género. No entanto, geralmente, as brincadeiras de boneca ficam direcionadas as
meninas e as brincadeiras de cagador, de atirar com estilingue ou descer uma pequena
ladeira com carrinhos de bebés “jurua” sé se verificou com meninos. Outra brincadeira
comum entre as criancas (meninos e meninas), principalmente nos dias de verdo, sdo

as brincadeiras no rio.

223



Figura 32 - Criangas brincando no rio

Referéncia: Fotos da Autora

Os jovens costumam circular sozinhos ou em grupos pela aldeia quando nao
estdo ajudando em casa. E possivel também observar rapazes jogando bola,
conversando pela comunidade ou até jogando bolinha de gude com as criangas. No
entanto, essas brincadeiras com as criangas ndao sdo rotineiras e geralmente apenas
um ou outro jovem participa, sendo a atividade realizada majoritariamente pelas
criangas. As regras das brincadeiras sdo transmitidas dos mais velhos para os mais

novos. Sendo assim, é possivel observar um grupo de criancas menores tentando

brincar aos mesmos jogos que os maiores em um espaco ao lado.

Nessas situacdes percebe-se a relagdo entre a cultura e a brincadeira, onde
comportamentos, valores e papéis sociais sdo reproduzidos e transmitidos. A
transmissdo cultural, como aponta Pontes e Magalhdes (2006), é o «processo de
aquisicdo de comportamentos, atitudes ou tecnologias através da de estampagem,
condicionamento, imitacdo ou a combinacdo desses elementos» (idem, p.118). A
transmissdao pode ocorrer de forma vertical quando é realizada de pais para filhos ou

horizontal quando ocorre entre ndo familiares (de geracdes diferentes) e as criangas.

Gilles Brougere (2001) ressalta que a brincadeira carrega elementos da cultura a
qgual a crianga pertence, criando o que autor chama de “cultura ladica”. O termo é

definido como «uma estrutura complexa e hierarquizada, constituida de brincadeiras
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conhecidas e disponiveis, de costumes ludicos, de brincadeiras individuais, tradicionais
ou universais e geracionais» (idem, p.50). Essas brincadeiras recebem influencias da

cultural global, por meio da midia, e do grupo social na qual a crianga vive.

Na aldeia, existem também as brincadeiras que sdo inventadas, onde as regras e
os papeis de cada um sdo construidos por meio de uma negociagao entre 0s mesmos.
Os conflitos acontecem entre as criangas, mas as mesmas sao autbnomas e aprendem
a resolver os conflitos. Quando ha briga, ou seja, quando as criangas ndo conseguem
resolver os problemas sozinhas, existe a interferéncia de um adulto que com uma

conversa logo consegue resolver a situagdo.

Na imagem 2, logo a baixo, as criangas se reuniram em um dia de chuva no
espaco da escola (lugar onde acontece o lanche) para brincar, ja que correr e brincar
pela aldeia ndo era possivel. A negociacao para resolver o que fariam perante o tempo
foi decidida em conjunto, no entanto, um conflito ocasionado no meio da brincadeira
fez com que todas as criangas saissem do local e deixassem a outra chorando sozinha.
Durante esse episddio ndo houve briga nem discussdes, a brincadeira se interrompeu
por decisdo do grupo por ndo conseguirem chegar a um acordo. Uma mae que ouviu o
choro saiu de sua casa para saber o que estava acontecendo e, depois de falar algo em

guarani, a menina se acalmou e saiu do local chateada mas voltou a brincar.

Figura 33- Brincadeiras das criangas

1 - Criangas brincando com estilingue 2 - Criangas brincando em dia de chuva

Referéncia: Foto da Autora

Referéncia: Foto da Autora
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3 - Criangas brincando na arvore 4 - Jogo do Taco

Referéncia: Foto da Autora Referéncia: Foto da Autora

E possivel também perceber nas brincadeiras, as influéncias externas dentro da
aldeia, pois ao mesmo tempo que as criangas utilizam qualquer objeto (galho de
arvore, folhas e madeiras) da aldeia para iniciar uma brincadeira, é possivel também
observar as mesmas brincando com brinquedos jurud (bicicleta, boneca, bola de gude,
entre outros). Tal situacdo se insere também no que foi dito sobre o lugar de fronteira
e o processo de hibridacao (Hall, 1997), em que a comunidade de Itaxim se encontra,
interiorizando determinados elementos de fora e negando outros. Foi possivel
perceber que as brincadeiras Jurua (ndo indigena) na comunidade nao sdo vistas como
um problema ou perda de identidade mas como mais uma atividade especifica da

crianga, ndo motivando qualquer censura ou resisténcia.

A capacidade de imaginar e resignificar objetos é caracteristica do ato de brincar.
Para Vygotsky (1984) «a imaginacdo é um processo piscolégico novo para a crianga,
representa uma forma especificamente humana de atividade consciente, ndo estd
presente na consciéncia de criancas muito pequenas e estad totalmente ausente em
animais» (p.115). Para este autor, esta acdo indica uma dissociacdo entre a percepgao
imediata dos objetos e o significado da situacdo, onde a atividade passa a ser regida
pelas as ideias e ndo pelo objeto em si. E a partir dessa separacdo que um cabo de
vassoura pode virar um cavalo ou um pedaco de madeira em um boneco. Segundo

Pereira (2009) a imaginacao é o «tempero do brincar» (p.21).
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Assim sendo, os brinquedos aparecem também como instrumento para as
brincadeiras. Alguns destes ja construidos pelo meio urbano e outro construidos pelas
préprias criancas que produzem e reproduzem significado ao objeto durante as
atividades. Os brinquedos, como afirma Silva (2010), ddao vida a brincadeira,
possibilitando a representacdo do mundo real ou imagindrio. Sendo assim, em cada
sociedade a criancga se relaciona de maneira diferente com esses objetos. Kishimoto
(2011) relata que o mesmo «coloca a crianca na presenca de reproducdes: tudo o que
existe no cotidiano, a natureza e as constru¢des humanas. Pode-se dizer que um dos
objetivos do brinquedo é dar a crianca um substituto dos objetos reais, para que

possam manipuld-los» (p.21).

Figura 34 — Brinquedos

Referéncia: Fotos da Autora

Marapuama, em uma conversa, afirmou que a forma como as criangas hoje
brincam é diferente de antigamente. Em seu relato, afirmou que quando era pequena

a brincadeira dela era ajudar a avdé em casa a descascar batata doce e a lavar roupa e
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que quase nao brincava. Também nesta comunidade os costumes evoluiram.
Antigamente ndo se permitia andar meninos misturados com meninas como hoje
acontece frequentemente na tribo. As meninas ficavam com as mades e as avos,
ajudando em tarefas como cozinhar e lavar roupa, e 0s meninos saiam com os homem
para pescar, plantar e até cacar. Pelo que diz Marapuama, a vida das criancas na aldeia
de Itaxim mudou muito e para melhor. Décadas atrds, ndao se dava a liberdade que
hoje as mesmas conhecem. As palavras de Marapuama permitem entender melhor
como se vé a evolugdo relativamente a brincadeira:

Eu ndo brincava. Minha avd ndo deixava eu brincar. A minha brincadeira

que eu sei era lavar e descascar batata-doce que minha avo trazia, tirar

a palha do milho (...) Eu ia com ela (para o rio) para ela me ensinar a
lavar roupa (Marapuama, Fevereiro de 2015).

Antigamente nossos avds, eles ndo deixavam misturado igual é hoje,
ndo era assim. As meninas eram as meninas, ficavam com as avos e as
avés ensinavam. Os meninos eram com os homens para aprender
(Marapuama, Fevereiro de 2015).

Parica, tal como Marapuama, relata que, durante a sua infancia ndo brincava,
pois ajudava os pais nas tarefas do dia a dia da aldeia: amassando milho no pildo,
ajudando a plantar, lavando roupa na beira do rio, cozinhando, aprendendo a produzir
artesanato. Se, segundo Parica, os meninos ndao convivam com as meninas, saindo
aqueles com os pais para montar armadilhas na mata ou pescar e buscar materiais
para construir arco e flecha e o machado e elas ficavam com as mades e com as avos
aprendendo a fazer tarefas domésticas, isso permite ver simultaneamente que a
liberdade de que gozam as criancas de hoje nada tem de tradicional e que n3o ha
paraiso algum nesse passado. Para os mais velhos, a critica estd sobretudo direcionada
para as formas de brincar, os momentos das brincadeiras e as responsabilidades que
as criancgas tinham antigamente, do que propriamente a insercdo da brincadeira ndo-
indigena na aldeia. Hoje, ndo ha duvida, o jogo nao sé esta naturalizado, a brincadeira

faz parte de uma vida normal de crianca.

Sandra Benites (2015) destaca que quando o pequeno inicia a sua capacidade de

andar é importante que o mesmo comece a se relacionar com as outras criangas por
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meio de brincadeiras que as estimulem. Segundo a referida autora “as *°mitd kuery
aprendem através das nhevanga - da brincadeira, a gostar da vida aqui nesse mundo.
As nhevanga ndo sao simples brincadeiras, Nhevanga também tem fungdo de ensinar,
de ser feliz. S30 momentos de alegria para as criangas, de compartilhar, de

conhecer/escutar, de respeitar o outro» (p.17).

Em uma conversa com Tucumd, na aldeia de Itaxim, perguntei o que era
Nhevanga para Cultura Guarani Mbya. O mesmo afirmou que sdo brincadeiras, formas
das criancas aprenderem os conhecimentos do povo e de se relacionar umas com as
outras, existindo o que os interlocutores chamaram de brincadeiras espirituais (como a

dancga do Xandaro) e ndo espirituais (como a peteca):

S3ao as brincadeiras. Na casa de reza tem varias brincadeiras. Tem a
danca do Xondaro, que é uma brincadeira para as criancas. E uma
brincadeira tipo ciranda, é uma brincadeira para as criangas, ai as
criancas desde pequeno vai aprendendo aquilo, ai quando ficar adulto ja
sabe como falar, se tiver que ter familia essas coisas, ele vdo passando
neh, porque isso ai ja vem dos pais e das mades que ensinam neh essas
brincadeiras. Outra brincadeira que é nativo do guarani é a brincadeira
de peteca, que vc ja ouviu falar, aquela brincadeira ndo é do juru3, isso
ai ja veio dos guarani. Tem essas brincadeira também, mas tem as
épocas certas neh, essa brincadeira na verdade estad quase perdido neh,
guase ninguém mais brinca de peteca, a danga do Xandaro que é ja
espiritual, ai é diferente, a brincadeira de peteca ndo é espiritual nao,
agora Xandaro é espiritual, para fortalecer as criancas, para elas
crescerem com saude, é uma liberdade que eles tem naquele momento
neh, de todo mundo esta brincando naquele momento, todas as
criancas fazem um circulo e ficam brincando (Tucuma, Fevereiro de
2016).

Mucaja também relatou as diferencas entre os tipos de brincadeiras, algumas se
relacionam com as praticas comuns das criangas e outras que servem como forma de
socializacdo, preparacdo e aprendizagem da cultura Guarani. Dessa forma, apesar de
serem vistas como brincadeiras, as espirituais (como Tucuma denominou) sao levadas
a sério e respeitadas dentro dos espacos, principalmente na casa de Reza. O Xondaro,
citado pelos dois, € um exemplo, onde as crian¢as dangcam e participam no ritual de
forma ludica, mas ao mesmo tempo aprendem e se preparam para a vida na aldeia.

Mucaj3, nesse caminho, afirma que Nhevanga é:

45
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Na verdade, é um espaco fisico, por exemplo a casa de reza faz parte
disso. Por exemplo, esse coral que a gente estava assistindo agora a
pouco, é um nhevanga o que eles estdo fazendo, uma brincadeira, um
ensaio para no futuro para ela ndo estd esquecendo. Entdo tem o
nhevangad que é uma brincadeira para criancas, tipo peteca, que faz
parte da cultura, e o fisico neh, que é o xondaro que a gente fala. O
xondaro é um nhevanga onde se faz dancando para pessoa ficar forte,
para pessoa ficar leve. Entdo isso faz parte do Nhevangd que é o
xondaro. Até a danca do coral € a mesma coisa para nds, é um
nhevangd, mas ndo é assim um nhevangd para levar assim uma
brincadeira, é respeitado porque tudo parte de Deus neh, isso é falado
dentro da casa de reza, entdo isso para a gente é importante, que é o
nhevanga. Tem o xondaro e tem outro tipo de danca que é um preparo
fisico (Mucaja, Agosto de 2016)

Dessa forma, essas atividades se confundem entre o simples objetivo de brincar
e a aquelas que sdo incentivadas para alcancar um objetivo especifico, fazendo parte
da construgdao do ser guarani. Sabemos que existe uma infinidade de tipos de jogos e
brincadeiras, como o faz-de-conta, a amarelinha, o xadrez, a casinha, entre outros,
tendo cada um deles suas peculiaridades, ou seja, suas as regras, a utilizacdo de
diferentes materiais e o uso de diferentes espacos. Entretanto, como afirma Kishimoto
(2011), a identificagao das mesmas se torna dificil em certas sociedades. Devido a
existéncia de diferentes olhares sobre as a¢des das criangas, é possivel um grupo
considerar uma atividade como uma brincadeira e outro como uma atividade normal
do dia-a-dia. Para exemplificar, a autora diz que «se para um observador externo a
acdo da crianca indigena que se diverte atirando o arco e flecha em pequenos animais
€ uma brincadeira, para a comunidade indigena nada mais é que uma forma de

preparo para arte da caca necessdria a subsisténcia da tribo» (Kishimoto, 2011, p.17).

A crianga é vista aqui como um individuo que necessita brincar e experimentar
para aprender a viver como um indio guarani. E por meio das brincadeiras que
preparam seus corpos e mentes para a vida em comunidade. Além disso, é através

delas também que expressam sua cultura e sua forma de ver o mundo.

Dessa forma, a brincadeira se encontra presente e constante dentro do cotidiano
das criancas, sendo possivel observa-las pelos espacos da comunidade até o fim de
tarde, onde comecam a se recolher para suas casas. Essas brincadeiras nos fornecem

formas de interagdo com o outro, desvendando uma valorizagdao da autonomia de
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escolha e aprendizagem nas resolugdes de conflitos. As préprias criangas se organizam
e decidem juntas suas atividades; os grupos se formam e as mesmas sao realizadas em

conjunto.

A brincadeira, além disso, permite uma aproximacdo das criangas com a cultura
indigena e ndo-indigena, podendo ser verificado a coexisténcia das duas na aldeia. O
Xondaro, considerado uma brincadeira pelos nossos interlocutores, prepara o
individuo para ser guerreiro, a0 mesmo temo que os brinquedos ndo-indios sdo
facilmente vistos na comunidade e utilizados sem a minima preocupagao com a
identidade cultural. As criangas vivenciam e exploram uma relacdo de negociacao
entre os dois mundos, aproximando-se de diferentes formas de brincadeiras,
brinquedos e, consequentemente, de culturas mais sofisticadas, diversificadas e

materialistas.
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Capitulo 7 - A educagao escolar e nao escolar indigena: entre a
casa dereza e a escola

A Educacdo formal dos indigenas foi alvo de discussdo desde a colonizagdo, ao se
pretender, inicialmente, efetuar uma politica para inserir essa populagdo na vida dos
colonos (Nobre, 2005; Maher, 2006; Cohn, 2000a). Essa tarefa foi fundamentalmente,
conferida aos jesuitas, que construiram vilas e centros de catequizagdao que, assim,
construiram um trabalho missiondrio e civilizatério com essa populagdo. A sua agdo
estava associada e justificada a uma concepc¢do ambivalente sobre os indigenas,
situados entre a “selvageria” e a “ingenuidade”, mas acreditando-se que os mesmos
eram passiveis de salvacdo por meio da formacdo e da conversdo ao cristianismo,
como pode ser verificado nos estudos de Nobre (2005), Diegues (2003) e Luciano
(2011). Essa concepcao era bem diferente da que se tinha dos negros que eram
percebidos como seres sem alma (Karasch, 2000) e, por isso, ndo mereciam a mesma
preocupacdo que os indigenas. No entanto, essas acdes dos jesuitas prejudicou e
dificultou o processo de escravizagdo dos grupos indigenas, criando tensées com os
préprios proprietdrios de terra que precisavam de mao-de-obra escrava, o que acabou
por incentivar a vinda dos africanos para a o Brasil e, obviamente, a proliferacdao do

trabalho escravo.

Dessa forma, a educacdo indigena esteve associada a uma ideia assimilacionista
durante varios séculos, mesmo com o fim do trabalho missiondrio jesuitico e com o fim
da escravatura. A praticas educativas tinham como objetivo a inser¢ao dos indio no
cotidiano dos colonos, tendo como base uma acdo pedagdgica caracterizada pela
hierarquizacao de culturas e saberes, presente também nas politicas publicas para essa
populacdo. Somente na década de 90, a ideia de uma educacdo que respeitasse e
valorizasse as diferencas e as especificidades da cultura indigena foram colocadas no
centro das discussdes, entrando nos documentos oficiais e se tornando um dos

principios das politicas publicas. (Nobre, 2005; Maher, 2006; Grupionni, 2006).

A Educacdo Escolar Indigena, segundo os documentos oficiais do Governo

Federal (Diretrizes Curriculares Nacional para Educacdo Escolar Indigena, 2012;
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Diretrizes Curriculares para o Funcionamento das Escolas Indigenas, 1999) deve ser
intercultural, bilingue e diferenciada. Nesse sentido, acolhem também a ideia do
protagonismo indigena na construcdo da escola e das politicas educativas, sendo esta
considerada um espaco de fronteira, onde se encontram saberes e culturas de dois
mundos. No entanto, o papel e a funcdo que a escola hoje exerce na pratica ainda é
pauta de discussdo entre pensadores que questionam a sua necessidade na aldeia e se

a escola (construcdo nao-india) consegue de fato obter uma pratica intercultural.

Dessa forma, a educacdo ndo-formal indigena também entra em cena, ocupando
o centro das investigacdes que buscam compreender: (a) o processo de ensino-
aprendizado (b), guem educa e quem é educado, (c) em que momento e espaco ocorre
o aprendizado, e, por fim, (d) o que e como sao ensinados os conhecimentos dentro da
aldeia. Neste momento, sdo valorizadas as diferentes formas de se educar, assim como

se encara a possibilidade de diversas formas de ser e estar no mundo.

Prosseguindo a nossa andlise, apresentaremos de seguida, a informacao
recolhida durante a nossa investigacdo que pretende contribuir para uma reflexdo
inerente aos trés ultimos objetivos: (a) investigar como ocorre o processo ensino-
aprendizagem das criancas no contexto sociocultural das tribos indigenas; (b)
caracterizar Educacdo Escolar Indigena por meio de elementos que indiguem suas
particularidades, bem como, o seu papel social dentro da tribo, (c) analisar a
representacdo dos adultos e dos professores indigenas em relacdo a Escola Indigena.
Tendo isto presente, abrimos a discussdao sobre a educagdo escolar indigena e, em
particular, a educacdo indigena Guarani Mby3, identificando dificuldades, problemas,
beneficios e o seu papel social dentro da aldeia, procurando situar os conflitos e as

negociacoes existentes na constru¢do dessa escola.
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7.1.A educacao indigena Guarani Mbya: a familia, a comunidade e a opy

A Educacao indigena esta relacionada aqui com as formas de transmissao de
conhecimentos, saberes e valores da comunidade, levando em consideracdo as formas
de ensino e aprendizagem dentro do contexto sociocultural da comunidade guarani.
Como afirma Melid (1990), «a educacdo de cada indio é interesse da comunidade
inteira. A educacdo é um processo pela qual a cultura atua sobre os membros da
sociedade para criar individuos ou pessoas que possam conservar essa cultura»(p.10).
Segundo Munduruku (2012), a mesma se constitui como uma reativacdo da meméria

do grupo, do desenvolvimento dos sentidos e do espirito e da vida comunitaria.

Seguindo essa perspectiva, observou-se, durante a investigacdo de campo que,
na comunidade indigena guarani — como caracteristica propria das culturas tradicionais
- a educacao se transfere dos mais velhos para os mais novos por meio da oralidade,
sendo aqueles os principais educadores da aldeia. Os mais velhos detém
conhecimentos sobre a histéria e os saberes da etnia guarani, tornando-os
fundamentais para a transmissao e propagacdo pelos mais novos, assim contribuindo
para producado e constituicdo da identidade cultural Guarani. Hoje é possivel perceber
0s anseios e a necessidade que um grupo, principalmente os mais préximos ao
cacique, sentem ao tentar arquivar ( por meio de gravacdes) as histérias de Seu Miguel
(Cacique e o mais antigo na comunidade) para que os seus conhecimentos nao se
percam. Este processo de educacdo por meio de narrativas orais é uma caracteristica
comum dos grupos origindrios, onde, segundo Munduruku (2012), «cada individuo vai

criando em si uma memoéria» (p.67).

E bem evidente que existe o desejo desse grupo em resgatar esses
conhecimentos indigenas. Esse movimento tem por motivacdo o processo de
aculturacdo ocorrido com as constantes invasdes e a entrada da cultura ocidental, ndo-
india, na aldeia (seja por meio das comunicacdes de massa, seja pela prdépria escola
“jurud”). Paricd, Tucumd@ e Marapuama demonstraram essa preocupacao em suas
falas, quando afirmam que precisam incentivar os jovens a frequentar a casa de reza.
Mucajd acrescenta a necessidade de lutar e resistir, reafirmando sua cultura por meio
da educagdo, sendo este o instrumento base para motivar os jovens e as criangas a ndo

deixarem de participar nas atividades culturais e religiosas da aldeia. Como primeiro
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professor indigena da aldeia, Mucajd se diz satisfeito em observar que a comunidade
se vai inserindo e seguindo o modo de vida Guarani Mbya3, principamente na casa de
reza. Podemos perceber em sua fala a importancia que o mesmo da tanto a educacao
formal como a ndo-formal na comunidade:
Eu sei que um dia nossos filhos vdo estar estudando fora sim para se
formar e tudo, mas mesmo que seja formado, a gente quer que nossos
filhos venham trabalhar na comunidade, essa é a nossa preocupagéo.
Porque Id na cidade, claro que a gente aprende muita coisa, mas tem

muita coisa que é ensinado errado também, entdo a agente se preocupa
muito nessa questdo da educagéo (Mucajd, Agosto de 2016)

Pesquisadora: que tipo de coisas poderiam ensinadas erradas?

Da nossa propria cultura, nossos filhos podem perder a lingua, pode
perder a cultura dele, esquecer da propria comunidade dele. Entdo, isso
a gente ndo quer, é por causa disso que nds lutamos e trouxemos a
construgdo da escola que a gente tem hoje na nossa comunidade, para
nds é importante (Mucajd, Agosto de 2016).

No entanto, essas estas preocupacdes ainda sdo s para alguns. Paricd, por
exemplo, mostra a sua preocupacdo com as atividades dos jovens, que gastam grande
parte do tempo se distraindo com celular, sendo poucos os que hoje sabem trabalhar
na roga como os mais velhos faziam antigamente. Mas nesse tempo, como ja vimos
anteriormente, a educacgao era feita junto dos familiares, permanecendo as meninas
com as maes e as avos ajudando nas tarefas doméstica enquanto os meninos iam

aprendendo a pescar e a cagar no mato com os pais.

Para outros membros, as mudancas fazem parte do processo de transformacao
da prépria comunidade, mas a esséncia do modo de vida Gurani, segundo eles,
persiste. Mucaja afirma que a cultura guarani esta resistindo, e que mudangas, como a
entrada de novas tecnologias, ndo indica uma perda da identidade ou da cultura
Guarani. Mostram como prova disso o fato de se continuar realizando os batizados e o
batismo do milho; de a lingua materna ser o guarani e ela ser ainda o principal veiculo
de comunicacgdo, porque o portugués soé é utilizado quando precisam de se comunicar
com “jurud”. Compreende-se o empenho de conservacdo da identidade e de
preservacao da cultura mas os membros da comunidade sabem das tensdes. Mucajd

afirma que:
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E dificil a gente alcancar, sequir a metodologia jurud. Porque o jurud é
muito estudioso, pode estar fazendo muitas coisas para tentar atrair a
comunidade. A populagdo indigena, claro, hoje a gente tem televisdo,
tem celular, mas isso, a gente vem até falando para comunidade, a
agente pode ter um prédio aqui na aldeia feita de alvenaria mas a
cultura nossa ela ndo vai tirar, ela ndo tira. Porque ai vai depender de
cada pessoa, ele pode ter celular, ele pode ter televisGo, ele pode ter
carro, mas isso nGo muda. SO porque ele tem carro jd é jurud? ndo, ele
ndo vai esquecer da cultura dele e tem a lingua dele (Mucajd, Agosto de
2016).

Dessa forma, os discursos dos nossos interlocutores apontam para a regidao de
fronteira (Hall, 1997) em que vivem hoje e a necessidade das constantes negociacdes
entre a cultura india e ndo india. Tal processo - provocado pelo desenvolvimento das
tecnologias de comunicacdo e o contato direto com o meio urbano — provoca a
incorporacdo de elementos nao indigenas, mas ao mesmo tempo um movimento de
resisténcia, ou seja, de tentativa de manutencdo do que realmente se compreende
como a esséncia da cultura Guarani Mbyd. Desse ponto de vista, é possivel ver que a
utilizacdo de roupas e de novas tecnologias nao é vista, pelos nossos interlocutores,
como problematica, pensando que estdo em condicdes de controlar o problema da
contaminacado cultural. De qualquer forma, no periodo em que nos encontramos pode-
se perceber que, na aldeia de Itaxim, se esta diante de uma vivéncia cultural hibrida,
com fortes elementos identitarios da matriz indigena, o que ainda da sentido ao

espirito da comunidade.

Nesse contexto, para compreender a educacdo indigena Guarani Mbya é
importante entender que o sujeito Guarani se constréi, como Mello (2012) diz, na
relacdo entre o mundo da divindade e animalistico, estando na condicdo de vir a ser,
sendo muito mais valioso e importante “estar” do que “ser” no mundo. A autora
afirma que «esse estado de estar no mundo permite a busca da realizacdo que é
sempre um processo, um estado de impermanéncia, em que nada é estdtico, mas tudo
se transforma» (p.128). A vida terrena possibilita que individuo se transforme,
buscando o estado de perfeicdo (Aguydje), podendo a pessoa transcender para uma

I”

“terra sem ma

Sendo assim, para os guaranis a educacdo é fundamental na formacdo do

individuo, pois é por meio dela que se aprende os ensinamentos revelados pelos
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espiritos e onde se aprende a viver de acordo com os valores guaranis, possibilitando a
aproximagdo com estado de perfei¢cdo. Além disso, é a partir dela que sdo transmitidos
os saberes e a histdria da comunidade, ocupando um papel central no dia-a-dia das
comunidades, sendo também instrumento de resisténcia e construgao de identidades

como vimos em falas anteriores.

Essa educagdo é realizada de forma mais significativa pelos os mais velhos, pois
estes sao quem carregam em si @ memoria e os saberes da comunidade, sendo
responsaveis por orientar, educar e indicar os caminhos a serem seguidos pela
comunidade. Sendo assim, o respeito e a atengdo a esses educadores ocorre de forma
a adquirem um status de guardiGes dos conhecimentos e de “boas palavras”. Quando
guestionamos Marapuama sobre o papel dos mais velhos na educa¢dao da comunidade
indigena, a mesma respondeu que:

Nés somos a sementes deles. A gente aprende muita coisa, eles sdo
nossos professores. Os espiritos dos mais velhos veem tudo o que

acontece na aldeia. Eles sGio um mapa, um documento que a gente tem
que guardar (Marapuama, Julho de 2015).

Esses conhecimentos sdo transmitidos principalmente na casa de reza: a Opy.

Este espaco segundo Marapuama, Tucumd e Paricd, em guarani, € um lugar sagrado e

se impde como o principal espaco de transmissdo dos conhecimentos indigenas

Guarani. Comparando o lugar com a uma escola, Marapuama disse que ali é onde se

ensina e aprende os saberes da comunidade, além de ser um lugar onde eles buscam a

cura, a comunicagdo com 0Ss seus ancestrais e onde ocorre a maior parte das

revelagGes divinas, sendo um espac¢o de aprendizado sobre o modo de viver Guarani,

tendo como objetivo o desenvolvimento da perfeicdo espiritual. A casa de reza é o
espaco maior da cultura da aldeia.

Para nos é ali que a gente aprende coisa boa, a gente aprende para a

gente ensinar para os nossos filhos, nossos netos. Entdo por ali eles vdo

crescendo, daqui ano a ano, para poder ter a cultura sempre preservada

neh, para nos entdo a nossa cultura é importante por que é ali que a
gente tem saude, forca para tudo. (Marapuama, Fevereiro de 2015)
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Tucumd em sua fala sobre a casa de reza também segue da mesma opinido de
Marapuama, dizendo sobre o papel e a importancia desse espaco na educagdo
indigena Guarani Mbya:

Essa escola é importante em diversos aspectos, mas a nossa educagéo
na nossa cultura acontece na casa de reza, a opy, ali é onde aprende
educacgdo, na verdade é uma escola, é a nossa escola, era a nossa escola
quando ndo existia a escola jurud, em diversas ndo so aqui, mas em
vdrios lugares que eu conhego ai que ndo tem escola e era a escola da

gente era o opy, a agente ndo aprendia a ler (Tucumd, Fevereiro de
2015).

Mucajé ainda acrescenta que a casa de reza é o lugar onde a comunidade
aprende a viver de acordo com os valores Guarani, ou seja, onde se desenvolvem as
formas de se relacionar e de viver com a natureza. A casa de reza é um espaco de
educacdo por exceléncia, como bem sublinha Mucaja:

A casa de reza para nds, quando a agente ndo pensava em um espago
de uma escola, a casa de reza era a nossa escola porque 0s pajés, os
curandeiros, sempre passavam a informa¢do de como a gente pode
estar vivendo na aldeia ou em volta da aldeia, como a agente pode estar

respeitando um ao outro, entdo isso é passado para nds na casa de reza
(Mucajd, Agosto de 2016)

Além disso, na casa de reza sao revelados conhecimentos sobre as curas, sobre a
terra, sobre os nascimentos, entre outros. Mas este é também um espaco religioso, o
mais importante para a realizacao de revelagdes. Pelo que Mucajd afirmou, os Xamas
sdo pecas fundamentais na medida em que sdo os principais interlocutores entre o
mundo espiritual e terreno. Dessa forma, os xamas (ou pajés) sdo fundamntais para as
comunidades indigenas sendo responsdveis por ensinar, orientar e aconselhar a
comunidade, distribuindo papéis e responsabilidades também dentro a aldeia. Tais
revelacGes sdo transmitidas, como aponta Mello (2006), por meio das “belas palavras”
ou “palavras boas”, que no guarani é denominado de Ayvupora, que «refere-se a um
conjunto de discursos rituais performatizados, que fazem parte de varios rituais e
eventos sociais» (p.37). Mucajd diz que:

Quando a gente é bebé, a gente fala que Nhanderu que é Deus, entdo
quando Nhanderu manda a gente aqui na terra ele jd fala para cada um
de nds qual o seu dom, entdo nem todas as criangas sdo revelados, sdo

revelados so para aquela pessoa que veio com aquele dom. Por exemplo,
as parteiras, os curandeiros, isso ja é mandado por Deus. Entdo isso
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também é passado na casa de reza. Entdo o mais velhos, os curandeiros
podem estar formando as pessoas que estdo dentro da casa de reza,
entdo ela é uma escola para gente. Hoje vocé ndo pode levantar, hoje
vocé vai ter que fazer isso, é tudo revelado e é muito respeitado até hoje
(Mucajd, Agosto de 2016).

Esta afirmacdo de Mucajd estd relacionada a ideia, que foi discutida no capitulo
anterior, sobre as caracteristicas dos individuos serem descobertas quando se revela o
nome da crianga, pois é a partir desta nomeagao que se conhece as qualidades, as
fragilidades e os dons de cada crianca. S3o os Pais e Maes das almas que enviam o
Nhee da crianga, sendo revelado sua origem durante o batismo pelo pajé (ou Karai).
Dependendo da regido que foi enviado o espirito, a crianca ird herdar algumas
caracteristicas que irdo indicar suas reponsabilidades e papéis dentro da aldeia. Dessa
forma, o Xama se constrdi a partir das capacidades - enviados pelas divindades - de se
conectar ao mundo espiritual de forma a guiar a comunidade no caminho em busca da

transcendéncia.

As casas de reza tendem a seguir uma construcdo simples e adequada a ecologia
do territério em que se inserem. Apresentamos aqui duas fotos dela na aldeia de
ltaxim, que mostram exatamente essas caracterisiticas. A primeira é a antiga (a
esquerda), que foi destruida pela chuva, e a segunda (a direita) é a nova, inaugurada
em Janeiro de 2016, quando foi organizado um evento para comemorar a construgao

da mesma com palestras e atividades realizadas por liderangas guaranis.

Figura 35 - Casa de Reza

Referéncia: Fotos da autora
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Segundo Paricd, Marapuama e Tucuma, esse é um espaco de aprendizado sobre
a cultura os valores indigenas guarani, pois é neste lugar que os mais novos possuem a
oportunidade de ouvirem os mais velhos e aprenderem um pouco da histéria e da
cultura da comunidade. Nesse contexto, a criangca estd presente em todas as
atividades na caza de reza, ndo se separando o mundo dos adultos do dos pequenos.
As reunides de dentro desse espago ocorrem sempre ao final da tarde, mas a porta
estd sempre aberta. As criangas possuem permissdo para participar nas atividades na

casa de reza, podendo iniciar as mesmas com um canto com os instrumentos.

Ndo ha duvida da centralidade da casa de reza na aldeia como espacgo educativo
gue assegura a transmissdo da cultura de seu povo, proporcionando ensinamentos e
conselhos para que possam viver de acordo com o modo de vida Guarani e caminhar
para sua prépria elevacao espiritual. Os conselhos e os ensinamentos do pajé (ou
Karai) sdo ouvidos com atencdo e seguidos pelos integrantes da aldeia. Dessa forma, as
criancas sdo inseridas nesse contexto desde muito pequenas. Foi possivel observar, em
uma reunido na Opy, que os bebés ficam juntos de suas maes ou dormindo em uma
colcha estendida no chdo. Os maiores (10 anos mais ou menos) participam do coral,
fumam o petyngud e dancam, assumindo maiores responsabilidades. As mais
pequenas chegam a brincar, ma observam o que acontece, participando nos ritos

guando sentem vontade.

No fundo, essa participacdo das criancas parece ser parecida a de outras etnias.
Clarice Cohn (2000) afirma que na etnia Xikrin, s6 ndo é permitida a presenca da
crianca durante um ritual especifico onde os espiritos dos mortos voltam a aldeia ou
guando se prepara um morto, sendo esses dois momentos julgados perigosos para
criancas. Na etnia Maxakali (Alvares, 2004) as criangas e os jovens, chegam a ser o
centro das performances ritualisticas por meio da utilizacdo de mdascaras, das pinturas

corporais, das dancas e do canto.

Na educacdo das criancas indigenas, o papel da familia é de extrema
importancia. Dependendo de cada lugar da onde vem Nhe’e da crianga, construindo
um tipo de personalidade, os pais devem ficar atentos para trabalhar as ditas
“fraquezas” de cada personalidade. Sandra Benites (2015) afirma, por exemplo, que as

criancas que recebem o nhee “Jekupe” geralmente sdo medrosas, mas ao mesmo
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tempo possuem uma qualidade para virem a interagir e dialogar com as pessoas, ja os
Karai que possuem a capacidade, segundo a autora, de liderar, devem ser educados
tendo o cuidado para que ndo se tornem autoritarios. Assim sendo, por meio da
revelagdao do nome da crianga os pais devem preparar-se para lidar com as qualidades
dos filhos, pois «cada um tem um jeito de ser, requer cuidados especificos» (idem.,

p.19).

A educagdo da familia, nesse sentido, estd muito ligada no fortalecimento
daquilo que se aprende na casa de reza e na busca pelo desenvolvimento das
habilidades das criangas, buscando inseri-las nas atividades do cotidiano da aldeia e
orientando-as por meio de conselhos sobre suas atitudes. Marapuama, ao ser
questionada, sobre o que a familia deve ensinar para as criangas, a mesma responde
que:

Deve ensinar a respeitar, para ndo perder a cultura, ensinar a cultura
indigena (Marapuama, Julho de 2015).

No entanto, a educagao nao fica apenas centrada na familia da crianc¢a, pois na
aldeia todos educam e sdo educados. Sendo assim, os adultos intervém quando ha
necessidade de resolucdo de conflitos. Todos observam e ficam atentos as criancas

para alertar ou protegé-las quando necessario.

Considerando-se a aldeia ou sé a familia, em geral, todos os momentos sdo bons
para se passar os ensinamentos considerados convenientes. Tanto o ensino pode
acontecer em alguma situacdo mais especial, como é o resguardo das jovens que
acabaram de obter sua primeira menstruacdao, em que a mae e avé ensinam, orientam
e aconselham as meninas, como durante o trabalho cotidiano, em que os jovens
aprendem na pratica as atividades, ouvem histdrias dos mais velhos e recebem
conselhos sobre diversos assuntos. Sandra Benites (2015) sublinha que «os conselhos,
os conhecimentos sdo transmitidos na opy, mas é trabalhando, praticando que eles

aprendem» (p.20).

A maneira como as criancas aprendem e s3o ensinadas, como podemos
observar, é a partir do contato, da observacdo e da experimentacdo, sendo a interagdo
com a natureza e com as pessoas considerada propiciadora de aprendizagem. O

desenvolvimento dos sentidos é essencial para esta, pois é atrvés deles que se interage
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com meio, podendo ouvir, sentir e expressar-se, sendo possivel compreender os
ensinamentos dos adultos e vivenciar a cultura e a histéria da cultura guarani.
Estamos diante de uma educacdo muito pratica, pelo que é através do fazer e do sentir
gue se aprende, seja por meio da danga, do canto ou mesmo pela exploracdao do meio.
De qualquer modo, parece existir sempre uma preocupacao com a formacao integral.
Quando nos falam do Xondaro, isso é evidente. Ele é um exemplo de expressdao que
prepara os corpos e as mentes das criangas para viver na comunidade.
O xondaro é um nhevangd onde se faz dan¢ando para pessoa ficar forte,
para pessoa ficar leve (...) Tem o xondaro e tem outro tipo de danca que
é um preparo fisico (...) Até a danga do coral é a mesma coisa para nés,
é um nhevangd, mas ndo é assim um nhevangd para levar assim uma

brincadeira, é respeitado porque é tudo parte de Deus (Tucumd,
Fevereiro de 2016)

Mello (2012) afirma que a educag¢do indigena Guarani produz e transmite
conhecimento através do corpo e que «tem, por tanto, regras e etapas importantes na
fabricacdo dos corpos, visto que a relacdo da pessoa Guarani com a comunidade
determina a constituicdo do corpo que acontece em todos os ambitos da vida social:
nas dangas, nos cantos, nas rezas, na casa dos mais velhos e nos rituais de iniciacao»
(p.122). Nesse sentido, a liberdade do corpo e a autonomia para explorar e
experimentar sdo fundamentais nesse processo. Podemos, assim, compreender a
importancia que os guaranis colocam nesses dois aspectos no desenvolvimento das
criangas:

Entdo a aldeia tem liberdade, um ambiente aberto para eles, ndo tem
proibicdo e tudo. E eles ficam juntos, nGo tem briga entre as criancas, as
vezes com crian¢as alguma coisa pode acontecer mas daqui a pouco jd
estd tudo bem. EntGo é um ambiente que tem liberdade para eles e para

nos todo, a gente pode passear na casa dos outros, se quiser dormir la
ele dorme. (Mucajd, Agosto de 2016)

o

Dessa forma, a aprendizagem se destaca no “ver”, “ouvir” e “sentir”. Valorizando
a forma de apreder através desses sentidos, sendo importante o desenvolvimento do
corpo e de seus érgdos sensitivos. Nesse contexto, ndo podemos concluir por uma
educacdo meramente pragmatica. Melo (2012) afirma que a traducdo da palavra

“ouvir” em Guarani é endu, sendo utilizada também para se referir as palavras “sentir”,
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“entender”. Sendo assim, os termos destacados vao de encontro as concepgdes
apresentadas de ensino-aprendizado nas aldeias Guarani, onde o “ouvir” se apresenta
com o sentido que vai além do simples ato de escutar, mas de sentir e entender o que

se escuta.

Antonella Tassinari (2007) afirma que a “fabricacdo de corpos” por meio da
educacdo é um tema encontrado constantemente na literatura sobre os grupos
indigenas da América do Sul, «reconhecendo que essas populagdes associam o
ensinamento de valores morais e éticos a producdo de corpos saudaveis e bonitos,
mediante a ingestdo de alimentos adequados e a pratica de técnicas corporais» (p.17).
Nesse sentindo, aponta que na etnia Kayapd, por exemplo, acredita-se que o
fortalecimento dos 6érgaos sensoriais é imprescindivel para a aprendizagem e dizem
gue as que as criancas “tudo sabem por que tudo veem”, pois «os processos de
aprendizagem ndo retiram as crian¢as do mundo, ao contrario, é a visdao de tudo que

possibilita a aprendizagem» (idem, p.15).

Para Munduruku (2012) a educacdo do corpo nas comunidades indigenas esta
associada ao cuidado do mesmo e também ao desenvolvimento dos sentidos, sendo
por meio do corpo a forma pela qual o individuo estabelece sentido a vida e a suas
acdes. Segundo o autor «o corpo é o lugar onde se reverbera os saberes da mente e do
espirito. Educar &, por tanto, preparar o corpo para sentir, aprender e sentir. Ou ainda,

apreender, sentir e sonhar» (p.73).

Por meio deste entendimento de aprendizagem, a educacdo indigena Guarani
tem também como objetivo transmitir os saberes, que como Mucajd afirmou, sdo
“revelados pelos espiritos”. Tais conhecimentos (muitas vezes relacionados a histodria,
a religido e aos valores da comunidade) indicam os caminhos para se atingir a elevacado
e a perfeicdo maxima do espirito ao longo do seu crescimento. Melo (2012) se refere a
esses saberes como necessarios, na cultura Guarani, para se alcangar o Yvy Mardey ou

III

“terra sem ma

Apesar de todo um esforco com a educacdao dentro da aldeia para que a
comunidade mantenha a sua identidade, a sua esséncia guarani, a sua visdao de mundo,

ndo se pode ignorar que hd uma realidade exterior que tem de ser equacionada na
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compreensao da agao cultural e educativa. Na verdade, a educag¢dao na aldeia se
encontra em constante processo de negociagdo com o mundo Jurud; incorporando e
rejeitando aspectos da vida ndo-india em seu cotidiano. Leczniscki (2012), em seus
estudos com as etnias sul-americanas, demonstra a tendéncia que se tem notado nos
trabalhos de investigacdo em ndo compreender o aspecto dindmico da educacdo
indigena, entendendo-a como estatica em meio a transmissdo da mesma entre as

diferentes geragoes.

Na aldeia de Itaxim é possivel verificar esse aspecto dindmico, marcando
mudancas na forma de educar e de estar da crianca. Hoje é possivel observar a
utilizacdo das palavras “adolescente” ou “jovens” na aldeia, verificando a entrada de
uma nova fase de entendimento do desenvolvimento; nado é dificil ver insercao das
novas formas de brincar e brinquedos que vém da cidade; Marapuama sublinha que
meninos e meninas, ao contrario de antigamente, brincam juntos e muito mais tempo.
Agora, ja ndo se acompanham tanto os pais ou as maes nas atividades cotidianas.
Algumas destas alteracGes estdo associadas a novas condi¢des de trabalho. Ja ndo se

produz tudo o que se consome, ja ndo ha, por exemplo, a possibilidade da caca.

No entanto, essa caracteristica dindmica e hibrida da educacdo indigena, na visdo
de nossos interlocutores, ndo excluiu a esséncia da cultura Guarani. A aprendizagem
da lingua, por exemplo, que marca e identifica aquela populacdo ndo entra em
negocia¢do, sendo um elemento de fundamental para comunidade, entrando como
um dos aspectos a serem mantidos, resistindo ao processo de assimilagdo. Hoje,
adultos e criangas conversam o tempo inteiro em Guarani entre si e utilizam o
Portugués apenas para se comunicar com os nao-indios. Mucaja quanto a essa questao
da negociacao afirma:

A populagdo indigena, claro hoje a gente tem televisdo, tem celular, mas
isso, a agente vem até falando para comunidade, a agente pode ter um
prédio aqui na aldeia que é feito de alvenaria, mas a cultura nossa ela
ndo vai tirar, ela ndo tira. Porque ai vai depender de cada pessoa, ele
pode ter celular, ele pode ter televisdo, ele pode ter carro, porque a
maioria da comunidade indigena ja convive com mais carro na aldeia
dele, ja tem o carro dele, mas isso ndo muda, ele ja é jurua? ndo, ele ndo

vai esquecer da cultura dele e tem a lingua dele (Mucajd, Agosto de
2016).
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Dessa forma, a educagdo indigena guarani se estabelece nessa relagdao entre a
aldeia e cidade, entre o exterior tecnologicamente sofisticado e uma economia de
subsisténcia, entre a casa reza, a familia e a comunidade. Nesta relacdo, a familia e a
comunidade tem o papel de reforgar, no seu dia-a-dia, aquilo que é aprendido e
revelado na casa de reza, onde os aspectos principais e fundamentais da cultura
guarani sao recebidos e absorvidos. No entanto, devido os constantes contatos com o
mundo ndo indio, cabe, hoje, a comunidade uma negociacdo dificil sobre a
incorporagdo da componente da cultura ndo-india. A discussao se coloca logo quando
se pOe a questdo da escolarizacdo da crianca indigena. A escola é uma instituicdo que
ndo emerge naturalmente da comunidade. E uma instituicdo que, absorvendo
componentes organizacionais e pedagédgicas locais ou regionais, pode, em funcdo de
determinadas opc¢des, colocar os que por ela passam em situacdo de maior ou menor
credibilidade diante da globalizagdo dos escolarizados. Sendo mais um espaco
educativo, parece ser sua especial funcdo fazer a ponte e a comunicacdao entre os
conhecimentos indigenas e os conhecimentos Jurua; situando-se na zona de fronteira,
tem de encarar os conflitos existentes, entrar nas necessarias negociacdes, saber ver
os interesses das criancgas. E quase certo que ela sofrerd dos mesmos problemas que a

comunidade.

7.2.Historia e estrutura organizacional da Escola Indigena de Itaxim

A escola, para Moreira & Candau (2003), «é& uma instituicdo construida
historicamente no contexto da modernidade, considerada como mediacdo privilegiada
para desenvolver uma func¢do social fundamental: transmitir cultura, oferecer as novas
geracbes o que de mais significativo culturalmente produziu a humanidade» (p.160).
Tal forma sistematizada de educacdo em comunidades indigenas, como vimos
anteriormente, iniciou-se com o intuito de integrar os indios, até entdo vistos como
selvagens, na vida e na cultura nos colonos (Nobre, 2005). Somente com os
movimentos sociais das décadas de 80 e 90, uma nova perspectiva de politica
educacional comecou a enquadrar as escolas indigenas, buscando inserir nas praticas
pedagdgicas o respeito pelas diferencas, a valorizacdo da cultura indigena e educacdo

diferenciada para essas popula¢cdes (Maher, 2006; Nobre, 2005; Grupionni, 2006).
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Como afirma Cohn (2014), a escola em comunidades indigenas insere-se em uma
«politica cultural de dois pontos de vistas»: o primeiro é a politica do Estado, por meio
de suas regulamentacdes e a outra é uma politica indigena que demanda o direito ao

acesso a uma escola e ao ensino superior.

A histdria da escola Indigena em Itaxim teve sua origem em uma iniciativa de
Mucajd, membro da comunidade indigena e filho do Cacique. Sendo um dos poucos
que tinha frequentado a escola “jurud”, sentiu que devia proporcionar as criangas da
aldeia o ensino da leitura e da escrita. Assim, nos finais da década de 90, avangou com
a ideia e tomou em maos a tarefa de criar uma escola. De uma forma simples ele
explica como tal aconteceu:

Na verdade isso foi em 98, quando a gente entrou aqui e tudo, como a
gente tinha muita dificuldade de tentar ensinar as criangcas e a gente
ndo tinha apoio de ninguém na época, entdo surgiu de mim mesmo de
tentar ensinar as criangcas a escrever, é tipo um ensino que estava
querendo dar para as criangas, pelo meu interesse e pelos interesses das
criangas também, mas ai a gente ndo tinha um espaco. Foi onde eu
pensei de construir tipo uma cabana, uma cabaninha de cobertura de

palha, sem ter parede, uma cabana aberta, com a cobertura, onde eu
tentei ensinar as crian¢as (Mucajd, Agosto de 2016).

Ainda que inicialmente ndo tenha tido nenhum apoio, Mucajd acabou por ter
alguma ajuda, segundo o que nos contou, da Secretaria Estadual de Educacdo que
forneceu alguns materiais e a merenda. Depois, apareceram outros indigenas também
interessados em ensinar, pelo que foi possivel separar as turmas, tendo, de acordo
com nosso interlocutor, ele ficado a ensinar as criancas maiores e o Sérgio (outro
professor, na época) as menores. O sua atuacdo pedagogica caracterizava-se
fundamentalmente por conversar sobre a lingua e a cultura Guarani, além de ensinar
a ler e escrever em Portugués:

Quando eu estava assim ensinando, eu falava mais assim, da cultura e
da lingua, e principalmente da casa de reza que a agente tem, porque
para gente a casa de reza é uma escola, onde os mais velhos estdo vindo

e passando a convivéncia com a cultura para se prevenir de muitas
coisas (Mucajd, Agosto de 2016).

Consciente ou inconscientemente, a incorporacdo da necessidade de atender a

forga imperante da realidade exterior esta a de fazer vingar na escola de Itaxim a
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cultura que tinha como fonte a casa de reza da aldeia. Estamos numa fronteira e a

escola reflete a leitura dessa relacdo em funcdo do que ela deve servir.

Em meados dos anos 2000, °Aldo Lo Curto, médico com trabalho voluntdrio em
mais de 40 paises da América Sul, esteve no Brasil com recurso financeiro para ajudar
as aldeias indigenas da regidao de Angra e Paraty. Com essa ajuda, segundo Mucaj3,
foram construidas as escolas das comunidades, incluindo a de Itaxim. Essa estrutura
escolar foi erguida de Piagava. No entanto, no dia da inauguracgao, as faiscas dos fogos
cairam sobre o telhado da estrutura fisica construida, dando inicio a um incéndio que
destruiu a estrutura da escola. Na ocasido, politicos e representantes de politicos, que
estavam assistindo a cerimonia, se comprometeram a edificar outra escola com apoio
e com a coordenagdo da Secretaria Estadual de Educagdo do Rio de Janeiro. Esta
ultima foi construida de alvenaria, sendo inaugurada a 15 de agosto de 2005, como se

pode ver nas imagens que aqui apresentamos.

Figura 36 - Escola Estadual Guarani Tava Mirim

Referéncia: fotos da autora

A escola indigena em Itaxim oferece hoje o primeiro ciclo do ensino fundamental
e o recém-criado sexto ano (primeiro ano do segundo ciclo do Ensino Fundamental).

Durante o tempo de investigacdao de campo a escola estava fechada devido a falta de

4HTTP://WWW.ROLEXAWARDS.COM/PROFILES/LAUREATES/ALDO LO CURTO/PROJECT
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contratacao de professores e pouco foi observado de sua rotina. Assim sendo, o que se
conseguiu saber do funcionamento e da organizagdo da escola resultou de entrevistas
com dois dos professores que lutam pela contratacdo efetiva de educadores indigenas

no Estado.

A Sala de Extensdo Tava Mirim é uma estrutura simples, sélida e bem pintada.
Ela se compde de duas salas de aulas separadas por uma divisdria e uma sala de
informdtica que é denominada pelos indios como sala dos “saberes jurua” ou “Yvypd
Arandu”. Ao entrarmos na escola logo vimos qual era a concepc¢ao que a orientava: em
um canto da parede estavam expostos os arcos-flechas construidos por eles, com
ajuda do professor; em outro lugar das paredes vimos o alfabeto em guarani, nas

estantes livros diddticos e literdrios em portugués e em guarani, paredes pintadas com

arte indigena, armarios, cadeiras, quadro negro, enfim uma escola.

Nas atividades expostas percebe-se bem o lugar de fronteira em que a escola se
encontra, articulando os saberes indigenas com os saberes ndo indigenas. Ao observar
as atividades nas paredes pode-se observar os trabalhos realizados nas duas linguas,
desenhos de artesanatos e instrumentos indigenas, saberes sobre a natureza, mas ao
mesmo tempo conhecimentos de formas geométricas de acordo com a classificacdo
ndo-indigena (tridngulo, quadrado, circulo e retdngulo). Mucajd tem a preocupacdo de
sublinhar que nessa mistura de saberes, se atende ao que se passa na casa de reza. Na
escola, parece haver a intencdo de pedagogizar as revela¢cdes dos mais velhos. Como
ele diz:

Entdo até hoje os mais velhos tem essa revelacdo que é passado na casa
de reza. Ai depois disso, os professores também participam da casa de
reza, o que os professores ouvirem dentro da casa de reza é levado para

a sala de aula e passado novamente para as criangas (Mucajd, Agosto
de 2016)
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Figura 37 - Porta da Sala de Informatica Figura 38 - Sala de Informatica

Figura 39 - Sala de Aula Figura 40 - Atividades Escolares

Referéncia: fotos da autora

Segundo os professores, que estdo aguardando pela contratacdo, a escola
funciona com turmas multiseriadas, organizada em dois grupos: (a) 12 e 22 anos em
uma turma com professor Muruci (b), 32 e 42 anos com a professora Arasd. Muruci nos
relatou que essa divisdo ndo é feita por idade, porque muitas que interrompem a
frequéncia podem ndo ter condicdes para frequentar a dos anos mais avancados.
Como se explicita, ha um problema especifico que necessita de uma solucdo

pedagdgica adequada. Ela visa dar maior eficacia ao ensino, assim:

A divisdo ndo é feita por idade; depende do conhecimento da crianga.
Ndo adianta colocar a crianga no 42 ano, por exemplo, se ela ndo
consegue acompanhar. Tem muita crianga e jovem que para de estudar
e depois volta, entdo ndo podemos colocar ela em uma turma mais
avan¢ada (Muruci, Abril de 2015).
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Em relagao aos conteldos abordados, Arasd relata que sao trabalhados saberes
indigenas, centrados na histéria da comunidade, na relagdo com a natureza, e com o
artesanato, etc., e jurud, focado na aprendizagem da leitura e da escrita. Os
professores mencionaram que o Portugués é inserido nas aulas no segundo ciclo, ou
seja, a partir do 32, 42 ano. No primeiro ciclo as aulas sdo ministradas em guarani e
todo material utilizado também esta na lingua materna da aldeia. Arasd explicita o que
ensina, dizendo que:

A gente fala um pouco da histdria, da convivéncia, brincadeiras, tudo em
guarani mesmo. No terceiro e quarto ano entra a Matemdtica,

Portugués, Ciéncias e também Ciéncias Guarani, Matemdtica Guarani.
Entdo a gente ensina vdrias matérias (Arasd, Abril de 2015).

Muruci afirma que ndo existe hora determinada para ensinar as disciplinas, as
mesmas se encontram no cotidiano escolar de forma interdisciplinar e de acordo com

a curiosidade e as necessidades encontradas. Explicando um pouco mais diz:

Ensinamos mais o portugués e guarani. NGo temos um momento certo
na nossa escola para ensinar uma disciplina, a gente ndo diz que vai ter
aula hoje de ciéncias, mas eles vdo aprendendo no dia-a-dia, eu acabo
falando de ciéncias, matemdtica durante as atividades que fazemos. Eu
saio com os alunos pela aldeia e ensinamos de tudo (Muruci, Abril de
2015).

Ha, pelo que se percebe das declara¢des dos professores, uma certa autonomia
curricular. Os professores parecem ter liberdade para trabalhar as matérias que
entendem adequadas ao momento. Nao parecem preocupados em cumprirem um
programa nem visarem resultados muito definidos. De qualquer modo, tudo indica que
hd uma enorme variedade de matérias e que se acentua muito a versdo cultural
guarani da aldeia. No entanto, as falas dos professores entrevistados mostram uma
necessidade de um maior protagonismo indigena na construcdo dessa organizacdo
escolar, que segundo os mesmos, nem sempre é definida com a participacdo da
comunidade. Gostariam de participar, por exemplo, na definicdo dos horarios, do
calendério escolar e relativamente aos materiais em portugués. A intervencdo do

Estado parece-lhes demasiado impositiva. Segundo Muruci:

Normalmente o Estado jd traz tudo organizado para gente, tem que
comegar e terminar naquele hordrio [E vocé acha que atrapalha?] Ndo,
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porque a escola comeg¢a de manhd e as criancas acordam bem cedo.
Mas por ser uma escola diferenciada deveriam consultar a gente, pois a
escola deve atender as exigéncias da aldeia, da cultura e dos pais (...) O
calenddrio jaé vem pronto também, mas eles colocam o batismo como
atividade escolar, todos conseguem participar das atividades culturais
da aldeia (Muruci, Abril de 2015).

Arasa também afirma que:

Antes era a gente que organizava tudo isso, o hordrio das aulas, o
hordrio da merenda, tudo isso era a gente que organizava, mas néo sej
agora mudando a equipe, o pessoal jaé vem trazendo o hordrio tudo
pronto de Id da secretaria, chegam aqui dizendo que o hordrio da
merenda é esse hordrio, a hora do recreio é esse hordrio. Entdo eu acho
que isso ndo estd respeitando a nossa forma de viver, a nossa forma de
convivéncia. Eu até questionei sobre isso, mas tem que falar isso com o
secretdrio, com a secretdria que estd Id em cima (Arasd, Marco de
2015).

Além disso, a avaliagdo é realizada por meio de relatdérios, onde os professores
descrevem sobre o desempenho dos alunos. Segundo Muruci esses relatérios sdo
entregues na Secretaria Estadual de Educacdo como uma forma de avaliagdo dos
alunos. Cabe acrescentar que os Referenciais Curriculares para Educacdo Escolar
Indigena (1998), conforme foi visto no Capitulo 4, orientam que a forma de avaliagao
seja por meio de “didrio de classe”, uma forma de registro das experiéncias
pedagdgicas, da organizacdo das aulas, do uso do tempo e do espacgo e da avaliagdo da
aprendizagem. Em conversas com educadores indigenas foi possivel perceber a
dificuldade que os mesmos possuem em lidar com o diario de classe, o que ajuda a
compreender tanto a tentativa de a secretaria apresentar tudo muito definido, como
as queixas dos professores sobre o centralismo na definicdo de pormenores da

organizagao escolar.

Oliveira (2012), em sua investigacdo sobre a aldeia Guarani-Mbyda de M’Biguacu,
afirma que os projetos educativos desenvolvidos eram também em torno da cultura
local, apresentando os saberes ndo indigenas de acordo com a necessidade e a
curiosidade dos alunos. Sendo assim, a sua pratica é centrada no desenvolvimento de
projetos junto com a lideranca religiosa da aldeia, realizando atividades de caminhada

pelo espaco externo (ensinando sobre as plantas e a natureza). Além disso, durante a
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rotina, a escola estava aberta, possibilitando a entrada e saida dos responsaveis e dos
irmaos em qualquer momento, estabelecendo uma nova estruturacdo da pratica

educativa.

Pelos discursos dos educadores e pelas atividades apresentadas nas salas de
aula, tem-se a ideia de que os educadores se esforcam para construir uma pratica
pedagégica que valorize os saberes da comunidade e possibilitem formas de
resisténcia, por meio da produgdo dos artesanatos e da lingua guarani presentes nos
trabalhos. Tal valorizacdo apresenta-se como um principio educativo, como podemos
observar na fala da professora:

Porque se a agente ndo tiver uma escola indigena, se for uma escola
normal que o Jurud coloca a sabedoria dele, isso vai acabar com a
cultura indigena. Entdo é por isso que é muito importante ter uma escola
indigena, que seja diferenciada, que seja respeitado pelo Estado, so

assim para a gente sempre manter a nossa cultura (Arasd, Margo de
2015)

Compreende-se a preocupacdo de Arasa, ainda que ndo seja muito claro como
gerir as contradicdes dos saberes em causa. De qualquer modo, vé-se que se tende a
dar especial énfase na cultura tradicional da aldeia, que se pode simbolicamente
representar em um desenho e uma dobradura feitos por duas criangas, que as
mesmas disseram ter aprendido a fazer na escola. Nessas atividades, podemos
perceber uma representacdo de modelos de casa indigenas, apontando para uma
aprendizagem voltada para a cultura e para a realidade local da aldeia. Uma atividade
com ideias parecidas com as da Aldeia de M’Biguacu, onde as criancgas realizaram uma

maquete de argila da casa reza (Oliveira, 2012).
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Figura 41 - Dobradura e Desenho feito pelas criangas

Referéncia: fotos da autora

A escola indigena Itaxim tende a ver realcado o seu papel na conservacao da
cultura da aldeia talvez porque surgiu de uma iniciativa de um dos seus membros que
desde logo procurou construir uma escola pautada na cultura indigena. Embora, mais
tarde a escola tenha passado a ser gerida pelo Estado do Rio de Janeiro, essa
preocupacdo original permanece, percebendo-se das falas dos professores indigenas
da comunidade que se almeja uma escola diferenciada, que valorize a cultura local.
Todavia, nem tudo correu bem até agora e os equivocos também poderdo persistir e

prejudicar a conveniente formacdo das criancas.

A escola em Itaxim possui uma estrutura e uma organizacdo que reflete a regiao
de fronteira na qual estd inserida, sendo possivel identificar elementos de duas
culturas bem diferentes. O espaco fisico tipico das escolas ocidentais - cadeiras, mesas,
guadro e salas de aula - se mesclam com as pinturas indigenas e o alfabeto guarani nas
paredes. A construcdo da atual escola ndo deixou de ter a mao da Secretaria Estadual
de Educacdo e até tem uma sala de informatica, o que diz bem quanto a escola tem
uma légica externa e segue uma agenda nem sempre coincidente com o ritmo dos
interesses indigenas. Nesse sentido, a escola convive com esse espaco de negociagdo,

onde as diferencas sdo negociadas em meio a processos de resisténcia.

Segundo Hall (1997), a inser¢ao da cultural global e hegemdnica nas sociedades
ndo ocorre de forma simples, passiva e universal. Os grupos sociais absorvem-na de

forma diferenciada, criando uma cultura “hibrida” marcada por sincretismos. Nesse
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sentido, o autor afirma que «a cultura global necessita da diferenca (...); pelo que é
provavel que se “produzam novas identificacdes globais e novas identificagcdes locais
do que uma cultura global uniforme e homogénea» (p.19). A escola indigena estd
neste contexto de zona de fronteira, sendo obrigada a se inserir nesse espago de
negociacdo para contribuir para a construcdo de sua proépria “cultura escolar” (Candau

& Moreira, 2003).

No entanto, este processo ndao é simples, envolvendo interesses, disputas, e
poder. Dai a importancia da reivindicacdo do protagonismo indigena na definicdo da
organizacdo da escola, tendo em vista a efetivacdo de um ensino que atenda as suas

necessidades e interesses.

7.3 . Desafios da Escola Estadual Guarani Tava Mirim

A escola Indigena, como defendem os documentos oficiais (Referencial Curricular
para Educacdo Escolar Indigena, 1998; Diretrizes Curriculares Nacional para Educagao
Escolar Indigena, 1999) e a prépria demanda do movimento indigena, deve ter como
pratica um ensino bilingue, diferenciado e intercultural. No entanto, enfrenta, com
base nos relatos dos professores, dificuldades e barreiras - metodolégica, pratica,
politica ou estrutural - que impedem a execucdo da mesma de forma qualificada e

verdadeiramente diferenciada.

A escola, como ja discutimos, tem como caracteristica basica a convergéncia de
diferentes saberes e formas de ser e estar no mundo. Dessa forma, vive entre tensdes,
e disputas, entre negacdo e negocia¢do. Por isso, como afirma Cohn (2016), a
construcdo de uma escola diferenciada é um desafio. Nesse contexto, ao conversar
com os professores indigenas sobre a instituicao, foi possivel perceber alguns desafios
com que se depara no seu dia-a-dia, e que sdo: (I) a formacdo e contratacdo de
professores indigenas, (Il) a permanéncia das criangcas na escola, (lll) intervencdo na

definicdo de aspectos importantes da organizagao escolar.

Como Candau (2006) afirma, a escola diferenciada pressupde dialogo, autonomia
e respeito pelas diferencas, sendo ja um grande desafio para as instituicdes indigenas e

ndo-indigenas, na medida em que precisam de lidar com os conflitos presentes. O
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professor indigena Muruci ainda ndo considera a escola de Itaxim uma escola
diferenciada, porque carece de maior autonomia e de formagdo dos professores
indigenas para trabalharem nela. Nesse sentido, o ensino por um professor indigena
aparece como condi¢ao fundamental para a construg¢ao da escola diferenciada, como
podemos observar em seu relato:
Algumas coisas sGo sim diferenciadas na escola, mas falta a nossa
participagcdo na construcdo da escola e falta formagdo de professores
indigenas. Eu ndo tenho formagdo, o que eu tenho é experiéncia em
trabalhar nas escolas; eu ja trabalhei como voluntdrio em creche numa
aldeia em Sdo Paulo, particpei do projeto Brasil Alfabetizado e estou

aqui na escola como professor hd dois anos e meio (Muruci, Abril de
2015).

Em relacdo ao primeiro desafio, pode-se perceber que este se apresenta como
ponto de emergéncia na aldeia, pois a escola permanecia fechada, ou seja, fora de
funcionamento por falta, segundo nossos interlocutores, da contratacdo de
professores indigenas. Segundo Muruci, o mesmo ndo conseguia relatar exatamente o
motivo, os contratos dos professores, incluindo o dele préprio, ndo foram renovados,
ndao havendo nenhum outro com formacado para assumir a funcao. Arasa confirma a
situacdo e ndo sabe encontrar uma explicacao:

A maior dificuldade é o contrato de professores e a dificuldade para

formacdo de professores indigenas. A gente ndo sabe porque néo saiu o
contrato, eles ndo falam (Arasd, Margo de 2015).

Em relacdo a esse problema, Muruci afirma haver a necessidade de se criar uma
categoria de professor indigena na Secretaria de Educac¢do, criando assim, um
concurso efetivo para professores em escolas indigenas. Explica ele que:

Deveria ser criada uma categoria para professor indigena, porque se a
gente tivesse opgdo de trocar de professor daria certo, mas o contrato so

dura no mdximo dois anos e depois ndo temos professores com
formacgdo para colocar no lugar (Muruci, Abril de 2015).
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Além da contrata¢ao dos educadores, sentem os nossos interlocutores que é
absolutamente indispensdvel a criagao de cursos que formem professores indigenas

para trabalhar na escola. Arasd afirma:

aqui na aldeia ninguém tem formagdo de professor, por isso a gente
estd na luta também, a gente fez um projeto junto com a UFF
(Universidade Federal Fluminense), projeto de formagdo de professores
indigenas do Estado do Rio de Janeiro. Ja foi aprovado pelo MEC, ja
tinha neh mas esse ano parece que a verba voltou, entdo esse projeto
ndo tem mais, ndo tem mais verba (Arasd, Margo de 2015).

Seja como for, ndo hd uma politica de formacdo de professores indigenas o que
indica que ndao ha preocupacdo politica com a formagdo daqueles que estdo nas
aldeias e procuram aprender no contexto das suas culturas. Arasd diferencia as
praticas de educacdo na aldeia das que devem ser realizadas numa escola, para as

quais deve existir uma consistente formagao pedagdgica.

Eu penso que qualquer drea de trabalho a gente tem que ter formagdo
neh, ninguém nasce sabendo ent@o a gente tem que ter formacgdo,
principalmente quando néo é algo da aldeia, é de fora, porque uma
escola indigena na nossa cultura ndo tinha. Mas hoje com as
necessidades que a gente vem enfrentando a gente tem que ter uma
escola dentro da aldeia, as criangas saber ler e escrever, entdo isso tudo
a gente como professor tem estar tendo essa formagdo, como a agente
vai ter que ensinar pedagogicamente. Porque ensinar na nossa cultura a
gente sabe muito bem como ensinar, porque a agente sabe sobre a
nossa cultura, a nossa lingua, os mais velhos sempre passam para gente
e a gente vai passando para os nossos filhos (Arasa, Marco de 2015)

Em relacdo ao segundo desafio, que esta relacionado a permanéncia dos alunos
na escola, Muruci relatou que as turmas estdo organizadas tendo como base os
conhecimentos que a crianca possui, o que faz com sejam constituidas por alunos de
variadas idades, pois muitas delas deixam de frequentar a escola por longos periodos e
os estudos ndo tém uma continuidade. Como ele diz:

Tem muita crian¢a e jovem que para de estudar e depois volta, entdo nGo
podemos colocar ela em uma turma mais avangada (Muruci, Abril de 2015)
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De facto, isso constitui um problema cultural que nao sera fécil de resolver. Em
uma conversa com um menino (com cerca de 10 anos) o mesmo afirmou que naquele
ano ndo estava indo para a escola por escolha prépria.A escola ainda ndo é sentida por
todos como importante. Tal problemdtica se insere na discussdao do papel que escola
tem estabelecido dentro da aldeia. Wilmar D’Angelis (2006) em sua obra questionava
«para que uma comunidade indigena quer escola? que fungdo a escola tem ou a
comunidade estd disposta a dar a ela?» (p.157). Esses questionamentos sdo
pertinentes na medida em que se é proposto inserir uma instituicio prépria de
determinadas sociedades com outras légicas de vida em uma sociedade oral, onde a
aprendizagem nao possui momento certo para acontecer, onde as formas de ser e de
se relacionar com o mundo sdo diferentes. No entanto, ao mesmo tempo, a
comunidade reivindica a escola como um direito. Por isso, os discursos e os papeis que
os indios atribuem a ela sdo diferentes e conflituosos. Nesse sentido, se pode
compreender a referida necessidade da autonomia indigena para a construc¢do de sua
prorpia cultura escolar, transformando-a numa pratica que ensine com qualidade o
gue se efetivamente quer ensinar. Todavia, hd tanto de generosidade quanto de
ingenuidade em muitos dos discursos sobre a escola indigena. Ela estd também inscrita
num espaco cientifico e econdOmico mais vasto e enquadrada pelo Estado brasileiro. A
escola ndo é s uma emanacgao de interesses locais e possui desideratos intrinsecos
qgue sdo dificeis de serem afastados. Tanto a comunidade como a secretaria de
educacdo deveriam ser mais claros no que deve estar em causa e no modo de

articulacao.

Na verdade, isso remete-nos para o terceiro desafio, apontado pelos professores
indigenas e pela comunidade: a comunicac¢do entre escola, aldeia e governo. A escola
indigena por estar, como tem sido dito, em territério marcado por encontro de
culturas, convive com os conflitos dai decorrentes e que tém de ser superados por
tentativas de negociacdo sobre a organizacao, o curriculo, o funcionamento. Para isso,
importa reconhecer a idiossincrasia da cultura indigena e dar possibilidade do

entendimento que ela comporta.

A escola na aldeia esbarra com concepc¢des diferentes de educacdo e de processo

de ensino-aprendizagem. Se olharmos para esta cultura guarani e tomarmos em
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consideragao que o conhecimento é adquirido e construido pelo corpo, por meio da
experiéncia, como uma escola com organiza¢do nao indigena poderia dar conta dessa
forma de ensino-aprendizagem? Como afirma Melo (2012), a escola ocidental tem
como o objetivo criar corpos produtivos e disciplinados, esta voltada para a formagao
do individuo para o mercado de trabalho. Dessa forma, as estruturas e a organizacao
da escola e do aprendizado, geralmente, sdo pouco flexiveis e sdo, muitas vezes,

hierarquizantes.

As escolas das comunidades indigenas estdo numa situacdo bastante diferente
guer em razao da condi¢ao de vida que lhes vem duma interpretag¢ao do seu passado,
da sua tradicdo. Elas tendem a ser pensadas para acolherem praticas diferenciadas
daquelas, geralmente, existentes nas instituicdes ndo-indigenas. Como Oliveira (2012)
observou na escola Guarani de M’Biguacu essa diferenciacdo caracteriza-se por uma
pratica onde a liberdade e a experimentagdo sdo uma constante. De facto, as criancas
movimentam-se e falam umas com as outras, numa extensao da comunidade. Observa
Oliveira que:

Apesar de o espaco fisico da escola apresentar um aspecto convencional
- quadro negro, carteiras distribuidas em fileiras e mesa para o professor
a frente-, a forma como os Kyringue dao vida a esse cenario é peculiar.
As criancas sentam-se sobre suas pernas, debrucam-se sobre as mesas
mexem-se bastante. Durante as aulas, ha um burburinho continuo, uma
constante circulacdo das criancas pela sala de aula, um entra e sai de

criangas pequeninas que ainda ndo ingressaram na escola e também de
suas maes (Oliveira, 2012, p.108).

Estamos mais diante de um espaco de crian¢as do que uma instituicdo que deve
exigir uma aquisicdo de conhecimentos e comportamentos capazes de assegurar o
progresso do pais. Na aldeia valoriza-se o saber que a tradicdo e a revelacdo da casa de
reza estabelece. Assim, a escola deve proporcionar esse saber as criangas e para isso é
preciso construir uma pratica diferenciada que se quer concebida com o protagonismo

indigena na sua formulacao.

Nos discursos dos professores de Itaxim é bem visivel a sua vontade intervir de
forma mais decisiva na organizacdao escolar de modo a colocarem mais afim do seu
entendimento. Sendo certo que, em alguns momentos, ja é permitido os indios

escolherem os materiais que vao utilizar e o calendario escolar respeitar algumas das
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datas comemorativas que Ihe sdo préprias, ainda ha muito a fazer. Mas ha coisas mais

dificeis e outras mais faceis de fazer. Por exemplo, Muruci afirma que:

O ideal seria a gente criar o nosso proprio material, porque a gente
conhece as dificuldades e as necessidades das crian¢as. Eu escolheria o
material em guarani, um livro que fosse todo em guarani (Muruci, Abril
de 2015).

Ora tal nem seria novidade. Existem livros em guarani. Talvez pretendam livros e
materiais mais a seu gosto, mais proximos do seu dia-a-dia. Arasa parece testemunhar

exatamente essa vontade:

Outra coisa que eu gostaria é que a escola produzisse seu proprio livro
em lingua guarani para ensinar as criangas. A maioria de livros indigenas
em guarani que a gente tem aqui vem Id de SGo Paulo, a gente compra
de Santa Catarina, entdo a gente nada tem produzido aqui; entdo eu
gostaria que isso acontecesse, a gente mesmo produzisse 0s Nnossos
livros na nossa lingua. Eu estava falando com meu filho, que hoje em
dia, 500 anos mais 14, a gente tem algumas linguas que nem os
portugueses também, é um diciondrio, por exemplo, tem algumas
linguas que a gente fala assim no cotidiano neh, no dia-a-dia, e a mesma
lingua que a gente s fala na casa de reza, que é a mesma lingua mas so
fala na casa de reza sem falar no dia-a-dia, ai aquela lingua os mais
jovens e as criangas quase ndo sabem mais. Ai eu penso em colocar tudo
isso num livro (Arasd, Mar¢o de 2015).

Ja Marapuama, que nunca trabalhou como professora de uma escola indigena,
ao ser questionada sobre o que a mesma mudaria ou melhoraria na escola, respondeu
gue melhoraria a comunicacdo da escola com a familia e o acesso aos documentos
escolares, como o histérico. Apesar de ja possuir contato com os documentos da filha,
a mesma disse ainda ndo ter o histdrico dos filhos mais velhos. Compreende-se a sua
razao, porque como ela mesmo diz:

a gente ndo sabe se a crian¢a estd indo bem ou ndo e depois que a
diretora entrou ai parece que tem branco também dando aula, néo sei
direito ainda. Dai que eu fui me informando que é importante a crianga
ter, foi depois que eu coloquei minha menina na escola, ela jd estd com 9
anos, estd na 39 série, ela fez prova, entéo tudo isso eu estou sabendo

neh, so que essas pessoas que estdo aqui, os meus filhos mais velhos néo
sei em que série que est@o, ndo sei se eles fizeram prova, eu néo sei neh,
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entdo eu fico preocupada com isso, porque dai alguns dias, nds guaranis
ja temos uma lei que se a crianga for levada Ié para ndo sei aonde eu
tenho que levar o histérico dela da escola (Marupuama, Fevereiro de
2015).

Os problemas sdo varios e de diferente qualidade. Ha legislacdo, iniciativas,
ideias. Ha discursos e mais discursos, generosidade em muita gente, interesses nem
sempre devidamente explicitados. Os desafios sdo muitos e nem sempre estdo bem
equacionados. Por vezes, o legitimo interesse esbarra num desejo de protagonismo
que poderia ser mais consequente em pequenos, mas consistentes passos. Hoje, a
elaboracdo de materiais escolares locais e pelos professores ndo é mais um desafio
intransponivel. Contudo, as politicas publicas ainda precisam de proporcionar
melhores condi¢cdes de organizacdo e funcionamento das escolas indigenas. E
necessario que estas possam concretizar o que lhes estd destinado a realizar e verificar
se tal acontece. E absolutamente indispensdvel formar e contratar professores
indigenas capazes de saber cumprir essa funcdo de mediacdo entre a cultura da
tradicdo guarani e aquela que também as criangas terdo de enfrentar, com mais ou

menos consciéncia.

7.4. O papel social da Escola indigena na Aldeia

A instituicdo escolar, durante toda a sua histéria, esteve fincada em diversos
contextos histdricos, culturais e ideologias que que |he atribuiram diversas fungdes
sociais, moldando a maneira de pensar a sua pratica, pelo que sendo uma construcdo
social (Libaneo, Oliveira & Toshi, 2003), ndo pode ignorar-se a diversidade que a
caracterizou ou o diferente peso que teve nas diversas formas de sociedade. Na
verdade, a escola deve ser entendida como uma instituicdo que tem servido um tempo
determinado, moldando-se em fungado das caracteristicas de um determinado tempo
(Ferreira, 2005). Se a modernidade enquadrou a universalizacdo do acesso a
instituicdo escolar tornando-a um espaco de aprendizado de conhecimentos tidos por
necessarios ao progresso, a emergéncia e difusdo da escolarizacdo “resultaram
fundamentalmente, da relacdo das elites com a tecnologia, vendo essa tanto como
instrumento produtor quanto como capacidade de controlar riqueza e poder”

(Ferreira, 2005, p. 179). Apesar de se conhecerem ideias desalinhadas com a escola
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vigente no tempo vindas de intelectuais de diferentes séculos, ela tem sido uma
instituicdo concebida dentro de quadros ideoldgicos definidos “a partir da cultura
compreendida pelas forcas dominantes” ainda que essas, geralmente, “se estruturam
a partir duma tradicdo, ou seja, duma cultura legada pelas gera¢des anteriores”
(Ferreira, 2005, pp. 179-180). A generalizacdo da escola secular estd muito ligada com
o crescimento econdmico, o desenvolvimento urbano, com “aumento da burguesia e
com a sua capacidade de impor-se como forca social e politica” (Ferreira, 2005, p.
183). Claro estd que «com a urbanizacdo acelerada e o desenvolvimento do
capitalismo industrial, a maior complexidade exigia melhor qualificacdo fazendo com
que o Estado interviesse na educacao para estabelecer a escola universal, leiga,
gratuita e obrigatdria» (Libaneo, Oliveira & Toshi, 2003, p.238). Sendo assim, o
processo de construcdo da instituicdo de escolar a partir dos séculos XVIII/XIX esteve
pautada em um quadro econdmico-social onde o aprendizado dos saberes produzidos
cientificamente e o preparo para o mercado de trabalho esteve presente como um dos

aspectos fundamentais.

Foucault (2007) afirma que a escola se tornou um instrumento para disciplinar
os corpos, sendo um espaco de vigiar e punir os individuos que frequentam a
instituicdo. Tal pratica colide (I) com uma cultura onde a construgdo de um corpo
autonomo e livre é fundamental para o aprendizado (Il) com um escola que recebe
alunos com uma cultura diferente questionando o concepg¢ao de conhecimento Unico
(1) com uma cultura onde a rotina se constréi de forma diferenciada. Mas estas ideias
ndao deixam de ser elaboradas por intelectuais escolarizados sob a tradicdo dita

ocidental.

Na verdade, a instituicdo escolar ndo é exclusivo do “ocidente”, nem a
disciplinacdo dos corpos estd ausente de quase todas as culturas, embora tal se
manifeste de formas bem diversas. Contudo, equivocos deste tipo, tém prejudicado
uma analise mais profunda e consistente. Olhando deste ponto de vista, vemos que a
escola indigena tem sido alvo de muita discussdo tedrica que tende a ndo convocar a
dindmica dos contextos envolventes e das proprias comunidades bem como os
processos civilizacionais de diferentes regides e povos. Mesmo seguindo G’Angelis

(2006) quando afirma que a escola é producdo do ocidente que ndo parte de uma
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constru¢ao verdadeiramente indigena, poderiamos também dizer que ela nao é
propria da cultura celta e foi estranha mesmo a maioria das populagGes europeias até
ao século XIX. Mais interessante, é considerarmos que ela emerge e se difunde num
determinado contexto social e assume caracteristicas derivadas das condigGes
materiais e culturais que a condicionam. Assim, é bastante compreensivel que alguns
tedricos considerem a escola indigena um espac¢o de fronteira, ou seja, um espago de
trocas, sendo seu papel enquanto instituicdo construir uma pratica onde a diversidade
se apresente de forma permitir uma pedagogia verdadeiramente diferenciada

(Tassinari, 2001; Nobre 2007; Bergamachi, 2012).

No caso que estudamos podemos descortinar os interesses que estao em causa
para a criacdo da escola bem como os problemas que se tem colocado a sua
consolidacdo e os desafios que se veem pela frente. Sendo a aldeia um territdrio
fundamentalmente marcado por uma cultura que se confronta com outra que a
contamina, é deveras importante procurar entender o que se passa. Dessa forma, é
pertinente questionarmos: que valor a comunidade indigena de itaxim atribui a
escola? De que forma a aldeia enxerga essas negociacdes? Que papel social ela

exerce?

Os didlogos com nossos interlocutores foram bastante elucidativos. Para Mucajd
a importancia da escola reside tanto em fatores externos quanto em interesses

internos. Como ele bem expressa:

Entdo, o unico que tinha assim conhecimento de leitura era eu e eu
gostaria que as criangas pudessem aprender também, porque a gente
depende muito de assinatura, depende muito de escrever no portugués
para se defender neh, porque através da escrita a gente pode se
defender de muitas coisas. Foi onde eu mesmo pensei, me interessei de
comecar a ser um educador (Mucajd, Agosto de 2016).

Sentindo a necessidade de se inserir numa cultura escrita dominante no Brasil,
ele pressente que é preciso domina-la pessoalmente e culturalmente. A modernidade
é inevitavel mas pode ser moderada por uma atitude de resisténcia ativa.

A importdncia que a gente vé assim nas crian¢as, na comunidade
indigena, porque eu pensava, hoje a gente vem falando com os

professores, que a gente tendo um espac¢o dentro da aldeia, dentro de
uma comunidade indigena, a gente ndo quer que as nossas criangas,
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nossos netos, vdo estudar Id para a cidade, entdo o que se a gente se
preocupava mais é de ndo sair as criangas, estudar fora da aldeia. Eu sei
que um dia nossos filhos vdo estar estudando fora sim para se formar e
tudo, mas mesmo que seja formado, a gente quer que nossos filhos
venham trabalhar na comunidade, essa é a nossa preocupacéo. Porque
Id na cidade, claro que a gente aprende muita coisa, mas tem muita
coisa que é ensinado errado também, entfio a agente se preocupa muito
nessa questdo da educagdo (Mucajd, Agosto de 2016).

Ha consciéncia que muita coisa esta a mudar e que é preciso saber enquadrar
essa mudanca de forma a preservar o sentido de comunidade e para isso é necessario
definir o que deve ser dado como relevante na cultura guarani e o que é imperioso
integrar da cultura filtrada pelo consenso do Estado brasileiro. Mas é claro que os
nossos interlocutores consideram que é inevitavel a escolarizacdo dos indigenas e que
esta deve ser estabelecida de modo a que possam sobreviver nas condi¢des que agora
tem de enfrentar. Para Marapuama, a escola pode possibilitar uma melhor qualidade
de vida, inserindo as crian¢as no mercado de trabalho, sendo hoje uma necessidade da
comunidade indigena, como consequéncia e/ou impacto do desenvolvimento e da

expansdo dos ndo indios, como podemos verificar em sua fala:

Eu acho importante, porque as criangas de hoje em dia tem que estudar
porque a gente ndo vive mais de plantacGo, a gente ndo vive mais de
artesanato, entdo para mim é importante porque daqui alguns anos eles
vdo poder trabalhar fora, entdo precisa que eles estudem, eu acho muito
bom (...) eu fico preocupada porque é tdo importante a crianga estudar,
mesmo que seja fora ou dentro da aldeia deveria ter, eu acho
importante isso, porque dai alguns dias a crian¢a vai crescer e ela ndo
vai sobreviver so de artesanato, ndo vai sobreviver so de plantag¢do
(Marapuama, Fevereiro de 2015).

Seguindo essa mesma linha de pensamento, Tucumd salienta a importancia da
escola para o melhorar da qualidade de vida, para a prépria transformacao da pessoa.

As suas palavras sao bem eloquentes:

Se eu morasse aqui ele ja estaria na escola porque ele ja estd com cinco
anos. Na verdade eu sou analfabeto, eu ndo sei nem assinar o nome,
mas eu acho o estudo é muito importante para tudo (...) eu hoje penso
assim comigo, se eu fosse de estudo eu ndo estaria como estou hoje neh,
se eu fosse de estudo na verdade eu também ndo seria como eu sou
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hoje, eu acho que eu ndo seria uma pessoa como sou hoje, eu vejo
assim, penso dentro de mim, porque na verdade se eu tivesse estudo eu
ndo seria aquela pessoa que eu sou hoje (Tucumd, Maio de 2015).

No entanto, Tucuma explica como a escola e o conhecimento recebido na
escola pode levar os indigenas a interessarem-se sé pela melhoria da sua vida material,
por dar mais oportunidades de emprego e melhor saldrio, influenciando a sua forma
de pensar, desinteressando-se pela sua comunidade de origem e até dos seus
familiares. Ele explica a situacdo colocando-se no amago do problema:

Eu adoro estar aqui, vocé vé as pessoas neh, eu conheco uma familia
desde pequeno, nds nos criamos juntos e hoje mora na cidade e
abandona familia, tem mais dinheiro, entdo por ai eu vejo que o estudo
para muita gente é bom, mas dependendo da cabeca da pessoa. Se a
consciéncia da pessoa for fraca, compra uma casa na cidade, vai morar
Ia e abandona a familia, jd vi essas coisas, acha que morar na cidade é
melhor que estar na aldeia, ficam olhando dizendo que ndo tem
dinheiro, que ndo tem isso, que ndo tem aquilo. Acham que a parte jurud
é melhor, entdo se eu fosse de estudo, era para ld que eu acho que ia me
levar. Eu estou na aldeia e respeito muito minha familia e amo muito

minha familia, mas se eu fosse de estudo talvez ndo amasse tanto minha
familia como amo hoje (Tucumd, Maio de 2015)

O apelo da cidade é forte e a escolarizacdo empurra para la. A escola é, para
estes estes entrevistados, uma condi¢ao necessaria para se poder melhorar a vida, na
medida em que dd mais possibilidades de emprego. Contudo, esta escolarizacdo
desalinhada com a cultura indigena é sentida como um salto para o escuro. Tudo
depende de como cada um resolve a sua adaptacdo, como cada um se integra, como
cada um gere a sua vivéncia. As mudancas tendem a ser radicais se a escola nao
consegue articular a negociacdo de saberes e culturas. Mas ndo é sé a cultura que esta
em causa, as tradicGes e os rituais que se perdem, é uma forma de vida que tem
outros espacos e tempos, outros materiais e outras explicacdes. Quem esta entre
visOes tdo distintas tende a querer dominar as duas, mas o equilibrio ndo é facil. Como
é evidente, a cultura de origem é sempre uma referéncia e a preservacao da mesma
estd sempre no centro de preocupacdes das pessoas. Com a criacdo da escola na
aldeia parece que se estd em condi¢des de controlar a negociacdo dos saberes e, por

certo, se conseguira preservar e ressignificar patriménio cultural diversificado,
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traduzindo, simultaneamente, o apego a raizes ancestrais e a evolugao das condigdes

de vida.

Nos professores indigenas podemos perceber um discurso politico mais voltado
para resisténcia e manutengdo da cultura; focando a discussdao na importancia e no
sentido da escola na comunidade indigena como um instrumento de empoderamento,
de dignidade e de protecdo dos seus direitos. A professora indigena Arasd segue com
essa perspectiva, sublinhando a manutencdo dos saberes indigenas, defendo um
escola diferenciada dentro da aldeia. Ela demonstrou bem a sua convicgao, afirmando:

E claro, com certeza, eu acho muito importante ter uma escola indigena,
sO6 assim a gente estd preparado para enfrentar o que vem Id para
frente. Porque se a agente ndo tiver uma escola indigena, se for uma
escola normal que o Jurud coloca a sabedoria dele, isso vai acabar com a
cultura indigena. Entdo é por isso que é muito importante ter uma escola
indigena, que seja diferenciada, que seja respeitado pelo Estado, so

assim para a gente sempre manter a nossa cultura. Entdo eu sempre
defendo esse lado (Arasd, Margo de 2015).

E a preocupagdo com a cultura indigena que esta no centro da relevincia de uma
escola na aldeia. Conscientes de que ja ndo hd possibilidade de encararem o futuro
sem a existéncia de um novo espac¢o educacional, esperam os professores indigenas
gue tal possa ser controlado pela comunidade que integram, assumindo eles o
protagonismo da gestdao do processo educativo. Muruci sente que é essa a via a seguir.
Diz ele:

Se fosse uma escola verdadeiramente diferenciada é importante sim {...)
E importante o estudo para conquistar nossos direitos e a dignidade da

aldeia. Porque na cultura Jurud vocé precisa ter um nome, saber ler e
escreve (Muruci, Abril de 2015).

As diferentes afirmacdes sobre a importancia da escola indigena mostram dois
pontos importantes sobre o papel da escola e da funcdo da mesma dentro da aldeia: o
resgate da dignidade, por meio da conquista de novos meios de subsisténcia, e a
resisténcia por meio da valorizacdo da cultura indigena e da conscientizacdo das
formas de opressado. Dessa forma, os professores defendem uma escola diferenciada,
respeitando as peculiaridades culturais locais, e uma maior participacao indigena na

construcdo dessa escola.
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Da nossa investigacao pode-se concluir que a escola é, hoje em dia, vista como
algo importante para aldeia. Os nossos interlocutores, tanto os professores como os
moradores, em momento algum se opuseram a existéncia dela na comunidade, antes,
pelo contrario, todos a desejam e veem como necessdria. Notam-se, no entanto,
algumas diferengas entre os discursos, em alguns momentos, uns sublinhando a
importancia da escola como resisténcia cultural, outros focando a sobrevivéncia em
face das transformacbes econdmicas, sociais, culturais e tecnoldgicas, que estdo
sentindo. Vendo para além do que é dito, ha um mundo que sente a pressdo do outro
e deseja preservar aquilo que pode negociar. Por outro lado, as forcas do espaco
econdmico brasileiro ndo se importardo de transigir em aspectos que ndo ponham em
causa a sua expansdo. Desse modo, é possivel conviver entre escolas que recebem
indigenas e tém uma visao romantica e simplificada da cultura tradicional destes e
escolas em aldeias em que a cultura local é conteudo valorizado para se contrapor a
saberes definidos como relevantes pelo Estado brasileiro. Estas tendem sempre a
constituir um espaco de conflito porque atendem a duas agendas. Em alguns casos,
pode passar-se, o que Oliveira (2012) observou na escola Mbya em M’Biguacu, onde o
“ensino dos saberes ndo-indio” tende a ser realizado «na medida em que consiste num
instrumento para a luta por direitos do grupo e para a intensa convivéncia com os
jurud»(p.108). Mas em outros casos, as dificuldades e a impreparacdo dos professores
nado proporcionardao uma formagao capaz de satisfazer uma resisténcia consistente. De
gualquer modo, pode ver-se uma caminhada em direcdo a uma pratica intercultural
guando ha a valoriza¢dao do bilinguismo e a insisténcia em se manter um indio a gerir
as atividades educativas na escola. No entanto, ndo devemos esquecer, como advertiu
Friedman (2006) que nem sempre as trocas culturais sdo realizadas de forma bilateral,
respeitosa e baseada no principio da igualdade. Pelo contrario, com frequéncia a
cultura dominante se impde de forma autoritdria e discriciondria. Por outro lado, a
escolarizacdo depende também muito da dindmica econdmica e da seducdo do
progresso tecnolégico. Ao contrario do que pensam alguns indigenas, ndo é
indiferente o uso ou ndo das tecnologias de massas, do consumo de produtos de
marca ou alimentos nao tradicionais. Com os produtos e as praticas que vém do outro
mundo, vem também uma forma de vida, uma légica de pensamento, outras

exigéncias, que pouco mais permitem que permaneca o formal da cultura original da
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comunidade. E a escola estara 1a para, mais uma vez, servir o que for consignado pelos
que definem a politica educativa. Provavelmente mais passivel de admitir a
interculturalidade porque ela ja é mais compativel com a ciéncia e o comportamento

dominante.
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Consideragoes Finais

A investigacao realizada teve como foco a concepgao de infancia e a educagao da
crianga indigena Guarani Mbya, tendo como grupo alvo a Aldeia Itaxim, localizada em
Paraty. Tal trabalho consistiu numa investigacdo etnografica, com o qual se buscou
uma aproximag¢ao da mencionada populagcdo por meio de conversas, observagoes,
fotografias e entrevistas, para, assim, recolher os dados convenientes a elucidacdo da

problematica em causa.

A comunidade aqui analisada é caraterizada por viver numa aldeia e se relacionar
bastante com meio urbano, sendo possivel observar elementos provenientes deste
contexto, hibridos e tradicionais na cultura dos seus membros. Tal situacdo coloca a
comunidade em constante negociacdo com a cultura exterior, inserindo ou ndo
elementos desta em seu cotidiano. Contudo, sente-se ainda o apego a cosmologia

indigena que muito influencia a vida e a forma de pensar o mundo dos Guarani.

A aldeia Itaxim é, portanto, redutivel a parte significativa do mundo moderno,
abrindo-se a utilizacdo de equipamentos de tecnologia avancada (celular, televisdo,
radio, motor no barco, entre outros) e a praticas vindas de outras culturas como o
futebol ou o consumo de alguns alimentos industriais e de marca, ainda que
permaneca também bastante ligada a tradicdo na construcdo do seu artesanato, na
lingua e na forma de explicar a vida. Por isso, pensar a infancia e a educagao das
criancgas indigenas ndo pode ser desvinculado da relagdao com a espiritualidade, com o
entendimento de mundo que se difunde na casa de reza, de rituais e praticas

cotidianas.

A Infancia, tomada aqui como um construcdo social (James, 2004; Jenks, 2010;
Prout, 2010), é percebida dentro das diversas formas de vivenciar e de pensar o lugar
da crianca dentro da sociedade. Dessa forma, a investigacdo esteve centrada na
construcdo social de uma infancia diferenciada, indigena e pertencente a cultura
Guarani Mby3, percebendo nesse contexto, o lugar e a valorizacdo da educacdo das
criangas nesse contexto. No entanto, o caminho percorrido se deparou também com
as condi¢des hibridas da cultura indigena, onde alguns elementos culturais proprios da

comunidade sofreram mudancas com a influéncia do contato com o mundo nao-indio.
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As relagdes com a infancia sdo diferenciadas até mesmo entre os grupos
indigenas, existindo diferentes formas de pensar a crian¢a e o lugar da mesma dentro
das sociedades. Dessa forma, as condi¢des de “ser completo” das criancas também
variam. A crianga indigena Guarani Mbya se torna um ser completo quando recebe o
espirito enviados pelos pais e mdes das almas (guarani). Nesse momento é que a
mesma se torna um individuo completo, necessitando de pessoas que a guie e que a
ensine a viver de acordo com a cultura e os valores indigenas, iniciando seu caminho
pela elevagdo espiritual e em busca da terra sem mal. A revelagdo de dos nomes as
criancas indicam caracteristicas pessoais que devem orientar os adultos sobre os
papéis que serdo desempenhados pelas mesmas na comunidade e os cuidados que
deverdo obter. E a partir do envio desse espirito (Nhee) que a comunidade considera

que a criancga esta de forma plena no mundo terreno.

Em um momento anterior, quando ainda recém-nascidos (Kyri’i), os pequenos,
segundo nosso interlocutores, vivem em uma zona limitrofe entre o mundo terreno e
o mundo espiritual, sendo extremamente sensiveis ao meio. Dessa forma, até aos dois
anos as criangas estdo um momento de “crise” (Shaden, 1976), onde se reconhece o
estado de vulnerabilidade para encantamentos, que se estende para toda a familia.
Dessa forma, os cuidados e rituais (dietas, reclusdo na prépria casa e etc...) sdo
seguidos rigorosamente, segundo as orientacdes do pajé. Esse momento é crucial para

0 bem estar do bebé e da familia que acabou de se formar.

Apds essa fase, aqui denominada de primeira infancia, as criancas comegam a ser
inseridas nas praticas cotidianas, ganhando responsabilidades de acordo com suas
possibilidades. A liberdade e a autonomia oferecidas aos pequenos fazem parte do dia-
dia, sendo consideradas fundamentais para o desenvolvimento e para a aprendizagem,
pois, é por meio da exploracdo, da observacdo e das experiéncias que se aprende a
viver verdadeiramente como Guarani. Dessa forma, as criancas sdo vistas também
como individuos que aprenderdo e no futuro propagarao para outras criancgas a cultura
indigena, sendo também instrumento de sobrevivéncia e de resisténcia do modo de

vida e dos saberes Mbya.

A entrada para outra a segunda infancia é marcada, segundo os indigenas, pelo

comeco do desenvolvimento da fala e do “andar”, sendo este momento também

270



crucial em vdrias outras sociedades tradicionais (Boakye-Boaten, 2010; Williamson et
al, 2012) e ndo tradicionais (Piaget, 2010), marcando uma nova forma da crianga se
relacionar com o mundo. Dessa forma, o inicio da comunicacdo e da capacidade de
caminhar, indica uma nova forma de estar; indica que seu corpo ja recebeu o espirito
enviado pelos deuses e estd completamente no mundo terreno, agindo de forma
diferenciada sobre ele. A importancia desse momento é observada na cerimdnia do
batizado, onde as criancas, saindo da primeira infancia, recebem um nome Guarani
revelado pelos espiritos. Nesse momento, deixa de ser considerada um bebé (Kyri) e

passa ser vista exatamente como criancga (Kyringue).

A responsabilidade dentro da aldeia é concebida de acordo com a situacdo e as
possibilidades de cada crianca. Na casa de reza, é possivel observar criangas de entre 8
e 10 anos participando ativamente, fumando petyngud, enquanto as menores
dormem, brincam e por vezes decidem também participar no que acontece. Cada
crianca em seu tempo vai crescendo, amadurecendo e ganhando mais
responsabilidades, ajudando dentro de casa, na plantacdo ou mesmo na producdo de

artesanato.

Dessa forma, a crianca ndo é vista, pela comunidade, apenas como uma fase do
desenvolvimento humano e muito menos possui uma ideia de amadurecimento
infantil estatica. Cada crianca tem o seu tempo e sdo as mesmas que mostram seu
tempo, como, por exemplo, cabendo-lhe a decisdo de ndo amamentar no peito. As
criangas precisam de atencdo e cuidados, mas, ao mesmo tempo, tém a sua
autonomia; provavelmente porque ndo sentem a vertigem do desenvolvimento certo
em tempo determinado pela ciéncia. As criangas sao seres sociais que convivem com a
cultura e com outros individuos de diferentes idades. As criangas, por exemplo,
participam do coral, onde mantém conexdao com o mundo espiritual, sdo possuidoras
de uma capacidade de aprender as musicas reveladas pelos espiritos, reproduzindo e

produzindo cultura.

A importancia da crianca também pode ser percebida pelo facto de estar inserida
na histdéria da formacdo do mundo Mbya. Ndo deixa de ser interessante a histdria de
Kuaray que, ainda na barriga de sua mae, teve a responsabilidade de guia-la pelo

caminho mais seguro até ao seu pai e que tendo sua mae desobedecido, Kuaray parte
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pelo mundo junto com o irmdo. Significativamente, Kuaray foi enviado a terra por
Nhanderu para terminar de construi-la. As palavras de Nhanderu sao claras quanto a
importancia da crianga: «Vai ao mundo. Eu ndo fiz tudo o que estava para ser feito no

mundo. Eu deixarei para vocé fazer, do seu modo» (Ladeira, 2007, p.87)

Na aldeia, as criangas tém liberdade para percorrer todos os seus espagos; elas
se juntam, criam, recriam ou reproduzem brincadeiras. Nesses momentos, constroem
suas identidades (recriando momentos da vida adulta), criam ou reproduzem regras,
solucionam conflitos e experimentam seu corpos (correndo, pulando, subindo em
arvores). No entanto, a influéncia do mundo urbano nao passa despercebida e alguns
brinquedos sdo de fora da aldeia, ainda que tal ndo impeca de transformarem galhos

em instrumentos de uma brincadeira.

Cabe ressaltar, que as brincadeiras sdao importantes na cultura Mbya, pois é por
meio delas que a crianca também aprende a cultura Guarani e se prepara para o
mundo adulto. Nossos interlocutores afirmaram que existem brincadeiras, como o
Xondaro, denomidados pelos mesmos como espirituais, que preparam as criancas
fisicamente e mentalmente para o mundo adulto. Todavia, apesar dos nossos
interlocutores terem apresentado dois tipos de brincadeiras, serda que existe
brincadeira que ndo seja séria para as criancas? A brincadeira como atividade de
socializacdo e de desenvolvimento infantil é um instrumento fundamental para a
formacdo da identidade da crianca, pois é por meio dela que os pequenos aprendem
papeis sociais, pensam, descobrem, criam e recriam o mundo ao seu redor. Gilles
Brougere (2001), como vimos anteriormente, afirma que a brincadeira é impregnada
de elementos da cultura a que crianca pertence. Na aldeia indigena de Itaxim, as
criancas brincam muito e os adultos utilizam a brincadeira como instrumento

educativo para mais facilmente as envolver no seu desenvolvimento fisico e espiritual.

Dessa forma, o que podemos verificar é que, como tudo na vida dos Guarani, as
relacGes e os cuidados com as criangas sdo enquadradas pela cosmologia mby3, pois os
espiritos revelam os perigos, as potencialidades e as fraquezas existentes em cada
etapa da vida. Os pais tem a funcdo de educar seus filhos, ensinando os valores e a
cultura de sua etnia, aprendida também na casa de reza; com paciéncia e atencao

cuidam das criangas, inserido-as nas atividades cotidianas da aldeia. Os Guarani
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adultos tém consciéncia de que sao exemplos para criangas, dessa forma, tratam-nas

com serenidade para que elas ndo se tornem individuos agressivos.

Na aldeia indigena de Itaxim tornou-se evidente o papel educador da
comunidade, onde todos educam e sao educados a todo momento. A fungao dos mais
velhos é fundamental na medida que sdao detentores do conhecimento e da histdria da
comunidade, sendo o pajé o principal educador e conselheiro da comunidade, obtendo
a capacidade de receber os saberes revelados pelos espiritos. Nesse caminho, a familia
tem a fun¢do de reforgar esses ensinamentos dentro de casa, orientando e

aconselhando as criangas.

Dessa forma, a educacdo da criancas decorre diante algumas referéncias de
educadores: o lider espiritual, a familia e os mais velhos, sendo estes responsaveis por
Ihe passarem conhecimentos e preparar estes para a vida na comunidade. Sendo
assim, espacos e tempos sao utilizados para esse processo educativo, sendo locais de
aprendizagem a opy (casa de reza), o espago social da comunidade, a familia e, mais

recentemente, a escola.

A casa de reza dentro da aldeia é um importante espaco de aprendizagem da
aldeia, pois é neste lugar que os indigenas ouvem os mais velhos, aprendem sobre sua
cultura e recebem os conselhos dos pajés. E neste espaco que ocorre a comunicacio
com o mundo espiritual, havendo as revelacbes, ou seja, os conhecimentos e
informacgdes enviadas pelo mundo espiritual. Dessa forma, a casa de reza é vista como
a primeira escola, lugar onde se aprende a ser e a estar no mundo de acordo com a

cultura mbya.

A segunda escola, que nossos interlocutores mencionam, é a que foi construida,
no final década de 90, na comunidade. No entanto, a educacdo indigena ndo é algo
novo, ela sempre existiu tendo sido alvo (durante séculos) de dominacao e assimilacdo
cultural por meio da insercdo forcada do indio na vida dos colonos e na catequese (Del
Priori, 2010). Na segunda metade do século XX emergiram transformacdes no que diz
respeito ao entendimento sobres as diferencas culturais e étnicas. As teorias
interculturais surgiram no intuito de conceber uma relagdo respeito mutuo entre

culturas e de se valorizar a diversidade, tendo em consideracdo a existéncia de
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relacdes de poder e os conflitos existentes nessas fronteiras em que se ddo as trocas

culturais (Candau, 2009).

A educacdo é um campo em que esse debate sobre as rela¢des culturais se
compreende bem e onde se justifica o estudo sobre o que realmente estd em causa e
sobre as possibilidades de equacdo. Pelos nossos interlocutores, vimos que a
comunidade considerou a educacdo indigena como um direito a ser conquistado
(Munduruku, 2012). No entanto, como afirma Cohn (2016), cada etnia atribui uma
funcionalidade e um interesse para a escola, sendo diversas as necessidades

apontadas pelas comunidades.

Na aldeia Itaxim, foi possivel perceber como a escola se apresenta como um
instrumento de resisténcia e de sobrevivéncia. A resisténcia, segundo nossos
interlocutores, estd relacionada com a luta pela manuten¢do da cultura e pela
conscientizacdo das rela¢cdes de poder e de opressdao. A sobrevivéncia foi indicado
pelos indios, na medida em que a escola proporciona maiores oportunidades de
trabalho fora da aldeia. Cabe ressaltar que a comunidade Guarani Mbya (em Paraty)
ndo consegue viver da terra e da pesca, precisando de uma renda complementar que
Ihes permita satisfazer a alimentagdao e outras necessidades. Dessa forma, a escola
proporcionaria oportunidades para acesso ao mundo do trabalho ajudando na

complementacdo das necessidades e no acesso as tecnologias (tv, celular, radio...).

A observagdo do cotidiano da escola foi uma das fragilidades encontradas na
investigacao, pois nao foi possivel encontra-la aberta. Segundo nossos interlecutores,
existe uma dificuldade em manter os professores devido o contrato com o Estado
durar apenas dois anos. Por outro lado, também ndo existindo também suficiente
formacao de professores indigenas, ndo ha pessoas habilitadas de forma a que o
funcionamento das escolas ndo tenham problemas. Para além disso, foi possivel
identificar que é bem complexo e contraditério o funcionamento da escola, na medida
em que a concepc¢do de tempo e espaco indigena é diferente da rotina estatica e
disciplinadora da escola oficial normal. Pelo entender dos professores indigenas
entrevistados, ha necessidade de uma fluidez na organizacdo da escola da aldeia de

modo a que ela responda melhor ao ritmo da comunidade.
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Entretanto, a escola hoje, como afirmaram os nossos interlocutores, assume um
papel social importante na aldeia, conscientizando os jovens sobre as relagdes de
poder existentes e ao mesmo tempo abrindo possibilidades e caminhos para a
sobrevivéncia da aldeia. No entanto, a instituicdo escolar que os mesmos defendem é
aquela na qual o protagonismo indigena (ou seja, a participacdo) deve orientar o
trabalho na escola, construindo, assim uma escola pensada e organizada por eles.
Segundo o discursos dos educadores, algumas coisas avangaram no que diz respeito a
educacdo indigena mas ainda é preciso incorporar os mesmos os professores em
decisGes como como as de elaboracdo do curriculo, a definicdo do calendario e
escolhas de materiais. Como é evidente, tudo isto no pressuposto de que sdo
professores indigenas que estdo a frente da escola e que estes tém estabilidade

profissional e de formagdo adequada.

Os educadores concordam que escola indigena de hoje pode ser considerada
intercultural e diferenciada em alguns aspetos. No entanto, os professores, como foi
dito anteriormente, insistem que sé a sua participacdo e com o seu protagonismo
indigenas, dando liberdade de ensinar e de organizar a escola de acordo com suas
necessidades e visdes de mundo pode garantir que possa assumir plenamente a
condicdo de instituicao intercultural. Nesse sentido, nossos interlocutores apontaram
alguns desafios que escola indigena precisa enfrentar, destacando: a participacdo
efetiva da comunidade na construcdo da escola, na forma¢dao e contratacao de

professores efetivos e, por ultimo, a permanéncia das criangas e jovens na escola.

A politicas de educacdo indigena avancaram durante a década de 90 do século
XX e inicio dos anos de dois mil, no entanto, pensar a escola indigena exige um olhar
descolonizado para que, assim, a emergéncia dos discursos e dos saberes indigenas se
consolide. Os documentos atuais (Parametros Curriculares Nacionais para Educacdo
Indigena) indicam um curriculo comum para escolas indigenas, mas é preciso
flexibilidade e participacdo indigena na gestdo desse curriculo, para que se possa

respeitar e atender as necessidades das mais de 200 etnias existentes no Brasil.

Os nossos entrevistados destacaram que a resisténcia e a manutencdo da
comunidade indigena se fortalece com educacao escolar em uma perspectiva critica e

intercultural. Dessa forma, apesar da escola ser uma criagdo do mundo nao-indigena e
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ocidental, é algo que a comunidade deseja e pela qual luta tendo em vista reforgar o
saber indigena. Domingos Nobre (2007), acha que “construir uma escola indigena é um
exercicio antropoldgico de etno-descentra¢do”, ainda que, por ser uma invencdo nao
indigena, ainda esteja por ser construir (p.2). Dessa forma, as politicas para educagao
indigena devem permitir que as comunidades indigenas construam suas escolas, seu

curriculo, seu calendario e seu material.
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ANEXO 1 - Autorizacdo Indigena para pesquisa na Aldeia Itaxim

AUTORTZACAQ
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ANEXO 2 - Autorizacao da Secretaria Estadual de Educacao do Rio
de Janeiro
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ANEXO 3 - Guiao de Observacao e de Entrevista

BLOCOS

OBJECTIVOS
ESPECIFICOS

QUESTOES
ORIENTADORAS

FORMULARIO DE QUESTOES

Legitimacéo da
entrevista e identificacéo
e caracterizacdo do
entrevistado

- Legitimar a
entrevista
motivando o
entrevistado para
a colaboracdo
solicitada.

- Criar um clima de
empatia.

- Informar sobre a
natureza do
trabalho e seus
objectivos.

-Assegurar a
confidencialidade
do entrevistado.

Como se sente ao
pertencer a esta
tribo?

Como vé a suas
ocupagoes na
relacdo com a
cultura da tribo?

- Informar o/a entrevistado/a sobre a fungdo
essencial que desempenha na investigagao.

- Conversar sobre assuntos de interesse pessoal e ou
familiar do entrevistado/a.

- Explanar as dimensdes do projecto numa
perspectiva de enriquecimento abrangente.

- Dar garantias sobre a confidencialidade das
informacgoes prestadas.

- Quais as principais ocupag¢oes?

- Como vé a sua situagdo no quadro da cultura da
tribo?

Identificar elementos que
denunciem uma
concepcéao de
desenvolvimento infantil

na comunidade indigena

Levantar aspetos
gue indiquem
momentos ou
idades diferentes
para exigéncias
diferentes

As criangas sao todas
iguais?

As criangas mais
pequenas sao
tratadas como as
maiores?

Em que idades se
comecam a fazer
algumas exigéncias
as criancas da tribo?

Como é o nascimemto de uma crianca?

Quem faz o parto?

Que tipos de rituais acontecem durante o nasmento de
uma crianga?

Quem anuncia o nascimento ou a morte de uma crianga?

O que acontece com a crianga que nasce com a saude
fragil?

Como ¢ a alimentacdo da crianca?

Como é a alimentagdo das criangas nos primeiros dias?
Quando a crianca deixa o aleitamento?

Quando a crianga muda alimentagdo?

Acha que é importante ficar atenta a alimentacdo das
criangas?

Que tipo de comidas as devem criangas comer?

As criangas comem a comida igual a dos adultos?

As criangas podem comer quando elas querem ou devem
comer sé a determinadas horas ou quando os pais-fadultos)
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Como as criancas se vestem na comunidade indigena?

Que diferenca existe na forma de se vestir entre criangas
de diferentes idades?

O que pensa sobre a maneira como as criangas andam
vestidas?

Meninos e meninas vestem de forma diferente?
Qual tipo de roupa acha que uma crianga deve vestir?

Até que idade mais ou menos acha que crianga pode, se
quiser, andar sem roupa na tribo? (se for permitido andar
sem roupa)

Como é o brincar das criancas de diferentes idades?

O que pensa do brincar das criangas daqui da tribo?
Quando a crianga passa a poder brincar sozinha?

Alguém costuma a tomar conta das criangas quando elas
estdo brincando?

Quando as criangas maiores costumam ajudar a tomar
conta das menores?

Como as criancas ajudam nas tarefas do dia-a-dia da
tribo?

Acha importante que crianga aprenda a fazer as atividades

do dia-a-dia da comunidade desde pequena?

Quando a crianga comega a aprender a fazer tarefas dentro
da comunidade?

Que tipo de atividade as crian¢as podem ajudar?

Como é a entrada para a vida adulta?

Até que idade a crianga costuma a frequentar a escola?
Quais as atividades das criangas depois de deixarem de
frequentar a escola?

Que trabalhos, comportamentos e responsabilidades sao
esperados num menino de 13/14 anos?

Que trabalhos, comportamentos e responsabilidades sao
esperados numa menina de 13/14 anos?

Quando se é adulto?

Em que momento vocé acha que o jovem deve comegar a
viver em sua propria casa, com sua propria familia?

A partir de quando é permitido o casamento?

De que maneira é feita a passagem para a vida adulta?
Existe algum tipo de ritual para a passagem para a vida
adulta?

O que faz os indigenas acreditarem que a crianca esta

pronta para entrar na vida adulta?
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Caracterizar a relacéo
das criancas indigenas
com os adultos e destes

Definir
comportamentos
e atitudes dos
pais e adultos em

De que maneira os
adultos e a criancas
se relacionam
entre si?

Como os indios
enxergam essa

Como as criangas conversam com 0s pais?

Quando é permitido a crianga falar ou perguntar algo?
Qual é forma como as criangas de dirigem aos pais? (como
¢ a forma de tratamento — senhor/senhora, vocég, tu...)
Acha que os pais escutam sempre as criangas?

Os pais atendem sempre aos pedidos das criangas?

Vocé acha criangas ouvem o que os pais lhes dizem?
Como as criancas se dirigem as criancas? (pode dar

exemplos)
Como os pais conversam com as criancas?

Quando os pais conversam com as criangas?

De que forma os pais se dirigem as criangas?

Qual é a importancia da conversa dos pais com os filhos?
Qual é a diferenca da conversa de mde com os/as filhos/as
e de pai com os/as filhos /as?

Acha que as conversas que os pais tém com os filhos hoje
ajudam na educagao das criangas?

Como é o relacionamento entre os adultos e as criancas?

Que tipo de atividades os pais e mdes fazem junto com
seus filhos?

Como os pais e mdes brincam com os seus filhos?

Como e quando os adultos participam em atividades com

. geral para com as | relagdo? as criangas?
com as criancas criangas. Qual a diferenga dos comportamentos dos homens e das
mulheres na relagdao com as criangas?
Identificar
comportamentos Que tipo de cuidados os pais tem com as criangas?
e atitudes das
criancas para com Nos primeiros anos de vida o que os pais precisam fazer
os adultos para que o bebé fique bem e com boa saude?
O que fazem pai e mae para que o bebé seja saudavel e
feliz?
Quais as principais preocupacdes dos pais em relagdo ao
cuidado com o corpo da crianga?
Quais as principais preocupacdes dos pais com a educac¢ao
da crianga nos primeiros anos?
v Analisar os tipos | Que tipos de Quais sao os tipos de brincadeiras das criangas?
de brincadeiras e | brincadeira as
Analisar como as forma com as criancas costumam Quais os brinquedos que as criangas usam em suas

criangas se relacionam e

brincam entre si

criangas brincam

Identificar regras
e valores

a brincar?

De que forma as
criangas interagem

brincadeiras?

Existe alguma brincadeira mais praticada em uma idade ou
em outra?
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presentes
durante
brincadeiras

as

entre si durante as
brincadeiras?

Que tipos de regras
ou valores sao
vivenciados pelas
criancgas durante as
brincadeiras?

Que tipos de brincadeiras sdo aceitdveis brincar em
determinada idade?

Ha alguma brincadeira antiga que agora ndo se brinca
mais?

As criancas de idades diferentes podem brincar juntas?

Acha que criangas mais velhas podem brincar com criangas
mais novas?

As criangas mais velhas brincam normalmente com as
criangas mais novas?

Os que jd iniciaram a vida adulta podem brincar com as
criangas?

Os meninos e as meninas da tribo brincam juntos?

Que tipo de brincadeiras os meninos e meninas brincam
juntos?

Que brincadeiras sdao adequadas s6 para meninos?
Que brincadeiras sdo adequadas so para as meninas?

Que tipo de brinquedos sdo s6 de meninas ou sé meninos?

Quando é permitido a crianca brincar?

Acha que a crianga deve brincar sempre que quiser?
Quando vocé acha que ndo é conveniente a crianga
brincar?

Quem pode impedir a crianga de brincar?

Onde as criancas podem ou nao brincar?

Onde a crianga pode brincar?

Ha lugares mais adequados para a crianca brincar do que
outros?

Em que lugar da aldeia a crianca pode brincar?

Todas as criangas podem brincar em todos lugares?

As criangas mais velhas brincam no mesmo espago que as
mais novas?

\Y

Verificar como as
criangas participam das
atividades no dia-a-dia

da comunidade

Investigar como a
criancga contribui

no dia-a-dia no

funcionamento e

nas tomadas de
decisdes da
comunidade
indigena

De que forma a
crianga ajuda nas
atividades do dia-a-
dia da tribo?

De que forma a
crianga participa
das decisdes
tomadas pela

Qual o papel que a crianca desempenha dentro da

sociedade indigena ou dentro da familia?

Em que tarefas as criangas participam no dia-a-dia da tribo?

As criangas ajudam os pais fazerem que tipo de atividade?
(pesca, limpeza, artesanato...)

Como as criangas participam nas decisbes tomadas na
comunidade ou dentro do seio familiar?
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Analisar a como a
sociedade
indigena guarani
enxerga o papel
social da crianca
dentro da tribo

familia ou pela
comunidade?

Com a sociedade
indigena guarani
pensa a cerca da
participacdo das
criangas nas
atividades e na
tomadas de
decisdes da tribo?

Acha que criangas devem participar das decisGes tomadas
dentro da tribo?

Como a crianca participa no dia-a-dia da aldeia?

Em que momento do dia a crianga ajuda nas atividades do
dia-a-dia da tribo?

Quais sdo as tarefas destinadas as meninas e aos meninos?

Quem é responsavel por supervisionar as tarefas realizadas
pelas as criangas?

Vi

Indagar como ocorre o

Verificar a forma
pela qual os pais
ensinam as
criancas as regras
e os valores da
comunidade

De que maneira os
indios ensinam as
criancas as regras,

Como é ensinado as criancas a cultura e as regras da

sociedade indigena?

Quem é reponsavel por educar as criangas? (isso €, ensinar
as regras, valores, histéria da comunidade, cultura...)

O que vocé acha que os adultos devem ensinar as criangas?

Em que lugar os adultos sentam-se com as criangas para
ensicar as criangas?

O que a crianca indigena deve ou ndo aprender?

A crianga indigena deve abrir-se a todo tipo de

processo ensino- indigena guarani valores e a cultura | conhecimento?
. i ?
aprendizagem das Identificar a da comunidader Quais os conhecimentos a crianga ndo deve ou ndo deveria
. A ~ i ter acesso?
criancas  no  contexto existéncia ou ndo | Existe alguma
sociocultural das tribos de influéncias influéncia externa | que tipo de conhecimento as criancas indigenas tem
externas a tribo na forma de educar | dificuldade de ter acesso?
indigenas 5 as criangas?
g na. educagdo das Qual é o perigo da crianga ter acesso a todo tipo de
criangas conhecimento?
O contato com o lado externo da aldeia influenciou
alguma mudanca na forma de educar as criancgas?
O que mudou na forma de educar as criangas?(se
responder que houve mudanca)
Quais os aspectos positivo e negativos das mudangas?
VI Quais os conteudos ensinados na escola frequentada
Anali Como € a estrutura | pelas criancas indigenas?
. ~ nalisar as fci
Caracterizar  Educacéo P fisica da escola? . . o .
carateristicas Quais os conhecimentos da cultura indigena sdo ensinados
Escolar Indigena por fisicas, Como sdo na escola?

meio de elementos que
indiqguem suas

particularidades

metodolégicas e
filoséficas da
escola indigena.

organizados as
turmas, o curriculo
e arotinada
escola?

Quais os conhecimentos da cultura ndo-indigena que sdo
ensinados na escola?

Quem define os conteudos ensinados na escola
frequentada pelas criangas indigenas?
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Como a escola organiza as disciplinas que devem ser
ensinadas durante o dia?

Quem define essa organizagao das disciplinas?

Em que espaco sao realizadas as aulas?

Em que momento sdo realizadas aulas fora de sala de aula?
As aulas sdo realizadas mais em sala ou fora da sala?

Como é a sala e quais os equipamentos e materiais usados
nela?

Qual é a estrutura organizacional da escola?

As aulas sdo realizadas em que momento do dia?
Quanto tempo duram as aulas?
Como é a organizagao das turmas?

a- Existem quantas turmas na escola?

b- Asturmas sdo criadas de acordo com idade?
(criangas de diferentes idades podem estar na
mesma turma?)

c- Meninos e meninas podem estar na mesma
turma?

d- Qual a quantidade de alunos por sala?

Métodos

Quais materiais utilizados no ensino das criang¢as na escola?
Que trabalhos e que exercicios os alunos realizam nos
diferentes materiais usados na escola?

De que modo é a relagdo dos professores com os alunos?
De que maneira os educadores ensinam os contetdos?

O que faz o professor quando o aluno ndo aprende ou ndo
quer fazer as tarefas na escola?

Rotina
Como é o dia-a-dia dos alunos na escola indigena?

Como a escola organiza as disciplinas que devem ser
ensinadas durante o dia?

O que as criangas costumam fazer em tempo livre?
(recreio, intervalo)

VIl Identificar o papel
social da escola dentro da|
tribo indigena.

Averiguar de que
maneira a escola
tem contribuido
pra a comunidade
indigena

A escola indigena
atende as
necessidades da
populacdo
indigena?

A escola contribui

Que mudanca a escola provocou na comunidade?

Como a escola influenciou na relagao entre pais e filhos?
De que maneira a escola modificou a forma de pensar das
criangas?

De que forma a escola influencia a relagdo da crianca com a
cultura indigena guarani?
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de forma positiva
para a populagao?

A escola trouxe
alguma mudanga?

Como a escola modificou a relagdo da comunidade
indigena com o meio urbano?

Quais sao as dificuldades e desafios dos professores
indigenas?

O que é ser um professor indigena?

O que pensa de ser ou ndo um professor indigena a ensinar
na escola?

Quais os aspetos positivos e negativos de ser um indigena a
ensinar na escola?

Como ver a situagdo do ensino dos professores indigenas
na escola?

Que tipo de apoio a escola recebe para continuar suas
atividades?

O que pensa sobre as condig¢Ges das salas de aulas e dos
materiais utilizados?

O que pensa sobre a relagdo das criangas com a escola?

O que as criangas gostam e ndo gostam de fazer na escola?
O que é necessdrio para melhorar a escola?

Quais os contetidos da escola que mais contribui para o

futuro da crianca na comunidade?

O que acha que ndo se deveria se ensinar na escola?

Quais os conhecimentos passados pela escola ajudam a
fortalecer comunidade indigena?

O que acha mais importante nos contetudos ensinados na
escola?
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