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Introducao: o colonialismo e o seu impacto no campo da edu-
cacao

UALQUER leitura, independentemente da sua origem, ao privilegiar uma
andlise monocultural da diversidade do mundo, reproduz uma légica ex-
clusivista. O projeto racional eurocéntrico vai criar a alteridade como um

espacS/tempo anterior, onde circulavam saberes considerados ‘inferiores’, com
alcance local (MENESES, 2018). Este foi o contraponto que legitimou a imposicao
violenta da estruturagdo hierdrquica que estd na base da relagdo de poder-saber
do moderno pensamento cientifico (ALATAS, 1974). Como Boaventura de Sousa
Santos destaca (2007, p. 45-47), esta relacdo opera através da permanente imposi-
¢do de um pensamento abissal que divide o mundo em duas partes: de um lado, o
mundo moderno eurocéntrico e, do ‘outro’ lado da linha, os espagos, coloniais, da
tradicdo, dos primitivos, imposibilitando qualquer co-presenca. Neste contexto,
o Sul global refere-se metaforicamente aos seres e saberes que foram silenciados,
localizados ou destruidos fruto da relacdo violenta, do capitalismo, colonialismo e
patriarcado sobre ‘a alteridade’” (SANTOS, 2014, 2018a)1.

No campo da educagdo - dominio da cultura -, a colonizagdo tem atuado
através de processos de violenta intervencéo politica e epistemoldgica, os quais
resultaram na suspensdo do crescimento orgéanico das instituigdes e das histdrias
dos colonizados. Como estrutura conceptual geradora de politicas de violéncia o
colonialismo tem, necessariamente, vérias leituras, dependendo das rela¢ées de
poder que justificam esta intervengdo. Se nos paises colonizadores a agdo colonial
se legitimou e continua a legitimar-se sob a forma de ‘contributo civilizador’, para
os colonizados, falando a partir da sua experiéncia, o colonialismo encerra em si
uma violenta for¢a opressora, como identificado por Aimé Césaire:

Entre colonizador e colonizado, s6 ha lugar para o trabalho forcado,
a intimidagéo, a pressao, a policia, o imposto, o roubo, a violagdo, as
culturas obrigatdrias, o desprezo, a desconfianga, a arrogancia, a sufi-
ciéncia, a grosseria, as elites descerebradas, as massas aviltadas. [...]
Eu, falo de sociedades esvaziadas de si préprias, de culturas espezi-
nhadas, de institui¢des minadas, de terras confiscadas, de religides
assassinadas, de magnificéncias artisticas aniquiladas, de extraordi-
narias possibilidades suprimidas (CESAIRE, 1955, p- 12).

Consequentemente a colonizacdo tem-se traduzido em incontaveis atos de
genocidio e epistemicidio (SANTOS, 1998: 103), linguicidio (THIONG’O, 1993) e
injustica epistémica (FRICKER, 2007; BHARGAVA, 2013), cujos efeitos se conti-
nuam a sentir no quotidiano de muitas realidades educativas. A conquista, esse

10 Sul ¢, ele préprio, como localizagio geopolitica, um produto da relagao colonial-
capitalista e, por isso, a aprendizagem com o Sul exige igualmente a desfamiliarizagdo em
relagéo ao Sul imperial, o Sul que reproduz a relagio colonial-capitalista. E por isso que o
Sul global é, simultaneamente, uma proposta utépica ontoldgica, politica e epistemoldgica
(SANTOS, 2006: 33).
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objeto final da aventura colonial, como destacou Cheikh Hamidou Kane (1963,
p- 49), refere-se ndo apenas a bens e de terras; pelo contrario, o seu objetivo
final é a conquista das culturas e mentes dos colonizados, preenchendo as suas
referéncias com propostas eurocéntricas. De forma premeditada, a colonizacado
moderna, como instrumento de poder, tem procurado de forma insidiosa apagar
ou reafirmar a periferizacdo dos seres e saberes que ndo se conformam com as
suas referéncias, apagando as referéncias a outros passados anteriores a chegada
europeia. Um dos pilares deste processo, sobretudo no que se tem vindo a teorizar
como colénias de povoamento (MENESES, 2018), é a tentativa de ou destruir ou se-
cundarizar as epistemologias dos colonizados e subalternos?, através da imposigao
violenta de conceitos e categorias exégenas que garantiram e continuam a garantir
a representacdo e dire¢do geopolitica eurocéntrica dos ‘novos’ territérios e sujeitos
(MUDIMBE, 1988; CHAKRABARTY, 2000). Ao tentar interromper as prioridades
educativas das sociedades submetidas, o colonialismo produziu (re)constru¢des
de identidades e histérias, impondo, a partir das suas referéncias, uma narrativa e
uma imagem sua sobre os colonizados (MENESES, 2012).

Nos atuais contextos, apesar de a maioria das colénias ter atingido a inde-
pendéncia politica, a permanéncia da relagdo colonial continua presente ao nivel
politico e epistemolégico — os saberes dos ‘outros” continuam a ser conceptu-
alizados como inferiores ou locais, reproduzindo a dominagdo epistemolégica
colonizador-colonizado. Em muitos dos paises que sairam da relacdo colonial
o moderno projeto eurocéntrico continua a perpetuar-se através da educacéo,
onde escola tem habitualmente o papel de padronizar e de homogeneizar o saber
considerado valido. O eurocentrismo, como projeto civilizador, apoia-se num um
imenso corpo de conhecimento hegemoénico: as epistemologias do Norte. Insis-
tindo no mito da ‘Europa’ como centro do saber (MBEMBE, 2014, p. 128), este
projeto moderno insiste em impor-se — ao nivel das categorias fundamentais —
como espelho da sociedade do conhecimento, gerando desta forma um desconhe-
cimento abissal arrogante sobre o lado colonizado. E assim que se perpetua o nao
reconhecimento dos seres e dos saberes que (re)existem nos territérios, submetidos
a opressoes sistémicas, o Sul global (SANTOS, 2018a).

Uma abordagem global ao processo educativo colonial revela a natureza
paradoxal do processo de colonizagdo, associada a vérias tentativas de assimilagdo
e de homogeneizagdo cultural (BAGCHI et al., 2014). Porém, como Paulo Freire
sublinhou (1987), a tomada de consciéncia sobre a natureza da sua situagdo pelos
oprimidos, assim como a identificagdo do opressor, sdo elementos chave para um
envolvimento numa luta libertadora, a partir das suas forgas, experiéncias vividas
e saberes.

Entre os povos de antigas colénias de povoamento, a permanéncia das relagdes
coloniais é obvia. Um dos exemplos é o da ‘obrigagdo’ do uso de linguas coloniais
na educagdo (com as linguas indigenas a serem relegadas para uso local - SPACK,
2002; BAMGBOSE, 2011 -, substituidas pelas linguas dos colonizadores); outros

20 uso de epistemologias no contexto do Sul global procura, na senda de Santos ocupar as
concegdes hegemonicas de epistemologia (Santos, 2018a).
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exemplos advém da expropriacdo de fragmentos de saberes dos mundos indigenas,
0s quais sdo extraidos e apropriados pelas epistemologias do Norte para construir a
riqueza dos colonizadores (TUCK e YANG, 2012, p. 4). A ocupagdo dos territérios,
a transformacdo dos seus povos em estrangeiros na sua propria terra é um dos
exemplos que ilustra a intima relagdo entre o capitalismo e o colonialismo racial,
uma rela¢do repleta de violéncia: “Eles [colonos] chegaram, Eles viram, Eles
nomearam e Eles impuseram-se” (SMITH, 1999, p.80).

Na senda da analise de Franz Fanon sobre a violéncia colonial (1961, p. 9-12),
neste texto o colonialismo é usado num sentido amplo para fazer referéncia aos
modos modernos de dominagdo baseados na privagdo epistemoldgica e ontolégica,
ou seja, a recusa em reconhecer a humanidade plena do outro. A participagéo
nos processos emancipadores do Sul tem-se revelado instrumental na denuncia
das situagdes de ‘subalternidade’ e silenciamento epistémico e ontolégico, e na
legitimagdo de saberes forjados nestas lutas por uma justica global, social, econé-
mica e epistemicamente mais igualitdria, onde a agdo cultural, para a liberdade,
é uma acdo coletiva. A acgdo libertadora, fruto da tomada de consciéncia das
comunidades, dos grupos oprimidos (FREIRE, 1987, p. 56), traduz o caracter
eminentemente pedagodgico de qualquer transformacéo revoluciondria, em que
o método é a prépria consciéncia enquanto caminho para algo apreendido com
intencionalidade. Aqui, educador e educandos estdo mutuamente envolvidos
na mesma tarefa enquanto sujeitos, desmistificam a realidade e criticando-a para
conhecé-la melhor, recriando o conhecimento, descobrindo-se como (re)fazedores
permanentes de saberes que desafiam as injustigas cognitivas. Esta opgdo pe-
dagoégica assenta no reconhecimento de presenca de vérias formas de ensinar e
aprender. Este reconhecimento espelha o facto de a educagdo operar em muiltiplos
contextos, mesmo onde ndo hé escola oficial, através de redes e estruturas sociais
que garantem a manutencdo e transmissdo de saberes entre geracdes. Como Carlos
Brandao destaca, “ndo hd uma forma tinica de educagéo; a escola ndo é o tnico
lugar onde ela acontece e talvez nem seja o melhor; o ensino escolar nédo é a sua
Unica prética e o professor profissional ndo é o seu tnico praticante” (2007, p.
9). Sendo assim, que saberes deverdo estar presentes num processo educativo
emancipador, quando a vida de indmeros povos e comunidades do Sul global est4
em risco?

Este capitulo inicia-se com a apresentacdo do quadro tedrico sobre a persis-
téncia das relagdes coloniais nos nossos tempos. Todavia, o enfoque centrar-se-4
numa andlise critica do presente em torno a dois eixos: por um lado, a persistén-
cia do legado colonial na educagdo contemporanea, um legado que produz uma
“mente acritica e imitativa, dominada por uma fonte externa, cujo pensamento
torna impossivel qualquer perspetiva independente” (ALATAS, 1974, p. 692); por
outro lado, procura, a partir de alguns exemplos situados, valorizar a diversidade
e a especificidade de outras sustentabilidade através das lentes da educagéo re-
lacionadas ao meio ambiente, a (re)producdo de saberes, as linguas e as préticas
culturais. Essas interconexdes sdo fundamentais para nossa compreensdo das
ecologias de saberes, e para o desenvolvimento de tradugdes interculturais a partir
de uma praxis de descolonizagdo.
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Como se procura argumentar, apesar do impacto do legado da escolaridade
de inspiragdo colonial, os povos e comunidades que compdem o Sul global conti-
nuam a proteger e desenvolver estruturas comunitarias, praticas culturais assentes
nos saberes desenvolvidos no territério, linguas e formas de conhecer e de ser.
Estes saberes situados, sdo uteis e legitimos quando avaliados em fungédo das
suas capacidades para a realizagdo de determinadas tarefas em contextos sociais
situados (SANTOS, MENESES e SANTOS, 2005).

Descolonizar esta realidade é um desejo partilhado por povos que lutam pelo
direito ao territério como parte de uma exigéncia ampla de reconhecimento de
direitos histéricos, incluindo o direito a uma educagao assente nas suas referéncias.
Da Africa do Sul a Finlandia, da Coldmbia a Australia, passando pelo Sahara ou
Palestina, sdo vdérias as conexdes e solidariedades conjugadas; a andlise critica
das tensdes e praxis sobre as quais a questdo do direito a autodeterminagao é
informada, representa um importante momento de consolidacido da luta, simbolo
de um projeto global de pensar o mundo em didlogo, tendencialmente horizontal,
a partir de saberes situados (TABAR e DESAI, 2017).

As Epistemologias do Sul e as politicas de poder, de saber, de
nomear e de ser

O presente em que vivemos é cruzado por multiplas crises, as quais os discur-
sos sobre o desenvolvimento, a globalizacdo e a sustentabilidade ndo conseguem
dar resposta. Esta realidade é desafiada por vérias perguntas feitas desde o Sul
global, esse Sul ontolégico, politico e epistemolégico que procura afirmar alternati-
vas crediveis a injustiga cognitiva que experimentamos no quotidiano (MENESES,
2009). Fruto desta injustica, nos tltimos séculos, a epistemologia dominante eli-
minou da reflexdo epistemoldgica o contexto cultural e politico da produgéo e
reproducdo do conhecimento. Que fazer perante o incremento das diferencas
econdémicas entre paises, processo que vai de par com a crise ambiental e uma
crescente diminuigdo de direitos politicos, econémicos e sociais, como alerta o
relatério da OXFAM (2019)? Podem outros projetos educativos, a solidariedade e
o didlogo intercultural indicar pistas sobre saberes que, ancorados nas realidades
de comunidades e grupos, contribuam para que a educagédo garanta um futuro
sustentavel?

Seja em contextos latino-americanos, na Africa austral, ou entre as comunida-
des indigenas australianas e neozelandesas, os curriculos escolares tém procurado
incorporar valores indigenas, comunitérios locais, no saber educativo ‘oficial’,
gerando propostas curriculares refletindo, em maior ou menor proporgéo, elemen-
tos das vérias culturas presentes. Esses exemplos demonstram a importancia do
resgate das epistemologias e pedagogias situadas. No seu conjunto, os multiplos
saberes desenvolvidos pelos grupos e comunidades no Sul global tém vindo, de
forma crescente, a criticar o paradigma racional que predomina no Norte global, o
qual reconhece apenas uma forma de conhecimento rigoroso, a ciéncia (SANTOS,
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MENESES; NUNES, 2005; SANTOS, 2018a). Estes saberes, as epistemologias do
Norte, mais do que um modelo econémico e politico, espelham um paradigma
civilizacional, de matriz eurocéntrica, servido por um imenso corpo de conhe-
cimento hegemoénico baseado na negacdo dos seres e saberes experimentados
pelo Sul global. As Epistemologias do Sul, como proposta conceptual, procuram
ultrapassar o peso das representagdes sobre este Sul tdo diverso, abrindo espago
para didlogos tendencialmente horizontais, envolvendo distintas experiéncias e
saberes. Nas palavras de Boaventura de Sousa Santos,

As epistemologias do Sul referem-se a produgao e validagdo de conhe-
cimentos ancorados nas experiéncias de resisténcia [e luta] dos grupos
sociais que tém experimentado injusticas, opressdes e destruigdes sis-
temdticas praticadas pelo capitalismo, colonialismo e patriarcado. O
vasto e diversificado campo de tais experiéncias é designado por ‘Sul
anti-imperial’. E um Sul epistemolégico e nao geografico, composto
por muitos suis epistemolégicos que tém em comum o fato de que
todos eles serem conhecidos nas lutas contra o capitalismo, o coloni-
alismo e o patriarcado. Estes suis sdo produzidos onde ocorrem as
lutas, tanto no Norte geografico como no Sul geografico. O objetivo
das epistemologias do Sul é permitir que os grupos sociais oprimidos
representem o mundo por si mesmo nos seus termos, pois somente as-
sim serdo capazes de muda-lo de acordo com suas préprias aspira¢des
(SANTOS, 2018b, p. 306-307).

As epistemologias do Sul, enquanto agdes multi-locais, procuram identificar
e validar os conhecimentos produzidos nas lutas contra o capitalismo, o coloni-
alismo e o patriarcado pelos grupos e classes sociais que mais sofreram com as
injustigas causadas por essa dominacdo. Nas lutas contra a opressdo e a domi-
nagdo, diferentes culturas emergem como importantes vetores de resisténcia e
produgéo de conhecimento. Neste sentido, a ciéncia moderna é, também, parte das
epistemologias do Sul, na medida em que consegue dialogar, de forma tendencial-
mente horizontal, com outros conhecimentos, socialmente legitimos, promovendo
uma ecologia de saberes. Mas, tal como os outros saberes, ndo detém o estatuto
de tnico saber véalido. Tsianina Lomawaima (2015), por exemplo, sublinha a
importancia das narrativas experienciais, contextuais, que constituem espagos de
reflexdo epistémica e pedagodgica e empirica através das quais as relagdes com e
entre as pessoas e a natureza devem ser compreendidas. Como esta autora destaca,
estes saberes sdo fundamentais para a autoeducagio indigena ou educagéo local,
realidade que op6e ao lugar de privilégio do complexo de ensino presentes na
maioria das sociedades pés-industriais (LOMAWAIMA, 2015, p. 365).

Em muitos dos paises que se tornam independentes ap6s um forte dominio
colonial, um dos principais dilemas enfrentado pelos seus governos tem a ver com
a construgdo das politicas nacionais educativas, base de um projeto politico que
permitisse a construcao e refor¢o do Estado-nacgdo. A nagdo imaginada é definida
a partir de um ‘nés’ vago, mas necessariamente coletivo, como é o caso de Mogam-
bique. A anélise do papel das linguas ex-coloniais em grande parte do continente
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africano revela que estas linguas continuam a manter uma grande preponderancia
na construgdo e funcionamento dos paises, projeto, que dé continuidade a visdo
homogénea herdada da época colonial. Mas as linguas de origem europeia ndo
permaneceram imutaveis. Nas palavras de Gregoério Firmino, estas linguas adqui-
riram novos significados simbdlicos e aspetos estruturais, elevando-se ao estatuto
de variantes linguisticas com valor préprio, “e ndo apenas como meras distor¢des
folcléricas das linguas europeias” (2008, p. 117). Porque a lingua portuguesa
se mantém uma lingua segunda para a maioria dos mogambicanos, o pais foi
obrigado a repensar o papel das linguas indigenas/nacionais, pois uma parcela
importante da sociedade - que inclui liderancas locais, educadores, politicos, etc. —
questionou desde cedo os direitos linguisticos das linguas e culturas que haviam
sobrevivido a violéncia colonial. Membros destas comunidades sociolinguisticas
mobilizaram-se para influenciar as politicas linguisticas no pais, embora os resul-
tados dessa atuacdo ainda sejam estejam longe de terem um impacto profundo na
transformacao epistemolégica e educativa. Mas como pondera James Tollefson,

a luta para adotar linguas minoritarias por instituicdes dominantes,
como a educagdo [...] bem como a luta pelos direitos das linguas, sdo
esforgos para legitimar o préprio grupo minoritario e alterar a sua
relagdo com o Estado. Assim, embora o planeamento da lingua reflita
relagdes de poder, ele também pode ser usado para transformar essas
relagdes (1991, p. 202).

As linguas e culturas coexistem e metamorfoseiam-se em contacto e sob in-
fluéncias de outras linguas e culturas africanas. Estas linguas, tais como os saberes
do Sul global, ancorados na experiéncia de vida e luta dos povos e comunidades,
nao sao estéticas; pelo contrério, a sua diversidade e especificidade, nas zonas de
contacto, suscita a necessidade de tradugdes entre sabres e praticas, para realizar
uma tarefa fundamental: sobreviver e (re)existir.

Este desafio estd no cerne da proposta da ecologia de saberes proposta por
Boaventura de Sousa Santos (2007, 2014), que sustenta que qualquer tipo de
conhecimento é incompleto, e que a criagdo da consciéncia desta incompletude
reciproca (em lugar de completitude) ocorre através de uma escuta profunda de
outros saberes. Em suma, o reconhecer de multiplas ontologias, epistemologias e
projetos pedagoégicos, constitui a condigdo prévia para alcangar justica cognitiva
através pela educacdo enquanto projeto emancipador.

Um desses exemplos é o reclamar das linguas e dos saberes indigenas, do Sul
global. Ao longo das ultimas décadas, seja em Aotearoa® - Nova Zelandia, ou em
Mogambique, as comunidades e as institui¢des centrais de educagdo tém estado
envolvidas em projetos de ensino bilingue. Em ambos os casos estes projetos
operam nos primeiros niveis do sistema oficial de ensino, onde as linguas e
culturas locais vdo abrindo caminho aos estudantes para um didlogo entre saberes,

3 Aotearoa (terra da longa nuvem branca) é o nome indigena maori por que é conhecida a
Nova Zelandia.



CAPITULO 2. OS DESAFIOS DO SUL: TRADUCOES INTERCULTURAIS E INTERPOLITICAS ENTRE
26 SABERES MULTI-LOCAIS PARA AMPLIFICAR A DESCOLONIZACAO DA EDUCACAO

linguas e histérias locais?.

No primeiro caso, os desenvolvimentos na educagdo bilingue tém que ser
entendidos dentro de uma reavaliagdo mais ampla da politica de linguagem, ela
mesma o resultado do ressurgimento do Tratado de Waitangi na vida publica®
e na formulacdo de novas politicas educativas na década de 1980. Um marco
importante foi a implementacdo da Lei da Lingua Maori (1987), que reconheceu o
seu estatuto como lingua oficial do pafs, incluindo o direito a usa-la em situagoes
legais, como em tribunais. De fato, este ¢ um dos paises em que a lingua de um
povo indigena foi reconhecida como lingua oficial (maio de 2001). O Governo
de Aotearoa - Nova Zelandia procura agora que o ensino da lingua Maori seja
estendido a todas as escolas primérias, juntamente com a matemaética e a ciéncia.
Embora o te reo Maori seja uma das trés linguas oficialmente reconhecidas em
Aotearoa - Nova Zelandia (juntamente com o inglés e a Libra da Nova Zelandia),
atualmente o ensino do te reo Maori ndo é obrigatdrio, ndo sendo lecionado em
muitas escolas®.

Em Mogambique, um pais membro da CPLP’, a larga maioria da populagio
nao tem o portugués como lingua materna (NGUNGA e BAVO, 2011)%. Nas zo-
nas rurais, a maior parte das criangas s6 comega a aprender a lingua portuguesa
nas escolas, algo que contribui para o insucesso escolar’. Refletindo sobre esta
realidade!?, Hizildina Dias destaca que em contextos multilingues e multicultu-
rais, a escola convive com védrias tensoes e enfrenta muitos desafios, “sendo de
destacar o processo de hibridiza¢do cultural, a tensdo entre a homogeneizacédo e
a diversidade cultural e a tensdo entre saberes” (DIAS, 2010). A grande questdo
permanece: como construir uma proposta de educagdo multicultural em que a
escola ensine a respeitar e considerar as diferencas étnico-culturais, promovendo
relagdes fundadas no didlogo, na democracia, no respeito ao outro?

No paifs, o atual curriculo do Ensino Bésico (primeiro nivel) é hibrido, quer
ao nivel dos contetidos, quer das abordagens curriculares, com a introdugdo do
‘curriculo local’. Este é apresentado como sendo “o complemento do curriculo

4Veja-se “NZ government pushes for Maori language in all schools by 2025” Disponivel
em: <http://twixar.me/79SK>. Acesso em: fevereiro de 2019.
5Lei do Acto de Waitangi, aprovada em 1975. Disponivel em: <http://www.legislation.
govt.nz/act/public/1975/0114/107.0/ DLM435368.html>. Acesso em: janeiro de 2019.
6S0bre este tema veja-se MAY, 2002; HARRISON e PAPA, 2005; DIAS, 2010; LEMOS, 2011.
’Comunidade dos paises de lingua portuguesa, organizagao internacional que integra como
paises membros Angola, Brasil, Cabo Verde, Guiné-Bissau, Guiné Equatorial, Mogambique,
Portugal, Sao Tomé e Principe e Timor-Leste.
8Mogambique alcancou a independéncia em junho de 1975.
9Veja—se “Mogambique: Linguas nacionais sdo receita de sucesso nas escolas mogambi-
canas”. Disponivel em: <https://www.dw.com/pt-002/1%C3%ADnguas-nacionais-s%
C3%A30-receita-de-sucesso-nas-escolas-mo%C3%A7ambicanas/a-43452537>. Acesso
em: dezembro de 2018.
0Com quase trinta milhdes de habitantes, em Mogambique, um verdadeiro mosaico cul-
tural, sdo faladas 23 linguas, a maioria das quais sdo linguas bantu, chamadas ‘linguas
nacionais’ na Constitui¢do (o portugués é a lingua oficial, sendo também usada a libra).
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oficial, nacional, definido centralmente, que incorpora matérias diversas de vida
ou de interesse da comunidade local nas mais variadas disciplinas contempladas
no plano de estudos” (INDE, 2003: 82). Subjacente a esta opgdo da politica
educativa estd o reconhecimento de novos sujeitos que participam da concegéo
curricular: professor e membros da comunidade (INDE/MINED, 2011), ou seja, o
reconhecimento da diversidade cultural e linguistica do pais. Esta politica, apesar
de estabelecida de cima para baixo, procura aprofundar a ligagdo entre a escola e
a comunidade, ampliando os didlogos entre os saberes locais das comunidades e
os saberes mais amplos do quadro da politica nacional para o desenvolvimento
da educagdo. Na nova construgdo curricular a figura do professor é central,
cabendo-lhe o didlogo com a comunidade, a partir do qual se recolhe, sistematiza e
transforma os contetidos locais em material didatico. Ja o novo curriculo do Ensino
Bésico centra-se no aluno, ou seja, na construc¢do de uma pedagogia sensivel as
diferencas culturais (BASILIO, 2006). O uso dos conhecimentos locais no desenho
curricular é fundamental para garantir o acesso e a sustentabilidade da educacéo,
especialmente entre os estudantes oriundos das comunidades rurais.

Esta ambiciosa reforma pedagdgica tem encontrado intimeros entraves na sua
concretizagdo, como destacam varios estudos. Para tal importa equacionar o tempo
disponivel, a opgao pedagdgica mais adequada, os materiais didaticos disponiveis
e as formas de avaliacdo a utilizar. A importancia desta nova visdo educacional e
cultural assenta no enfrentar pela sociedade mogambicana dos dilemas politicos
associados as diferengas socioculturais que caracterizam o pais (MACHAVA, 2015).
Viérias experiéncias de curriculos locais tém permitido recolher histérias e saberes
comunitérios, transformados em livros de histdrias, criando, assim, materiais
de instrucdo sob medida, fundamentais para a prética inicial da alfabetizagao!!.
Assim, o curriculo local permite aos estudantes conhecer melhor a sua histéria e
realidade vivida, dotando-os de conhecimentos, habilidades, valores e atitudes
garantem uma participac¢do plena no conhecimento social, cultural e econémica
quer da sua comunidade, quer do pais, da regido e do mundo (INDE/MINED,
2011, p. 11)'2.

Em Aotearoa - Nova Zeldndia, em Mogambique, assim como noutros contextos
do Sul global, a relacdo entre questdes ambientais e epistemologias e pedagogias
locais mantem-se um tema importante. Como véarios exemplos no mundo mos-
tram, estdo em curso processos educativos em que a autoeducacdo comunitéria,
indigena, estd a ser recuperada, revitalizada e sustentada quer através de praticas
comunitérias, quer de projetos institucionais apoiados pelos Estados!®. Assiste-se

M Entre as 4reas curriculares onde estes saberes locais, depois de sistematizados, sdo es-
tudados, estdo as ciéncias sociais, linguas nacionais, inglés, as artes visuais, oficios, as
ciéncias naturais, a educagdo musical, a educagdo moral e civica e a educacéo fisica
(INDE/MINED, 2003: 27-35; MACHAVA, 2015: 84).

12 Aqui é de destacar temas como as assimetrias regionais, as desigualdades de oportu-
nidades para homens e mulheres, as diferengas de classe que marcam a sociedade, a
critica a estigmatizagdo de varias préticas culturais como os ritos de iniciacdo, a medicina
tradicional, etc.

BPpor exemplo, no contexto mogambicano, o uso de linguas nacionais é possivel nos tribu-
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assim ao reconhecer e (re)existir, através de outras préticas pedagégicas dialdgicas.

Estes didlogos, nem sempre faceis - fruto das violéncias, silenciamentos e des-
credibilizagdes de saberes -, tém lancado varios desafios a descoloniza¢do mental:
como reestruturar os sistemas educacionais e préticas educativas situadas, como
aprender a partir das experiéncias disponiveis no mundo, como descolonizar as
mentes. Como destaca Ngugi wa Thiong’o, a comunicacdo entre os seres humanos
impulsiona o desenvolvimento cultural. Todavia, como este autor argumenta, a
linguagem carrega em si historias, valores e a estética de qualquer cultura. Nas
suas palavras, “a lingua enquanto cultura é o banco de meméria coletiva da expe-
riéncia de um povo na histéria. A cultura é quase indistinguivel da linguagem que
torna possivel a sua génese, crescimento, articulagdo” (1993, p. 15) e, de fato, a sua
transmissdo intergeracional. Sendo a lingua parte integrante do que caracteriza
cada comunidade, cada sociedade, cada uma possui “forma e carater especificos,
uma histdria especifica, uma relagdo especifica com o mundo” (THIONG’O, 1993,
p- 16). A destruigdo de uma lingua é uma perda irreparével, pois com ela desapa-
rece tudo o que na vida é expresso através da lingua: idioletos (estilos individuais
e peculiaridades da fala), os dialetos existentes, a riqueza literdria e a oratéria
caracteristica de qualquer lingua viva, enfim, a potencialidade infinita de saberes
que refletem modos distintos de ser e pensar, de existir. Importa, pois, conhecer
as potencialidades destas relagdes com o mundo e no mundo (incluindo com a
natureza), por forma a restaurar e a garantir a presenga de comunidades e dos
sues sabres, alavanca poderosa para garantir justica cognitiva.

Os povos indigenas em todo o mundo tém vivido nos seus contex-
tos naturais, adquirindo e desenvolvendo relagdes sustentdveis com
0 meio ambiente e transmitindo este conhecimento as geragdes se-
guintes, através de sua lingua, cultura e heranga. Este conhecimento
adquirido incorpora uma grande riqueza de ciéncias, filosofia, litera-
tura oral, arte e habilidades préticas que tém ajudado a sustentar os
povos indigenas e suas terras ao longo de milénios (BATTISTE, 2008,
p- 497).

Alterar a natureza das narrativas sobre o Sul passa pela descolonizagdo da
educagdo, a partir de uma pedagogia assente na experiéncia vivida nos territérios,
experimentadas pelas comunidades e grupos indigenas (SMITH, 1999; CUSICAN-
QUI, 2012). Reclamar outras formas de sentir e pensar a relagdo com a natureza e
com a humanidade, reconstituindo o territério do ponto de vista ontolégico é um
objetivo central as Epistemologias do Sul (SANTOS, 2017, p. 244). Refletindo sobre
a ligacdo entre as lutas locais e globais, Santos, Meneses e Nunes (2005) sublinham
que todo o saber €, simultaneamente local e global, acentuado, a partir de varios
estudos de caso, como as préticas sociais das lutas ambientais raramente assen-
tarem apenas numa forma de conhecimento. Frequentemente, os atores a nivel
regional e global desempenham papéis fundamentais no fornecimento de atores
locais através do fornecimento de informagdes, de recursos, criacdo e ampliagédo

nais e em outras institui¢des locais e regionais do Estado (ex. assembleias provinciais).
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de redes e na legitimagdo das lutas. E estes cruzamentos acontecem igualmente
com outras lutas, como pelos direitos das mulheres, de grupos minoritarios, con-
tra a discriminag¢des etno-raciais, entre outras, consentindo uma rede ativa de
intercaAmbio entre grupos ambientalistas e aqueles comprometidos com direitos
humanos, com direitos das comunidades camponesas, indigenas, etc., tanto a
nivel local quanto global. Estabelecer e explorar essas conexdes permite observar
ndo s6 como diferentes questdes sdo articuladas a diferentes niveis nas politicas e
préticas de cada movimento, mas também como discursos globalizadores sobre
direitos e ambiente colidem com frequéncia, identificando formas de ultrapassar
os impactos resultantes da colisdo de interesses divergentes entre movimentos.
Fundamental aqui é a promoc&do de interconhecimento, a partir da tradugéo in-
tercultural ancorada nas praticas e objetivos dos movimentos envolvidos nestas
lutas. Esta traducéo, a partir de uma reflexividade assente nas praticas sociais, vai
germinando uma consciéncia profunda, nos varios locais de luta, a partir da célera
face a perda e pelos riscos que qualquer das lutas exige. O argumento central é o
da urgéncia de uma abordagem mais inclusiva as lutas pelo ambiente, pela vida,
pela terra, 4gua e florestas no Sul global que reconheca miltiplas subjetividades,
agéncias e praticas. A articulacdo local-global enquanto articulagdo de poder e
saber sugere uma aposta profunda de renovagdo democréatica em diferentes niveis
de busca de um outro sentido de ser e de saber, ou seja, um desafio ontolégico e
epistemoldgico responsavel.

Quer através de um vibrante ativismo, quer de trabalhos académicos, os mo-
vimentos que reivindicam a inclusdo de outros sabres, de outras linguas, tém
vindo, nas tltimas décadas, a acrescentar um novo espago de debate que atra-
vessa diversas dreas, da histoéria a filosofia, do direito a vdrias dreas da ciéncia,
como a medicina, a biologia, etc.: uma pedagogia descolonizadora das mentes.
Ao longo desta caminhada os desafios encontrados foram vérios, exemplo da
complexidade envolvida nos saberes gerados pelas lutas sociais e a dificuldade
em traduzi-los para ampliar a diversidade de saberes, evitando cair nos reduci-
onismos e representa¢des ambiguas. Como esta caminhada revela, a partir de
saberes geograficamente enraizados e historicamente situados, procura-se, por
um lado, resgatar subjetividades silenciadas, rompendo com formas eurocéntricas
de conhecimento (SMITH, 2004, p. 87). Por ouro lado, (re)aprende-se, renova-se
e (re)constroem-se os principios subjacentes a cada cosmovisdo, lingua, forma
de comunicacao, objetivo de uma outra proposta pedagégica, plural e dialégica,
geradora de um sentido profundo de dignidade humana (SANTOS, 2018a).
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Desafiando a fratura abissal entre o Humano e o Natural: os
saberes locais e a educacao

Como ja referido, o mundo contemporaneo parece engolfado por uma crise
ambiental sem precedentes, que muitos designam por crise do Antropoceno'*.
Décadas de crises financeiras endémicas, de saldrios reais estagnados e de direitos
sociais subtraidos, de sobre-exploracdo das pessoas e recursos do Sul global, pro-
duziram uma desigualdade planetéria de tal ordem que, de acordo com o relatério
da OXFAM de 2017'°, oito homens, que encarnam o Norte global, detém a mesma
riqueza que a metade mais pobre da populacdo mundial. Vdrias regides do mundo
sdo atravessadas por conflitos armados de extrema violéncia, contribuindo para
uma realidade em que uma em cada cem pessoas no planeta viva como refugi-
ada'®. Neste estado de excecéo, o aparato repressivo visa ndo apenas ‘terroristas
perigosos’ e ‘ilegais’ (trabalhadores migrantes indocumentados), mas também
cidaddos cumpridores da lei, diminuindo os seus saldrios e pensoes e anulando
muitos dos direitos conquistados (SANTOS, 2017, p. 241).

No campo ambiental, vérios sdo os alertas sobre a forte probabilidade do
sistema socioeconémico em que vivemos contribuir a curtissimo prazo para que
as temperaturas subam acima do limiar de dois graus centigrados, acelerando
0s perversos e irreversiveis efeitos de mudanga climatica global (RAFTERY et
al., 2017, p. 637). Muitos destes sinais ndo sdo novos, mas a forma como eles se
articulam entre si gera niveis dramadticos de vulnerabilidade social, produzindo
turbuléncia institucional e dramatizando as exigéncias politicas, onde se incluem
o retorno de movimentos racistas, fascistas e de uma outra direita. As atividades
destes movimentos tém sido crescentemente acompanhadas de violéncia fisica
e simbélica, patente nos repetidos ataques raciais, xen6fobos e sexistas, dando
razdo a Franz Fanon que define a politica colonial-capitalista como “a violéncia em
estado bruto” (1961, p. 47). De facto, a violéncia colonial-capitalista tem levado a
expulsdo de camponeses e de povos indigenas das suas terras para abrir caminho
aos megaprojetos mineiros e agroindustriais e a especulagdo imobilidria, assim
como ao tréfico de pessoas e de 6rgdos, e ao trabalho escravo. Através destas
politicas criminosas legitimam-se “deportagdes, massacres, o trabalho forgado,
a escraviddo [...] para aumentar as suas reservas de ouro e diamantes, as suas
riquezas, afirmar o seu poderio” (FANON, 1961, p. 75). Esta violéncia permanente
tem sido denunciada pelos povos e comunidades do Sul global. Habitando em
zonas de sacrificio, zonas de nido-ser, assistem a conversao das suas comunidades,
dos seus rios, lagos e florestas em infernos téxicos de degradagdo ambiental.

“Durante a década passada, o termo tornou-se um mega—conceito que atravessa as o
espetro das humanidades, artes, ciéncias naturais e sociais.

15Veja-se “Just 8 men own same wealth as half the world”. Disponivel em: <http:/ /twixar.
me/QISK>. Acesso em: agosto de 2018.

16Veja—se o artigo de Phillip Connor e Jens M. Krogstad “Key Facts about the World’s
Refugees 2016”. Disponivel em <http://www.pewresearch.org/fact-tank/2016/10/05/
key-facts-about-the-worlds-refugees/>. Acesso em: outubro de 2017.
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Estes povos e comunidades, que ndo cabem na estreita margem do um por cento
que detém a riqueza do mundo (OXFAM, 2017), constituem a enorme mole dos
‘danados da terra’, recorrendo a expressdo de Franz Fanon (1961). Em oposigdo a
esta proposta de violéncia destrutiva, um pouco por todo o Sul global acentuam-se
as propostas que defendem outras formas de ser e estar no mundo, de (re)educar
o mundo.

As comunidades camponesas, indigenas, tém sobrevivido aos processos de
colonizacdo e a violéncia dos projetos de Estado-nacado e de programas que pro-
curam assimild-los ou mesmo eliminé-los territorial, fisica, epistemica, cultural e
linguisticamente. Resistindo tenazmente aos persistentes episdédios de violéncia,
os saberes destes grupos tém sido fundamentais para recuperar e assegurar a
sobrevivéncia do mundo. Estes saberes apoiam-se em pedagogias coletivas, como
é exemplo a proposta filoséfica do ubuntu, defendida por vérios filésofos africanos.
Assumindo o movimento e a relagdo de reciprocidade como a categoria ontolégica
e epistemolégica fundamental, a existéncia é entendida como “ser-sendo’. Esta
proposta assenta numa flexibilidade orientada para o equilibrio e para a harmonia
no relacionamento entre seres humanos, e entre os tltimos e o mais abrangente ser-
sendo ou natureza (RAMOSE, 2002, p. 326). A centralidade da relacdo reciproca e
de igualdade entre os seres humanos e a natureza é igualmente fundamental para
os Maori da Nova Zelandia para quem “Ko au te awa, ko te awa ko au”, ou seja, “Eu
sou o rio e o rio sou eu'””,

As epistemologias do Sul e suas manifestagdes, incluindo os saberes ecolégicos
tradicionais, os saberes indigenas, dos camponeses e outras formas de conheci-
mento ecolégico, tém servido as populagdes locais ao longo de geragoes, facilitando
as interagdes entre humanos e natureza de forma ponderada (SIMPSON, 2014)'8.
Todavia, a escala global, a sua contribuicdo para uma mudanga civilizacional ndo
é reconhecida, para além de uma referéncia local, frequentemente resultando em
extrativismo epistémico (GROSFOGUEL, 2016).

Num contexto em que a humanidade, a escala planetaria, fruto do crescimento
cientifico-tecnolégico, tem um impacto semelhante ao de uma forca geolégica glo-
bal (CRUTZEN, 2010; STEFFEN et al., 2011: 843), os exemplos acima apresentados
sinalizam um crescente corpo de reflexdes epistémicas e pedagdgicas, de propostas
legais e declaragdes politicas que desafiam o atual paradigma caracteristico das
epistemologias do Norte e reconhecem direitos a natureza. Esta nova geragdo de
direitos humanos — um exemplo de uma sociologia das emergéncias (SANTOS,
2007) — esta centrada na ideia de que seres ndo humanos, mas essenciais a vida
dos humanos, tém direitos humanos em nome préprio, com uma légica especifica
e uma abrangéncia mais ampla que a dos seres humanos, sejam eles individuos
ou coletividades.

As exclusoes e destruicdes abissais geradas pelo impacto global da economia

l7Veja—se “Ko au te awa, ko te awa ko au” (margo de 2017). Disponivel em: <http://twixar.
me/HI9SK>. Acesso em: margo de 2018.

18Para muitas das comunidades camponesas e indigenas do mundo, o equilibrio nestas
interagdes é interpretado como sustentabilidade ambiental.
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consumista capitalista é tdo significativo que a humanidade marca definitivamente
o registro estratigrafico com os seus ‘fosseis tecnolégicos’ (ZALASIEWICZ et
al., 2014). Pela primeira vez na histéria, o desenvolvimento capitalista esta a
influenciar negativamente a capacidade de a natureza restaurar os seus ciclos
vitais, alcancando assim limites ecol6gicos considerados por varios especialistas
como representando uma linha limite, para além da qual o dano é irreversivel e a
vida na Terra estd em risco. Alertando para esta situagdo, Donna Haraway (2015,
p- 160), sublinha a possibilidade de o Antropoceno se tornar um evento-limite,
marcado pela destruicdo de espagos-tempos de reftigios para a humanidade e
outros seres, ou seja, uma Terra repleta de refugiados, humanos e ndo-humanos.
Este conceito é a sinalizagdo da responsabilidade humana sobre o futuro da Terra,
e ndo o seu controlo politico e econdmico (LATOUR, 2015).

Fundamental aqui sdo os saberes dos povos indigenas, dos camponeses, que
em varios contextos do Sul global desde ha muito trabalham para proteger as
suas comunidades e culturas, procurando garantir a continuidade de seus modos
de vida. Através da abertura ao didlogo as lutas pela sustentabilidade e pelo
futuro da humanidade afastam-se dos legados coloniais e contribuem para abrir e
aprofundar os processos de tradugdo intercultural no campo da educagdo, gerando
experiéncias praticas de pedagogias libertadoras (FREIRE, 2000). Uma frente am-
pla de resisténcia e afirmacao alternativa que procura garantir a sobrevivéncia de
todos os seres (humanos e ndo humanos) face a destruigéo e violéncia associadas as
epistemologias do Norte, vai tomando forma, assente numa pedagogia dialégica.

Os diferentes contextos politicos e institucionais em que operam os movimen-
tos, propostas politicas e atores do Sul global, e as varias orientagdes politicas que
partilham, contribuem para tornar estas praticas de lutas ainda mais diversas. Este
quadro complica-se quando as agdes ambientalistas sdo acompanhadas, de forma
transversal, por agdes coletivas etno-raciais, por lutas feministas, por desafios de
autonomia, pelo direito a terra, ao trabalho, entre muitas outras reivindicagdes.
As acdes ambientalistas coletivas sinalizam conflitos e crises que afetam as varias
facetas da vida, incluindo elementos materiais e espirituais. Estas agdes podem
ser definidas como ag¢des politicas ptblicas de protesto, resisténcia e reconstrucéo,
procurado encontrar solugdes para suster as alteragdes climadticas e a degradacgdo
e destrui¢do ambiental. Recursos ambientais como a terra, a 4gua e as florestas
constituem a base material da produgédo e reproducdo de grande parte do Sul
global®®.

Os profundos impactos destas crises exigem uma reflexdo profunda sobre
as lutas culturais, ecolégicas e epistemoldgicas e os saberes emergentes que lhe
estdo associados, e que se vém estruturando em torno a defesa de um outro
projeto civilizacional. Como Arturo Escobar sublinha (2016), importa avaliar, por
um lado, as propostas de alternativas a crise ambiental, em prol da protecédo da
biodiversidade e da contengédo das altera¢oes climéticas globais e, por outro lado,

19As acoes em defesa destes recursos, em meio a crescente invasao e degradagao ambiental
por parte do Norte global, tracam uma linha abissal que separa o ambientalismo deste
Norte do ambientalismo presente no Sul global (DWIVEDI, 2001: 15).
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as emergeéncias epistemoldgicas e ontolégicas em resposta a esta crise, que estdo
em fermentacdo no Sul global. Por exemplo, na opinido de Bruno Latour (2015),
o Antropoceno pode ser uma oportunidade para denunciar a dicotomia entre
natureza e humanidade, condigdo para ultrapassar esta dicotomia fundacional
da moderna racionalidade. Na mesma linha Arturo Escobar (2015) tem vindo a
insistir que a atual pressdo sobre os territérios a nivel global reflete, de facto, um
conflito ontoldgico — ontologias onde os humanos e os ndo-humanos preexistem
as relagdes que os constituem. Neste conflito entre ontologias, a proposta que
privilegia o individuo e a apropriacéo objetificada da natureza por este, procura
destruir os mundos coletivos, onde a natureza e o humano funcionam de forma
relacional. E a esta objetificagdo da natureza a que Gandhi se opds, afirmando:

A natureza [...] tem implantada na sua concegao o instinto da comida,
mas também produz comida suficiente para satisfazer esse instinto
no dia a dia. [...] Esse é o caminho da natureza. Mas o homem, cego
pela sua ambicado egoista, colhe e consome mais do que necessita,
desafiando o principio da natureza, desafiando os principios morais
elementares e imutaveis de nao roubar e ndo possuir a propriedade
alheia?0.

Uma sociedade cujas bases culturais e espirituais estdo fundadas numa re-
lagdo de reciprocidade com a natureza pode constituir-se numa fonte de forga
reivindicativa de um projeto de vida distinto, verdadeiramente sustentavel. Nao
é preciso ir longe para localizar estes fundamentos. No Sul global, a crise do
modelo de civilizagdo colonial-capitalista e patriarcal tem conhecido varios de-
safios, incluindo as propostas de alternativa ao desenvolvimento, a soberania
alimentar?!, o buen-vivir, acordos de autonomia comunal, entre outros??. Comum
a estas propostas é a demanda por arranjos institucionais inovadores, assente no
reivindicar da heranga espiritual de cada sociedade como fundagéo para prover
outras maneiras de valorizar, pensar e agir para evitar futuros desastres ecoldgicos.
Sao exemplo destas lutas pela consagracdo na constitui¢do do Equador (art. 71),
do reconhecimento que a natureza “tem o direito de existir, persistir, manter e
regenerar seus ciclos vitais”?>. No caso da Bolivia, a sua constituigao atual também

20 Artigo publicado no periédico Navajivan (Gujarati), na edicéo de 29 de maio de 1927.

21Em 2007 foi aprovada a Declaragdo de Nyéléni (Mali), que afirma ser a “soberania
alimentar o direito das pessoas a alimentos sauddaveis e culturalmente apropriados,
produzidos através de métodos ecologicamente corretos e sustentdveis, e seu direito
de definir seus préprios sistemas de alimentagéo e agricultura” (veja-se “Declaragdo de
Nyéléni”. Disponivel em: <https://nyeleni.org/spip.php?article290>. Acesso em: abril
de 2014). Atualmente varios paises incluiram a soberania alimentar nas suas constitui¢ées
e leis principais, nomeadamente o Equador, a Venezuela, o Mali, a Bolivia, o Nepal, o
Senegal e o Egipto.

22G0bre este tema veja-se, entre outros, DWIVEDI e TIWARI, 1987; WITTMAN, 2009;
GUDYNAS e ACOSTA, 2011; ESCOBAR, 2014.

2Constituicao de 2008 do Equador. Disponivel em: <http://www.asambleanacional.gov.
ec/documentos/constitucion_de_bolsillo.pdf>. Acesso em: marco de 2018.
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inclui o reconhecimento dos direitos de natureza (art. 33-34)%4, ao que se seguiram
outros avancos, como a Lei dos Direitos da Mae Terra®®. Esta tiltima lei (art. 2)
refere especificamente que “o Estado e qualquer pessoa individual ou coletiva
respeitam, protegem e garantem os direitos da Mée terra para o buen-vivir”, subli-
nhando esta garantia ndo s6 para as geracdes atuais, como também para as futuras
geragoes.

Em resposta a esta posi¢ao ontolédgica, a defesa dos sistemas ambientais estd
a ser ativadas através de instrumentos legais que recorrem ao uso da figura de
personalidade juridica para proteger sistemas ambientais, através da concessao de
direitos legais a natureza®. Na esséncia, os exemplos aqui apresentados revelam
um sentido amplo de justi¢a contra o epistemicido (SANTOS, 1998, 2014). Em
Aotearoa - Nova Zelandia, fruto de uma luta longa do povo indigena Maori,
em 2013 foi alcangada uma decisdo histdrica: o parque nacional de Te Urewera
recebeu “todos os direitos, poderes, deveres e responsabilidades de uma pessoa
juridica”. Em 2017 o rio Whanganui — rio sagrado para os Maori - também foi
reconhecido como entidade viva, que deve ser protegida de modo a garantir a
continuidade da sua existéncia plena, através do status de pessoa (BRENNA,
2018). Posteriormente o0 Monte Taranaki - um vulcdo adormecido - transformou-
se na primeira montanha em Aotearoa - Nova Zeldndia a obter o estatuto de
personalidade legal. No mesmo ano, em contexto latino-americano, o Tribunal
Constitucional da Colémbia atribuiu direitos ao rio Atrato, da regido de Choc6
(O'DONNELL e TALBOT-JONES, 2018).

Estes exemplos, entre outros, sdo fruto de lutas que combinam vdrias esca-
las de agdo, do local aos movimentos internacionais de defesa dos direitos da
natureza. Juntos, procuram desafiar a forma como os sistemas legais de matriz
eurocéntrica tratam a natureza enquanto propriedade, tornando o mundo dos
vivos invisivel a lei. De forma alternativa, tém recorrido a construgdes legais
modernas, defendendo o direito para alterar o estatuto da natureza enquanto
propriedade para a natureza como sujeito de direitos, num esforgo para proteger a
natureza para bem da humanidade (RURU, 2004; O'DONNELL e TALBOT-JONES,
2018). Estas lutas sociojuridicas constituem um importante reconhecimento de
outras epistemologias. Estas propostas exibem igualmente a diversidade inesgo-
tavel da experiéncia do mundo, mostrando uma preocupacdo constante em ndo
desperdicar a experiéncia do mundo, num contexto em que, como Boaventura de
Sousa Santos sublinha (2017), parte do mundo parece ter esgotado a capacidade

24Constituigdo de 2009da Bolivia. Disponivel em: <https:/ /bolivia justia.com /nacionales/
nueva-constitucion-politica-del-estado/>. Acesso em: novembro de 2017.

251 ei n° 071, de 21 de dezembro de 2010. Disponivel em: <http://www.planificacion.gob.
bo/uploads/marco-legal /Ley%20N%C2%B0%20071%20DERECHOS %20DE%20LA %
20MADRE%20TIERRA.pdf>. Acesso em: margo de 2018.

26Apesar de um rio ou uma montanha ser referido como ‘pessoa juridica’, os direitos legais
associados ndo sdo os mesmos que os direitos humanos, que incluem direitos civis e
politicos. Os seus direitos legais incluem trés elementos-chave: a posicao legal (o direito
de processar e de ser processado judicialmente), o direito a fazer e reforgar contratos
legais e o direito a propriedade (O’'DONNELL e TALBOT-JONES, 2018).
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de inovacdo libertadora.

A incerteza sobre a possibilidade e a natureza de um mundo melhor decorre
de um sentimento contraditério de urgéncia e de mudanca de propostas epistemo-
logicas e ontoldgicas, no sentido de repor subjetividades negadas e de responder
as exigéncias de transformagéo social e politica. Privilegiar epistemologias, axiolo-
gias, ontologias e multiplos sistemas de aprendizagem - incluindo cosmovisdes
locais, linguas e praticas culturais - é tomar uma posigdo frontal contra a triplice
alianga opressora dos nossos tempos: o capitalismo, o colonialismo e o patriarcado.

Em linha com estes desafios, Viveiros de Castro (2006), a partir do seu apren-
dizado com as comunidades indigenas brasileira com as quais trabalha, alerta
para a urgéncia de reconsiderar o significado do humano e do natural, de forma
relacional. Se nas epistemologias do Norte os humanos tém uma origem animal,
este autor sugere que o pensamento amerindio, ao partir de uma origem humana
comum a todos os seres, aponta para a unicidade da cultura e multiplicidade da
natureza. Esta interpretacdo, que denomina de multinaturalismo, distingue-se da
interpretacdo predominante, que insiste numa natureza e muitas culturas, o que é
comumente denominado de multiculturalismo. Para os amerindios sdo os animais
que tém uma origem humana, o que resulta numa “continuidade metafisica e
uma descontinuidade fisica” (CASTRO, 1996, p. 129; CASTRO, 2006, p. 382). O
multiculturalismo é, no contexto das epistemologias do Norte, o relativismo como
politica publica; j& no contexto amerindio, o multinaturalismo é o perspectivismo
como politica cdsmica. Esta proposta, que separa a espécie (humana) do atributo
(condigdo humana), procura contribuir para a descolonizagdo do projeto tecnocien-
tifico, abrindo a discussdo nao apenas sobre que tipo de ecologia, mas que sentidos
pode ter a ecologia, quando vista de forma ampla, a partir da cosmopolitica.

Esta posicdo encontra eco em saberes experienciados no contexto africano
(LAMBEK, 1998, MENESES, 2004), onde a relac¢do entre espiritos e humanos e
humanos e ndo humanos nédo estd estruturada pelo multiculturalismo. Numa
abordagem que encontra pontes entre as cosmovisdes dos contextos da regido
oriental de Africa e as amerindias, os tinicos humanos que tém a capacidade de ver
0s animais, outros seres na sua forma humana e voltar para contar a histéria, sdo os
xamds ou os nyanga®’. Em ambos os casos, estes podem deliberadamente cruzar
barreiras corporais e adotar a perspetiva de outras subjetividades. Recorrendo
a condicdes especiais e controladas, situadas, os xamds e os nyanga realizam
um didlogo transespecifico, que implica um modo de conhecer e um ideal de
conhecimento, onde conhecer é personiﬁcarzs.

Reintroduzir, do local ao global, os saberes que foram localizados ou mesmo
destruidos pela relagdo colonial-capitalista, assinala outras pedagogias que lo-
calizam o saber primeiramente no corpo, outras subjetividades, sinal de uma
inesgotavel riqueza de saberes, localmente vividos e experimentados, e global-
mente fundamentais.

2’Médico tradicional que cura com recurso aos espiritos.
28Nas epistemologias do Norte conhecer é objetificar, coisificar (CESAIRE, 1955; SANTOS,
2014).
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Pistas para a descolonizacao

Por que insistimos na separagdo da sociedade da natureza? E em atribuir o
direito a sociedade de governar a natureza, quando esta realidade, supostamente
‘universal’, ndo é partilhada por muitas comunidades? Podemos aprender do
exemplo dos Maoris, para quem uma montanha sagrada e um rio sdo sujeitos de
direitos? Estes casos, a exemplo de vérios outros, sinalizam uma pedagogia da
esperanca, da renovacdo, em que o valor humano é igual a tudo no universo.

A existéncia de outras ontologias e epistemologias, que estdo na base de lutas
de camponeses, de povos indigenas, afrodescendentes, de jovens, de mulheres, de
ambientalistas, de movimentos LGBTQI, entre outros, assentam noutras filosofias
de vida diferente, propondo a sujeicdo dos objetivos econémicos aos critérios
de ecologia, do respeito pela dignidade humana, justica social e cognitiva. No
contexto da Africa austral, o ubuntu é visdo do mundo, onde o reconhecimento
da humanidade acontece por meio de outras pessoas, através do reconhecimento
de um ‘outro’ na sua singularidade e diferenca. A humanidade é inerentemente
o espelho da reciprocidade, processo que ocorre através corpo por meio de uma
redefinigdo dos seus problemas e potencialidades: criamo-nos uns aos outros e
precisamos sustentar essa criagdo de alteridade (EZE, 2010, p. 191). Em vérias
situagdes latino-americanas estdo presentes cosmologias andlogas, onde o saber,
corporizado, é expressado, também, através de emogdes. como é o caso de corazo-
nar (GUERRERO ARIAS, 2010). Esta proposta estd relacionada com a sugestdo de
sentirpensar desenvolvida por Orlando Fals Borda (2009) e Arturo Escobar (2014).
Para Fals Borda, o ser sentipensante é aquele que combina a razdo e o amor, o
corpo e o coragdo, nogdo que Fals Borda desenvolveu no didlogo com camponeses
colombianos. Arturo Escobar, inspirado por esta conceptualiza¢do, aprofundou a
proposta intersubjetiva do ser sentipensante desenvolvida em Chiapas, onde se
experimenta o mundo desde o cora¢do e a mente, ou seja, se corazona (ESCOBAR,
2014, p.16). Todas estas propostas epistemoldgicas imaginam uma outra via de
desenvolvimento que ndo a do crescimento econémico a custa da natureza, das
terras comunais e publicas, dos modos de vida que néo estdo alinhados com a
sociedade de consumo “para todos’.

Destas preocupagdes nasce o impulso para a ecologia de saberes e os contextos
especificos em que as preocupagdes ocorrem determinam os saberes que integrarao
um dado exercicio de ecologia dos saberes. Neste caso especifico, a preocupacio
com a preservacdo da vida pode levar a uma ecologia entre os saberes camponeses,
os saberes indigenas e o saber cientifico. A ecologia de saberes responde pois a
contextos e preocupagdes situadas onde os saberes sdo convocados a converter-se
em experiéncia transformadora. Ou seja, sdo todos os lugares que estdo para além
do saber enquanto pratica social separada, no terreno da experiéncia, da vida
prética. E este o terreno da artesania das préticas, onde a ecologia de saberes
toma forma e dilata o seu contetido, com respostas e propostas especificas. Este
conjunto de propostas refletem um pluriverso de ontologias politicas em emer-
géncia, reunindo a humanidade com a natureza de forma relacional (SANTOS,
2018a). Sinalizam também a diversidade de praticas politicas intimamente ligada
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as lutas ontoldgicas pela defesa da vida, dos saberes e dos territérios. Ou seja, um
conhecimento produzido relacionalmente, nas lutas, um conhecimento produzido
a partir desta relagdo entre a humanidade e a natureza, e ndo sobre ela.

Através de um didlogo entre pedagogias situadas procura-se “iniciar uma
conversa indigena que possa [...] envolver uma contestacdo dialgica com teorias
criticas e revoluciondrias” (GRANDE, 2004, p. 3). Vérios sdo os desafios que se
colocam a realizagdo destas conversas, como este capitulo procurou analisar. Para
além da dentincia do eurocentrismo discreto ou explicito, os alertas vdo no sentido
de dar voz aos que experimentam e participam desta resisténcia, desta luta pelo
reconhecimento dos seus saberes.

As lutas pelo reconhecimento de saberes indigenas, em contextos de coloni-
zagdo por povoamento de que Mogambique ou Aotearoa - Nova Zelandia sédo
exemplo, expde a intima associagdo entre o colonialismo politico e a colonizagao
epistémica (CONNELL, 2007; SANTOS, 2014). Nestas situagdes, como varios
autores e atores politicos tém vindo a propor, a descolonizacdo deve envolver a
devolucdo de terras, em simultdneo com o reconhecimento de como o territorio e
o0s seus saberes e as rela¢des com a terra sdo compreendidas e realizadas de forma
diferente. Significa o direito a outra histéria, a heranga cultural destes povos como
parte da heranca da humanidade. A devolugdo e o reconhecimento do direito
a (re)existir a partir de outras epistemologias e ontologias é um projeto imenso,
onde o assumir da vidas silenciadas e saberes ignorados é um bem comum. Esta
imensidédo é o reconhecimento de que a descolonizac¢do exigird uma mudanca na
ordem do mundo (FANON, 1961). O objetivo é quebrar a implacavel estruturacgdo
da trfade capitalismo, colonialismo e patriarcado - uma rutura e ndo um compro-
misso. E transpor o pensamento abissal que insiste na objetificagio do ‘outro’, em
direcdo a um sentido de ser-se de forma intersubjetiva e relacional: “Eu sou tu;
tu és eu; e juntos somos Deus” (GUERRERO ARIAS, 2010, p. 88). Este apelo é
por uma pedagogia distinta, de esperanca e cuidado (que inclui uma percecao
integrada da natureza e da sociedade, partilhando um cosmos repleto de espiritos),
que se traduz em corazonar (ESCOBAR, 2016; SANTOS, 2018a).
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